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ملخص الرسالة: 


ا لحمد لله رب العالمين و الصلاة و السلام على خاتم المرسلين و على آله و أصحابه و التابعين بإحسانِ 
إلى يوم الذين ما بعد 
فعنوان هذا البحث: ((التيسير في علم التيسير لللإمام عبد الكريم بن هوازن القشيري . من أول 
الكتاب إلى نهاية سورة البقرة دراسة و تحقيقا)) 
و هو من كتب التفسير المبسوطة. وقد بلغ القسم المحقق منه :( ٠١١‏ لوحة). و صاحبه عله 
مشهور» وتكمُن أهمية الكتاب في آمور منها: 

١‏ - ثناء العلاء عليه» حيث وصفه بعضهم بأنه من أحسن التفاسيرء و من العلاء الذين وصفوه 
بذلك ابن خلكان» و تاج الدين السبكي و السيوطي» و صاحب كشف الظنون . 
۲ -اشتماله على نقول كثيرة مفيدة عن الصحابة و التابعين و من بعدهم من مشهوري المفسّرين» 
ونقله عن كتب مهمّة مفقودة في التفسير فحفظ لنا بعض الفوائد النفيسة عنها و بعض هذه النقول 
ما م نستطع العثور عليه فيم بين أيدينا من التفاسير» كمثل نقله عن تفسير الإمام الحسين بن الفضل 
النيسابوري (ت: ۲۸۲ه) و تفسير القفال الكبير (ت: ١٠٠٠ه)‏ و غيرهما. 
٣‏ -تقدّم تاریخ تصنيفه فقد انتهى مولّفه من تصنيفه قبل سنة (١٠٤ه).‏ 
٤‏ - أنه يتضمّن مقدّمة مهمة ومفيدة في علوم القرآن » تضاف إلى غيرها من مؤلفاتِ العلماء في علوم 
القرآن. و الكتاب من الكتب المبسوطة في التفسيرء و يتضمْن بعض اختيارات مصنفه . ولكثرة 
النقول فيه فسيكون الكتاب -إن شاء الله - رافداً جديداً للباحثين في عزو الأقوال المأثورة عن 
السلف » وفي نسبة أقوال بعض علاء التفسير و علاء العربية و غيرهم يضاف لما سبقه . 

اھان ا کان ان کو ا ن ا اا ا واف ن الاو 
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ABSTRACT 
Thanks for God , the lord of all , peace and praise be upon his prophet 
Mohammed ,his relatives and companions and who follow them ............... 
after that 
The title :- " facilitating in facilitation science for the chief Abdul Kareem 
Bin Hawaen Al qshire —- from the book beginning till the end of Al badarah 
sourah , studying and achievement " 
It is one of simple well known books , the achieved section of it has reached 
( 160 boards ) . it's owner is a famous distinguished personality , the 
important of the book refers to several matter as the following : - 

1- it is one from explanations that were described with best by some 
scientists as Bin Khalkan and the owner of recovering doubts . 

2- it involved a lot of useful transcriptions about the Holy companions 
and who flowed them from an important and lost books in 
explanation so , it saved some of it's psychological benefits and some 
of these transcriptions of what we can get easily from explanations , 
as his transcription from explanation of the chief Al Hussain Bin Al 
Fadl Al Nisavoori ( died in 282H) and others . 

3- his earliest classification „, his volume of classification was finished 
before (410H). 

4- Itinvolved a useful and important introduction in Quaranic sciences 
that can be added to other scientists volumes in Quran .the book is 
one of the simplest books in explanation , it involves some of 
classified choices . the book will be good source . 

For researchers in relating proverbs that we hired from previous 
generations , in relating scientists speech of explanation and scientists of 
Arabic language to the previous scientists . 

I ask my God to make this work for my benefit in both life and last day. 
Both life and last day . 
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و هو 2 أوائل سورة الأنعام عند الآية ( ٠١‏ ). 


: مدر کیج ی پار 
کر وکر ایر hat Ih‏ 


ا 
ا 


م ب زارا باک 
ودراد کنارد رومام عر دعا انان ازرم زرده 


باۋدرون ددا لای ولیم ا ونما 


الله إني أحَدك بالمحامد التي مدل بها أنبياؤك المرسلون وملائكتك المقرّبون » و عبادّكً 
الصالحون وبكل حي يليق بكهالك و جلالك » وأحمدّك الله بالمحامد التي تحبها وترضاها 
ملء سماواتك و ملء أرضك › وملء کل شيء» وعدد کل شيء حمداً لا بنقضي ابداً و لا ينتهي 
سرمداً » و أصلي وأسلم على نبيك الذي أرسلته بالكتاب المبين» و الهدي القويم» محمد وعلى 


آله وأصحابه وأتباعه بإحسانِ إلى يوم الدين . 


آما بعد 
فإ علم التفسير أعظم العلوم أثراً و أجلها خطراً لأنه يشتمل على بيان معاني كلام الحي 
القيوم» الذي لا يآتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه» كيف لا و هو العلم الذي يسر فيه 
أحسنٌ الحديث وأصدقه و أفضل الكلم وأعذبه. 
A EES SBOE ES‏ 
للمسلمين عامة» و لطالبي علوم الشريعة خاصة. 
و تفاسير علمائنا -رحهم الله - أعظمٌ مدخل لفهم مراد الله تعالى» و بيان معاني كتابه وتوضيح 
الشرع الشريف من خلاله » هذا مع ما تنطوي عليه مصنفاتهم الكثيرة في التفسير من علوم 
أخرى جليلة منها: ذكرهم فيها لكثير من الأحاديث النبوية» و تخريجهم لطرقها. 

وشا ذكرهم الآثار الكثيرة في أحكام و جكم الشريعة عن آئمة الهدى و مصابيح الدجى 
من سلف الأمة الصالحين من أصحاب النبي # و من بعدهم . 

ومنها: ما يذكرونه فيها من عبارات الترغيب و الترهيب و من أحكام الفقه الكثيرة . 
و منها: بسطهم لمعاني القصص القرآني التي فيها العبرة بسطاً ينفع المتأملين» و يذكر بأيام الله 


وستله . 


سسس ي 
و على كل فتفاسيرهم قد اشتملت على فوائد تجلّ عن الحصر في ختلف علوم التفسير 
والحديث وعلوم العربية. 

و هذا كتاب تشرئبٌ إليه أعناق المستزيدين و تتطلع لما فيه همة المستفيدين . تهتز أعطافه بم) 
حواهُ من فوائدِ علم التفسير . و هو من كتب التفسير التي وقع عليها الثناء من العارفين . 
فقد قال فيه القاضي ابن خلّكان ٠‏ (وهو من أجود التفاسير)اه. و كذلك قال السبكي 
وغیره. و قد انتهی منه مصنفه قبل سنة ( ٤٠١‏ ه) في وقتِ كانت فيه تصانيف الأئمة من 
الحفاظ و المحدثين و العلاء في التفسير متوافرة. 

و قد حوى هذا التفسير بين دفتيه نقولا كثبرة متنوعة تزيد من أهميته» و بعض هذه النقول عن 
تفاسير مفقودة ذات أهمية و مكانة » هذا مع كون مصنفه علا مشهوراً . 

فأحمد الله تعالى أن وفقني للتقدّم به لرسالة الكتوراه في تخصص الكتاب والسنة. 

و قد بذلث وسعي في تحقيتق هذا القسم البالغ ( ٠٠١‏ ورقة ) من الكتاب فا كان منه صواباً 


فمن توفیق الله و تبسره» وماکان مته اجتهادا خاطعا فأستخفر الله تعال منه: 
آسباب اختياري للموضوع 


من أسباب اختياري للموضوع ما يلي: 

-١‏ أن هذا الكتابَ مع قيمته العلميةء و الثناء عليه من العلماء » م يطبع و لم يسبق أن تقذّم به 
أحد لرسالة عليمة» فأردت أن أشرف بتحقيق قسم منه. 

۲ - آهمية تحقيق كتب التفسير و بخاصة ما كان منها لمتقدمي العلماء و مشهوريم لا فيها من 
العلوم النافعة للمحقق و للمسلمين. 

۳ - رغبتي في الاستزادة أكثر من علوم التفسير و دقائقه بتحقيق كتاب من الكتب المبسوطة في 


علم التفسیر یکون مشتملاً على نفائس من فوائده و فرائد من ذُرّره» فوجدت هذا الكتاب من 


(۱)وفیات العیان: ۳/ ۲٠٠‏ 
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ينقضى أبدا. 


شکر و عرفان 


و حقّ علي في هذا امقام بعد حمل الله تعالى أن أدعو الله تعالى لوالدي بالمخفرة والرحة و أن يسكنه) 
الله فسيح جناته » ون آشكر والدتي فلها الفضل الأول -بعد الله- في توجيهي ودراستي» حيث 
هيئت الأسباب » وبذلت ما بوسعهاء رب اغفر لي لوالديٌ وار مها کا ربياني صغيراً. 

ثم أتوجُه بجزيل الشكر لفضيلة الشيخ الدكتور : يجيى محمد زمزمي على تفضله بالإشراف 
على هذه الرسالة مع كثرة التزاماته و مشاغله» فأسأل الله تعالى أن يثيبه عا قدّمه لي من نصح و 
إرشاد و توجيه ومتابعة حيث ل أر منه إلا اللين والتواضع و المودة» فجزاه الله تعالى عني ا 
أسعده في الذارين. 
والشكر موصولٌ للمشايخ الفضلاء في كلية الدعوة و أصول الدّين نمثل في عميدها د/ عبد الله 
الدميجي وو كلائه » و لقسم الكتاب و السنة على كل ما قدّموهلي و لزملائي . 
و أختم بالدعاء و بالشكر لكل من أعانني . 


خطة البحث: 


قسمت البحث ب24 هذه الرسالة إلى قسمبن : 


القسم الأول الدراسة: و يشتمل على دراسة المؤلف وكتابهء و تحته فصلان: 
الفصل الأول: 
ترجمة أبي القاسم عبد الكريم بن هوان القشيري تشملٌ سبعة مباحث: 
المبحث الأول: اسمه ونسبه وولادته و وفاته وأسرته. 
و تحته مطلبان : 
المطلب الأول: مصادرترجمته و اسمه ونسبه وولادته و وفاته 
المطلب الثاني: أسرته 
المبحث الثاني: مكانته و الثناء عليه. 
الميبحث الثالث: شيوخه وتلاميذه 
الميحث الرابع: عقيدته 
الميحث الخامس: أخباره 
الميحث السادس : مصنفاته. 
المبحث السابع: شعره 
الفصل الثاني: دزانة اتتفسير الكير لاني لفاس الحقري ‏ 
((التيسير 2 علم التفسير )) 
و تتضمن آريعة مباحث: 
المبحث الأول: اسم الكتاب و نسبته لمؤلفه . 
المبحث الثاني : منهج المؤلف ب2 تفسيره . 
و سيكونٌ من خلال العناوين التالية: 
-١‏ تفسير القرآن بالقرآن . 
-٣‏ تفسير القرآن بالسنة. 
-٣‏ القراءات 
-٤‏ أسباب التزول 
-٠٥‏ الناسخ والمنسوخ 


ٹپ 


٦‏ الإسرائيليات 

۷- عنايته بعلم الوقف والابتداء 

۸- مسائل الفقه بے تفسیره 

٩-الجانب‏ اللغوي 

الميحث الثالث: مزايا الكتاب و المآخذ عليه. 

المبحث الرابع: مصادره. 

المبحث الخامس: تسخ الكتاب المخطوطة و آماكنْ وجودها. 

القسم الثاني: النص المحقق : 

((من أول الكتاب إلى نهاية سورة البقرة)) 

وقد كان عملي فيه على المنهج التالي: 
١‏ - نسخ النص من المخطوطة والتحرّي في إخراج نص الكتاب » و تصحيح ما حرّفه الناسخ 
آو صحُفه مع بيان ذلك و توضیحه. 
۲ - إضافة علامات الوقف من النقط و الفواصل . 
۳ - تخريج و عزو الآياتِ إلى مواضعها مع إضافة رقم الآية و اسم السورة بين قوسين بعد 
الات ماف تيلا عل الاط ر او فا م هواس 
٤‏ - تخريج الأحاديثِ وعَزوها إلى من خرجها من أصحاب الكتب المسندة وغيرهم من 
أصحاب ال مسانيد و السنن » فإن كان الحديث في الصحيحين أو أحدها ل أتعرْض للحكم عليه 
اكتفاء بتصحيح صاحبي الصحيحين. 
وإن كان في غيرها فأجتهد في الحكم على أسانيدِها بقدر الوسع معتمداً على كلام المخرّجين 
للأحاديث من الحفاظ متقدّميهم و متأخريم و مقدّماً كلام الحفاظ المتقدّمين متى ما عثرث عليه 
كأحد و ابن المديني ثم البخاري و مسلم و أبي حاتم و أبي زرعة و أضرابهم » و قد أكتفي في 
بعض الحالات بتخريج الحديث وبيان ثقة أو ضعفِ بعض رجاله الذين يدور عليهم السند 


لعنى يعرض لي ولاجتهادِ ينقدح في ذهني . 


٠‏ -وثقت ما ينقلة لصتف عن كب المغشرين كالطبري و غيره و ماينقله عن علاء معاي 
القرآن كالزجاج و ابن النحاس بعزوه إلى مواضعه من كتبهم؛ واجتهدت ني توثيق نقولٌ الكتاب 
عامَة عمّن يسكّيهم من السلف و العلاء. 
٦‏ -علقت على الكتاب ني كثبر من المواطن مرجُّحا أو معلّلا أو موصحا؛ ومبينا غُموض عبارة 
أو وهاء قول» أو مقارناً بين نقل المصنف و نقل غيره. 
۷- شرحت غريب ألفاظً الكتاب . 
۸ -عزوت القراءات إلى كتب القراءات المعتمدة و المشهورة »و قد أكتفي في القراءت الخارجة 
عن القراءات الأربعة عشر وبخاصة المروية عن الصحابة والتابعين بالعزو إلى مشهور كتب 
التفسير وعلوم القرآن مقدّما كتب التفسير المسندة. 
-١‏ عزوت الأشعار إلى دواوين الشعراء وكتب اللغة و الأدب المعتمدة» وشرحت ماتيسر مع 
ضبط الشكل بالشكل. 
١-عرّفت‏ بمن أرى أنه يحتاج إلى تعريفِ به من الآعلام من العلماء وغیرهم »و ترکت ما 
أرى أنه لا بحتاج لتعريفٍ به تخفيفاً من الهوامش و تقليلاً من حجم الكتاب. 
١‏ - آشرت إلى أرقام لوحات المخطوطة » و جعلتها بين قوسين ( ٠١‏ و )أو 1و ٠١‏ ]. 
و جعلت للبحث فهارس منوّعة مساعدة للباحثين. 

- فهرس الأآيات القرآنية 

- فهرس الأحاديث النبوية 

- فهرس الاثار 

- فهرس آسباب النزول 

- فهرس الأشعار 

- فهرس الأعلام 

- فهرس الكلمات الخريبة المفسرة 

- فهرس المصادروالمراجع 

- فهرس المحتويات 


القسم الأول: الدراسة 


و يشتمل على دراسة المؤلف وكتابه 


N 0 


KA‏ سرا 4 Öz‏ سسا 


ن 
الفصل الأول: 


ترجة أبي القاسم عبد الكريم بن هَوَازن القسّيري وتشمل سبعة مباحث: 
- الميكث اول 

اسمه» ونسبه » وولادته »و وفاته» وسر ته. 

و تحته مطلبان : 

- المطلب الأول: مصادر تر حته» و اسمه» ونسبه» وولادته» و وفاته . 
- المطلب الثاني: أسرته. 

المت إاثانة: 

ا 

السك ]اشااة: 

شيو خه » وتلامیذه. 

إلمكت إارإبم: 

عقیدته . 

إلمكة إاكام: 

أخباره. 

إلميكث إالساضم : 

مصنفاته: المطبوعة » و المخطوطة » و المفقودة. 

لمث إالسايي: 


.٥رعس‎ 


یں رلا 0 


ا 2 


الطب الاول مصادر ترجه وا مه» وسبه» و ولاد ته ووفانه 


ڪڪ 
ترحمة المصنف: 

مصادر تر جمته: 

تاريخ بغداد(۱١۱/‏ ۸۳) » دمية القصر(۲/ 4۹۸-44۳) » كشف المحجوب: ص ۳۸۲ وهو 
لعثان الغزنوي الهجويري الصوفي المتوفى سنة >٦٥(‏ ه.) » السياق في تاريخ نيسابور 
للحافظ عبد الخافر الفارسي حفيد المصنف ورقة:( 4٤ب‏ - ١١‏ ب))الأنساب 
للسمعاني(٠٠/١١٠)»‏ تبيين كذب المفتري )۲۷١-۲۷١(‏ » المنتظم (۸/ ١۲۸)ء‏ 
الکامل(۸/ ۱۱۸) » الَلباب(۳/ ۳۸) في (قشيري) » إنباه الرواة (۲/ ۱۹۳) » متتخب السياق 
للصريفيني( ٠١ - ۳۳١‏ :ترجمة ١٠١٠٤:‏ ). التقييد لابن نقطة(ترجمة:1۸٤)‏ » وفيات 
الآعيان(۳/ )۲٠۸-۲٠٠‏ » طبقات الشافعية لابن الصلاح (۲/ )٨١١‏ » التدوين في آخبار 
قزوین للرافعي: ۳/ ۲۱۰- ٠ ۲٠۲‏ تاريخ الإسلام للذهبي: ۱۷١ /۳١‏ و في طبعة د/ بشار 
عواد لتاریخ الإسلام: ۱۰ / ۰۲۲۰-۲۱۷ سیر علام الثبلاء للذهبي(۱۸/ ۲۳۳-۲۲۷)» 
العبر(۳/ )۲٠۹‏ له أيضا » تاريخ ابن الوردي: ۲ ٥‏ . دول الإسلام(۱/ ٤‏ ۲۷)» تلخيص 
ابن مكتوم(٤١١)‏ » مسالك الأبصار(٥/ /١‏ 4۱-۸4۹)» مرآة ا لجنان(۳/ 4۳-۹۱) » طبقات 
الشافعية الکبری للسبکي(٥/ .)٠١۲ - ٠١۳‏ طبقات الشافعية للإسنوي(۲/ »)۳٠١-۳۱۳‏ 
البداية(۱۲/ ۱۰۷)» عيون التواریخ وفیات سنة ٤٦٥‏ ه فوات الوفیات(۲/ )۳۷١‏ » طبقات 
الأولياء لابن الملقن‌(۷٣۲-٠٠۲)‏ . طبقات الشافعية لابن قاضي شهبه(۱/ »)۲۷٤-۲۷۳‏ 
النجوم الزاهرة )4۲-۹١ /١(‏ طبقات المفسرين للداوودي(۱/ )۳٤١١-۳۳۸‏ » مفتاح السعادة 
لانن کے رى 2۴۹/1 0۸1/9 ترات ال ۳-۳۹۹7 © > کی 
الظنون(١١١٠٠١٠٠٠٠١٠٠٥)»‏ هدية العارفين(٠/ »)1٠۸-٦٠۷‏ معجم المطبوعات 
لسر كيس ١(١) ٠١١١ص / ١(:‏ / الرسالة المستطرفة(0١١)»‏ الأعلام للزركلي(٤/ .)٥١‏ 
اللصادر التي ترجحمت للإمام أبي القاسم عبد الگريم بن هَوَزان القسَيريّ كثبرةًٌ ولكنٌ أهمها: 


ڪڪ 
تاریخ بغداد للخطيب البغدادي: ( ت: ٤٦۳‏ ه). و دمية القصر للباخرزيٰ» والسياق - ذيل 
تاريخ نيسابور -للحافظ عبد الخافر الفارسي حفيد المصنف -و هو من أجلاء المؤرخين وهو 
آهمّ كتاب ترج لأبي القاسم» و تكمُن أميته في آمورِ منها : 

-١‏ أنه حفيد المصتف» و قد أدركه» و تتلمذ عليه ك) سيأتي في تر مته في مبحث أسرة 
الصف فهو خر مو غه با جرال جاه لامه و ف طالت وهه بعد ى فا دة لارا 
أبناء أبي القاسم القشيريٌ و هم من العلماء المشهورين» و ستأتي تراجمهم إن شاء الله. 

وكان قد أدرك أيضا جذّته لأمّه زوجة أي القاسم الشيخة المسندة فاط ة )١(‏ 
(ت: ٤۸١‏ ه) بنت الأستاذ الإمام الحسن بن علي بن محمد بن الدّقاق الآنية ترجمتها وروى 
عنها كثيراً. 

-١‏ شهرة مصنفه و جلالتة و كونه من كبار المؤرخين المعروفين و من ثقات المحدثين. 

۳- شهرة و آهمية الكتاب و بخاصّة بالنسبة لمن أدركهم أو عاصرهم. 

و هذا اعتمد الحفاظ عليه في ترجة آبي القاسم» فنقل منه الحافظ ابن عساكر ترجة أي القاسم 
القشيري» و كذلك من بعده كابن الصلاح في طبقات الشافعية » و ابن خلكان ثم إلى ا لحافظ 
الذهبي» و تاج الدين السبكي» وغيرهم ممن ترجم للمصتف. 

و قد بقيت لنا ترجمة المصتّف فيا بقي من كتاب السياق» و اه كتاب لدينا بعد كتاب السياق 


طبقات الشافعية لابن الصلاح ثم تاريخ الإسلام للذهبي ثم طبقات الشافعية لابن السبكي. 


4 و و 
اسمه و لقبه و کنيته: 


(1) ترجتهافي: المنتخب :( رقم: ٠٤١١‏ ). التقييد لابن نقطة: ۲/ ٠۳۲١‏ تاريخ الإسلام: ۳۲/ ٩١‏ 
»سیر آعلام النبلاء: /٠۸‏ ۷۹ > العبر: ۲۹٦ A‏ 


هو زين الإسلام أبو القاسم عبد الكريم بن هَوَزان بن عبد الملك بن طلحة بن محمد القشيريّء 
الفقيه» الأصول» الواعظ المشهور» التيسَابُوري» السّافعى. ( ٤٤٥-۳۷١‏ ه). 

نسبه: 

O O E E EE N 


ا اراح اوو ري ١‏ لأت اى اله رخا او عل الى كر وجو اة 


ا 


ستول توق بوه وهو طفل ٩١‏ . 
مولده: 


تفقوا عل أن مولده کان سنة : ۳۷١‏ ه. قال لاطب : (سألث القشيري عن مولده 


» 


فقال: في ربيع الأول من سنة ست وسبعين وثلاثائة) . أ 
و الخطب في هذا يسيرء لكنٌ الراجح القول الأول لأن الخطيب قد بين أنه سأله عن تاريخ 


۶ 5 ا ت 
ولادته فاخبره به » و لانه قول حفیده صاحب السیاق في تاریخ نیسابور. 


() قال ابن حلكان : (أستوا: بضم الهمزة وسكون السين المهملة وض العاء الاة من فوقها أو فتجها 
وبعڌها واو ثم آلف» وهي تايه نازر كفرة العرى: خرج منها جماعة من العلاء)اه. ۳/ ۲١۸‏ 

و معجم البلدان: ۲٤١ / ١‏ و مراصد الاطلاع: ٠۷١ /١‏ و فيه) الاقتصار على الضة. 

بضم القاف وفتح الشين المعحجمة وسكون الياء المنقوطة من تحتها باثنتين وفي آخرها الرّاء» هذه النّسبة إلى 
بني سير بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة» قبيلةٌ من العرب ينتسب إليها كثير من المشاهير منهم 
الإمام مسلم بن الحجاج صاحب الصحيح : الإكمال لابن ماكولا: ٤۳۹/١‏ والأنساب »١١١ / ٤‏ 
اللباب: ۲/ ١١١ء‏ مفتاح السعادة: ۲/ ۸٩‏ . 

۳ ذكر هذا كله حفيده في السياق: ورقة ٠١‏ و نقله الصريفينى في المنتخب» و هو في كثير من مصادر 
ترجته المبينة. 

تاریخ بغداد: ۱۱ / ۸۳ 


= 
وفاته: اتفقوا على أنه توفي سنة ( ٤٤٥‏ ه) رحه الله .فعاش على هذا تسعاً و ثأنين سنةه 
وقال الإمام الأَهبيٌ : (عاش تسعين سنة (١))اه.‏ و هذا بتاء على ما ذكره هو من أن مولده 
سنة ۳۷۵ ه. کا تقدم. 

خبر غریب ذکروه في تر مټو: 

ذكر حفيدّة الحافظ عبد الغافر ‏ و ابن الجوزي (۳) والذهبي وغيرهم قالوا : ومن عجيب 
ما وقع أن الفرس التي کان یر بها كانت قد أَُهدِيت إلیه» فر يها عشرينَ سنه ل يرگب غیرهاء 
فذكر أنها لم تعتلف بعد وفاته» وتلِقَّت بعد أسبوع. 

O O a a 
فالوفاء في بعض الحيوانات مك و قد بين من ذكرها أا قصة عجيبة و مثل هذه القصص‎ 
العجيبةء لا أرى أن تحذف لمجرد ما فيها من خبر مستغرب عجيب مالم يلزم منها ما لا جوز‎ 
غا‎ 

المطلب الثاني: أسرته: 

من الله على أبي القاسم القَسيريّ ببيئة علمية صالحة » فزوجته من الصالحات المشهورات من 
حفظة القرآن » ووالدها شيخ مشهور بالفضل» و الصلاح» و العلم» ثم رزقه الله بأبناءَ نجباء 
من أهل العلم و الصلاح ستأتي تراجهم . و كان لأهل بيت القسَيريّ منزلة كبيرة ني 
عصرهم» و قد نبغ فيهم جماعة من العلماء المذكورين»ء و من المسندين المعمّرين المشهورين . 
فحين نطالِع كتب التراجم نج في أبناءِ أي القاسم القشيري وني أحفاده جماعة من 
المشهورين » و من أراد استيعابمم فعليه بمشيخات القرن الخامس و السادس» فسيرى جمعاً 
منهم في التحبير للسمعاني» وني شيوخ الحافظ ابن عساكر وغيرهم. وسأجل القول في تراجم 
أبنائه » و بعض ال معروفين من أقاربه . 


i ALES 
. 0٦۸ /۲ طبقات ابن الصلاح:‎ )۲( 


)۳( المنتظم : ۸/ ۸۰ 


و ا و ان ا اا او ب الا ايت 

والتصوّف. و السّمعاني من العارفين بهم لقرب عهده بهم و لن بعضهم من شيوخه »وستأتي 

عبارته قريبا ني ذلك . 

8 »مره ا ا * 2 A‏ ۲ چ ۶ 0 

زوجته: أ البنين الشيخة المسيدة فاطمة 7 بنت الأستاذ الإمام الحسن بن علي بن محمد 

بن الذقاق اتاق ت غل واد وکات عابدة» قانتة» متهجدة» متبتلّة. 

ولدت سنة: ۳۹١‏ هو توفيت: سنة ٤۸٠١‏ ه. في ثالث عشر ذي القعدة» و أنجبت منه ستة 

أولا أربعة من الذكور وابنتين» قال حفيدها ابن ابنتها الحافظ عبد الغافر الفارسى (۶) : 

( م بر نظيرٌها في سيرتها من العهود السالفة الماضية ... ورزقت الأولاد الستة من الذكور 

والإناث أفراد عصرهم ... عاشت في الطاعة تسعين سنة)اه. باختصار . 

و قد قيل في وصفها و الثناء عليها عبارات منها قوم : 

كانت فخرَّ نساءِ عصرهاء ولم ير نظيرها في سيرتهاء وكانت عالمة بكتاب اللّه» فاضلة.سمعت 

من أبي تُعيم الإسفراييني » و الحاكم أبي عبد الله الحافظ وغيرهم » وخرّجت ها الفوائد وقرئ 

عليها الكثير. و من أثنى عليها الحافظ عبد الخافر الفارسي و الحافظ الذهبي في تاريخ 

الإسلام و في سير النبلاء و أثنى عليها غيرهم. 

آولاده: 

Ee CRANE SARE EG 

الرحمن» وأبو ضر عبد الرحيم» وأبو الفتح عبيدالله» وأبو المظفر عبد المنعم» حدَّثوا جميعاً 

٥١ /١ للسمعاني:‎ ريبحتلا)١(‎ 

(۲) ترجمتهافي: المنتخب : (رقم: ٠) ٠٤۳١١‏ التقييد لابن نقطة: ۲/ ۳۲١‏ تاريخ الإسلام: ۳۲/ ٩١‏ 
»سر النبلاء: /٠۸‏ ۷۹ > العبر: ۲۹٦ /٣‏ 

© اسن بن عل بن غم لاساد برغل التاق الابررى تون ست م نخسن وأربع اند 

و ستأتي : ص ٠٠١‏ في شيوخ المصنف . 


(©) المنتخب من السياق :(رقم: .)٠٤١١١‏ 
() الأنساب:٤/ ٥٠۳‏ 


eS ERO ENS EA E E 
وأدركتٌ أبا المظمّر» وقرأتُ عليه الكثر)اه. و هذه عبارة مهمة من الحافظ السمعاني.‎ 

و هذه تراجم أبناء اللصنف على وجه الإيجاز: 

-١‏ عبد الله بن عبد الكريم بو سعد -بلا ياء - و هو أكبر إخوته الذكور مولداً 

٤۷۷ -٤۱٤(‏ ه) ٠‏ عاش بعد أبيه ثلاث عشرة سنةًء وعاشت أمُّه فاطمة بنت الشيخ 

آى غا ادناق يد ارب اعرا و تون وعر ةأرم ورن ما لرا وان وات ماما 
معاملة الأقران » ويحترمه لا يراه عليه من الطريقة الصالحة. و هو إمام كبير أثنوا عليه عل)ً وخلقاً 
وديانة و وصفوه بالفقه » سوح أبا بكر الجيري» وأبا سعيد الصّيرني» وطائفة» وببغداد من القاضي 
أبي الطيب» والجوهري و غيرهم. 

قال ابن أخته الحافظ عبد الغافر الفارسي 7" : (كان رضيع أبيه في الطريقةء وفخرَ ذويه وأهله على 
ا لحقيقةء أك أولاد زين الإسلام ا مذكور من لا ترى العيون مثلّه في الذهور ذو حظ وافر من 
العربيةء كان يذكر دروساً من الأصول» والتفسير بعبارة مهدَّبة )اه. 

م یذکر مترجوه أن له كتباً» و كلام ا مؤرخين الذي اطلعت عليه في تر حتهم له منقولٌ في غالبه من 
كلام الحافظ عبد الغافر الفارسي. 

۲ - عبد الواحد بن عبد الکریم بن هوازن القَسَيريّ بو سعید بالیاء ٤۹٤ -٤۱۸(‏ ه) 


»وهو ثاني إخوته الكور مولدأء نشا في العلم والعبادة و كان مقتدراً على النظم والنشر بليغاًء 


(1)ترجمته في: السياق لابن أخته الحافظ عبد الخافر الفارمي: ١١‏ آ- ب» متتخبه: (رقم: ۹۳١‏ )» سير 
النبلاء: /٠۸‏ ۲ .و الح 1Y0‏ »و الإأسنوي: ۲/ ٩‏ والعر ۳ / ۷ہو شذرات الذهب 
"ot /۳‏ 

(۲): السیاق: ٩۲‏ - ب» ومنتخبه: ( رقم: ٩۳٤‏ ). 

ا اتات الان 10 امب الاق 007 
۷ / و العبر: ۳/ ۳۳۹ » السبکی: /٩‏ ۲۲۸-۲۲۰ الإسنوي: ۲/ ۳۱۸-۳۱۷ وتر حته هنا مأخوذة 


گگگ یھ “ت 
خطب قريباً من خسة عشر سنة ينشأً في كل جمعة خحطبة جديدة جامعة للفوائد لا يكر منها 
ا غر فا وا واا 9 ا 

وذکروا أنه کان قوي الحفظ جداً و آله قد أخذ من الأدب بحظ وافر» ثم اقتبس من فوائد 
والده واقتدی بحرکاته وسکناته» وحفظ تاب الله تعالی» وکان یتلوه دائ|» وصار في آخر 
ع ع کی ن الان او عن ا ایک ا ف ی 
نيسابورَ علء وزهدأء وورعاًء وصيانةء لا بل شيخ خراسانً وهو فاضل مِلءَ ثوبه» وورعٌ 
مء قلبه» م أرَ في مشايخي أورع منهُ وأشدً اجتهاداً)اه. () 

۳ - أبو منصور عبد الرّحمن بن عبد الکریم ( ٤۸۲ - ٤۲۰‏ ه) ١٤‏ ء و هو ثالث أبنائه الثلاثة 
من ابنة شيخه الإمام ا لحسن بن علي الدقاق الآتي ذكره» يقول ابن آخته الحافظ عبد الغافر 
الفارسي : إنه كان ليلاً و نهاراً مع إخوته منذ صغرهم مسَصرفين إلى الإقبال على العلم و 
الاشتغال بالعبادة» كا يصفه بأنه كان عفيف النفس قصبر اليد عا تغلب عليه الشبه حتاطاً في 
المطعم و المشرب ° قال أبو سعد السشمعاني ‏ : ( كان حسن السيرة » فاضلاً ورعاء 
عفيفاء حتاطا في مطعوه وملبسه » مستوعِبَ الوَقتِ بالكلوةق و العبادق مستغرق الأوقاتِ 
ا کک اف اکان 


ومضی إلى مکة وجاور ا وا مات. 


(١)السياق:‏ ورقة: 0۲ . 

(۲) السياق: ورقة: ( .)٥١‏ 

(۳) طبقات الفقهاء الشافعية للإمام تقي الدين ابن الصلاح: ۲/ 0۷۷. 

(6) السياق: ورقة: ٤٤‏ » منتخب السیاق: ( ت: ٠٠٤١‏ )ءطبقات ابن الصلاح: ۱/ ٥۳۳‏ (۱۹۸)» 
السك 9/6 ١ ١١‏ الاسری :۳۲/۲ الحقد الن: ۴۷۹/٠‏ 

)٥(‏ السياق: ورقة: ٤٤‏ أً. 

0 طبقات ابن الصلاح: ٥٣٣۳ /١‏ 


ٹپ 


€ أبو ضر عبد الرّحيم بن عبد الكريم “و هو الرابع من ولاه وأشبهُهّم به حلْقاً 
وأشهرْهُم وأكثرهم تصانيف» و من كتبه تفسيره الذي ينقل منه الإمام القرطبي في مواضع 
كثيرة» و سيأتي ذكر تفسيره هذا ني وصف غخطوطاتِ تفسير والده أبي القاسم القشيري . 

قال الإمام ابن الصّلاح : (أعلى أولادٌ الأستاذ أبي القاسم القَسَّيريّ في العلم محلا ء و إن م 
و ذکروا آنه كان من كبار أصحاب آي المعالي الجوينيٌ. 

قال الذهبي:( الشيخ الإمام» ا مفسر العلامة» أبو تَضر عبدالرحيم بن الإمام شيخ الصوفية أي 
القاسم عبد الكريم بن هوازن القسَّيريّ النيسابوري» النحوي المتكلم» وهو الولد الرإبع من 
ولاد الشيخ.اعتنى به أبوه» وأسمعه» وأقرأه حتى برع في العربية والنظم والنشر والتأويل» 
وكتب الكثير بأسرع خط وكان أحدَ الاذكياءء لازم إمام لحرمين» وحصّل طريقة المذهب 
والخلاف» وساد» وعظم قدره» واشتهر ذکرهٌ)اه. (۲) 

قال عبد الخافر ني " سياقه "(" : ( هو زين الإسلام أبو تَضر عبدالرحيم» إمام الائمة» وحبر 
E E a‏ 
النظم والنثر» وحاز فيه] قصب السّبق» ثم لزم إمام الحرمين» فأحكم المذهّب والأصول 


( )ترجته في السياق: الورقة: ٤١‏ » منتخب السياق: ( رقم: ۱٠۹۹‏ )» الأنساب: ٠١١ / ٠١‏ تبيين كذب 
المغتري: ۳٠۸‏ المنتظم: ۲۲١ - ۲۲۰ / ٩‏ المستفاد من ذيل تاريخ بغداد للدمياطي: ۱١۹١ /١‏ تاريخ ابن 
الآثیر: ۱٠۰‏ / 0۸۷ طبقات ابن الصلاح: ۱ / ٥٤٩‏ (رقم: )۲۰۲٤‏ » وفیات الأعیان: ۳/ ۲٠۰۸-۲۰۷‏ 
مع ترجة آبیه» سير النبلاء: ۱۹ / ٠ ٤۲٤‏ العبر: ٤‏ / ۳۳ المستفاد من ذيل تاريخ بخداد للدمياطي :۲ / 
۷,4 تتمة المختصر: ۲ / ٤٥‏ فوات الوفیات: ۲ / "٠۲ - ۳٠١‏ عيون التواريخ: ٠١‏ / الورقة: ۳۸۷ - 
۹ مرآ ا لجنان: ۳/ ۲۱۰ طبقات السبکي: ۷/ ۱٦١ - ۱٥۹‏ طبقات الإسنوي: ۲/ ٠۳-۳١۰۲‏ 
فوات الوفیات: ۲/ ۳٠١‏ طبقات ابن قاضي شهبة: /٠١‏ ١ء‏ طبقات المفسرين للسيوطي: ۱۸- ٠۹‏ 
»طبقات المفسرین للداوودي :۱ / ٥ ECR EE A bs ٠١١‏ إيضاح 
المكنون: ۲ / ٦٠٦‏ هدية العارفین: ۱ / .٥٥۹‏ 

TEND 

(۳) السياق: الورقة: ٤٠٥‏ ب و منتخب السیاق: ۱۰٦۹(‏ ص ۳۲٤‏ ) 


س ڪڪ 
والخلاف» ولازمه يقتدي به» ثم خرج حاجًا» ورآی آهل بغداد فضله وکاله» ووجد من 
القبول ما ل يُعهد لأحد» وحضر ججلسّه الخواص» وأطبقوا على أنهم ما رأوا مثله في تبخّره)اه. 
ا 

وسمع أباه» وأبا عثان الصًابوني» وأبا الحسين الفارسي» وأبا حفص بن مسرور» وأبا سعد 
الكنجروذي» وأبا بكر البيهقي الحافظ, وأبا الحسين بن التقورء وأبا القاسم الرّنجاني» وغيرهم 
ا ا ا ا ف ا و 
روی عنه سبطه أبو سعد عبد الله بن عمر الصقًار وأبو الفتوح الطائي» وخطيب الموصل أبو 
الفضل الطوسي» وغيرهم» وأبو سعد الصفار آخر من حدّث عنه. 

ولأبي تَضر فتنة مع الحنابلة في بغداد » فإنه كان له مكانة كبيرة » و کان واعظاً له أتباعه و کان 
قال ابن خلكان ( : ( وجرى له مع الحنابلة خصامٌ بسبب الاعتقاد لأنه تعصًّبَ للأشاعرة 
وانتهى الأمر إلى فتنة فل فيها جماعة من الفريقين» وركب أحدٌ أولاد نام ا ملك حتی سگنهاءوبلغ 
ا لخبرٌ نظام الملك وهو بأصبهان» فسيّر إليه و استدعاه فلا حضر عنده زاد في إكرامه » ثم جهزه إلى 
نيسابور فلا وصلها لازم الدرس والوعظ إلى أن قارب انتهاء أمره )اه. و قال الذهبي: (وحج» 
فوعظ ببغداد» وبالغ في التعصّب للأشاعرة » والغص من الحنابلة)اه. ( وليس هذا البحث 
بحاجة للأخول في تفاصيلهاء فإنها طويلة ولا تعلق ها بترجمة والده.و إنما ذكرعما لأتها فتنة مشهورة 
و من یسمع بہا فقد يظنها مع والده أبي القاسم القشيري» و إنا وقعت هذه الفتنة بعد وفاة أي 
القاسم بزمانِ مع ابنه أي نصر هذا (". نسأل الله أن يغفر لنا ولمن سبقنا بالإيمان من إخواننا 


المسلمين . 


(۱) وفیات الأعیان: ۳/ ۲١٠۸‏ 

(۲)سیر أعلام التبلاء: ٤۲٤ /٠۹‏ 

(")ينظر تفصيل ذلك في: تاریخ ابن الأثبر: حوادث سنة: ( ٤1۹‏ ه) ۸/ ٠٠١‏ و " ذيل طبقات الحنابلة " 
۱/ ۲۲-۱۹ و" طبقات " السبکی ۳/ ۳۸۹ وما بعدها. 


توفي أبو ضر ني الثامن والعشرين من جمادى الآخرة سنة أربع عشرة وخْس مئة . 

ع ان عبد لکرم ون هرازه ابو الت ال رى السارر ى( 4 
۱ ه) . ) ذكروا آله كان فاضلاً مشتغلاً بالعبادة و العلم » كثير المحفوظ له مصنفات 
في الطريقة و مجموعات »وسكن إسفرايين إلى حين وفاته. 

نقل ابن النجار 7" و ابن الصلاح "عن بعض المورّخين قوله في الثناء عليه و تقريظه: 
(خامس الإخوة وأحسنهم خلقا وأظرفهم شم|ائل وأكثرهم خالطة مع الصوفية والترسم 
برسمهم والتحقق في صفاتهم والتخلق بأخلاقهم تحقيقا لا ترس ومجازا)اه. 
اا هو ت الحو اد امرف ع الو لرل 
وحدَّتٌَ بالكثير ) اه . و قد سمع الحديث من والده» وأبي عثان سعيد بن محمد البجيري » 
وأبي حفص بن مسرور وغيرهم . توفي سنة إحدى وعشرين وخسائة . 

» ه)» أصغر أولاد أبي القاسم القَسَيريّ‎ ٠۳۲ - ٠٤٥ ( عبد المنعم بن عبد الكريم أبو المظفًّر‎ - ٦ 
إمام» مسند» ظريفٌ » مرضي السيرة (° . و هو عالي السند من المعمّرین فقد بكر به أبوه و أخوه أبو‎ 
نصر في سماع الحديث و طلب العلم و الرحلة ثم عمّر العمر الطويل و هذا قال الإمام ابن الصّلاح‎ 


:(هذا أصغرهم سنا » و آخرهم موتا و أبقاهم في رواية الحديث ذكراً)اه. سمع أباه» وأبا 


)١(‏ ترجته في: التحبير للسمعاني: ( رقم: ٠٤٠٠١‏ ) » طبقات الشافعية لابن الصلاح: ۲/ ١۸٥.منتخب‏ السياق: 
( رقم: ۹۸٩‏ ) و ذیل تاریخ بخداد: ۲/ ٥٤ - ٥۳‏ و السبكي: ۷/ ۷ 

(۲) ذیل تاریخ بغداد: ۲/ ٤ه‏ 

(۳) طبقات الشافعية لابن الصلاح: ۲/ ٥۸١‏ 

0 ا خر الان :۷/۷ 

(°) ترجمته في: السياق: ۸ ب » و منتخبه (رقم: ۱١١١‏ )» الأنساب: ٠١١ / ٠١‏ المنتظم: ٠۷١ /٠١‏ 

التقييد: ۲/ ٤۸٤ ( ٠٤۹١‏ )» طبقات الشافعية لابن الصلاح: ۲/ ٥۷۳‏ (رقم: »)۲٠١‏ ذيل تاريخ بغداد 

لابن النجار- في آخر تاریخ بغداد ۰٩۹۲ /۱١:-‏ سیر النبلاء: ۱۹/ ٦۲۰١-٦۲۳‏ العبر: ٩۸ / ٤‏ 

طبقات السبکي: ۷/ ۰۱۹۳-۱۹۲ طبقات الاسنوی؟ ۲ / ۳١۹-۳١۸‏ البداية والتهابة: >١١ 7١١‏ 

.٩٩ / ٤ شذرات الذهب:‎ 

0) طبقات الشافعية لابن الصلاح: ۲/ ٥۷۳‏ (رقم: ۲٠١‏ ) 


سسس 0 
کا سد ین کد الم یوو اا م عبان ها ارهن الج رودي و اجا این 
إبراهيم المقرئ» وأحمد بن منصور بن خلف المغربي» وأهد بن الحسين بن علي البيهقي و 
غيرهم. وحج بعد وفاة والده. وسمع ببخداد من أحمد بن محمد بن التقور» وعبد الباقي بن 
محمد بن غالب العطار وعبد العزيز بن علي الأنماطي وغبرِهمْ وحدّث ببخداد بالكثر» وعاد 
إل تیسابورء وق دت چا آکثر من عشرين سد 

قال ابن النجّار 7 عن أبي سعد الشمعاني: ( تَسَأً طفلاً في ججر أخيه بي تَضْر » منظوراً من 
والده بالاهتمام » ثم خر بعد وفاة أبيه للح مع آخيه أي تَصْر » ولزم البييت» واشتغل 
بالعبادةء وكتابة الملصاحف» وكان لطيفَ المعاشرة ظريفاً كريً » خرّج له أخوة أبو صر فوائد 
في عشرة أجزاء عن أربعين شيخاًء شعت منهٌ )اه. 

توفي - رحه الله- سنة اثنتين وثلاثين وس مئة. 

و من أحفاد آي القاسم القشيري: 

الحافظ ابو الحسن عبد الغافر بن إساعیل الفارسی ٤٥۱(‏ -۲۹٠ه)‏ 

وهو ابن ابنة الإمام أي القاسم القسَيريّ فقد كان لأبي القاسم بنا منهنٌ ابتته أَمَة الرحيم 
والدة الحافظ أبي الحسن عبد الغافر الفارسي» ورد ها ذكرْفي ترحمة ابنهاء فقد قرأ عليها 
وعَدّوها ني شيوخه . فأولاً من هو الحافظ الأديب البارع عبد الغافر الفارسي الذي اعتمد 
عليه الأئمة في ترجهمة جد القكَّبريّ و أخواله آل القشَّبريّ اعتاداً كبيراً ؟ 

لقد اعتمدوا على كلامه لقرابته منهم» و لمعرفته بأحوالهم» و لجلالته» و لمنزلة تاريخه الذي 
جعله ذيلا لتاريخ نيسابور للحاكم. 


. € 


هھ هھ 
إنه لحري بنا و نحن نذكر أسرة القشَيريّ أنه نخْصّه بترجمة لاه من أعلام تلك الأسرة العريقة 
المشهورة ثم هو أيضاً من تلاميذ أبي القاسم القسّيريّ »أدرك من حياة جدّه زمناً » وهو شاب 
مير جد في طلب العلم فقد كان له من الس يوم توفي جده قرابة ( ٠١‏ عاماً) . 

و هذه ترجة الحافظ عبد الخافر الفارسي حفيد المصتف .)١(‏ 

اسمه : آبو ا لحسن عبد الخافر بن إسماعيل بن عبد الغافر بن محمد بن عبد الغافر بن أحمد بن 
محمد بن سعید الفارمي . 

و هو أيضاً فقيه عالم ؛ وقال ابن خلكان : كان إماماً ني الحديث والعربية 7)» ووصفه الإمام 
الذهبي: بالإمام البارع الحافظ » وبأنه كان فقيها حققاء وفصيحا مفوّهاء وحدثا مجوّداء وأدياً 
كاملا (۳). 

و قد احتاج الحفاظ المتقدمون إلى تاريخه فنقل منه الجحافظ ابن عساكر و هو يقول كتب 
إل ٤‏ و نقل منه من دونه ابن خلّكان فأكثر النقل منه» و نقل منه غيره و هكذا إلى عصر 
الحافظ الذهبي . 

قرأ رحه الله القرآن الكريم» ثم تفقه على إمام الحرمين أبي ا معالي ا لجويني ولازمه مده أربع 
سنين - وسمع عليه الحديث الكثير» وعلى جدته فاطمة بنت آبي علي الذقاق وخاليه بي سعد 
وأبي سعيد ولدي أبي القاسم القشَيريّ» ووالده الحافظ أي عبد الله إسماعيل بن عبد الغافر 


2 ا 


»ووالدته أَمَة الرحيم ابنة أبي القاسم القَسَيريّ وجاعة كثيرة سواهم. 

( )ترجمته ني: التحبیر ۱ / ٥۰۷‏ - ۵۰۹ آخر منتخب الصریفیني: (۱۹۷۸) »وفیات الأعیان ۳ / ٠۲٠‏ 
سير النبلاء: ٠١/۲١‏ » العبر ٤‏ / ۷۹> تذكرة الكفاظ ٤‏ / ١۲۷٠ء‏ طبقات علاء الحديث لابن عبد الهادي: 
٤۷ /٤‏ »مرآة الجنان ۳/ »۲٥۹‏ طبقات السبكي ۷/ ۱۷۱ - ۱۷۳ طبقات الاإسنوي ۲ / »۲۷٦»۲۷١‏ 
کشف الظنون: ۳۰۸» ۰۲٠٠ء‏ شذرات الذهب ٤‏ / ۳٩ء‏ هدية العارفين ١‏ / 0۸۷ تاريخ بروكلمان ٦‏ / 
٥‏ ۲ (النسخة العربية). 

(۲) وفیات الأعیان: ۳/ ۲۲٠١‏ 

(۳) سیر النبلاء: ۲۰ / ۱۷ 

(6) ينظر على سبيل المثال فقط: تبيين كذب المفتري: ص۸١۲‏ 


پپپ 


ثم حرج من نيسابور إلى خوارزم » ثم خرج إلى غزنة ومنها إلى الهنده وروى الآحاديث» 
وقرئ عليه کتاب جه :لطائف الإشارات بتلك النواحي» ثم رجع إلى نيسابور وول الخطابة 
بهاء وأملى بها في مسجد عقيل أعصار يوم الاثنين سنين» ثم صنف كتباً عديدة منها " المغهم 
لشرح غريب صحيح مسلم " و " السياق لتاريخ نيسابور " وفرغ منه في أواخر ذي القَعدة 
سنة ثماني عشرة وخمسائة» وكتاب " مجمع الغرائب "في غريب الحديث» وغير ذلك من 
الكت المفيدة. 

وكانت ولادته في شهر ربيع الآخر سنة إحدى وخُسين وأربعائة» وتوفي في سنة تسع وعشرين 


وک ا ا ا 


خال المصنف أبو عقيل السلمى: 

- ومن قرابات الإمام أبي القاسم القشيريّ خاله: أبو عقيل السّلمي. واسمُة عبد الرحهن بن 
محمد بن سليمان بن أحمد,الأستوائي "© . ويعرف با لائقي. فاد عبد الغافر الفارسي" أنه 
نبيل مشهور ثقة » أصيل. من العرب الذين سكنوا النواحي » وأصله من بني سليم روى عن: 
الأصمُء وأقرانه. روى عنه: ابن أخته زين الإسلام أبو القاسم القشّيريّ ANE‏ 

و من أحفاد الإمام القشّبريٌ المشهورين: 

هبة الرحمن بن عبد الواحد بن عبد الكريم بن هوازن بن محمد بن عبدالملك بن طلحة 
الا ا وا و و 30 =0 ا 
(۱)ما ذكرته هنا فمن وفيات الأعيان و سير أعلام النبلاء. 

(۲) تقدَم الكلام على هذه النسبة في ترجمة المصنف. 

(۳) المنتخب من السیاق: ( ت: ۹٩۹٩‏ ) . 

الفر 2( هة ۱ ,)»ء المستفاد من ذيل تاريخ بغداد: /١‏ ۲۹۲ » العبر: في حوادث: سنة ست 
وأربعين وخْس مئة» لسان الميزان: ۷/ ۲ قلت: و ذكره الحافظ ابن حجر و ليس في أصله أعني الميزان و 


لم يذكر فيه جرحاً سوى قول أبي سعد السمعاني : (قيل إنه ادعى سماع الرسالة من جده» و غيرهامن 
تصانيفه )اه. و ليس هذا بجزم من ابن السمعاني فأول كلامه فيه الثناء عليه » السبكي: ۷/ ۳۲۹. 


ومسندها » حضر على جده » وسمع أباه» وعمّيه أبا سعد عبد الله» وأبا منصور عبد الرحمن 
وروى الكتب الكبار " كالبخاري " و " مسند أبي عوانة " . وتوفي في شوال سنة ست وأربعين 


وخس مئة عن سبع وثانين سنةء و مولده في العشرين من جمادي الاولى سنة ستين وأربعائة. 


پپپ 
(ڊعن (قان: مکانته و الثناء عليه: 


كان لأبي القاسم في عصره منزلة كبيرة » وكان قد صَحِبَ بعض كبار علاء الشافعية ني عصره 
و تتلمذ عليهم كا سيأتي» و توثقت صلته ببعض المشهورين منهم ممن كان هم منزلة رفيعة و 
مكانة عند العامة و الخاصة مرموقة كأبي عبد الرحمن السلمي صاحب طبقات الصوفية و أحد 
تلاميذ الدارقطني (ت: ٤١١‏ ه) و أي بكربن فورك(ت: ٤٤٠٦‏ ها وأي إسحاق 
الإأسفراييني إبراهيم بن محمد (ت: ٤1۸‏ ه) وغيرهم. 

و كان من أسباب شهرته كونه من كبار علاء الشافعية و من فقهائهم و أهل الأصول منهم» 
کا أنه كان معروفاً بإمامة الصوفية في بلده» و لاشتهاره بالوعظ و التذكير علاقة في بروز ه و 
اشتهارة ضا : 

و عبارات الناء الكثير على أي القاسم من جاَّة من العلهاءِ من عاصرَةٌ ومن جاء بعده فيها 
بيان لتزلعةء و مكانته الكبرة ءقمن غبارات العلاء فى مده و الشناء عليه و توشقة: 

قول الحافظ الخطيب البغدادي : (حدّث ببغداد وکتبنا عنةٌ وكا ثقةًء وكانَ يعظٌ وكانَ حَسَنَ 
المواعظ ملي الإشارة» وكان يعرف الأصولّ على مذهَّب الأشعريّ» والفُروع على مذهب 


الشافعی) اه. ١‏ 


قال اهجويرى عل بن عغان الخرقوئ ارق اسة (۹6 هت ونو ماص لاآى 
لقا ا ادو ر الاما اد ق ماو اع ق فر وا کر ر 
معلومة لأهل زمانه » و له من أحواله و أنواع فضله لطائف كثيرة في كل فنّء و تصانيف نفيسة كلها 
و ا ا ی ت 


۲ تاریخ بغداد(۱۱/ ۸۳) 


النهضة العربية و كشف الظنون( ٤۹٤١)ءهدية‏ العارفين /١(‏ 1۹1) »معجم المؤلفين (۲/ .)٤۷١١‏ 


ږٍِ 2 
وقال الحافظ عبد الغافر بن إسماعيل الفارسي : ( الإمام الفقيه المتكلّم الأصول امسر الأديبُ 
E E E E‏ 
علم الشريعة والحقيقة (١)وشرح‏ أحسن الشرح أصولً الطريقة) اه باحتصار. ٠‏ 
وقال أيضا: ( ۾ ير مثل نفيمه ولا رأى الرّاؤون مثله في كاله وبراعته جمع بين الشريعة و علم الحقيقة 


) اه 
و نحو ذلك قال ابن السمعاني. ٤‏ قال ابن الصلاح : ( الفقيه الصوفء المفتنٌ في العلوم )اه. (°) 
وقال ابن خلّكان: (كان علامة في الفقه والتفسير والحديث والأصول والأدب والشعر والكتابة 
ع العو كم ن ار و اة امان اة اران الوب انين فر ا كرا ان 
توفي أبوه وهو صغيرٌ» وقراً الأدب) ". 

و قال ابن السمعاني ( : (أحد مشاهير الدنيا بالفضل والعلم والزهد)اه. 

و قال أبو سعد السمعاني أيضا: ( كل من أتى بعده بنكتة أو أعجوبة في علم التصوّف فهو مسروق 
O CE E‏ 

وقال الذهبي : ( الإمام الزاهد القدوة الأستاذ) ٠١١‏ و قال أيضا: (كان عديم النظير في السلوك 


والتذكير» لطيف العبارة» طيّبَ الأخلاق» غوّاصاً على المعاني (۳١)اه.‏ 


2 


(0) يعرف أبو القاسم القشيري الشريعة بأنها مر بالتزام العبوديةء قال : (و الحقيقة : مشاهدة الربوبية. 
ثم قال: و كل حقيقة غير مقيدةٍ بالشريعة فغير مقبول )اه. الرسالة القشيرية: 

ص١١١‏ .و يقصدون بالحقيقة هنا معرفة علوم الصوفية و اصطلاحاتهم. 

(۲) السياق: ورقة: ٤٩‏ » منتخبه للصريفينى : منتخب السياق للصبرفي(ت .)١١٠١٤:‏ 

٤ . 0١ السياق: ورقة:‎ 

()نقله الإمام الذهبي في التاريخ و السير الموضع السابق و السبكي في طبقاته و غيرما عنه. 

(٥)طبقات‏ ابن الصلاح: ۲/ ٥٦۲‏ 

۲“وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان ۲٠٠/۳:‏ 

٥٠۳ /٤ (۷)الاآنساب:‎ 

(۸) طبقات الشافعية لابن الصلاح: ۲/ ٠٦٠١‏ 


ٹپ 


چے ے 


و ذكره علي بن الحسن في دمية القصر و قال: (جامع لأنواع المحاسن» تنقاد له صعاما ذلل 
الراسن. فلو قرع الصخر بسوط تحذيره لذاب» ولو ارتبط إبليس في مجلس تذكيره لتاب. وله 
ات ن ا ات 
كلّها- رضي الله عنه- للمستفدينَ فوائدٌ وفرائد وعتباتُ منبره للعارفين وسائ. ثم إذاعقد 
بين مشايخ الصوفية حبوتة ورأوا قربته من الح وخطوته تضاءلوا بين بديه» وتلاشوا 
بالإضافة إليه. وطواهُمْ بساطَّه في حَرّاشيه» وانقسموا بين النّظر إليه والتفكر فيه)اه. " 
هذه بعض أقوال مشاهير العلهاء في الثناء على المصنف» و فيها بيان لمنزلته في عصره» و لمكانته 
عند العلاء. 

و ذكر الإمام ابن السمعاني حبرا عن بعض شيوخه فيه: ( أنه حضر الأستاذ أبو القاسم 
مجلس بعض الأئمة الكبار وكان قاضياً بمرو »فلا دخل الأستاذ قام القاضي على رأس السرير 
وأخذ دة كان يستند عليها على السرير» وقال لبعض من كان قاعداً ا حملها إلى الأستاذ الإمام 
ليقحد عليها » ثم قال أا الناس حججتٌ سنة من السنين» وكان قد اتفق أن حجّ تلك السنة 
هذا الإمامٌ الكبيرء وأشار إلى الأستاذء وكان يقال لتلك السّنة سنة القضاة وكان حح تلك 
السنة أربعمائة نفس من قضاة المسلمين وأئمتهم من آقطار البلدانِ وأقاصي الأرض وأرادوا أن 
a CN ENE Eg‏ 
باتفاق منهم )اه. 

فهذه قصة عجيبة نقلها ابن السبكي (٤)عن‏ الحافظ ابن السمعاني » و فيها دلالة على عَم 


مكانة بي القاسم في عصره. 


( )سیر أعلام النبلاء :۱۸ / ۲۲۷ 

(۲) سیر النبلاء: ۱۸/ ۲۲۹ 

(۳)دمية القصر (۲/ )۹۹۸-۹٩۳‏ 

٠١۸ /١ طبقات الشافعية للسبكي:‎ )٤( 


و مجموعٌ أخباره و أحواله و ثناء العلماء عليه دال على تبوء أبي القاسم منزلة رفيعة مرموقة في 


عصره. 


ٹپ 
(ښعن (۵: شيرخه وتلامیذه 


شيو خه: 

شيوخ أبي القاسم كثيرون» وسأذكر جاعة من أبرزشيوخه ثمّ أخص بعص مشاهير شيوخه 
ممن هم أثر بين في حياته بترجمة مستقلة. و م أسع لمحاولة حصر شيوخه لأن أبا القاسم 
القشيري من المكثرين من الشيوخ و التلاميذ. وهذا سيطيل الرسالة أكثر مما هي عليه» ولآنه 
قد كتبت عن أبي القاسم و كتبه رسائل علمية سيأتي ذكرها 1 فخشيتٌ أن يتكزر الحهد. 
سيوع الحافظ آبا عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن البيّع الجاكم( ۳۲١‏ -٥٠٤ه)‏ 
(۲)وأبا عبد الرحمن محمد بن الحسين السّلمي صاحب طبقات الصوفية وسترد ترجمته قريباًءو 
سمع من أبي الحسين أحهمد بن محمد بن أحمد بن عمر الزاهد أبو الحسين الخقاف التيسابوري 


الزاهد العابد مسند خراسان (ت: ۳۹۰۵ه) (۳)» ومن مسيد خراسان آبي نعيم عبد الملك بن 
الحسن بن محمد بن إسحاق الأزهري الإسفراييتي (6) (ت: ٤٠٠١‏ ه)» ومن المسندالشيخ 


2 ء 5 ء 
عبد الرحمن بن إبراهيم المزكي ( ت: ۳۹۷ ه)(٥)‏ وآبي بكر ابن فورَك و سترد ترجمته » و آي المحسن 


)١(‏ ينظر: ص١۸‏ من هذه الدراسة. 

() ترجته في : تاریخ بغداد ° / ٤۷۳‏ الأناب BÃp êê ¢» ö Kı Du K@ ÛC - ÖËê / Š‏ 
۲۳۱-۷ المنتظم ۷/ ۲ ۲۷- ۲۷۵ اللباب ۱ / ۱۹۸- ٩۱۹۹ء‏ وفيات الأعيان ٠۲۸١ / ٤‏ 
۱ سر النبلاء: ۱۷/ ۱١۲‏ »تذكرة الحفاظ ۳ / ۱۰۳۹ - ٠٠٤٥١‏ ميزان الاعتدال ۳ / ٦٠۸‏ 
الوافي بالوفيات ۳/ "۲٠١۳۲١‏ البداية والنهاية ٠١ / ١١‏ طبقات السبكي ٠٥١ / ٤‏ - 
۷١‏ غاية النهاية لابن الجزري ۲ / ۱۸١ ۰۱۸٤‏ لسان المیزان ۵ / ۲۳۲ ۲۳ النجوم الزاهرة 
٤‏ / ۰۲۳۸ طبقات الحفاظ »٤١١ - ٤0۹٩‏ طبقات ابن هداية الله ۱۲۳ - ١٠۲٠ء‏ شذرات الذهب ٣‏ 
.۱۷١ /‏ کشف الظنون ۲ / ۷۲٦۱ء‏ هدية العارفین ۲ / ٥۹‏ 

(۳) تر حته في: الإکال: ۳/ ۲۹١‏ و الأنساب: ٠١١ - ٠١١ / ١‏ التقييد لابن نقطة: /١‏ ۱۹۸ »سير 
النبلاء: ٤۸١ / ٠١‏ العبر: ۳/ ٥۸‏ شذرات الذهب: ۳/ ٠٤١‏ 

ENN REME EEE ARNE URS 

104/۳ 
(٥)تاریخ‏ بغداد: ۱١‏ / ۰۳۰۲ سیر النبلاء: ٤۹۸/۱١‏ ءطبقات السبكي: ۳/ ۳۲۳ 


علي بن الحافظ أحمد بن عبدان بن محمد بن الفرج الأهوازي )١(‏ قال الذهبي: (ثقة مشهور عالي 
الاسناد ١۳‏ )اه. (ت: ١٠٠٤ه).‏ 

وسمع أبو القاسم القشيريّ أيضا من شيخ الصوفية المحدث أبو عبد الله محمد بن عبدالله بن عبيدالله 
E E‏ ق ا 

ea SAE SA ARE 
ترجمته» كا تفقه على الأستاذ أي إسحاق اللإسفراييني و أبي بكر بن فورك الآتية تر جمته|.‎ 

وهذه تراجم موجزة لخمسة من مشاهير شيوخه الذين كان له هم علاقة و طيدة وأثر في حياته 
وعلمه رأيت أن آذكرها مفردة لآهميتها في فهم بعض جوانب حياته و شخصيته : 

- الحسن بن علي بن محمد بن إسحاق بن عبد الرحيم بن آحمد الأستاذ أبو علي الدّقاق النيسابوري 
0 ر ی ا و ا ر ی 
المتصوَّفة و أشار عليه بالازدياد من العلم *ء و هو زاهدٌ من كبار شيوخ الصوفية . يصفه الإمام 


ا ا 


(۱)تاریخ جرجان: ص ٥٩۳‏ » تاریخ بغداد: ۱۱/ ۰۳۲۹ سیر النبلاء: ۱۷/ ۳۹۸ 


Wale EVENNESS ge EDSON) 
.٠٥ / ۲ الوافي بالوفیات ۳/ ۳۲۲ شذرات الذهب ۳/ ١۲٤۲ء هدية العارفين‎ 

)المنتخب من السياق: ترجمة: ٠ 6۸١‏ تبيين كذب المفتري: ص ۲۲۹ › العبر: ۳/ ٩۳‏ » طبقات السبكي 

الکبری: /٤( ۰۳۲۹ /٤‏ ۳۲۹ )» الطبقات الوسطى: ورقة: ۱٤۸‏ و شدّرات الذهب: ۳/ ۱۸١‏ 


.)٥١( السياق: ورقة‎ )٥( 
)٤۸۱ (0)المنتخب من السياق: ص ۱۷۹(ترحمة:‎ 


ڪڪ 
طلب أبو عل الدَقّاق العلم وبرع في الفقه » ثم سلك طريق الصوفية وصحب الأستاذ ابا 
القاسم النَصرّأباذِيّ ٠‏ وأخذ الطريقة عنه قالوا: وزاد عليه حالاً ومقالاً واشتهر ذكره 
في الآفاق. 
و طالت صحبة أبي القاسم عبد الكريم القشيري له » وحكى عنه أحوالا وكرامات » وهو 
يذكره كثيراً ني رسالته إلى الصوفية -الرسالة القشيرية - و يحكي عنه فوائد وأخباراً تتعلق 
بتراجم الزهاد کال جنید و من دونه و یبجُله و يصفه بالأستاذ . 
و قد تقدم أنه زوّجه ابنته فاطمة آَم البنين المسندة المعروفة بالصلاح التي أنجبت له أولئك 
الأبناء النجباء المتقذم ذكرهم و ذكر و الدتهم رحمهم الله. 
ومن كلامه ما حكاه أبو القاسم القشّيري قال : سمعت الأستاذ أبا علي الدَقّاق يقول: 
(من استهان بأدب من آداب الإسلام عَوقبَ بحرمان السنَة» ومن ترك سنه عوقب 
بحرمانِ القّريضة ومن استهانَ بالفرائض قَبَّصَ الله له مبتدعاً يذكر عنده باطلاً فيوقِع في 
قلبه شبهةً)اه. 7 مات في ذي ال حجّة سنة سنة هس وأربعمائة. و بين من كلام أبي 
القاسم القشيري دة تانر 6 بهو شدة تله له 


(1) التصر أباذي نسبة إلى ضر آباذ وهي اسم ححلتين إحداهما بنيسابور والثانية محلة بالري يقال ها صر 
آباذ: ( اللباب ۲/ ۳۹۷) وهو أبو القاسم إبراهيم بن محمد بن أحمد بن محمويه النصر آباذي» شيخ وقته 
بخراسان » الإمام المحدث» القدوة الواعظ» من مشاهير شيوخ الصوفية» سافر إلى العراق و الشام ومصر» 
سمع أبا بكر بن خزيمة و أبا العباس السراج و عبد الر حن بن أبي حاتم وغيرهم من شيوخ العراق و 
الجزيرة و الشام و مصر » روى عنه الحاكم أبو عبد الله و أبو عبد الرحمن السلمي وغيرهما وسافر إلى مكة 
فقا با إلى أن توفي سنة ۳٦۹‏ هطبقات الصوفية: ٤۸۸ - ٤۸٤‏ تاريخ بغداد: ٠۷١ - ۱١۹ / ١‏ الرسالة 
القشبرية: ١‏ المنتظم: ۷ / ٩‏ اللباب: ۲/ ۳۹۷ سر النبلاء: /١١‏ ۲۹۳ العرر: ۲ / ۳ الوافي 
بالوفیات: ٦‏ / ۱۱۷ - ۰۱۱۸ شذرات الذهب:۳/ ۵۸ - ٥۹٩‏ 


ÛŠÈ /d': KÊ Z ÖÊĞêAC) 


ٹپ 


- آبو بکر محمد بن الحسن ° ابن فُوْرَك 7 (ت: ٤٦‏ م) 3806 /F»/§ 350 öj‏ 

.ŞGBHS‏ ترجه الحاکم في تاریخ نيسابور وهو -عصريٌه - ونقل ابن الصلاح قول 
الحاكم: ( الأديب المتكلّم» الأصولي» الواعظ » النحويّ ...فأحيى الله به في بلدنا أنواعاً من 
العلوم وظهرت بركته على جاعة من المتفقهة )اه. " باختصار ثم أطال الحاكم ني الثناء 
عليه. و ذكر له عبد الغافر في ذيل تاريخ نيسابور - السياق- ترجمة موجزة اعتاداًعلى كون 
مترجماً ني تاریخ نیسابور لکنٌ الحاکم لم یذگر وفاته لکون الحاکم توفي سنة ( ٤٠٥‏ ه) قبل ابن 
فورك بسنة . و ذكر عبد الغافر آنه ل لف أبناءً و أنه بقي له أعقابٌ من جهة البناتِ . 


قال الذهبي: (الإمام العلامة الصالح» شيخ المتكلمين)اه. ° وقال أيضا: (كان أشعريا 
رأساً في فنٌ الكلام» أخذ عن أبي الحسن الباهلي (صاحب الأشعري)اه. و ابن فُوَرّك إمام 


ني معرفة مذاهب أبي الحسن الأشعري و آقواله » و قد أخذ عن أي الحسن الباهلي تلميذ 


الأشعري » و لكتّه كثير اللجوء إلى التأويل للأحاديث المتعلقة بالصّفات الإلهية فِرّاراً -كا 


الساف :ىرق ۲ الأتساب اللسمهاق ٣٧۷ |١٠:‏ تبيين كذب المفتري ۲۳۲ تكملة الإإكال لابن 
نقطة: ١١١ /٤‏ . منتخب السياق: ( ت: ٠ )١‏ إنباه الرواة ۳/ »١١١١١١٠١‏ طبقات ابن الصلاح /١:‏ 
(٦١‏ ترجمة: ۱۸ )» اللباب لابن الآثیر: ۲/ ۲۲٢‏ وفیات الأعیان ٤‏ / ۰۲۷۲ ۲۷۳ سير أعلام النبلاء: 
۲١١-۲ ۷‏ .العبر 4١ / ١‏ الوافي بالوفيات ۲/ ۳٤٤‏ مرآة الجنان ۳ / ۱۸۱۷ء طبقات 
السبكي ٠١ -۱۲۷ / ٤‏ طبقات الإسنوي ۲/ ۲٦۷ ۲٠١‏ النجوم الزاهرة ۲٤٠١ / ٤‏ تاج التراجم ٠٤١‏ 
شذرات الذهب ۳/ ١۱۸١‏ ۱۸۲ تاج العروس ۷/ ۷١١٠ء‏ إيضاح ال مكنون ٤١٥١ / ١‏ و ۲/ ۹٩۸٤ء‏ هدية 
العارفين ۲ / ٠٠‏ و مقدمة الشيخ محمد السليماني لكتاب ابن فورك : الحدود في اللأصول: ص ١٠و‏ مما يزاد 
عليها. السياق: ورقة: ۲. 

()فوْرَك وهو اسم عَلَّم :ضبطها الحافظ ابن نقطة والسمعاني وابن الأثير وابن خلكان والصّفدي وابن 
العماد بضم الفاء وسكون الواو وفتح الراء وبعدها كاف» وضبطها الزبيدي بضمٌ الفاء وفتجها و المعتمَد 
)٤(‏ سیر اعلام النبلاء: ۱۷/ ۲٠٠١‏ 

1۲ / ١١ الوافي بالوفيات:‎ ٠١ ٤/١١ تر جمته في: تبيين كذب المفتري: ص ۰۱۷۸ سير النبلاء:‎ )٥( 


---- = 
يظنٌ ما يُوهم تشبيهاً و لأنه مولع بالرد على الكزامية المشبهة » وله كتاب في التأويل مشهور: 
اسمه مشكل الحديث و بيانه ( . و قد اختلفَ اجتهاده في بعض المسائل العَمَدية المشهورة 
. کان لابن فرك في عصره منزلة كبيرة و بخاصة عند حذّثي الشافعية وفقهائهم وعند 
كثير من شيوخ الصوفيّة في عصره» قال أبو القاسم القسيري في الرّسالة ( سمعت أبا علي 
الدناق قول فخت غل ی كران رر غاا فلا ران دتا عتا قلت د زناف 
سبحانه يعافيك ويشفيك» فقال لي: تراني أخحاف من الموت» إن| أخحاف ما وراء الموت)اه. 

و لأبي القاسم القشيري علاقة وطيدة به حتى قال تاج الدين السّبكي ني مَعرض دفاعه عن 
ابن فَوْرَك في بعض ما تيب إليه : إن أبا القاسم القشيري كان أخصٌ الناس بابن فُورك فهل 
N PR‏ 

و يذكر بعضهم أيضاً أن له أكثرَ من مائة وعشرين تصنيفا ). 

و قد حدّث عنه: أبو بكر البيهقي» وأبو القاسم القشيري» وغيرهم وهو عالي السند وبخاصة 


کس ی داود الطيالسى . 


0 قر عن طبعاتالكتاب“ مقدمة الاخت خد اللاي للحدود ى الأصرل لابن فورك: 
ا 

(۲)ينظر: الفتاوى: ٩١-۹١ /١١‏ و مقدّمة الباحث محمد السلياني: للحدود و الأصول لابن فرك : 
ص ۲١-٠۸‏ و فيه نقل مفيد عن بعض كتبه المخطوطة توضح اتجاهه العقدي أكثر و موقف ابن 
تيمية من الأشاعرة: ۲/ 00۸ — 04 

(۳) الرسالة القشيرية: ص ٠١٤‏ في باب الخوف. 

٠۳۲ /٤ السبكي:‎ تاقبط)٤(‎ 

(٥)ينظر:‏ السياق: روقة: ۲ و مصادر ترحته الماضية و منهامنتخب السياق: ( ت: )١‏ وطبقات ابن 
الصلاح و سير الذهبي و طبقات السبكي و ينظر: في إحصائها و بيان ما طبع منها مقدمة الشيخ 
خا ايان للود و الاو ل ا قر 1 :۴ 

(0) التبصير في أصول الدين لأبي طاهر الإسفراييني : ص٤۱۹‏ . 


وقد عى إلى مدينة عَرْنة» وجرت لہ ہا مناظرات» وکان شدید ارد على اصحاب أ عبد الله 


ابن كرّام» ثم عاد إلى نيسابور» فسَمٌ في الطريق فمات هناك ونْقل إلى تي سابور » وكانت وفاته 


ٍ 
0» 


نتا وا ری نة 
-أبو عبد الر من السلّمي النيسابوري الصوني ٤١١ -۳۳٠ليق و۳۲١ ( ٩7‏ ه) و القول 


بن ولادته سنة ( ۳۳۰ ه) قال به عبد الغافر الفارسي (). 


سنة 


و اسمه محمد بن الحسين بن محمد بن موسى بن خالد بن سام بن زاوية بن سعيد بن قبيصة › 
الأزديّ أباً السلّمي من جهة الأّمء لأنه بط أي عمرو إسماعيل بن بُجّير بن أحمد بن يوسف 
السّلمي النيسابوري. من كبار شيوخ المصنف و هو كثير الرُواية عنه و يروي عنه في الرسالة 
القشيرية في مواضع كثبرة جذًا . و هو إمام حدّث» كان من مشاهير شيوخ خراسان وكان ذا 
عناية تامَّة بأخبار الصوفيةء صنف همم سنناً وتفسيراً وتاريخاً وغير ذلك. 
قال عبد الغافر بن إساعيل الفارسي في " سياق التاريخ ‏ ":( أبو عبد الرحمن شيخ 
الطريقة في وقته» الموفق في جميع علوم الحقائق» ومعرفة طريق التصوف» وصاحب 
التصانيف المشهورة العجيبة» ورث التصوف من أبيه وجده» وجمع من الكتب ما لم يُسبق 
إلى ترتيبه حتى بلغ فهرس كتبه المئة أو أكثر» حدّث أكثر من أربعين سنة قراءة وإملاء 
وكتبَ الحديث بنيسابور ومرو والعراق والحجاز» وانتخب عليه الحفاظ الكبار)اه. 


(۱)تاریخ بغداد ۲ / ۲٤۸‏ ۲۹٤۲ء‏ السياق: ورقة: ۳ المنتتخب من السياق: ( ت: ١١١ /۷ باسنألا٬ )٤‏ 
المنتظم ۸ / ٦‏ الکامل في التاریخ "۲٢ / ٩‏ اللباب ۲ / ۱۲۹ المختصر في آخبار البشر ۲/ ١١٦٠ء‏ سير 
النبلاء: ۱۷/ ۲٤۷‏ » العبر ۳/ ۰۹٠۱ء‏ ميزان الاعتدال ۳/ ٠۲٤ ٥۲۳‏ دول الاسلام ١‏ / ١٠٤۲ء‏ تذكرة 
الحفاظ ۳/ ۱٠٤۷.۱۰٤٩‏ عيون التواریخ ٠٤١ /١١‏ / ١ء‏ الوافي بالوفيات ۲/ ۳۸١١۳۸١‏ مرآة 
الجنان ۳ / ۲١‏ ختصر دول الاسلام ١‏ / ١۹ء‏ طبقات السبكي ٠٤١ - ٠٤١ / ٤‏ البداية والنهاية ١١‏ 
/ ۰۱۲ ۳ طبقات الاولياء "٠١ - ۳١١‏ النجوم الزاهرة ۲٠١ / ٤‏ لسان الميزان ٥‏ / ١٤١٤ء‏ 
طبقاتة المفسرين للسيوطي ۳١‏ شذزات الذهب ۴/ ۱۹۷0۹7١‏ كشت الظنون ۲/ ١١١١ء‏ هدية 
العارفين ۲ / .٦١‏ 

(۲)السياق: : ورقة: ٣‏ أ. 

(۳) السياق: : ورقة: ۳ و المنتخب من السياق: ( ت: )٤‏ و نقله جميعه في سير النبلاء. 


خخ جگ که 
و شيوخه كثبرون منهم محمد بن أحمد بن سعيد الرازي صاحب ابن وَراةء وأبي ظّهير عبد 
الله بن فارس العمري البلخي» ومد بن المؤمل الماسرجسي» والحافظ أبي علي الحسين بن 
محمد النيسابوري» وسعيد بن القاسم البردعي» وأحمد بن محمد بن رُميح النسوي» وجده 
بو عمرو و الحافظ أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني» صاحب حلية الأولياء و غيرهم. 

و ممن روى عنه مع أبي القاسم القشيري : أبو بكر البيهقي و غيره. 

و من تصانيفه طبقات الصوفية مطبوعٌ بتحقيق نور الدين شريبة. 

قال الذهبي: ( وما هو بالقوي في الحدیث.ذکره الخطیب ( ٩‏ » فقال: محله کبیر» وکان مع 

ذلك صاحبَ حديث» مجوّداء جمع شيوخاً وتراجم وأبواباء وعمل دُويرةً للصوفية» وصتّف 

واه 

و قد عيب على أبي عبد الرحمن السلمي كتابه في حقائق التفسير و الكلام عليه يطول © قال 

الإمام الذهبي حين قال : (وللسّلمي سؤالات للدّارقطني عن أحوال المشايخ الرُواة سوال 

عارف» وني ا لجملة ففي تصانيفه أحاديث وحكايات موضوعة» وني " حقائق تفسيره " أشياءُ 

لا تسوغ أصلاء عذَّها بعض الأئمة من زندقة الباطنيةء وعدّها بعضهم عرفاناً وحقيقة» نعوذ 

بالله من الضلال ومن الكلام بهوى» فن ا خير كل احير ني متابعة السنة والتمسك مهدي 


الصحابة والتابعين رضي الله عنهم)اه. (۳) 


-الاسقاذ أب إسحاق الإسفر اي الشاقعي: 7 براه بن عدب إنراهي بن ران 
ملقب بركن الدين. و هو الإمام الفقيه الأصول الزاهدءيعدٌ من المجتهدين في عصره. 


(۱)تاریخ بغداد : ۲ / .۲٤۸‏ 

() ینظر: تلبیس إبلیس : ص ۲۰۳ و الفتاوى: ٤١ /١١‏ و مفتاح دار السعادة : ۲/ ۷۸ و فيه فوائد 
ومقدمة نور الدين شريبة لطبقات الصوفية: ص٤٤‏ 

(۳) سر النبلاء: ۱۷/ ۲۵٣۷‏ 

(٤)طبقات‏ الفقهاء للشيرازي ٠١١‏ الأنساب ٠۲۳۷ / ١‏ تبيين كذب المفتري ٠۲٤٤ ۲٤۳‏ منتخب 
السياق: (ت: ۲۹۹) »معجم البلدان ١‏ / ۷۸ء اللباب ٠١ /١‏ طبقات ابن الصلاح /١:‏ 
TEENA‏ ا ا ر 


وهو صاحب المصنفات الباهرة. و ذكروا أنه كان من المجتهدين في العبادة» المعروفين بالورَع 
» انتتخب عليه الجاكم عشرة أجزاء» وذكره في " تاريخه " لجحلالته» وانتقى له الحافظ مد بن 
علي الرازي ألف حديث» وعقد له مجلس الإملاء. 
وكان ثقة ثبتا في الحديث حدث عنه: أبو بكر البيهقي وأكثر الرواية عنه في تصانيفه » وأبو 
القاسم القشيري» وأبو الطيب الطبري و غيرهم. 
قال اللإمام الذهبي: (( الإمام العلامة الأوحد» أحد المجتهدين في عصره» و صاحب 


التصانيف الباهرة ()) اهى. 


توق بنيسابور يوم عاشوراء من سنة ثماني عشرة وأربع مئة. 


- محمد بن بكر أبو بكر / التَوْقاني "“ الطوسي(... - ٤٠١‏ ه) الإمام » الفقيه» شيخ 


الشافعية ومدرّسهم و مفتيهم بنيسابور .٤7‏ تفقه عليه: أبو القاسم القشيري -و هو من أوائل 


النبلاء: ۱۷/ ۳٠۳‏ العبر ۳/ ۲۸ء الوافي بالوفيات ١٠٠٤ / ٦‏ ١٠٠٠ء‏ مرآة الجنان ٣‏ / ١۳ء‏ 
طبقات السبكي ٠۲٦۲ - ٠٠١ / ٤‏ طبقات الإسنوي ٠٠١ ء٥۹ / ١‏ البداية والنهاية ٠١‏ / ٤۲ء‏ 
O NET‏ 

(۱) سر النبلاء: ۱۷/ ٣٣۳‏ 

(۲)ترجمته في: منتخضب السياق: خطوط ورقة (۳)» متخب السياق مطبوع: 
( ت: ١١‏ ). طبقات الشافعية لابن الصلاح: ٠ ٠٠٤ /١‏ ياقوت: في معجم البلدان: ۸۲٤ /٤‏ 
WESAN SEEN‏ 

(۳) من تُوقان بض النون و قيل بفتح النون ثم واو ساكنة ثم قاف يليها ألف ثم نون إحدى مدائن 
طوس: فالضم في النون قول ابن الصلاح: طبقات الشافعية: ٠٠٤ /١‏ و ياقوت: معجم البلدان: 
١ /٤‏ و الفتح في النون : نص عليه السمعاني : ۲٠٠ /١۳‏ و تابعه في اللباب: ۳/ وطبقات 
ال 

(٤)منخب‏ السياق: المخطوط. ورقة: ۳ . و منتخب السياق المطبوع: (ت: .)١١‏ 


سس ڪڪ 
شيوخه المؤثّرين فيه-» و قرأ عليه جاعة كثيرة من الشافعية. وكان أبو بكر الطوسي هذامع 
ففا لو فة زوا اطا غاا 

و ذكروا أن الشيخ المشهور أبا عبد الرحمن السّلمي -صاحب طبقاتِ الصُوفية الذي تقدّمت 
ترجمته في شيوخ المصتف قريباً- قال لبعض أصحابه : تعالّ حتى اريك شابًاً ليس في جملة 
افةو ا ای غ ولکیل آنا م فال اران اا یگ رال ری روف 
بنوقان: سنة عشرين وأربعائة »رحه الله . 

تلامیذه: 

كان لأبي القاسم القَسَيريّ ر حه الله تلاميد كثيرون في نيسابور و في غيرها من البلدان التي 
أقام فیها کبغداد» و قد عاش عمراً مديداً ٠٦٥ -۳۷١(‏ ه) و اجتمع له علو الإسناد عن 
أئمة الحديث و علو الشأن عند الصوفية -و هم مكانة كبيرة في ذلك العصر -» وكان مع ذلك 
أصوليا وفقيها شافعياً مرموقاً و مقدّما عند علماء عصره كا كان واعظاً مذكوراً فلاشك 
E E‏ 

و قد روى عنه من الأآئمة الكبار أبو بكر الخطيب في تاريخ بغداد کثیراًو في غیره من کتبه» و 
ممن صحبه و قرأ عليه الأصول الإمام الهذلي٠؛‏ يوسف بن علي صاحب الكامل في 
القراءات»وكان أبو القشيري يراجعه في مسائل النحو» و ممن روى عنه أبناؤه أبو سعد عبد 
الله» وأبو سعيد عبد الواحد» وأبو منصور عبد الرحمن» وأبو نصر عبد الرحيم» وأبو الفتح 
عبيدالله» وآبو المظفر عبد المنعم وقد مضت تراجمهم في أسرته و الحافظ عبد الخافر الفارسي 
صاحب ذیل تاریخ نيسابور المسمّی بالسیاق تقدمت ترجمته » و خلق غيرهم. 


() توفي سنة: ٤٠٠‏ هله ترجة في كثير من الكتب منها: الإكال:٠/ ٠٥۹- ٠١۸‏ و معرفة القراء للذهبى:١/‏ 


٥‏ . و فيه ذكر استفادة أبي القاسم منه في مسائل النحو و قراءة الهذلي عليه في الأصول. 


گڪڪ اص 
و من تلاميذه المشهورين: ١‏ - الوزير العادل العام المعروف بزظام الملك ١7‏ » الحسن بن 
عل ن ی و الان غل ای 27 ی E SEE TEY‏ 
وتحواجا بالفارسية الوزيرء وبزرك العظيم (" ء كان ممن أكثر من القراءة على القشيري قال 
ابن السمعاني: (الوزير المشهور في الشرق والغرب صاحب المدارس والخيرات من المساجد 
والرّباطات أبو علي الحسن بن علي بن إسحاق بن العباس الطوسي الوزير المعروف بنظام 
املك صارت أيامه تاريخاً للمكارم وأيام ا خير سمع الحديث الكثير من أبي القاسم عبد الكريم 
بن هوازن القشيري)اه. )٤(‏ 

اشتغل بالكتابة في الدّيوانء وخدم بعَرْنةء وتنقلت به الأحوال إلى أن وَرَرَ للساطان العادل 
أب أرسلان » وقدِم معه حلب في سنة ثلاث وستين وأربعائة حين قدمها محاصراً ها. ثم 
ور ر بعده لولده السلطان مكشاه أبي الفتح» وقدم معه حلب سنة تسع وسبعين وأربعهائة . 
خفف المظالم» ورفق بالرعاياء وبنى الوقوف» وهاجرث الكبار إلى جنابه» وازدادت رفعته» 
سمع الحديث فأكثر» قال أبن الصلاح ° : (ذكره غير واحد من رواة الحديث : ابن 
ماكولاء و أبو شجاع بن شيرويه» و أبو سعد عبد الكريم الحافظ )اه. قرأ عليه الحافظ ابن 


0 )الإکال:/ ۲۸( بزرك )الأنساب: ٦‏ / ۳۷ ذکره في الراذکاني» و ۱۲/ ۲١۲‏ + المنشظم:۹/ 1٤‏ -=1۸» 
معجم البلدان: ۳/ ٠۳‏ و ٠١ / ٤‏ المتخب: » الكامل في التاریخ: ۲٠٦ - ۲٠٤ / ٠١‏ الروضتين: ١‏ / 
۲٦-٥‏ طبقات ابن الصلاح: ۱/ ٤٤٩‏ » وفیات الاعیان: ۲ / ۱۲۸ - ١١١٠ء‏ ابن العبري: ۱۹۲ - 
٥‏ دول الاسلام: ۲ / ۱۳ العبر: ۳ / ۳۰۷ - ٠۳۰۸‏ الوافي بالوفیات: ۱۲ / ۱۲۳ - ۱۲۷ طبقات 
السبكي: ٤‏ / ۹ -- ۲۹" البداية: ۱۲ / ۰ - ۱٤۱‏ تاریخ ابن خلدون: ۱۳-١ / ٩‏ النجوم 
الزاهرة: ٥‏ / ١٣۱۳ء‏ شذرات الذهب: ٣۷١ - ۳۷٣۳ / ٣‏ 

(۲)قال في الإكمال:١/‏ ۲۹۸ ( بَزرُك بفتح الباءء وبعدها زاي مضمومة» ثم راء ساكنة). 

الاکا|ال:۱/ ۲7۸ 

.٥۹۹ /٥:باسنألا‎ )( 

٤٤٦ /١ طبقات ابن الصلاح:‎ )٥( 


DD 
EE Uh E N A O ERNUE e E  IE Sb 
EAT 

وكان فيه خير وتقوى» وميل إلى الصالين» وخضوع لموعظتهم» يعجبه من يبين له عيوب 
ECO‏ 

مولده ني سنة ثمان وأربع مئة» وقتل صائ| في رمضان» تاه باطني في هيئة صوفي يناوله ورقة» 
فأخذها منه» فضربه بالسكين في فؤاده» فتلف» وقتلوا قاتله» وذلك ليلة جمعة سنة هس 
وثانین وأربع مئة» بقرب نهاوند» وکان آخر قوله: لا تقتلوا قاتلي» قد عفوت » لا إله إلا الله. 
وقيل إن السلطان هو الذي دس عليه من قتله لأسباب ذكروها ءفلم يمهل بعده إلا نحو 
شه .)٩(‏ 

۲ - الإمام العلامة القدوة الحافظء شيخ الإسلام» حيي السنةء أبو محمد الحسين بن مسعود بن 
محمد بن الفرًاء البخوي الشافعي : (ت: ١٠٠ه)‏ )و هو صاحب التفسير وشرح السنة وغيرها 
يروي عنه کثیرا في تفسیره. 

٣-الإمام»‏ الفقيه ا لمغتي» مسند خراسان» فقيه الحرم» آبو عبدالله محمد بن الفضل بن أحمد بن حمد 


بو أ لاني الفاعتى ارارق ١‏ اليارري القافي 0 كراشو اا ع وال 


I EGA AOE 

(۲)طبقات ابن الصلاح: ٤٤۷ /١‏ 

( )سنو النلاء:۱۹/ ٩۵‏ 

(٤)المنتظم: ٦٦ / ٩‏ - 1۷ و وفیات الأعیان: ۲ / ٠۳١‏ و سير النبلاء: ۹/ ۹١‏ 

٠۲٠۹ - ۳۲۳ /٤ و الطبقات للسبكي:‎ ٩٩1 /۱۹٩ و سیر النبلاء:‎ ٦۷ / ٩ :مظتنملا)٥(‎ 

() وفیات الأعیان ۱۳١:۲‏ » العبر: /٤‏ ۰۳۷ تذكرة الحفاظ: /٤‏ ۱۲۵۷ سر النبلاء: ۱۹/ ٤۳۹‏ » 
الواني بالوفیات: ۱۳ / ۲٢‏ عیون التواریخ: ۱۳ / ۳۲۷ - ۳۲۸ مرآة ا لجنان: ۳ / ۲۱۳ طبقات 
السك 9 2 RR Oa o‏ او 
الزاهرة: ۲۲٤ ۰۲۲۳ / ٩‏ مفتاح السعادة: ۱ / ٠۸ / ۲۰٤۳١‏ 


الحافظ ابن عساكر: (إلى القراوي كانت رحلتي الثانيةء وكان يقصّد من النواحي لما اجتمع فيه من 
علو الإإسنادء ووفور العلم» وصحة الاعتقاد» وحسن الخلق» والإقبال بكليته على الطالب» فأقمت 
في صحبته سنة كاملة» وغنمت من مسموعاته فوائد حسنة طائلة)اه. (ت: ٠٠١‏ ه) رحه الله. 

-٤‏ وجيه بن طاهر ابن محمد بن محمد بن أحمد, العام العدل» مسند خراسان» أبو بكر» الشحامي 
ODE E E‏ 

و غيرهم كثير » و لحلالة آبي القاسم القشيري و علو سنده فقد روى عنه الحميدي في جذوة 
امقتبس بالإجازة فقال: (أخبرنا أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري النيسابوري في 
إجازة وصلت إلينا منهء وقرأته بخط أبي بكر أحمد بن علي الحافظ» في| حدّث به عنه)اه. ذكر 


() قال ابن ناصر الدين في " توضيح المشتبه ":۲ / :۱۹١‏ (جزم بالضم ابن السمعاني وغيره» وبالفتح 

آخرون» وهو الأكثر) اه. وني " تبصير النتبه ":۳ / :١٠٠١‏ اختلف في ضم الفاء وفتحهاء قال ابن نقطة: 

الفتح أكثر وأشهر.قلت: و الضمٌّ في الأنساب» واللباب» ووفيات الأعيان. 

(۲) تبيین كذب المفتري: ٠۳۲۲‏ المنتظم: ٦١ / ٩‏ معجم البلدان: ٠٠٤٠١ / ٤‏ الكامل في التاريخ: ١١‏ / 
٦‏ ءوفیات الاعیان: ٤‏ / ۲۹۰ - ۰۲۹۱ سير النبلاء: ٠٠١ /٠۹‏ »دول الإسلام: ۲ / 0۲ء 
العبر: ٤‏ / ۸۳ الوافي بالوفيات: »٤١۳ / ٤‏ مرآة الزمان: ۸ / ٩۷‏ - 4۸ طبقات السبكي: ٦‏ / 
٩‏ -- ۱۷۰ طبقات الإسنوي: ۲ / ٠۲۷١‏ البداية والنهاية: ۲٠١ / ٠۲‏ 

(۳) نسبة إلى بيع الشحم ينسب إليها جماعات: لب اللباب: ۲/ ٠١‏ 


( ا ٤‏ سیر النبلاء: ۱٠۹/۲۰‏ العبر ١١١ / ٤‏ البداية والنهاية ۱۲ / ۲۲۲ النجوم 
الزاهرة ٥‏ / ۲۸۰ شذرات الذهب .٠١١ / ٤‏ 


( عن ( ر (م: عقیدته 


الإمام أبو القاسم القتّيري من مشاهير أتباع أي الحسن الأشعري ٠ء‏ وقد تتلمدً على بعضٍ 
كبار علماءِ الأشاعرة ني عصره» و أشهر شيخين له في علم الكلام و في أصول الفقه هما : ا 
بک ر مد بن اسن ابن فررك 2( ت۹٤‏ هو ابو "ساق راهيم بن عمد ین ابراهیه 
و هرات الات ركن لذن السرا( :28 

و أبو القاسم أيضا صاحب : ((شكاية أهل السَنّة بحكاية ما ناهم من الإحنة)) » وهي رسالتة 
المشهورة في الدّفاع عن الإمام بي الحسن الأشعريّء و سيأتي الكلام عليهاني مصتفاته» و 
آشهر و أهمٌ كتاب في الدفاع عن أبي الحسن الأشعري هو كتاب الحافظ ابن عساكر : تبيين 
كذب المفتري » و قد أسند هذه الرسالة و ذَكَرّ كثيراً منها . 

و لأجل اتباع أي القاسم القشيري لأبي الحسنِ الأشعريّ نراه يصفه بشيخنا وهو م يدركة» 
فهو يقول مثلاً : ( ی ا ر 
سواء كانت قصيرة أو طويلة ) اه. (ورقة ۸). و بع الأشاعرة يقولون شيخنا للأشعريّ و 


إل در وة اة 0ا ا را م ااا اک 


شيخنا أبو الحسن ويعنونَ شيخ الطريقة)اه. 


(1) قال الإمام الذهبي: (رأيتُ لأبي الحسن الأشعري أربعة تواليفَ في الأصول يذكرٌ فيها قواعد مذهب 
السّلف في الصفات» وقال فيها: مر كا جاءت» ثم قال: وبذلك أقولٌ» وبه أدينٌ» ولا توول )اه سير 
النبلاء: ۸٦ /٠٠١‏ . قلت: و كذلك ذكر في كتابه الإإبانة و مقالات الإإسلاميين و هو المذهب الذي نقله عنه 
الإمام القشيري في رسالته : شكاية هل السنة » ونقله ابن عساكر في تبيين كذب المفتري» لكن أباالمحسن 
الآشعري كثير التصانيف و في بعضها ما يخالف مذهب السلف و أهل الحديث. و تلك قضية يطول الكلام 
عليها جداً . 

()تقدّمت ترجمته في م مبحث شیوخ | لصف . 

(۳)طبقات الشافعية الکری:۷ / ۲۹۲ 


و قد وصفه الخطيب البغدادي الحافظ بأنه يعرف الأصول على مذهب الأشعريّ فإنه قال: في 
ترجمته من تاریخ بغداد: ( حدّث ببغداد وکتبنا عنهٌ وكانَ ثقة» وكانَ يوظٌ وكا حَسَنَ المواءظ 
ملح الإشارةء وكان يعرف الأصولً على مذكَب الأشعريّء والفروع على مذهب الشّافعي 
)اه 1 

و في الإكمال : ( عبد الكريم بن وازن أبو القاسمْ القّشيري الواعظ أحد المتكلّمين على مذهب 
الأشعريّ وله تصانيفُ حدّث عن أصحاب أي العباس السرًاج وغيرهم )اه. () 

و هو ينقل في كتبه كثيراً عن شيخه المعروف بأبي بكر حمد بن الحسن بن فُورَك الأصبهاني 
متكلّم الأشاعرة ويصفه بالإمام» و لا بختص نقله عنه في مسائل الاعتقاد بل قد ينقل عنه في 
غیره کمثل نقله عنه في تفسیر: || قَحَاق بالَّذِینَ سَخرُوا منْهُمْ ما اوا پو يَسْتهُرتونَ | [الأنعام: 
من الآية ]٠١‏ فقال قال الإمام أبو بكر بن فورك رحه الله ( حاق بمعنى فحن بهم المكروه .. 
الخ )اه. ورقة: ١١‏ بو قد تقدّمت ترجة ابن فورك في شيوخ المصتف و فيها بيان توق 
العلاقة بين أبي القاسم القشيري رحه الله و بين شيخه أبي بكر ابن فورك. 

و لا يشك في كون أبي القاسم القشيري من مشاهير أتباع أي الحسن الأشعري المنافحين عنه» 
و لكنه -في نظري -ليس من المعدودين في متكلميهم المشهورين لأنه ممن م يغلب عليه في 
تصانيفه و أقواله طريقة المتكلمين. 

و من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية قوله : ( فصل في دَكَرَّه الشيخ أبو القاسم القسّيرى في 
ا 2 
انبم كانوا يوافقون اعتقاد كثير من المتكلّمين الأشعريةء وذلك هو اعتقاد أبي القاسم الذي 
تلقاه عن أبي بكر بن فورَك وأبي إسحاق الإسفراييني» وهذا الاعتقاد غالُه موافقّ لأصول 


السلف آهل الستة وال اغة له مق عن ذلك وف ترك بخص سا انرا علب 


۲ تاریخ بخداد(۱۱/ ۸۳) 
(۲)الإکال لابن ماکولا: ٤۳۹/۱‏ 


وزيادةٍ تخالف ما كانوا عليه» والثابت الصحيح عن أكابر المشايخ يوافق ما كان عليه السلف 
(1))اه. 


وقد اختارّ الإمام الذهبي" في العلو للع الغفار أن ينقل بعص كلامه في وصف مذهب أبي 
ا لحسن الأشعري فقال : (قال الأستاذ أب القاسم القشيري- رحه الله- في شكاية أهل السلة : 
ما نقموا من أبي الحسن الأشعرىٌ إلا آنه قال بإثباتِ القَدَر وإثباتِ صفاتِ ال جلال لله من قدرته 
وعليه وحيات هو وس معو وب صروووجهه ويله وأ القرآن كلامُه غير 
محلوق ١)اه.‏ و إنما اختارآن ينقل ذلك لعلمه بمعرفة أبي القاسم القشيري بأبي الحسن 
الأشعري عن طريق تلقيه عن شيوخه العارفين بمذهب الأشعري ثم اطلاعه على كثير من 
كتب أبي الحسن الأشعريٌ هذا مح شهرة طَريقة الأشعريّ و كثرة أتباعه في زمان القشيري» 
وقول القشيري في هذه الصفات هنا قد جرى فيه على مذهب السلف» و كذلك أثبت رحه الله 
كثيراً من الصفات في وقفت عليه من تفسيره» و سأذكر قوله ني بعض هذه الصفات»ولكنه 
خالف في مواضعَ من كتبه» و من تفسيره بعض هذا ا منهج -كا سيأتي- فقدّم القولً بالتأويل 
في مواضع. و رسالته شكاية آهل السنة متأخرة في التصنيف عن تفسيره و عن كثير من كتبه 
کا سیتبین من تاریخ تصنیمها . 

و قد ذكر مسائل من الاعتقاد في الرسالة القشيريةء و هي من كتبه المهمة › و ذكر اعتقاد القوم 
يعني الصوفيةء و قد قال شيخ الإسلام ابن تيمية عا ذكره القشيري من الاعتقاد في الرسالة 
إن غالبه موافق لأصول السلف وأهل السنة والجماعة لكنه مقضر عن ذلك. كا تقدّم قريباً. 

و قال أيضا: (وما دَكَرَهٌ أبو القاسم في رسالته من اعتقادهم وأخلاقهم وطريقتهم فيه من الخير 
والح والدّين أشياءٌ كثيرة» ولكنٌ فيه نقصاً عن طريقة أكثر أولياء الله الكاملين »وهم لَقَاوة 


۸٤ الاستقامة: ص‎ )١( 

(۲) العلو للعلى الغفار: ص١٠۲۲‏ 

(۳)شكاية هل السنة »ضمن الرسائل القشبرية: ص ٩‏ .و نقلها ابن عساكر في تبيين كذب المفتري: ص 
۱ 


القرون الثلاثة ومن سلك سبيلهم» ولم يذكر في كتابه ئمة المشايخ من القرون الثلاثة» ومع ما 
في كتابه من الفوائد في المقولات والمنقولات ففيه أحاديث ضعيفة بل باطلة وفيه كلات مجملة 
تحتمل الحق والباطل رواية ورأياًء وفيه كلمات باطلة في الرأي والرواية» وقد جعل الله لكل 
شیع قدرا (۱))اه. 

و قد تتبّع شيخ الإإسلام في كتابه : الاستقامة مواطنَ كثيرة مما في الرسالة لأبي القاسم 
القشيري و بن ما يراه حقا و صوابا و ما يراه خالفاً أو مقصرا فمرة يتعقبه و مرةيقول هذا 
صحيح و مرة يقول و هذا حسن إلى غير ذلك» فمن أراد الاستزادة من ذلك فعليه به» ففيه 
فوا کر 

و المصنف -رحه الله- قد ساهم كثيراً في كبح جاح منحرفي الصوفية في مسائل عظيمة من 
تعظيم حرمة الشريعة و القيام بأوامر الشرع و نواهيه» و الإنكار على القائلين بالحلول وغيره» 
و لذا فيتشهد بكلامه في الردٌ على شطحات بعض المنتسبين للصوفية و القائلين بالاتحاد و 
الحلول و غير ذلك » و لأجل ذلك يستشهد البقاعي في تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي بكلام 
أبي القاسم القشيري في الرد على أولئك المنحرفين (" » و مع هذا فانتقد عليه الإمام ابن 
الجوزي و غيره ما هو ظاهر في مواطن من الرسالة القشيرية من الاصطلاحات و الحكايات 
العجيية» مع آنه قدوقع فيهاغيه ممن صاف في هذا 
الباب ". و الإنصاف يقتضي أن يتكلم في عقائد العلماء المعروفين باتباع السنة و بتعظيم 
حرمة الشريعة على منهج معتدل لا غلو فيه في إبراز أخطائهم ولا تفريط فيه و قد ذكر الإمام 
ای ر 0 کر ا ا ٥ه‏ ) کلاما 
مفيداً حول هذا فقال حكاية عن (أبي سهل الصعلوكي» وقد سيل عن تفسير أبي بكر القفالء 
فقال: قدّسه من وجي» ودنْسَهٌ من وجه» أي: دنّسه من جهة نصره للاعتزال.قلت: الكال 
)١(‏ الاستقامة: ص ۸٩‏ طبعة دار الفضيلة. 


(۲) ينظر:تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي : ص .۲٤٠١‏ 
(۳) ينظر: الكلام على : (( الرسالة القشيرية )) في مصنفات المؤلف من هذه الدراسة. 


عزيزء وإنم يُمْدَح العام بكثرة ما لَه من الفضائل» فلا دفن المحاسن لوزطة» ولعله رجع 
عنها. وقد يعفر له باستفراغه الوْسع في طلب الحق ولا قوة إلا بال (١)اه.‏ 

و قال شيخ الإسلام ابن تيمية ني هذا المعنى- في معرض كلام له كر فيه جماعة من مشاهير 
غلماء الس اءرة مِنهُم:الإمَ ام أبو الوليد البَاجِيٌ والإمَام أبو العالي والإمَامُ 
بو بكر بن العَرَبي - : 

( ثم لَه ما مِنْ هولاء إلا من لني الإسلام مساع مَشكُورةٌ وَحَسناتٍ مَبْرورَة وله في الرَدِ على 
کر ن امل الو رفم را ار یریز آمل ات را مال کی عل ن رن 
أخوَام ونَكلَمَ فيهم بعلم وصدق وعَدَلِ وإِنصَاف لكن تًا التبَس عليهم هذا الأضل ال أخوذ 
إبقداءَ عن الْعتَرلةء وهم فُصلاء عَقّلاء خا جوا إلى رده ولام وازمو امهم بسب ذلك 
ِن الأَقوًال ما أَنْكَرَهٌ الْسْلِمُونَ مِنْ هل للم والدّين وصَارَ الاس ببب دَلِك :هنهم مَنْ 
يعَظّمهم ا هم من الَحَاسن والفَصَائل ومِنْهُم مَنْ يَذمّهم نّا وَقَعَ في گلامهم مِنْ الدع والبَاطل 
وخیار لامور وسَطًهّاء وهذا ليس عخْصوصاً هؤلاءِ بل مثل هذا وَقَع لِطوائفَ مِنْ هل العلم 


والڏين» والله تعالى يتقبل مِنْ بيع باد الُؤمنين ا لحسنات ويتجاورٌ هم عَنْ السيئات # رَبََا 


4 


ا 2 ر ص ا ص> ت مر و۶ ن 
اغفِرّلنا ولإ خونتا الذير سبقونا الاي يمر ولا مجعل فی قلوبِمًا غلا 
ر I‏ ر ت رو ي و 

ءّأمنوا رَبنا إنك رَءوف رجحم 4[الحشر : ]٠١‏ 


¢ 


ن مَنْ إِجْتَهّد في صلب الحق والدّين مِنْ جهة الرّسول يياه وَأخطًاً ني بَغْض ذلك فالله 


س 

۰ ا 
للدين 
E‏ 


ولا ریب 


ر چو e‏ ن 3 ۹ ا ا ا TE‏ 
يعفر لَه حطًأه حقيقاً للدعاء الذي إشتَجابه الله تبيه وللمُومنين حَيْث قالوا: « ركنا لا 


2 
۶ے 


توٌاخذدًا إن سیکا أو أخَطَانًا 4 [البقرة )]۲۸٦:‏ اه )١(.‏ 


(۱) سر النبلاء: ۲۸١ /۱١‏ 
(۲)درء تعارُْض العقل والتقل /١‏ ۲۸۳. 


و من المعلوم أننا حين نتكلّم في اعتقاد علم كبير و إمام مشهور له قَدَم في العلوم الشرعية 
وحافظة على فرائض الإسلام الظاهرة » و عنده تعظيم للكتاب و السنةء فلا يصلح أن نترفى 
للقدح في شخصه فنعمّم الكلام لأمور منها آنا لا نعلم خواتيم الخلق فقد بتغير اجتهاد العام 
و یضطرب اختیاره و هذا ني مسائل الاعتقاد کثبر و فی دق منها أکثر | حصل لأبي بكر بن 
فورك و أبي المعالي الحويني 2و غيرهم وقد ألمحتٌ إلى هذا في ترجة أي بكر ابن فورك شب 
اللصتف» و بخاصة إن كان من طال به العُمر كأي القاسم القشيري وكثرت تصانيفه فألّفَ و 
هو ابن ثلاڻين عاماً ثم صٽف و هو ابن سبعينَ عاماً. 
و منها : أن ذلك قد يقيىد على بعض الناس الانتفاع بم| أصاب فيه العا م في تآليفه الكثيرة › 
فيكون سببا للزهد في معرفة الحقٌ البّن الذي قد ينتفع به الإنسان و يقع بسب ذلك أن بحتقِر 
بعض الناس المغيد النافع من كلام من تكلم فيهم» هذا مع آنه لا بد من بيان الح والسنة 
CE‏ لئلا يضل الخلق و للتتبين للجاهل و المتردّد الحقائتق ولتقوم الحجّة على المعاند. 
ثم من المعلوم آنه يُوجَد ني كثير من العلماء المشهورين المنتيسبين للأشاعرة من له مع فضائله 
اجتهادات خاطئة » وذلك يقع أحياناً فيم يتلق بتأويل بعض الصفات أو الجنوح إلى طريقة 
المتكلمين من الأشاعرة»ءأو الماتريدية» أو الاضطراب في هذا الباب» و اختلاف الاجتهادء 
فيقع في كلامهم من اتباع ظواهر النصوص وأئمة السلف مايقع» ثم يُوجَّد في كلامهم انتصار 
لطريقة كلاميّة تخالف طريقة السلف فالعَذل فيهم أن يُورَنَ جميع كلامهم بالحق ولا ينظّر 
إليهم بين واحدِ ترى خطأهم و غو عا هم من المساع المشكورة والفضائلِ الجمَة» و 
ا ا اا اا کل و ناقری 
أسباب غلبة الهوى» و الله المستعان. 

و لست أريد الإطالة في هذا لآنه باب كبير يحتاج لتطويل و تفصيل » و المقصود أن أبا 


القاسم صجب جاعة من المتقدّمين نما تأثروا بمنهج أي ا لمحسن الأشعري و تلاميذه إمّا 


. ٤٥ ينظر مثلاً:مقدمة تحقيق : إيضاح المحصول من برهان الأصول للمازري: ص۳۸-‎ )١( 


صحبة تتلمذ كحاله مع شيخه أبي بكر بن فورك و الإمام بي إسحاق الإسفراييني أو صحبة 
تأخ و تعاون في رحلة كصحبته مع الإمام البيهقي في حجّها و قراءتيا على الشيوخ كما 
e‏ 

وأا عقيدة المصنف من خلال تفسيره فيكفي لإبرازها أن نذكر نماذجّ من ذلك تكون على 
ت 

قسم في بيان اتباعه للسلف في كثير من الصفات الخبرية مع ذكر نهاذج من جهود المصنف في 
الرد على المبتدعة. 

و قسم ني ما تأوّله الملصنف ني تفسيره ما يخالف مذهب السلف. 

ومنهج المصنف في الأساء و الصفات في عثرت عليه من تفسيره أنه يثبت الصفات الخبرية 
كالوجه و اليد و غيرها. فمن الصفات الخبرية التي أثبتها و رد على من تأوها صفة اليد: 

فقد رد على المعتزلة تأويلهم لقوله تعالى : ( بل يداه مَبْسوصتان ينق كيف يَسّاء)(المائدة: من 
الآية٤٠)‏ بان اليد هنا النعمة »و ب أنها صفة ثابتة لله تعالى على ما يليق به تعالى . ورد عليهم 
قائلاً إن نعم الله لا تحصی ولا تنحصر بائنتین ( ورقة: ۲۹۰ ب). 

و تفسير المصنف في هذا النوع أبعد عن التأويل الباطل من كثير متأخري الأشاعرة» ومن 
بعض التفاسير المشهورة كتفسير الراغب الأصفهاني و تفسير أبي محمد ابن عطية: المحرر 
الوجيز "وغيرها فهو متفوّق عليها بتركه هذا النوع من التأويل الذي فشى في متأخري 
الأشاعرة. 


- رد المصنف على الفرق الضالّة في تفسيره: 


(١)ينظر:‏ ما سيرد ص ۷١‏ و ينظرأيضا في عقيدة القشيري: موقف الأشاعرة: ۲/ .0٥۹۲‏ 
(۲) ينظر: تفسير الراغب الأصفهاني من أول سورة آل عمران و حتى نهاية الآية: ٠١١‏ من سورة النساء. رسالة 
دكتوراه: للدكتور: عادل الشدي. ط. مدار الوطن. ففيها مقارنة موجزة بين تفسير الراغب و ابن عطية. 


ص ۳۵۱-۳٤۷‏ و ينظر: تفسر ابن عطية: ٠٤۹ /٥‏ 


رده على القدرية: 


- قال: في تفسير البسملة. :( وني قوله تعالى يسم الله 


الرمن الرحيم »ردعلى 
القدرية لان الله سبحانه أدب عباده و أمرهم أن يبدأوا ني كل أمر هذه الآية» وقد ذكرنا أَنٌ 


معناه بالله آفعل أي بتیسبره و قدرته و إرادته و مشیئته و القدرية تزعم أا تّوجد أفعاها 


بقدرتہم على الأفعال مستبدّين بها) اه. (أ) 


- و من ذلك أيضا رده عليهم في قوم ((إن معنى اللإضلال الحكمُ بالصلال) فالمعتزلة تنأول 
هذه الآیات و نحوها بن معنی أضلّه سّاه ضالا أو حكم بضلاله وهذا باطل معنى وفاسد 
ل 


NS EIN EES I O 
r: 2 E 


والزيغ عن الرّشد ومنه صل الماء ني اللّبن () وقوله:ط ذا صللا فى الاأرض) 
ای ا و ی را ا ان ق 
ضلالتهم» وليس قول القدرية أن معنى الإضلال: الحكمُ بالضلالِ بشيءٍ» وليس إذا قيل 
یال کی ی اد کار ھا غر انال ایا ای اد انالا و ا 
قياساً. ثم لو كان هذا صحيحاً لكان إبليس مضلا للأنبياء والمؤمنينَ جميعاً له سهم ضالين 


وجب أن يكون أحدّنا إذا سمّى الكفار ضلالا مضلا هم عن الدّين ولا جور أن يكون معنى 


ORR aR CED 
١ ضلل وغيرها. وتفسير القرطبي:‎ ٠۹١ / ١١ ينظر: تهذيب اللغة : مادة (ضلل ) ولسان العرب:‎ )( 


أضلّه وجده ضالاء كا يقال: بلوئّه فأحدتّه أي وجدئّه حمودا أنه يوجب أن يكون المسلم 
الاو ا وج ا 6 
و قال أيضا يرد على القَدَّرية و الجبرية: 
اهر ا وک 2 E.‏ و 
(و قیل : (یاتینکم مى هدى € [البقرة: الآية: ۳۸] آي هداية بهتدى ہا فتكون 


ا رد عل الار حف خو ا اا ون ا و ادات اخ تال و ف 


و قوله ‏ قَمَّن ّبح هد ائ أي اهتدى بهداي و أطاعني في أمري فيكون ني الآية رد 
على الجبرية حيث قال: تيع دای اک 

وقال أيضاً يرد على المعتزلة زعمهم أن الحرام ليس برزق" : 
NS EOE‏ من طيَبّست مَا رة [ البقرة: 


آية: ۷ ]يعني الحلال من ذلك. وني الآية رد على القدرية حيث أخبر أن الرزق منقسة إلى 


(1 )ينظر: الوسيط: ٠٠۹ / ١‏ و تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي :(ت: ٥۳۷‏ ه) التيسيرفي 
التقسير:( وؤرقة ٩۸‏ ). حطوط :و فيه الرد عل المعترلة. وينظر: مادة: (ضل) فى مذي اللخة 
للأزهري رمه الله. 

(۲) ينظر أيضا: ما ذكره المصتف عند قوله تعالى: في سورة الفاتحة ‏ أهَدٍ دا الط ألمَسَحَقَم). 
ينظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار: ص ۷۸۷ و الكشاف: ١‏ / ١٠١٠ء‏ قال الإمام أبو 
عبد الله القرطبي: ( والرزق عند أهل السنة ما صح الانتفاع به حلالا كان أو حراما خلافاً للمعتزلة في 
قوطمم إن الحرام ليس برزق لأنه لا يصح تملكه وإن الله لا يرزق الحرام وإنما يرزق الحلال ... )اه. 
:تفسير القرطبي ٠۷۷ /١:‏ وينظر: تفسير أحمد الهكاري: (ت: ٦۳‏ ۷ه) : ص ۲٠١‏ رسالة دكتوراه. 

و ني فتح القدير للشوكاني: ( و الرزق عند الجمهور ما صلح للانتفاع به خلافا للمعتزلة )اه. ٠١ / ١‏ 
كا ينظر: التعليق على الآية في موضعها من التحقيق: ص٠۷٦‏ . 


حلال و حرام ولولا ذلك لم يكن لتقييد الكلام بقوله: ل من طيَبّست ما ر ٠‏ ۶ 
ا عو و الق ع ر ها ا 
وقال في هذا أيضا : ( قوله وع رَرَقَكَهم يُنفِقَون €[ البقرة: آية: ] أي أعطيناهم 
وحقيقة الرّزق ما هيّى للانتفاع به من ولد ومال و غيره ٠‏ »و نا مدحهم بإنفاقهم ما رُزقوا 
غلم آنه آراد به بعص ما رُزقوا وهو ما يكون حلالا لأ الرزق منقسم إلى حلال و حرام 
ويرجع التحريم والتحليل إلى تصرفهم في مكنهم منه و إنما مدحهم بإنفاقهم ما رزقهم)اه. 

وال اا رذعل افدر عك قول ال ؛ ل وَعَملُوأ للح[ البقرة: ٠١‏ ]: 
(و ليس في الآية دلالةٌ على أن المؤمن إذا م يكن له أعالٌ صالحة ليس له نصيبٌ في الجحنة لأئه 
يريد به أن هذه الحتة المخصوصة التي صفتها هذا لمن عل الصالحاتِ و هو مؤمن فأمَا من 
قصّر في الأعمال الصالحات» فله درجة في الجنة دون هذا وفي الآية دلالة على فساد قول القَدريّة 
في أن الفاق في النار خلّدون لا يدخلون الجنة لأن هم أعالا صالحة أيضا و إيمانا وإن كانوا 
فسّاقا)اه. 

ومن أصول أهل السنة و المجاعة التي خالفوها فيها ا لخوارج و المعتزلة قوهمْ بان عصاة 
الموحدين الذين يدخلون النار بخرجون من النار بمشيئة الله تعالى» و من أصوهم آم لا 


يكفرون المسلمين بارتكاب الكبائر التي هي دون الشّرك بالله تعالى ٠"‏ . 


AAR Aa‏ و تفسير القرطبي:٠/‏ ۱۷۷ و التفسير الكبير للرازي: ۲ / ۲۸ وفتح القدير 
لقو کان ۴۲/3 

ينظر مثلا: العقيدة الطحاوية مع شرحها لابن أبي العز الحنفي: ص ٤١۷١ - ٤١١‏ و الاعتقاد 
للبيهقي: ص ۲۳۸ - ۲٤١‏ و الحجة في بيان المحجة للإمام اساعيل التيمي الحنبلي : ۲/ ۲۸١‏ و غيرها 


ا 1 
نماذج أخرى من ردوده على تأويلاتِ المبتدعة من المعتزلة و غيرهم: 
في هذا الكتاب نفائس في الرد على المعتزلة و غيرهم فمن ذلك رده تأويلاتمم في قوله: 
« حَكَّم أله على لوبهم ) الآية [۷] و قد أطال المصنف هناك و ا 


قاله : (و تأوّلت القدرية الآية على أنه بمعنى حكم الله تعالى بكفرهم و هذا باطل» "“ و ذلك 
أن بحكم بكفر الكافرء قال: يختم الله على قلوبم في تلك الحالة بأن يمنعهم عن الإيانِ عقوبة 
هم على ما سلف من كفرهم في حال التكليف ثم أخبر أن لهم عذاباً عظي) في الآخرة. و هذا 
الذي قاله باطل لوجوه منها 


rbd‏ چ 


ا عل فلو ول م 4 ی وي رن ا رة 
والذي قاله أمرٌ منتظّر بحصل في حال النزع» ولأن الكافر في وقت النزع يؤمن و يندم فلا ينفعه 
ذلك و قد قال الله تعالى ( قَلَمَ يَكْيَنقَعُهُم يمن لما رَأوأ بَأسَسَّا 4 [غافر:٥۸].‏ 
و ] فكيف يصح آن يقال ختم على قلبه في ذلك الوقت. 

وتأوٌله بعضهم على آنه توسّعٌ و معناه آنه ذم قلوبہم وقال کأنا ختوم علیها حيث لا يدخل 
فيها إيمان ولا يخرج منها كفز و هو كقول الشاعر: 


لقد أسمعتَ أو ناديت حياًّ ٠‏ ولكن لا حياةً من تنادي “ 


تأويل ختم بمعنى كفر خرو عن اللفظ البيّن إلى معنى متوهّم فهو باطل ك قال المصتف رح الله 
وكذلك ما ذكره الزخشري من تأويلاتِ أحسن التأتي ها لبراعته في علوم البيان و تقدّمه في علوم اللغة هي 
باطلة أيضاء و قد رد الإمام الطيبي على الزخشري ردا قويًا مفيدا مقنعا لمن وفقه الله. الكشاف مع حاشيته : 
TT‏ 

ا ادر لد اسم ل ادت خا ......والبيت من المتنازع فيه» فيروى من قصيدة لكثتّر عزة في 
دیوانه : أوها: 

ا ان غاد الاد ر و و ف ا وای 

و هي في الأغاني بطوهما لكن ليس فيها هذا البيت: ينظر: الهامش هناك في قسم التحقيق: ص ٤١١‏ . 


= 
أي كانه لا حياةٌ به و هذا باطل لأنه صَرَفَ الكلام عن حقيقته إلى المجاز من غير دليل)اه. 

ثم ذكر الأحاديث في الختم على القلب فينظر هناك. 

Eg CEA CEA E 
من القسم المحقق.‎ ٥۷۹ ص‎ ) ٦١ ورقة:‎ 

(و بعض القدرية ينكرٌ كون آدم في الجحنة و قالوا إنه خلق من الأرض, و كان في الأرض في جتة 
منهاء و إنه عصى في الأرض و فيها وسوس إليه إبليش» و هذا القول باط بإجماع المفسرين 
على خلافه و بقوله: ( اهبطوا) و ابوط لا يكون إلا من عَلْو إلى أسفل)اه. 


2 


کو ر رو ڪرت 


وقال عند قوله # ولو سَاءَ الله علكم أَمَةَ وَاحدةَ #(سورة المائدة: من الآية ٤۸‏ ) (ورقة: 
(7٦‏ 

(و الآية حجّْة على المعتزلة نّمم قالوا قد شاء الله أن بجمعهم كلهم على الهدى وهم بأنفسهم 
اختلفوا. 

وقيل في التفسير :ولو شاء الله لجعلكم نتم و أهل الكتاب على ملة الإإسلام ولكن ليبلوكم 
في أعطاكم من الكتاب و السنة مَن الذي يطيعه ومن الذي بُعصيه)اه . 

و ردوده على المعتزلة كشرة. 

رده على الجهمية و من وافقهم: قال ( ورقة:۹٥‏ أ) : (و ني الآية دليل على أن الجنة خلوقة 
ردا على الجهميّة ولا معنى لقوهم: إله أسكنه جنة أآخرى غير تلك الحنة التي وعد المتقون بها 
E E e‏ 
لأ الألف واللام فيه للعهد..) اه. ذكر ذلك في تفسيرقوله: وقلا ادم سكن أنت 
ورو جك ال4 الآية ٠ .]۳٠[‏ 

رده على المجسمة: 


من رُدوده عليهم ما قاله عند قوله تعاى: [ رَس الْعَللمي ر 4 في سورة الفاتحة. 


ينظر قسم التحقيق عند تفسير المصنف للآية في موضعها:ص ٥۷٠‏ . 


ڪڪ اص 
( و فيه رد على المجسّمة لأنهم إذا قالوا إن العام على الحقيقة ليس بمقدور له فكيف يكون 
مالكها و سيّدهاء و إذا وَصَموه بأوصاف الق و العَالًّ» بن قيام الحوادث بذاته واختصاصه 
ببعض الجهات فکیف یکون أولى با لحدوث من العا و کیف یکون آولی بأن يكون مالکا من 
ن يكون نملوكاء و لولا أن يكون شر طا الاختصارٌ لبسطنا الكلام فيه» و كشفناعن عَوار 
ا ا ق کر ا ات ا و عل ارا 
يحتمله الكتاب إن شاء الله)اه. 


رده على الرافضة و دفاعه عن الصحابة: 

E N NTR E 

يرد مِْكُمْ عَنْ ديه قَسَوْفَ ف باي اله يقم نم وره 14الائدة: آية: .]١ ٤‏ 

قال :( فهذه الآية من أعظم | لدّلالة على خلافة آي بكر لان الخليفة لا يكون إلا من بحب الله و 
ا رگ چە 2 0 5 

حبة. وبعضهم قال لفَسَوفَ يَأتي الله بقؤم) إحالة على قوم لم يكونوا موجودين في تلك 

E o‏ أبي بكر فلولا أنه 

حت و إلا لم يكن الجهاد بأمره حقاً)اه. (ورقة ۲۸۸) الوجه الأول. 


5 ا 

قال عند قوله : وهم فيا لدو ای دامر ن ھر رن وال ر غل لقان 
بفناء الجحنة و الار» و الخلود في اللغة هو الدّوام). ( الورقة: ٠١‏ ب). 

- رده على القائلين بالضرفة: 

قال المصنف رجه الله - ردا عل من قال :وجه اللإإعجاز في القرآن الصرفة يعنى ن جنه کان 
مقدوراً هم» و لكنٌ الله صرف Tg‏ 
اة ل ما اش عك افر اه قال و هدا 07 ل ان الا فا ما فال 


۲ إعجاز القرآن ک| دلت الآيات وقع بالقرآن نفسه لا بأمر خارج عته» غت أهحل السنة ونل عققى 


ٹپ 
لكان ذلك بأرك كلام و أوضع عبارة لان العجز عن مثل ذلك أبن و أدلّ على صحة التحدّي 
دإ كان غل ماقال ره رالنان قال لغار ل على بم ال اتو اتا لن با ارذع 
فيه من الإخبار عن الغائباتِ و الصحيح من القول أن الإعجاز في القرآن من أربعة أوجه الخ 
A‏ 


و كلام المصنف -رحه الله- في وجوه الإإعجاز من أحسن ما قاله المتقدمون في هذه القضية» و 


هو موافق للقول الصحيح بأن إعجاز القرآن و قع بجميع ذلك و بغيره 0 


تأويل المصنف لبعض الصفات: 

و منها: صفة الحمة» و الغضب» و المحبة . 

قال في قوله تعالى : #[الرَّحَن)[الفاتحة: ]١‏ ( فإذا ثبت أئه اسم عرب و أنه مشتق من الرّحمة 
فعندنا رحمته من صفاتِ ذاته م یزل بها موصوفا ولا يزال با موصوفاء» و هي إرادة الإنعام 
على من أراد أن ينعم عليه)اه. 

فهذا التأويل للرحة بإرادة الإنعام إن يقول به من يقول به من متقدمي الأشاعرة ومتأخريم و هو 


موجوذفي تفسير الثعلبي (ت: ٤۲۹‏ ه) و غيره و موجود لجاعة من متأخرم(")» و لكن 


عن ذاته» وإنما هو لعجز أحدثه الله في أنفس العرب والتاس جيعاًء ومنعهم دون القيام بمعارضته قهراً. 
قال ذلك أبو إسحاق التَظًام من المعتزلة فقد قال : ( الآية و الأعجوبة في القرآن ما فيه من الإخبار عن 
الغيوب فأما التأليف و النظم فقد كان يجوز أن يقدر عليه العباد » لولا أن الله منعهم بمنع وعجز أحدثه| 
فيهم ) اه. نقله أبو ا لحسن الأشعري في مقالات الإسلاميين : ١‏ / ۲۹۷ و غيره . ينظر التعليق على هذا 
في القسم المحقق في مقدّمة الكتاب من هذه الرسالة. 

ينظر: الحاشية على هذا الموضع في القسم المحقق من مقدّمة المصتف. 

تفسير الثعلبي: ۹٩ /١‏ وتفسير أبي العباس أحد الكواشى (ت: ١۸٠ه.)‏ (تبصرة المتذكر وتذكرة 
المتبصر) ص٤۳۲‏ رسالة دكتوراه وينظر: الفتاوى: ۲ / ٤٠٠و ۱١۷ /٦‏ وغختص الصواعق المرسلة: ١‏ 
۲٢ /‏ ومحاسن التأويل للقاسمي: ٠٠۳ / ٦‏ وموقف شيخ الإسلام من الأشاعرة: ۳/ ٠۲۲۳‏ . 


ي 
الصوابَ ترك التأويل و الإيمان بها صفة للباري على ما يليق به تعالى و تقدس» و قد خلا من هذا 
التأويل تفسير إمام ا لمغسرين الطبري و البخوي و السمعاني و ابن كثير و غيرهم ممن اتبع طريقة 
سلف الآمة من الصحابة و التابعين و تابعيهم. 

ثم استرسلى المصتف في ذكر أقوال أهل الكلام في معنى الرّحمةء وذَكَرَ قول من قال نّا ترك العقوبة» 
و ذكر قول المعتزلة إن الرحة النعمة (أ )و قول غيرهم و رذهاء فينظز في موضعه » من هذه الرسالة. 

- مثال آخر : 

N E E E 
الا 00 و و‎ 

وهذا تأويلٌ قد حكى الطبري نحوه عن قوم ل يُسكّهم ("ألكنه ذكر آخراً ما يوافق مذهب أئمة 
السلف » و أما البغخوي فقال - على غير عادته-: ( الغضب إرادة الانتقام من العصاة )اه. 
("وكأنه نقله عن: أي إسحاق اللعلبي فقد ذكره في تفسيره الكشف و البيان ( » والصواب في 
مثل هذه الصفات للباري تعالی إثباتہا کا وردت من غير تکییفٍ و لا تمثیل ولا تشبیه ولا 
تأويل إثباتا مبنياً على التنزيه الام له تعالى عن مشابة الخلق مع قطع النظر واليأس بالكلية عن 
إ دوا الك ف ل الارن عدا هور وا ی وخی لا خم ال 2 


)اه . 


مثال آخر: صفة المحبة: 


الكشاف: ٠٠١ /١‏ مع حاشيته للطيبي. و ينظر: ص ۳۲١‏ من قسم التحقيق. 

(۲) تفسبر الطبري: /١‏ ۱۸۹ 

(۳)تفسير البغوي: ۱/ ٥٥‏ 

( تشر الا 1 

() ينظر: تعليق ابن أبي العز عليه: شرح العقيدة الطحاوية: ص٤۲٥‏ و الفتاوى: ۳/ ۱٠۹ / ٠و ١١‏ الرسالة 
الأكملية و درء التعارض ٩١ /٤:‏ وختصر الصواعق المرسلة لابن القيم: ٠١ /١‏ . 


قال المصنف في تفسير سورة آل عمران ما نصه: 

E EE O E E ED 
عليه)اه. ( روقة: ۹۸١).فهذا أيضا تأويل لصفة المحبة للباري تعالى برحهته و ثنائه على العبده‎ 
وصفات ربنا الذي هوخالق کل شيء لا تقاس على شيء فالله تعالی بحب من شاء من عباده کى)‎ 
يبغض من شاء والأمر ني صفة المحبة و الغضب و الرحمة واحد. و هذاالتأويل وافقه فيه بعض‎ 


قري لقاع ة0 


وقد ذكر اللصنف عند قوله : «تَمٌ اَسََوَى إلى آلسَمَآء ) ( البقرة: آية: ۲۹) ا ا 
السنة في تفسيرهاء و لكنه ذكر ما لا يصح من التأويلات من غير تضعيف له فكان ينبغي أن يضعفه 
عند ذكره أولا يذكره فقد قال بعد حكاية اختلاف آهل السنة في معناها من جهة اللغة هو قصد أو 
علا الخ . ثم قال بعد كلام : ( و قيل تحوّل فعله إلى السماء كا يقال كان الأمير يدبّر أهل الشام ثم 
اوی إل آهل لار أي رل فل وذو ا وه الدع دنا هن قرلا ف و 


هو تأويل معتزلٌ و قد بيّنت هذا في التهميش هناك. 


عق (قامی: احبر © 


knê èé- jû Bağ ön dnKÊÃğĞZ DIA UGA cêr bs ÃA(Û 
„ARS Ã :BKÊDZ 
. ۱١١ / ۱ معاني القرآن للأخحفش : ص١١ و الوسيط للواحدي:‎ )© 
ما أنقله هنا من آخباره فهو عن حفيده من كتابه السياق في تاريخ نيسابور و منتخبه للصريفيني‎ )( 
مطبوعٌ. و قد نقل كثيرا من كلامه ابن عساكر و ابن الصلاح و ابن خلكان والذهبي و السبكي‎ 
وغيرهم في المصادر المشار إليها في ترجمته » و ما لم يكن فيه فسأشير إلى مصدره.‎ 


صدا 
نشا أبو القاسم يتيم) فقد توي أبوه وهو طفل. فوقَعَ إلى بعض أهل العلم ببلده يقال له أبو 
القاسم الألياني (“ الأديب فقرا الأدب والعربية عليه بسبب اتصاله بهم وقرأ على غيره. قال 
اب اكان راا داق وا ا 

ومن ألخباره أنه كانت له ضيعة ورثهاعن أيه قيلة القراج بناحبة اتر قرائ ق اعلفران 
شبابه من الرأي أن يتعلّم طرفاً من صناعة " الاستيفاء " و يتقلّد العمل لعله يصون بذلك 
ضيعته» ويدفع عنها ما يتوجّه عليها من مطالبات الدولة.فدخل نيسابور بعدما ا رة 
على هذه العزيمة» فالّفق حضوره مجلس الأستاذ أبي علي الدقّاق» وكان واعظ وقته كا تقدم » 


فاستحلى کلامه» فوقع في شبكة الدقاق» و إذا به قد أراد أمراً و أراد الله غيره. (۳) 


1 ور 
انعطاف كبر فى حياة القشرى 

٣‏ 8 و ٤‏ ء مها 

إن صحبة القشيري و تتلمذه على آبي علي الدقاق غير ججری حیاته و اتجه به في طریق جديد» 
وقد صحبه القشيري و تتلمذ عليه في وقتٍ مبكر بلا شك ٬لكننا‏ لا نقف على تحديد دقيق 
لابتداء وقت هذه الصحبة» و إن كنا نعلم آنه صحبه يقينا قبل بلوغه سن الثلاثين بسنوات آي 


قبل وفاة أبي علي الذَّقاق المتوفي : ( ٤٠١‏ ه) - الذي سبقت ترجته في شيوخ المصتف- . 


(1)ل أعثر على ترجته. و وقع في السَبّر للذهبي: (دُفع إلى الأديب أبي القاسم اليمني ءفقرأً عليه الآداب) 
قال محققوه: كذا في الأصل» وني " تبيين كذب المفتري "» و " طبقات " السبكي والإسنوي» و " طبقات " 
الداوودي: " الألياني " ولم نجد ترجمة هذه النسبة)اه. قلت: وكذلك وقع " الألياني " ني خطوطة السياق 
ورقة: ۰ و في طبقات ابن الصلاح: ۲/ ۳ ووقع في تاريخ الإسلام للذهبي في طبعة عمر عبد السلام 
: الياني. ٠۷١ /۳١‏ و كذلك في طبعة د/ بشار: /١١‏ ۷ وينظر: كلام الدكتور : قاسم السامرائي في: 
مجلة المجمع العلمي العراقي» جلد ۱۷/ ۲۹۱۲ء بخداد ۱۳۸۸ ه/ ۱۹۹۹ م. 

(۲) وفیات الأعیان: ۳/ ۲٠٠‏ 

(۳) طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٠٦۳‏ 


پپپ 


ويرى الدكتور :قاسم السامرائي أنه اتصل به عندما كان عمره : ۸ عاماً أو قبلها بقليل ٠‏ 
و هو قول قوي له وجه »و لكنٌ الجزم بسن معينة لابتداء تلك العلاقة لا دليل عليه. 

ولقد كان لشيخه أبي علي الدّقاق هذا تأثيرٌ واضح في اتجاهته الزهدية » و منهجه في 
التَصوّف»ك| كان له تأثبر كبير في حياته العلمية» فهو الذي أشارَ عليه بطلب العلم » فخرج 
إلى درس الشيخ الإمام أبي بكر محمد بن بكر الطوسي الشافعي -الذي تقدمت ترجمته في 
شيوخ المصنف- » وشّرع في دراسة الفقه حتى فَرَغ» ثم اختلف إلى الأستاذ الإمام أبي بكر بن 
فورّك الذي تقدّمت أيضاً تر حته ‏ فقراً عليه الأصولً الكلامية حتى حصّلها وبرع فيهاء وصارَ 
من أوجه تلامذته وأشدّهم تحقيقا وضبطاًء وقرأ عليه أيضاً أصولً الفقه » وبعد وفاة الأستاذ 


ای یک رق فور الف إلى الأستاذ أي إسحاق الإسفراييني. 
ذکاءِ أي القاسم القشبرى 


فر ار درس فيه لاتا أي اق ارا ا و ی شر 
وقعد يسمع جميع درسه أياماً فقال له الأستاذ: 

هذا العلمٌ لا بحصل بالساع. وما توهُم فيه ضبط ما يسمع » فأعاد عليه ما سمعه منه وقَرره 
أحسن تقرير من غير إخلالِ بشيءٍ فتعجّب منه وعرف محلّه فأكرمة» وقال ما كنت أدري أك 
بلغت هذا امحل فلست تحتاج إلى درسي يكفيكً أن تطالعَ مصنفاتي وتنظر في طريقتي وإن 


أشكل عليك شيء طالعتتي به» ففعل ذلك وجع بين طريقته» وطريقة ابن فورك (). 


(: مجلة المجمع العلمي العراقي» جلد ۱۷/ ۲۱۹۰ء بخداد ۱۳۸۸ ه/ ۱۹1۹ م. 


(۲)طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٠*٠٤‏ و طبقات الشافعية للسبكي: ٠٠١١ /١‏ 


پپپ 


شرح ا لمحنة |١‏ لکبہ ة التي تعرض ها: 

سنه الله في الؤمنين أن يبتليهم وَيمَحّصهم بأنواع الإبتلاءات » ولأهل الإيان و العلم تَصِيبٌُ 
من هذه الإبتلاءات» وا قَصًته الت واريخ مِنْ الَصًائب والمحن التي أصيب بها 
آبو القاسم القشيري مجنته التي دت إلى سجنه» ثم غربته عن أوطانه و بعده عن أحبابه 
وخلانهء إنها المحنة التى سبرد شرحها. 

قال حفيدّة الإمامٌ ا لحافظ الفقية الثقة عبد الخافرٌ الفارسيّ: (ومن جملة أحوال أبي القاسم ما 
خص به من المحنة في الدين» وظهور التعصب بين الفريقين في عشر سنة أربعين وأربع مثة إلى 
سنة مس وخمسين» وميل بعض الولاة إلى الآهواء» وسعي بعض الرؤساء إليه بالتخليط 
حتى دى ذلك إلى رفع المجالس» وتفرُق شمل الأصحاب» وكان هو المقصود من بينهم 
حسدا» حتى اضطرٌ إلى مفارقة الوطن ... الخ )اه. )١(‏ 

و هى فتنة عظيمة» تطاولت فيها المعتزلة و الشيعة و تفصيل أحداثها يطول و أخبار هذه الفتنة 
مذ کر ع ا من الور غین ی سرادت به نوا ن ورن 2 

و قد لص شيخ المؤرخين الإمام الذهبي أحداث هذه الفتنة ني ترجة بعض أتمّة الشافعية» و 
آنا سوق عبارته بألفاظها ثّ أزيد عليها من غيره. 

قال الإمام الذهبي -رحه الله -في ترجة إمام الشافعية في عَصضره أبي سه بن الموفق محمد بن 
هبة الله بن محمد بن الحسين البسطاميّ ثم التيسابوري التو سنة: (1٥٤ه)‏ ۳ : (وظَهر له 


خصو وحسّاد» وحرفوا عنه ويل من الأشعريّة» ومُنعوا من الوعظ» وعزلوا من حَحطًابة 


(۱) تبيين كذب المفتري: ص ۲۷٤‏ » وسير أعلام النبلاء: ۲۳١/١۸‏ » طبقات الشافعية للسبكي: 
10V /0‏ 

(۲) المنتظم: ٦ /٤‏ و الكامل:۸/ ۹۷ و تاریخ ابن خلدون: ۳/ 1A‏ والبداية: ۲ ۸۱ مع ما 

سأذكره من المصادر الآتية. 

(۳)المنتتخب من السياق: (ت: o‏ ) وتاریخ الإسلام للذهبي: حوادث : ٤٥٦‏ ه. و سير النبلاء: /٠۸‏ 
۲ وطبقات الشافحة: ۲۲۹-۲۰۸/٤‏ و الاسنوی: ۲۲۹/۲ 


تيسابور» وقّويت المعتزلة والشيعةء وآلّ الأمر إلى توظيف اللعن في ا جْمَّم» ثم تعدّى اللعن إلى 
طوائف» وهاجت فتنةً بخراسان حتى سجن القشيري» والرئيس الفَرّاتي ٠‏ » وإمام الحرمين» 
NEO ED E ES‏ 
سهُل» وجمع أعوانا ومقاتلة» والتقى في البلد هو وآمير البلدء فانتصر آبو سهل» وجرح الآميرء 
ا المحنة. ادر اویل ال السلطان» فار FRET‏ وصودرَء انت 


ضیاعه» ثم أطلق» فححًّء ثم عظّم بعد عند ألبٌْ آرسلان » وهم بن یستوزره» فمُصد واغتیل 
إلى رحة الله في سنة ست وخمسين» وأظهر عليه أهل نيسابور من الجزع ما لا يعبر عنه» وندبته 
وان م و کت مرا ا ری ۹ 

و المقصود أنه وَقَعَ الَلعنٌ ني امع على المنابر لأب الحسن الأشعريّ و غيره » في دولة السلطان 


E‏ زاوا ا ون الشاطان فا سار کن ورو ەا 


(۱)الرئيس المحدّث الجليل أبو الفضل أحمد بن محمد بن أبي عمرو بن أبي الفراتي النيسابوري»حج ودخل 
الشام ومصر» وطوّف» ووّرد إلى بخداد فأكرم في دار الخلافة إكراماً | تجر العادة بمثلته» ولوب 
برئيس الرؤساء. (ت: ٤٤٦‏ ه): المنتتخب: ( تر جمة: ۲١۸‏ ) »تاريخ الإإسلام للذهبي: 
وفیات(ت ٤٤٦:‏ ه): /۳١‏ ۱۲۳ »سر النبلاء: /١۷‏ 11۷ . 
ا ا و ی ا لتک الد رل ا 
أول ملوك الدولة السلجوقية. و في وفيات الأعيان:(طغرلبك: بضم الطاء المهملة وسكون الغين المعجمة 
وضم الراءِ وسكون اللام وفتح الباء الموخّدة» وهو اسم علّم تركيّ مركب من طغرل وبك). طول ابن 
خلکان في ذکرقصته: وفیات الأعيان: |٠‏ ۳ و المتنظم ۲۲۲:۸ والكامل: ۸/ ٩٤‏ حوادث سنة( ٤٥٥‏ 
ھ) والواني ٠٠ :١‏ وعبر الذهبي ۳: ۲۳١‏ والشذرات ۳: ٤۲۹و‏ الأعلام: ۷/ ۲۰ 
(°)الوزير الكبير» عميد الملك» أبو نصر» محمد بن منصور بن محمد الكندري» وزير السلطان طغرلبك ثم 
كثير من الشعراء » و قيل اسمه منصور بن محمد قتل سنة (١٥٤ه)‏ وله اثنتان وأربعون سنة: دمية القصر ۲ 
/ ۳-۷۹7۲ الأنساب: ۱ / 2۸٤ - ٤۸۳‏ المنتظم ۸ / ۰۲۳٣‏ ۲۳۰ اللباب /٣‏ ١١ء‏ الكامل لابن 
الآثر ۱۰ / ۳۱ - ۰.۳٤‏ وفیات الأعیان ۵ / ۱۳۸ - ۰۱٤۳‏ سير النبلاء: ۲٤١ /٣رعلا ۱١۳/۱۸‏ - 
١‏ الواني بالوفيات ۷٤-۷١ / ١‏ البداية والنهاية 4١ / ٠١‏ النجوم الزاهرة: ١۵‏ / ١۷ء‏ شذرات 


= 
رافضياً فلا أمر السلطان بلحْن المبتدعة على المنابر في المع قَرَن الكندريّ للتسلي والتشفي اسم 
الأشعريّة بأسماء أزباب البدَع .)١(‏ 

قال ابن غساكر 2( رامح الأفة الأمائل قفصت الصدور الأفاضل وغنرل أناعكان 
الصابوني عن الخطابة بنيسابور وفوضها إلى بعض الحنفية )اه. 

و معنى ما ذكره ابن عساكر و السبكي و غيرهما أن الإمام أبا سهل هذاقام في الدفاع 
والتصرة قياماً -ك| يجحكون- مؤزرا و اجتهد ني ذلك لمنزلته و لكونه قد نصًبوه إماماً للشافعية 
خلفا لأبيه » وكان مع ذلك كثبر المال جواداًء قالوا: 

فتردد إلى العسكر في ذلك ولم يد تردّده و لم ينجّح سعيه» بل جاء الأمر من قبل السلطان 
طْغرْبّك بالقبض على الرئيس الفَراتي والأستاذ أبي القاسم القشيري وإمام الحرمين وأبي سَهل 
بن الموفق ونفيهم ومنعهم عن المحافل وكان أبو هل غائبا في بعض التَواحي فلا قرىء 
الكا ف يه أغ رى الخر غا وال ربا وااو بال عاذ آي القاس ارف اران 
رو N es‏ بالقه زو هو صن فوس طط البة. 
وأما إمامٌ الحرمين فإنه كان أحسً بالأمر فاختفى وخرج على طريق كزمان إلى الججاز. و أَمّا 
أبو القاسم القتّيري و الفرَاتي فبقيا في السجن أكثرَ من شهر » وهذه لا شك مدة طويلة في 


ذنب لم يقترفه أبو القاسم القسّيري رحه الله » و حنة عظيمة فيها أنواعٌ الأذى بالسَبٌ والسجن 


قالوا : فتهياً أبو سهل ابن الموفق إمام الشافعية -المتقدّم ذكره- من ناحية باخزز وجمع من 
أعوانه رجالا عارفين با لحرْب وأتى باب البلد وطلب إخراج الفراتي و القشّيري فا جيب بل 


الذهب ۳/ ٠٠٤١-۳١١‏ و الكَنْذريّ نسبة إلى كندر قرية بنيسابور ضبطها ابن خلكان بضمٌّ الكاف و 
سكون النون و ضمٌ الدال . 

(۱) تبيين كذب المفتري: ص٠٠١‏ و الكامل: ۸/ ٩۷‏ و الطبقات للسبكي: ۳/ ٠۸۹‏ 

)فن كذف ال :د١١‏ 


(۳)و هو في مواضع کثیرة » بسمرقند و بخاری و بلخ ومَرو و نیسابور: معجم البلدان: ۲٠١ /٤‏ 


مگ اتک 
هُدّد بالقبض عليهء و لكنه لم يلتفت وعَرَمَّ على دخول البلد ليلاً والاشتغال بإخراجه) مجاهرة 
وكان متولي البلد قد تيا للحرب فرّحف أبو سهل ليلا إلى قرية له على باب البلد ودخل البلد» 
فلا أصبحوا ترددت الرسل والشصحاء في الصلح وآشاروا على الأمير بإطلاق الأستاذ 
القشيري والرئيس الفراتي فأبى و نشب قتالٌ بين الفريقين انتصر فيه أصحاب أي سهل بن 
الموفق وجرحوا أمير البلد ومو بأسره ثم توسّط الناس ودخلوا على أبى سَهُل فى تسكن 
الفتنة وإطفاء النّائرة وأتوا بالأستاذ والرئيس إلى دارو وقالوا قد حصل القصد و قد أخرَ 
هذانِ من الحبس » فلا انتصر آبو سهل وتم له ما ابتخی من إخراجه| تشاوَرَ هو وأصحابه في 
بينهم وعلموا أن خالفة السلطان ها تبعة ءفاتفقوا على مهاجَرة البلد ... وانتهى إلى السلطان ما 
جری فقَبص على ابی سهل وحبس فى بعض القلاع وأخذت أموالّه وبيعت ضياعة ثم ا 
عنه وخرج وحج. 

سبب آخر لابتداء هذه الفتنة : 

قيل في سبب ذلك ما تقدّم شرحه و قيل أيضا :إنه قد قل إلى الملك طغرلبك- المتقدّم ذكره- 
أن الشيخ أبا الحسن الأشعري يقول بكذا وكذاء وذْكِرّ بشى من الأمور التي لا تليق بالدين 
والستّةء فأَمَرَ بلعنه» وصح بعض أهل نيسابور بتكفير من يقول ذلك فض أبو القاسم 
القشيري عبد الكريم بن هوازن من ذلك» وصنف رسالة في شكاية هل السنة لما ناهم من 
ا لحنةء واستدعى السلطان جاعة من رؤوس الأشاعرة منهم القسّيري فسأهم عا أنهي إليه 
من ذلك»فأنكروا ذلك» ونفوا أن يكون الأشعري قال ذلك» فقال السلطان: نحن إن لعا من 


E 


(١)تاريخ‏ اللإسلام: ٠١‏ / ١٠ء‏ البداية و النهاية: ۲ حوادث سنة خمس وأربعين وأربعمائة. مع 
الملصادر المتقدمة »وينظر: ما سأذكره في مصنفات القشيري عند رسالته: شكاية أهل السنة. 


پپپ 


و في ترجمة القشيري في كثير من المصادر منها :السياق 2 و المنتظم و طبقات ابن الصلاح و 
تاريخ الذهبي و طبقات السبكي : آنه خرج إلى الح في رفقة فيها أبو المعالي المجويني» وأبو 
بكر البيهقي» فسمع معهم الحديث ببغداد والحجاز من مشايخ عصره. 

قلت: و هذه صحبة مفيدة في العلم و كلهم من كبار العلماء و بخاصة الإمام البيهقي. 

قالوا: و كان له رحه الله في الفروسية واستعمال السلاح معرفة كبيرة فقيل: كان في علم 
الفروسية واستعمال السلاح وما يتعلق به من أفراد العصر وله في ذلك الفن دقائق وعلوم 


Os 


إملاؤه الحديث: 


وستين يذب أماليه بأبياته وربم| كان يتكلم على الحديث بإشاراته ولطائف 4 . 


ما لقي من القبول ف بغداد 

وَرَدَ أبو القاسم بعد خروجه من نيسابور إلى بخداد و هناك سمع منه الخطيب البغدادي وغيره 
ولقيّ قبولاء وعقد له المجلس و حضره الخليفة العباسي القائم بأمر الله» » وخرج الأمر 
بإاغرازه وإکرامه» فعاد إل ئیسابور؛ وكات لف مها إل طوس بأهله» وبقي غر نین في 


أ ا ها ماعا م 0 


. ٥١ السياق: ورقة:‎ )١( 

(۲)السياتق: ورقة: ٠١‏ و طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٥٦٤‏ 

() طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٠٦١‏ و طبقات السبكي: ٠١١ /٩‏ . 

() السياق: ورقة: ٠١‏ ب-آ» وتبيین كذب المفتري ۲۷٤"‏ - ۲۷۵ و سیر النبلاء: ۱۸/ ۳٣۲۳ء‏ 
طبقات السبكي: ۱٥۷ /٥‏ . 


عن ( ۵ا69 : مصنفاته 


الإمام أبو القاسم القسّيري من المكثرين من التصنيف و تصانيفه ني علوم شتى» و مصنفاته قد 
سارت شر قاو غرباً في حیاته (۱). 

قال الإمام ابن الصلاح(۲) : ( له تصانيف كثيرة في فنونِ )اه. 

و إذا علمنا أن الإمام أبا القاسم مكثرٌ من التصنيف و قد عاش أيضاعمرأمديدا فيعسر 
إحصاءٌ كتبه إحصاء دقيقاًء لكني سأجتهد في تتبع مصنفاته بحسب ما يتيسر لي » و أحسنٌ من 
رأيثه كتب عن تصانيفه هو الدّكتور: قاسم السامرائي و قد كان لاهتامه بذلك علاقة 
بأطروحته للدكتوراه» في بعض مباحثها و رسالته هي :((مسألة العَرُوج في الكتابات 
الصوفية )) و كتب بعد ذلك عنه ترجة في جل المجمع العلمي العراقيّ و نشر بعض رسائله 
اللخطوطة (۳)ء وسيأتي ذكرها . 

و ممن كتب عن القشيري : الدكتور علي حسن عبد القادر في مقدمة تحقيقه لكتاب المعراج 
للقشيري : ٤٦۱۹م‏ . قال الدكتور : قاسم السامرائي عن هذا الكتاب :( تحقيق سقيم ومقدمة 
أسقم (٤))اه.‏ قلت: و قد نظرت فيه و تأملته فوجدته كا قال الدكتور: قاسم السامرائي. 

و قد أحضى له الدكتۇر سيون فى رسالتة للد كتوزاة عه خسة وعقرين كتابا ٥(7‏ )قك يشر 
الله تعالى فوقفتٌ على زياداتِ كثيرة لم يذكرها الدّكتور : بسيوني » وعمله مع هذا فيها 


.ً٠١ السياق: ورقة:‎ )١( 
٥٦۹ - ٩٦۸ /۲ طبقات الشافعية:‎ )۲( 
مجلة المجمع العلمي العراقي» جلد ۱۷/ ۲۰۹- ۲۷۰ »بغداد ۱۳۸۸ ه/ ۱۹۹۹م.‎ )( 


(٤)جلة‏ الملجمع العلمي العراقي» جلد ۱۷/ .٠٠١‏ 
)٥(‏ ينظر: القشبري -سيرته - آثاره - مذهبه في التصوف للدکتور بسیوني: ص ٤٥‏ . 


کک کے 
مشكور لان رسالته في الكتوراة كتبت في فترة متقدّمة بعص الشيء بالنسبة لتيسّر كشير من 
الفهارس و كتابُ الذكتور بسيوني كان قد طبع سنة ۳۹۲١ه_.‏ 

کا آحصی ل الدکتور حمد حسن فیر: ثلاثین کتاباً منها دیوان شعره و م یفصّل فیها بل ذکر 
الأسماء مجردة» ونقل أربعة عشر اسا من أسماء كتبه عن طريق موظف صديق له في ا جارك 
ا ولو ف ا اوی و وها ال كر قا 
السامرائي .)١(‏ 

و أمّا قول الإمام ابن الصلاح عن أبي القاسم القشيريّ بعد ثنائه الكثير عليه: (و لا يخلو كلام 
نظا و نثراً من عَجُمة ظاهرة (۲))اه. 

فآنا أستغربٌ ذلك وأستبعده » ول قف على من وصفه بذلك» بل صف بض ذلك » وهذا 
صاحب دمية القصر الأديب الباخرزي معاصرٌ له سمع كلامه و فهم خطابه في وعظه و 
دروسه » وقد بالغ في الثناء عليه بيا تقدم ذكره. 

و لم ينقل أحد من العلاء الذين تر جوا له هذه العبارة عن ابن الصلاح» والعلماء قد و صفوا 
أبا القاسم بآنه نحوي أديب و نعتوه بحسن البيان» و قد ذكرت بعض عباراتهم في ذلك في 
مبحث الثناء عليه » و تصانيفه التي اطلعت عليها يتبين منها اقتداره على البيان لكنني وجدت 
ي مواضع من تفسيره و في بعض المواطن من رسائله عباراتِ تحيّرث فيه ا لأن فيها جملا لا 
ری ا کا برص من اللاعة و ی أ بها من ف اا و بها قد يون 
من رداءة الطباعة » و منها ما لعله من عجمة النسّاخ فإنه كان في بلاد أكثر آهلهامن 
الأعاجم» فقد عاش في نيسابور و نواحيهاء و لكن قد يَردٌ على ذلك أنه كان بها حين ذاك أيضاً 


الحم الغفير من العلاء المجتهدين و الأدباء البارعين و الشعراء المغلقين. 


ة تصانيفه و تبكيره في التصنيف 


(١)مقدمة‏ الرسائل القشبرية ص ۲١-۲٥١‏ و مجلة المجمع العلمي العراقي» مجلد /١١‏ ۱ . 
(۲) طبقات الشافعية: ۲/ ٥٦۹ - ٩٦۸‏ 


صف الإمام أبو القاسم القشيري -رحه الله في فترة مبكُرة» و من الثابت أنه صنف قبل 
العشر و أربع مئة تفسيره الكبير ( التيسير في التفسير) 

قال حفيده الحافظ عبد الغافر في ذيل تاريخ نيسابور : (صنف : (التفسير الكبير المعروف) 
)١(‏ اه .و بعده في الموجود من خخطوطة السياق كلمة غير واضحة. ووَقَع في منتحخب السياق 
(۲): (صتف : (( التفسير الكبير)) قبل العشر و أربع مئة) اه. و هكذا نقل ابن الصلاح عن 
عبد الخافر الفارسي: قال: (صتف : (( التفسير الكبير)) قبل العشر و أربع مئة (١))اه.‏ 


و مولده سنة: ( ۳۷۲ ه.) فیکون ابتداءٌ تصنیفه له قبل أن يبلغ سنه أربعة وثلاثين عاماً. 


كتبه المطبوعة: 

-١‏ لطائف الإشارات ني التفسير: 

وهو تفسير إشاريّ و عظي » وهذا التفسير - بلا اختلافي عند العلاء المترجِينّ له- غير كتابه 

التيسير في التفسير ((تفسير الكبير)) الذي أحقق بعضه في هذه الرّسالةء فكتابه التيسير هو 

الذي مدحه جع من العلماء و خصّوه بالثناء و سيأتي الكلام مفصًلا عليه. 

و أَمّا لطائف الإشارات فغالبه تفسير إشاري وفيه يضا تفسير تحليلنّ ني مواضع بأسلوب 

a E E E‏ ا 

ذكڙها ؟ و قد كان هذا الكتابُ مشهوراً ذائحَ الصيتِ في عصر المصتف و بعده ففي ترجمة 

الحافظ عبد الغافر الفارسي صاحب السياق: أنه رئ عليه لطائف الإشارات ببلاد اند ثم 

رجع إلى نيسابور(٤)ووفاة‏ عبد الغافر كانت :سنة تسع و عشرين وخمسهائة. و المصنف عبد 

الكريم القشيرى جد لاه كا تقذم فى بحت رة القشري: 

.٠١ السياق: ورقة:‎ )١( 

(۲) منتخب السیاق: ص ۳۳۵ و طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٠٦٤‏ 

(۳) طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٥٦٤‏ 

(6)المنتخب من كتاب السياق لتاريخ نيسابور :ص ٥٤١‏ في ترجمة عبد الغافر الفارسي و و فيات الأعيان: 
/r‏ 10 . 


ڪي 
طبعاته: 

طبع في المدينة المنورة : المكتبة السلفية؛ تح.ابراهيم بسيوني: و بتصدير: حسن عباس زكي. 

و طبع بتحقيق: د: إبراهيم بسيوني. - ط .. - القاهرة» مصر : اهيئة المصرية العامة للكتاب» 
شم 

و صدرت له طبعة بتحقيق: سعيد قطيفة وتقديم: د/ منيع عبدالحليم حمود. - ط.٠١.‏ - 
القاهرة» مصر : المكتبة التوفيقية» ١٠٠۲.-في‏ “مج مكونة من ١‏ أجزاء. وهي طبعة كثيرة 
الأغلاط في أوهاء هذا مع كونمم اعتمدوا على طبعة الدكتور بسيوني و صرّحوا بذلك. 

و طبعته دار الكتب العلمية سنة : ١٠٠٠۲م.‏ ط١‏ . 

و نشرته دار الكاتب العربى بالقاهرة » تاريخ نشرها م أجده على النسخة. 

بعض ما قيل في لطائف الإشارات : 

قال الإمام القاضي أبو بكر ابن العربي: ( و من علم الباطن أن تستدل من مدلول اللفظ على 
نظبر المعنى» و هذا باب جرى في كتب التفسير كشيرآء و أحسن ما ألف فيه (( اللطائف 
والإشارات للقشيري)) رضي الله عنه » و إن فيه لتكلفا أوقعَةٌ فيه ما سلكةٌ من مقاصد 
الصوفية» فخذوا ما تعلمون و قفوادون ما تجهلون ))١(‏ اه. 

و ما من شك أن فيه فوائد » و فيه مع ذلك ما فيه نظرٌ ظاهرْء و تكلف و غير ذلك» وهو أكثر 
اعتدالا من غيره كا سيأتي » و من أراد الاستزادة من دراسة الكلام حول لطائف الإشارت 
فلينظر كتاب الدكتور إبراهيم بسيوني فهو أول من حققه كاملا ووضع له دراسة قبل أن يطبع 
(۲)ثٌ بعد طبعه في مقدمة تحقيقه له.و كلمة الإمام أبي بكر بن العربي مهمة و ل أر الدكتور 
بسيوني ذكرها » وقد كتبت عنه ثلاث رسائل أكاديمية » و الرسائل الأكاديمية هي: 


١‏ - المنهج اللإشاري في تفسير الإمام القشيري اسم الباحث: رانيا محمد عزيز نظمي. 


(۱) قاون التأويل: ص٦۲٥٠.‏ 
(۲)القشيري سبرته و آثاره: ص ٦۰ - ٥٩‏ 


E 
: ا لجامعة جامعة الاسكندرية: الكلية الآداب القسم :اللغة العربية واللغات الشرقية وآدابها‎ 
مستوى الرسالة ماجستيرءتاريخ المناقشة۱۹۹۳م.اسم المشرف على الرسالة :مصطفى‎ 
الصاوي الجويني.‎ 

۲) - رسالة محمد محمود يوسف أبوزور» عنوان الرسالة: منهج القشيري في كتابه لطائف 
الإشارات . الجامعة المانحة للدرجة الجامعة الأردنية » ۱۹۹۳ م .ماجستير: اسم المشرف على 
الرسالة:عبدالحليل عبدالرحيم 

۳) - رسالة : محمد سعيد محمد عطية عرام. 

عنوان الرسالة: الإمام القشيري وكتابه لطائف الإشارات في التفسير 

ا لجامعة الأزهر: الكلية أصول الدين : مستوى الرسالة :دكتوراه 

تاريخ المناقشة ١۱۹۸م‏ . اسم المشرف على الرسالة: عبدالغني عوض الراجحي. 

و أقدم هذه الثلاث الرسالة الأخيرة محمد سعيد عرام. 


و هي من جامعات ختلفة فلعل الباحثين فيها لم يعلم بعضهم ببحث الآخر. 


وني هذه الدراسات كفاية . لكنني أذكرٌ نماذج موجزة من هذا التفسير: 

قال في تفسير قوله تعالى: # إياك تحبذ وباك َستعينْ ‏ ( الفاتحة: آية )١(‏ ) معناه نعبدك 
وتستعين بك . والابتداءٌ بذكر المعبود أتم من الابتداء بذكر صفته - التي هي عبادته واستعانته 
» وهذه الصيغة أجزل في اللفظ » وأعذبٌ في السمع . والعبادة الإتيان بغاية ما في ( بايا ) من 
ا لخضوع » ويكون ذلك بموافقة الآمر » والوقوف حيش| وقف الشرع . 

6 ا ر ا ا کر غ 
ادت اطول وا الا ی ف ل و و 


ٹپ 
إلى أن يقول: العبادةٌ نزهة القاصدين » ومستروَح المريدين » ومَرْبّع الأنس للمحبّين » ومرتع 
البهجة للعارفين . بها قَرَهٌ أعينهم » وفيها مسرَةٌ قلوبمم » ومنها راحة أرواجهم )١(‏ )اه. 

و قال ي تفسير قوله تعال: وَالذِينَ يمون با أرل اليك وما آثزل من بلك وبالاخرَة م 
يُوقنود (البقرة: [آية٤]‏ : ( إيمانمم بالغيب اقتضى إيماتهم بالقرآن » وبا أنرلّ اله من الكتُب 
قبل القرآن » ولكنه أعاد ذكر الإيان ها هنا على جهة التخصيص والتأكيد » وتصديق الواسطة 
صلى الله عليه وسلم في بعض ما أخبر يوجب تصديقه في جيع ما أخبر » فإن دلالة صدقه 
تشهد عل الإطلاق دون التخصيص ... (۲). )اه. 


نموذج آخر من تفسيره لطائف الإشارات: 


وا رَرَفتاهُم يمون 4 قال: 

( الرّزق ما تمك الإنسان من الانتفاع به » وعلى لسان التفسير نهم ينفقون أمواهم إمَّاتَفُلاً 
وإما فرضاً على موجب تفصيل العلم . وبيان الإشارة نهم لا يدخرون عن الله سبحانه وتعالى 
شيئاً من ميسورهم؛ فينفقون نفوسهم ني آداب العبودية » وينفقون قلوبم على دوام مشاهدة 
الربوبية . فإنفاق أصحاب الشريعة من حيث الأموال » وإنفاق رباب الحقيقة من حيث 
الآحوال (۳))اه. 

وقال في قوله جل ذکره : 3 إن الدَينَ عند الله الإشلامٌ » ( آل عمران: آية: ٩١).(الدينٌ‏ الذي 
يرتضيه » والذي حَكَمٌ لصاحبه به بجازیه ویعلیه » وبالفضل يقيه - هو الإسلام . 


هو الإخلاص والاستسلام » وما سواه فمردود» وطريق النجاة على صاحبه مسدود(٤))اه.‏ 


A CO NNT 
E OEY CEOS 
٠۳ /٠:تاراشإلا (۳)اللطائف و‎ 

ONE 


نموذج آخر من تفسيره لطائف الإشارات: 

قال في تفسیر قوله تعالی: # تسم صاجکا من قَوْها .. 4[ النمل: آية: ۱۹-۱۸ ] . 
E N E CE‏ 
مل الم فة ا مجم ا من کر الل حن ا م عه 

وني القصة آنه استعرض جُندَه ليراهم كم هم » فَعَرَصَهم عليه » وكانوا يأتون فوجا فوجاً» 
حتی مضى شَهْرٌ وسليمان واقف ينظر إليهم مُعْتبراً فلم ينتهوا » ومر سليمان عليه السلام . 

وفي القصة : أن عظيم النمل كان مثل البغل في عَم الجثة » وله خرطوم . والله أعلم 


قوله جل ذکره : 3 رب أَوْزْعنی أن أشكر نعْمََكَ اتی أَنْعَمْتَ ع وَعَل وَلِدَى وَأن أعمَلّ 
صَالجاً تزضاءٌ 4. 


ا 


پپپ 


في ذلك دلي على أن دَظَرّه إليهم كان َظَرَ اعتبار » وأنه رأى تعريف الله إياه ذلك » وتنبيهًه عليه من 

جملة نِعمه التي يجب عليها الشكر . 

وني قوله : [ وَعَل وَالِدَیّ دلي على اَن شَكُرّ الشاكر لله لا يختص بم أنعَمّ به عليه على ا لخصوص » 
بل جب على العبد أن يشكر الله على ما خص وَعَمَ من نعوه 

قوله جل ذكره : # وَأذخلنى برَحَيْكَ فى عِبَاوكَ الاين 4 . سأل حُسْنَ العاقبة . لان الصالح من 

عباده مَنْ هو مختوم له بالسعادة . (٩٩)اه.‏ 

فقد يفسر المصتف الآيات على طريقة أهل التفسير ثم يذكر بعد ذلك إشارات الصوفية وربم) ترك 
ذكر الإإشارات الصوفية في بعض الآيات و اقتصر على التفسير السهل الواضح» - كا هنا -وفي آخر 
تفسيره فنراه يقتصر على ذكر الإشارات في بعضها دون بعض . 

بل رأيتة ترك ذكر التفسير الإشاري في بعض السور القصيرة و اقتصر على التفسير التحايلي بأسلوب 
سهل موجز كا صنع في تفسير سورة الزلزلة و سورة التكاثر و الكوثر. 

نموذج غريب من كلامه الإشاري في تفسيره: 

قال : في قوله تعالى : ( || وقد ريا السمَاء ادنيا بمَصَابيح وَجَعَلَاهَا رَُجُوما ليطن وَأََذَا هه 
عَذَابً السّعير ) | رَيَنَّ السماءَ بالكواكب والنجو م » ورَيْنَ قلوبً أوليائه بأنواع من الأنوار والنجوم؛ 
فالمؤمنون قلوممم مُرَينةٌ بالتصدیق والإیم‌ان ڈ N TS‏ 


والعارفون قلوم مُرَينةً ب بشمس التوحيد » وأرواحهم مُرَينة بأنوار التفريد» وا سرارهم مزينة باثار 
اا ا E E‏ 
[ا اها جوا لا ]| N‏ 


ال )ادال فك هکت فاه 


Êd -ĞÊD/û :Ù &Ã êz Ê5) 


ڪڪ 
۲- شكاية أهل الستة بحكاية ما ناهمْ من النة: رسالة مشهورة أرسلها أبو القاسم إلى علماء 
الملسلمين في عصره بعد لعن بي الحسن الأشعري رحه الله و بعد حنته التي تقدم شرحها . 

و قد طبحت مع ثلاث رسائل للقسّيري باسم الرسائل القشيرية حققها الدكتور: فير محمد 
حسن» و نشرَها المعهد المركزىّ للأبحاث الإسلامية. من الصفحة: ۲۹-۱ . وروى مقدمتها 
ا لحافظ ابن عساکر في تبيينِ كِب المفتري و بینه و بين مصتفها شيخ واحدٌ فقط (۱) 

و ذكرّها بطوها السبكي ني الطّبقات") خشية عليها -كا يقول من الصياع-. قال الإمام 
ا ا د ا ی ل ا ان 
ا لحسن الأسَعَري بنيسابورَ- قال بعد ذكره تصنيف أبي القاسم القشيريّ هذه الرسالة :(لو أن 
القشيري م يعمل في هذا رسالة كان أستر للحال لأنه إنما دكر فيها آنه وقع اللعن وأنه شثل 
السلطان أن يتقدّم برك ذلك فلم يِب ثم م يذكر حجُّة له ولا دقع شبهة للحَصْم وذِكَرٌ مل 
هذا نوع تغفیل)اه. 

قلت : ذكر أبو القاسم القشيري حجّته و بيّنها و الرسالة موجودة بين أيديناء و قد أثرت 
رسالته في عصريه الإمام البيهقي فكتب هو الآخر بعد القشيري رسالة ذكرها بطوهها 
الحافظ ابن عساكر في تبيين كذب المفتري (۳) و ساق السبكي بعضها في الموضع السابق 
(€). 

كما كتب جاعة غيرهماء و قد ذكرهم التاج السبكي. 

و نما جاء في مقدّمة هذه الرسالة قول القَسّيري : (هذه قصة سمُيناها: (( شكاية أهل الستة 


3 2 2 س ر ەر ر ا 2 
بحاكية ما ناهم من المحنة)) خير عن بثة مكروب» وتفثة مغلوب» وشرح ملم مء وذكر مهم 


(۱) تبیین كذب المفتري: ص ١٠١‏ . 

E E N a 
٠٠١ص تبيين كذب المفتري:‎ )۳( 

۳۹۹-۳۹۰۵ /۳ طبقات الشافعية:‎ )٤( 


مُوهم» وبيانِ َحطب فادح ... رفعَها عبد الكريم بن هرَازان القشيري إلى العُلماء الأعلام 


فن الله إذا أراد أمراً قدّرهُ» فمن ذا الذي أمسك ما سيره أو قدَّم ما أخره أو عارص حكمه 
فغبّره» أو غلبه على أمره فقهره كلا بل هو الله الواحد القهّار الماجد الجبار» وما ظهر ببلد 
تيسابورَ من قضايا التقدير في مفتتح سنة: مس وأربعين وأربعائة من الهجرة مادعا آهل 


۱ ا i E‏ وه 5 
صبرهم وکشف قناع ضرم e‏ دل ك ما حاتي لبن اام 


الین إلى شق صدار 

الدين ... حيي السّنة وقامع البدعة وناصر ال حق وناصح الل الرّكي الرّضي أي الحسن 

حجَّج وسلك في قمع المعتزلة وسائر أنواع المبتدعة أبن منهج..)اه. بنوع اخار ی 

و من نسخها المخطوطة: نسخة بمكتبة القسطموني بتركيا برقم: ۲۷٠١‏ . في مجموع تبدآمن 

الورقة: ٠١١‏ . ومنها مصوّرة في مكتبة الملك فهد: ( ۷ق). 

۳- كتاب السماع : رسالة موجزة طبعت مع ثلاث رسائل للقشيري حققها الدكتور: فير 

محمد حسن» و نشرَّها المعهد المركزي للأبحاث الإإسلاميّة . من الصفحة ٠١ - ٠١‏ . و ذكر ها 

الدكتور :قاسم السامرائي : نسخة خطوطة أخرى موجودة في استانبول . 

و تشقمل الرشائل,القش رة الى نش رها د/ حم دفن تاغل : 

٤‏ - رسالة ترتيبٌ السشلوك في الطريق إلى الله تعالى (۳): رسالة موجزة طبعت مع ثلاث 

رسائل باسم الرّسائل القشيرية من : ص1٦ .۸٠-‏ أوها : ( يجب أن يكون العبد مجردعن 

(۱) في التبيين و الطبقات: صدّور. و المثبت من رسالة شكاية هل السنة ضمن مجموع ثلاث رسائل: ص 
E AE GS N OE‏ 
الأ زي كانت المر ا اللي ا قدت ها ا عدت ع ل دارا من ص فة 
عهذيب اللغة و لسان العرب : ( صدر). 

(۲) شكاية آهل السنة: ص ۲- ۳ وتبيين كذب المفتري: ص١٠١‏ و الطبقات:/ ١٠٤د ٤٠١‏ 

PEVE N E 


جک کے 
الدنيا لا يملك شیئاً و یكون علا بها يلزمه من فرائض الحق سبحانه و تعالى توحيداً و شريعة 
)اه. وقال الدكتور : قاسم السامرائي: ( إنه حققها سنة: (۲٦۱۹)م‏ » وجعلها ملحقاً لأحد 
فصول أطروحته للدكتوراه» و أنها ظهرت قبل المناقشة بتحقيق: المستشرق: ( فرتز ماير ) قال 
:و في سنة ( ۳٦۹٠م‏ ) ظهرت في كتاب الرسائل القشيرية في باكستان » و مع ظهور التحقيقين 
فقد نشرتها في كتاب(( مسألة العروج )) حيث وضحت النقوص الكثيرة فيه| (١))اه..‏ 
-٠٥‏ التحبير في علم التذكير في معاني آساء الله تعالى آو شرح أساء الله الحسنى» ذكره كل من 
ترجم للقشيري» (۲): و هو مطبوع . 

شرح فيه معاني أساء الله الخسنى مع فوائد و مواعظ زهدية و عبارات صوفية : ويقول في 
مقدمته: إِّه قد كثر سؤال الراغبين في علم التذكير إملاء كتاب يشتمل على أبواب في هذا 
الفنٌ . و قد أسنده الإمام بو بكر محمد بن خير اللإشبيلي في فهرست ما رواه عن شيوخه 
DEY‏ 

وقد عمل دراسة عنه قبل أن يطبع الدكتور: إبراهيم بسيوني في كتابه عن القشيري )٤(‏ . 

و نشرته دار الكاتب العربى بالقاهره : سنة: ۱۹1۸م . و حققه : د/ إبراهيم بسيوني: 
۸ه. كا نشرته: مكتبة عام الفكر بالقاهره. و نشرته أيضا دار الكتب العلمية» عدد 
الاجزاء: ١ء‏ سنة النشر: ۱۹44ء الطبعة رقم: .١‏ 

و نشره : أحمد عبد المنعم حلواني باسم : شرح أسماء الله الحسنى. و يوجد منه خخطوطة بعنوان: 
لخا ف غل انكر مر كرالك ل برف( 0۸۴ )و قا قفارت ن هده 
اللخطوطة و بين بعض المطبوع من شرح أساء الله الحسنى »طبعة مد عبد المنعم حلواني- 
المشار إليها آنفاً- فوجدمما هي نفسها فلا أدري لم سيت في هذا المخطوط بالنخبة في علم 


(۱) مجلة المجمع العلمي: ۱۸/ ۲٠۲‏ 

(۲) کشف الظنون:۱/ ٠٤‏ و هدية العارفین: ۱/ ۳۲۱ و بروکلان: ۳۲٢ /٤‏ وفيه عدد من نسخه 
الخ 

(۳) فهرست ابن خبر: ص٦۲۹‏ 

)٤(‏ الإمام القشيري : سيرته -آثاره - مذهبه في التصوف ص1۸ و ما بعدها 


ٹپ 


الذكر. و إلا تبهت غل ذلك للا يغتر أحد فيظنها كتابا للمصنف آخر کا تادر إل ذهتى 


أول الأمر. 


-٦‏ الفصول في الأصول(١):و‏ هي رسالة للقشيري في مسائل من الاعتقاد حققها د: حمود 
سعد الطبلاوي ضمن ثلاث رسائل: و طبعت بمطبعة الأمانة بالقاهرة ١٠٤١۹:‏ ه. في : 
۹صفحة. طبعت مع اللمع في الاعتقاد و بلغة المقاصد و سأذكرها متتالية. و جيعها ضمن 
مجموع خطوط, بدار الكتب المصريةء تحت رقم: ٠١‏ مجاميع منسوخ كله بخط واحد سنة: تسع 
و سبعین و سبع مائة (۷۷۹ه.)وبتاریخ: ١۷۸ه.‏ 

۷-بلغة المقاصد - في التصوف: حققها: د/ حمود سعد الطبلاوي ضمن الثلاث رسائل 
السافة. 

۸ اللمع في الاعتقاد: و هي رسالة له ختصرة في مسائل من الاعتقاد: حققها: د/ حمود 
سعد الطبلاوي ضمن الثلاث رسائل السابقة. 

٩-المعراج:‏ أخرجه وحققه علي حسن عبدالقادر :القاهرة: دار الكتب الحديثة؛ ١۳۸٤‏ ه 
4 م. عن نسخة مصورة من خخطوطة بمكتبة بانكيبور با لهند »و لم يذكرها الدكتور: 
إبراهيم بسيوني في رسالته للدكتوراة عن القشيري: (( سيرته و آثاره و مذهبه في التصوف)). 
فهي ما يستدرّك عليه. وله نسخة أخرى ل يطلع عليها المحقق موجودة ضمن مجموع في مكتبة 
ا للك فهد: وهو من ضمن مجموعة خطوطات أهداها إليهم سعادة الدكتور: قاسم السامرائي 
جزاه الله خير( ٠‏ ٥ق)‏ وقد قال الدّكتور : قاسم السامرائي: (حققته و سأنشره قريبا (۲) )اه. 


ولم أقف على نشرته له. 


(۱) إيضاح المکنون: ۲/ ٠۹٤١‏ 
(۲) مجلة المجمع العلمي العراقي ۱۸/ ۲٤۳‏ 


-٠١‏ نح القلوب الصغير: قدّم له وحققه: د:أحمد علم الدين الجندي»طبع في : ليبيا/ : الدار 
العربية للکتاب» ۱۳۹۷ ه. ۱۹۷۷ م في ٠٠١۳‏ صفحة.وله: نحو القلوب الكبير سيأتي في قسم 
:اللخطوط و المفقود من كتبه. 

١‏ - عبارات الصوفية و معانيها: حققها الدكتور: قاسم السامرائي و نشرهافي مجلة الملجمع 
العلمي العراقي .)١(‏ تحتوي الرّسالة على ثانِ و تسعينَ اصطلاحاً صوفيًاً. و تقع تسع ورقاتِ 
و المخطوط محفوظ في مكتبة توبنكن -ألانيا برقم: ( ۸٥١‏ ). تقع ضمن مجموعة من رسائل 
في التصوف تبداً من الورقة: ٦١‏ أ- 1۸ أ . منه مصورة في مكتبة الملك فهد (۳۷ ق). 

١‏ - منثور الخطاب في مشهور الألباب : حققها د/ قاسم السامرائي و نشرها في مجلة المجمع 
العلمي العراقي (۲)ء و هي كالتعريفات و الشرح لبعض الألفاظ الزهدية والصوفية ونحوها 
E TE TU RN SER CE ET‏ 
و القوّة )اه. و ما جاء فيها: (باب التوبة : التوبة : التدم على ما اجترم » الأسفَ على ما 
سلف الخ...)اه. وهكذا دَكر باب الإنابة والناعةء و الرهد و التوكّل إلى: باب الفراق 
وباب الوصال. 

-٣‏ القصيدة الصوفية وهي ني العقيدة: تقعٌ في ورقتين و عدَة أبيات ا تسعة و ثلاثون بيتاً 
حققها د/ قاسم السامرائي وشرحها في مجلة المجمع العلمي العراقي (۳)» و قددَكَرَ ها 
بروكلمان عدَة تسخ )٤(‏ و ذكر ها الكتور: قاسم السامرائي نسخاً أخرى . ومنها نسخة 
مصورة في (۳۷ ق) من ضمن مجموع و ( ق) يعني في مجموعة الدكتور : قاسم السامرائي 
المهداة إلى مكتبة الملك فهد. 

و مطلعها: 


(۱)مجلة المجمع العلمي العراقي: ۱۸/ ۲٤۱۳۸۹۰۲ه.-۱۹1۹٠م.‏ 
(۲)حلَة المجمع العلمي العراقي: ۱۸/ ۲۷۳ - ۲۸۳ 

(۳)مجلة المجمع العلمي العراقي: ۱۸/ ۲٤۸‏ 

() تاريخ الأدب العربي: /٤‏ ۳۲۷ 


گگگ مڪ ڪڪ 
بحم الله أفتَيَح المقالا و قد جلت أياديه تعالى 

٤‏ -ختصر التوبة: رسالة في سبع ورقاتِ من الحجم المتوسط حققها الدكتور: قاسم 

السامرائي و نشرها في مجلة المجمع العلمي العراقي )١(‏ . و أصلها ني مجموع في مكتبة شهيد 

علي بترکیا تحت رقم: ( ۱۳۹۳ ) كا أفاد الدكتور : قاسم السامرائي »و عنها نسخة مصورة في 

مكتبة الملك فهد( ۷١‏ ق). 

٠‏ - الرسالة القشيرية: الذائعة الصيت. أشهر كتبه مع كونا ليست بأكبرها و لا أجلّها من 

الناحية العلمية » و قد ألفها سنة: ٤۳۷‏ ه. كا جاء في مقدمتها (" و أرسلها إلى جماعة 

الصوفية في بلدان الإإسلام . و هي رسالة مشهورة أثنى عليها جع من العلم)اء» قال ابن 

الصلاح: ( صاحب الرسالة إلى الصوفيّةء السائرة في أقطار الأرض )اه. ( قال الغخزي : ( 

الرسالة المباركة)اه. ٤‏ قال التاج السبكي: (صاحب الرسالة التي سارت مغرباً ومشرقا 

وقال: (والرسالة المشهورة المباركة التي قيل ما تكون في بيتِ وينكبٌ)اه. 

و قد سندها أيضا جماعة إلى مصنفهاء و ذكرها الإمام بو بكر محمد بن خير الإشبيلي في 

O 

و قد ترت إلى عدة لغات منها التركية» الفارسية » الألانية » الإنجليزية و الفرنسية... الخ . 

قال في كشف الظنون : (وهي عمدة في هذا الفنٌ "٠)اه.‏ 


و سأذكر و صفا لمحتوياتها في| أي بإيجاز إن شاء الله تعالى. 


۲۸۳ - ۲۷۸ /۱۷ مجلة المجمع العلمي العراقي:‎ )١( 
ORES LN 
٠٥٦۲ /۲ طبقات ابن الصلاح:‎ )۳( 

()ديوان الإسلام(۱/٤۷)‏ . 

۲۹٦ص فهرست ابن خبر:‎ )٥( 


( )کشف الظنون ۱ / ۸۸۲ 


سس 
و من أسباب تأليفه ها نفيٌ البّدع و الانحرافات التي لحقت بالتصوف و حاولة ربطه 
بالدليل» و الذفاع عنه عند الفقهاء و المحدثين المناوئين له. 
و من كلامه ني مقدمتها : ( و قد حصل الضعف ني هذه الطريقة » لا بل اندرسث و قد 
مض الشيوخ الذين كان ع هدا و قل الشباب الذين كان هم سرهم وهم 
اقتداء» وزال الورع و طُوي بساطه » و اشتد الطمع و قوي رباطه» و ابتعدت عن القلوب 
E CI E E CSS‏ 
الحرام. كا استخفوا بأداء العباداتِ الخ )١(‏ اه. 
وهي مقسمة على أربعة فصول يسبقها مقدّمة للمصنف في أصول التوحيد عند الصوفية. 
وتناول في الفصل الأول التعريف بأكثر من أربعين مصطلحاً من مصطلحات الصوفيهء 
كالوقت و المقام و الحال و القبض والبسط» والصحو والسكر» والجمع والفرق و الوارد 
الخ. مقسمة على سبعة و عشرين عنواناً. 
وعرّف في الفصل الثاني» بزهاء )٥١(‏ مقاماً من مقامات أو مدارج أرباب السلوك 
كالتوبة و المجاهدة و التقوى و الورع و التوكل و اليقين و الصمت والمراقبة والحرية 
والفتوة والفراسة وحفظ قلوب المشايخ» مع ذكر ما اير عن أعلام المتصوفة من الأقوال 
فيها. يبدأ بذكر آية أو حديث بسنده العالي» وهذا الفصل أطول فصول الكتاب» و أنفعها 
ني نظري مع ما ني بعضه ما فيه نظ كثير من القصص و الحكايات لكنّ ني غيرها أيضا نما 
صنف في معناها من ذلك قريب ما فيها. 
وتناول في الفصل الثالث خصائص الأولياء وكراماتهم» وختمه بوصايا للمريدين. أَمّا 
الفصل الرابع» فترجم فيه ل(۸۳) من أعلام الزهاد المتآخرين و الصوفية مثل رويم بن 
أحمد و إبراهيم بن أدهم و حاتم الأصمْء و بشر الحافي و داوود الطائي والسري السقطي 


a O RO 


ٹپ 


و الفضيل بن عياض و الجنيد و غيره مع ذكر نبذٍ من كلماتهم و جكمهم و فيه فوائد في 
تراجمهم و أقواهم احتاج إليها من بعده من العلماء فعزاها إليه أو أسندها من طريقه. 

قال ابن ا جوزي : (وجاء أبو تُعيم الأصبهاني فصتف هم كتاب الحلية وذكر في حدود 
التصوّف أشياءٌ منكرة قبيحة »ولم يستحي أن يذكر في الصوفية أبا بكر وعمر وعشان 
وعليا وسادات الصحابة رضي الله عنهم» فذَكَرَ عنهم فيه العجب» وذكر منهم شريجا 
القاضي والحسن البصري وسفيان الثوري وأحمد بن حنبل. 

وكذلك ذكر السلمي في طبقات الصوفية: الفضيل وابراهيم بن أدهم ومعروفاً الكَرْخي 
وجعلهم من الصوفية بأن أشار إلى أنهم من الزهّادء فالتصوّف مذهب معروف يزيد على 
الزهد » ويدل على الفرق بينه| أن الزهد ل يذمّه أحد وقد ذموا التصوّف على ما سيأتي 
ذکره. 

وصنف هم عبد الكريم بن هوزان القشيري كتاب الزسالة فذكر فيها العجائب من 
الكلام في الفناء والبقاء والقبض والبسط والوقت والحال والوجد والوجود والجمع 
والتفرقة والصحو والسكر والذوق والشرب والمحو والإثبات والتجلي والمحاضرة 
والمكاشفة واللوائح والطوالع واللوامع والتكوين والتمكين والشريعة والحقيقة إلى غير 
ذلك من التخليط الذي ليس بشيءِ وتفسيره أآعجب منه)اه. (۱) 

فهذا كلام الإمام ابن الجوزي و فيه نقد واضح لبعض كتب مشاهير علاء الصوفية. 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: (وما دَكرَه أبو القاسم في رسالته من اعتقادهم وأخلاقهم 
وطريقتهم فيه من الخير والحق والدين أشياءٌ كثيرة» ولك فيه نقصاً عن طريقة أكثر أولياء 
لله الكاملين »وهم كَقاوة القرون الثلاثة ومن سلك سبيلهم» ولم يذكر في كتابه أئمة 
المشايخ من القرون الثلاثة» ومع ما في كتابه من الفوائد في المقولات والمنقولات ففيه 
أحاديث ضعيفة بل باطلة وفيه كلهات مجملة تحتمل الحق والباطل رواية ورأيا وفيه كات 


0ن ا ا 


باطلة في الرأي والروايية»وقدجعل الله لكل شئ 

قدرا (٩)اه.‏ 
و قال أيضا: (والمقصود هنا أن ما بُوجَد ني الرْسالة وأمثاها من كتب الفقه والتصوف 
والحديث من المنقولات عن النبي صلى الله عليه وسلم وغيره من السلف فيه الصحيح وفيه 
الضعيف وفيه الموضوع» فالصحيح الذي قامت الدلالة على صدقه» والموضوع الذي قامت 
الدّلالة على كذبه .و الضعيف :الذي رواه من لم يُعلم صدقه » إما لسوء حفظه » و إمَّا لاتهامه 
CAE BS BN SE AOE GS E SOs‏ 
أبواب الرّسالة فيه الأقسام الثلاثة ("١)اه.‏ 
و قد اعتنى شيخ الإسلام ابن تيمية بنقلِ مواضع من كلام أبي القاسم في الزسالة القشيرية في 
كتبه و خصّها بكثير من العناية في كتابه الاستقامة» فكان أكثرٌ كلامه في كتابه الاستقامة موجُها 
لتصحيح منهج فيها أو بيان موافقة ما فيها للح أو التنكيت عليها أو التعقب لما فيهاء و 
لأهمية ذلك فقد أوردت بعضه في عقيدة المصتف (). و قد كتب عنها الدكتور: إبراهيم 
سیون ف ر ماله للد کر راه غ القشیری و آئاره ۰ لاما مفیدا ر ةا در شان 
اهتهام شيخ اللإسلام با في كتابه الاستقامة و لذا نقلت ما تقذَّم لأهميته و أحلت على باقيه. 
وطبعاتها كثيرة : 
فقد طبعت في المطبعة الخديوية ببولاق مصر» ۱۲۸٤‏ ه/ ۱۸۹۷م » عدد صفحاتها: ۲٤۲‏ 
و منها طبعة المطبعة العامرة العثانية في مصر ١١١١ه.‏ في جلد وسط. 
طبعة القاهرة : مکتبة مصطفی البابي الحلبي؛ ۱۳۷۹ هه ۹٩۹٥۱۹٠م.‏ 
)١(‏ الاستقامة: ص۹٩۸‏ . 
(۲) الاستقامة: ص١٠۳۷‏ 


(۳) ينظر: مثلاً: الاستقامة: ص ۸٤‏ و ص۳۳۹ ففيه| تعقيب مفيد. 
(٤)القشيري:‏ سبرته - آثاره _ ص ٠٩‏ 


وطبعت في جزئين بتحقيق : عبد الحليم حمود و حمود ابن الشريف بدار الكتب الحديثة في 
القاهرة عام: ۱۳۸۸ ه٩۱۹۱‏ م. 

ثم ظهرت الطبعة الثانية بتحقيقه) في القاهرة عن الدار نفسها عام ۱۳۹۴۲٤‏ ه ٤۱۹۷م‏ . 

و طبعت بدار الخير. ببيروت.١٠١١٤٠ه.‏ و هي طبعة رديئة و سوا ما فيها أجم حذفوا 
الآسانيد من الأحاديث و كثير من الأخبار و الحكايات بلا تنبيوٍ فسيغترٌ بها من لا يعلم- إن ل 
يكن عنده طبعة غيرها- هذا مع كونهم زعموا نهم سيتعمدون على بعض المخطوطات التي 
ذكروها في المقدمة؟!. 

وطبعت أيضا في : بیروت : دار الخیر ۱٤۱۸‏ هه ۱۹۹۷م . 

و طبعت :سنة ۲٠٠١١‏ الطبعة رقم: »١‏ الناشر: المكتبة العصرية- عدد الاجزاء: »١‏ وغبرها 
و طبعاتها كثيرة ٠”‏ و نسخها المخطوطة أيضا كثيرة فلها في مكتبة الأسد وحدها بدمشق تسع 
نسخ خطية لكنّ غالبها نسخ متأخرة عن القرن العاشر ). 

ومن شروحها: الدلالة في فوائد الرسالة القشيرية» شرح الشيخ : سديد الدين عبد المعطي 
اللخمي : ٦۳۸ - ٥1۳(‏ ه) و اسمه : عبد المعطي بن حمود بن عبد المعطي بن عبد الخالق. 
أبو محمد اللإسكندراني» اللخمي» المالكي» الضريرء الرجل الصًالح. قال الذهبي : الرجل 


الصالح »عاش خساً وسبعين سنة (۴). 


)١(‏ ينظر أيضا لطبعات أخرى ها : معجم المطبوعات العربية لسر کیس ۱۰ / ص ٠١٠٤١‏ و تاريخ الآدب 

العربي بروكلان: القسم الرابع: ص٤۲٠‏ 

(۲) مقدمة تحقيقها طبعة دار الخير: ١١١٤١ه.‏ وينظر: تاريخ الأدب العربي بروكلان: القسم الرابع: ص 
۲٤‏ 

() تاريخ اللإسلام للذهبي: في وفيات: سنة ثمان وثلاثين وستمائة .و الأعلام: /٤‏ ۱۵و کشف 
الظنون: ۸۸1 - ۸۸۳ وهدية العارفين ٠۲١ :١‏ 


* ا 5 NS‏ چ » ن 5 ۱ :2 . 
وشرح الشيخ زكريا الأنصاري: ( أحكام الدلالة على تحرير الرّسالة ) ٠‏ وعلى هذا الشرح 
وضع الشيخ: مصطفى محمد العروسى حاشيته (نتائج الأفكار القدسية ف بيان معانى شرح 
الرسالة القسيرية ) » ط» ٠۲۹۰‏ ه. في مج٠.‏ 

و من ختصراتها المعاصرة ختصر الشيخ: سعد الصاغرجي: الجذ في السلوك إلى ملك الملوك. 
طبعت: ۱٤۲۲‏ ه. ٠۰٠۲م‏ . طبع دار الكلم الطيب - دمشق. 


كتبه المخطوطة و المفقودة: 


١‏ - التفسير الكبير أو (التيسير في التفسير) و هو الكتاب الذي قمت بتحقيق قسم منه في 
هذه الرسالة» و هو أهم و أكبر كثبه و أجلها » كا أنه اللخصوص من بين كتبه بأكثر الثناء. 

و سيأتي الكلام عليه مفصًلا. 

۷- کتاب في علم ناسخ الحدیث و منسوخه (۲). 

۸- كنز اليواقيت في الوعظ و التذكير و الرّهد : منه نسخة في المكتبة البريطانية )٠٠٤٤١(‏ و 
عنها ميكرو فيلم في مركز الملك فيصل : الفيلم: ج ۲/ ٠٠۲‏ . هكذارقمه عندهم. جاء في 
وها ما يلي: (الحمد لله الذي لا بداية لقدمه و لا نهاية لبقائه ...)اه. 

و ما جاء فيها: ما الحكمة في آنه ليس لصلاة الجنازة سجدة ؟ وفي آخرها أنها كتبت سنة: 
ه. و هذا لم يذكره أحد من كتبوا عن تآليف القشيري فيا أعلم. 

۹- مدارج الإخلاص ذكره في كشف الظنون (۳) . 


. )١(ةفيلخ قصل الخطاب في فضل النطق المستطاب: ذكره الباخرزي و حاجي‎ - ١ 


(۱) ینظر في شر وحها: کشف الظنون ۱ / ۸۸ و تاریخ بروکل ان : ٠۲٣ /٤‏ والقشيري : سیرته» للدکتور 
(۲)کشف الظنون: ۲/ ۱۹۲۰ 


کف الفی ن7 ۹ 


١-الجواهر‏ : ذكره بهذا الذهبي (۲)و السبكي (۳) و في تاريخ بروكلان : عقد الجواهر 
ونور البصائر في فضيلة ذكر الذاكر )٤(‏ فلعله هو. 

١-كتاب‏ المناجاة:ذكره الذهبي )١(‏ و السبكي .)١(‏ 

۳ - التتهى في لكت أولي النهى: دَكَرةُ أيضا الذهبي و السبكي 

. )۸( عيون الأجوبة في فنون الأسئلة: ذكره أيضا الذهبي (۷)و السبكي‎ -٤ 

-٥‏ المقامات الثلاثة. ذكرها بروكل ان (٩)و‏ قال: عمومية: (٠٠١۱‏ ريتر). و قال 

الدكتور: بسيوني (:)٠١(‏ و هو مقيد بفهرس مكتبة جامعة القاهرة » و لكن بعض الناس - 
للأسف الشديدِ استعارّه و لم يرده)اه. وذكر ها الدكتور : قاسم السامرائي نسخة في 
استانبول » وقال إنه سيحققها و ينشرها(١١).‏ و لا دري آفعل آم لا. 

١-آربعون‏ حديثا : قال عنها الذهبي :)۱١(‏ (ولأبي القاسم أربعون حديثا من تخريجه 
سمعناها عالية)اه. و قال السبكي :)۱۳١(‏ (وقع لنا بالسماع المتصل)اه. و ذكرها صاحب 
كشف الظنون )٠١(‏ و ها نسخ مخطوطة منها ني مكتبة جاريت : .)۱(٠٤١۹١‏ و عندي منها 


٠١٠١١ /۲ و كشف الظنون:‎ ٩٩۳ /۳ دمية القصر:‎ )١( 

9ر ال A‏ 9 

۱٥۹ /۰ (۳)الطبقات:‎ 

() تاريخ الآدب العربي: /٤‏ ۳۲۷ 

(٥)سر‏ النبلاء: ۱۸/ ۲۲۹ 

٠١۹ /٥ الطبقات:‎ )0( 

(۷) سر النبلاء: ۱۸/ ۲۲۹ 

۱٥۹ /٥ (۸)الطبقات:‎ 

(٩)تاريخ‏ الآدب العربي: /٤‏ ۳۲۸ 

٤٦-٤٥ القشيري : سیرته: ص‎ )٠١( 

(١۱)مجلة‏ المجمع العلمي العراقي: ۲٠٠ /٠۸‏ لكنه وهم في قوله : م يذكرها أحد فقد ذكرها بروكلان 
کا بینت. 

( )سیر آعلا ا۲۴۳/۸ 

٠١۹ /۰ الطبقات:‎ )۱۳( 

(۱)کشف الظنون: ۱/ ٥۸‏ 


نسخة مصورة من الجامعة الإسلامية و هي فهرس الجامعة برقم: ۱٥٤١‏ عن مجموع في 
الظاهرية برقم: ۱١١‏ . تبدأ من الورقة: ۱٠۰‏ أ- ٠١۹‏ أ. و قد ذكرث سابقا أن أسانيد 
المصنف عالية . 

۷-الأمالي لعبد الكريم بن هوازن : من مجموع في الظاهرية برقم : ۳۷۷( حديث : 

۳ ) من الورقة : ۱۱۸-۱۰۷ ). (۲) لم أطلع على من ذكره. 

۸-آداب الصوفية : نسبه له الذهبي (۳)و السبكي )٤(‏ و غيرهما. 

۹- حياة الأرواح والدليل إلى طريق الصلاح (١)ء‏ منه نسخة في مكتبة الأسكوريال ثان: 
°( 

-٠‏ ختصرٌ نوادر الآصول في معرفة آخبار الرسول للحكيم الترمذي » ذكر ها حاجي خليفة 
ني كشف الظنون » و نقلها عنه الدكتور : قاسم السامرائي(۷). 

-١‏ مجالس أبي علي الدقاق» انفرد بذكره الدكتور : قاسم السامرائي و لم يذكر عن مكان 
وجوده ونسخه شیا (۸) . 

۲- التوحيد النبوي: ذكره الدكتور : بسيوني في كتابه عن القشيري » و الدكتور: عبد الحليم 
حمود و الأستاذ : حمود الشريف ني مقدمة تحقيقه) للرسالة القشيرية و م يزيداعلى القول 
بأنه خطوط ني القاهرة. و نقله الذكتور قاسم السامرائي عنههاء و لعلّمه| أخذاه من الدكتور 


(١)ينظر:‏ نسخها في بروكلان القسم الرابع (ترجة القشيري): / ٠۲١‏ 
(۲) الفهرس الشامل:١/ ۲٤٤‏ 

(۳) سیر النبلاء :۱۸ / ۲٣٣۳‏ 

٠١۹ /۰٩ الطبقات الکری:‎ )٤( 

٠۲١ /١ و هدية العارفين:‎ ٤٤ /١ إيضاح المكنون:‎ )٥( 

()بروکلان: القسم الرابع / ۳۲۷ 

(۷)جلة المجمع العلمي العراقي: ۱۸/ ٠٤٠١‏ 

(۸) مجلة المجمع العلمي العراقي: ۱۸/ ۲٤٤‏ 


۳- نحو القلوب الكبير : ذكره السّبكي في الطبقاتِ الكبرى )١(‏ و أمّا نحو القلوب الصغير 
-٤‏ استفادات المرادات في سء الله تعالى (۲) . 

له سخ خخطوطة ذکرها بروکلم‌ان(۳) . 

٥-الفتوة:‏ ذكره الدكتور : إبراهيم بسيوني هكذا بلا آي نسبة أو إيضاح. 

.)٤(حالصلا مفاتيح الجحجج » في الكلام. ذكره الإمام ابن‎ -١ 

۷- ختصر جامع الكت »في اللام. ذكره الإمام ابن الصلاح. 

الوا 0 ق مرل اة :در هده اللات الام اجنين 
الصلاح. و هذه الكتب من ضمن ما زدتّةٌ على من سبقني في الكتابة عن مؤلفات القشيري 
فلم قف على من ذكرها من المعاصرين. 

۹- فتوى أوردها السّبْكي بكاملها(ه) و ابن عَسّاكر (1) تتعلّق بالدفاع عن أبي الحسن 
الأشعر ي بعد أن وقع لعنه على المنابر. 

وما : ديوان شعره: فلم أطلع على من ذكره ممن يعد بنقله» و يقول الدكتور : قاسم 
السامرائي: إن عنده نسخة من ديوان ابنه بي تَصر عبد الرْحيم و قال إنه سينشره(۷)و قال: إنه 


٠١۹ /٥ الطبقات الکری:‎ )۱( 

(۲)هدية العارفين: ٠١ /١‏ و فيه استفاضة المرادات. 

۳۲٢ /٤ تاریخ بروکلمان:‎ )۳( 

0۹ - ۸ /۲ : طبقات الشافعية لابن الصلاح‎ )٤( 
۳۷٤ /۳ الطبقات الکری:‎ )٥( 
تین قدت الفار ی ص‎ 0 

)۷( مجلة مجمع اللغة العربية: ٤ /٠۸‏ 


م 
(بعن (هاي: شعره 
لأبي القاسم قصائد ومقطوعات شعرية » و شعره في] ظهر لي مما يدخل في بابة شعر العلماء 
الذين م يبرعواني الشعر كبراعة المجيدين من الشعراء» و يوجد في أشعارهم معانٍ مستملحة» 


وحکم و فوائد. 


a 
للاح علي‎ a جب اني ادام يا صاحب‎ 


نتا لاجر الترع طَوَا ‏ ورتا ییک می ور 


ORE‏ ت 0 نم 24 ا ص 
واحنا وجب الشرع نشرًا و مَنحنا لمو جب اللهو طيا 


0 


وَوَجَّدتًا إلى القتاعة با فوصعتا على لامع كيا 
ENE‏ أَصبِحَ القَلْبُ من بال حَيّا 
LEE NE‏ 
نٿ في حر وَحسَتي لاختياري ‏ فعضت بالرضی نة ّا 
ا 
سمح لوف بالّذِي رمت ين بَعدَمَا قذ أطَالّ مطلاً وَل 
الذي بهي لقع موا قهوفي ال حار حَد الثرئ 


و الذينَ ارتووا بكس ماهم فعلة العَبد سَوفَ يلقون عَيّا 


وقال حفیده عبد الغافر الا 


٥٦۸-0٦۷ /۲ أ ) وطبقات الشافعية لابن الصلاح:‎ ١١ ( السياق: ورقة‎ )١( 


وأنشدنا ني آخر مجلس جرى له في المدرسة كالوداع» وتوفي بعد ذلك بأيام قلائل : 
اعرا وخا اي حان أن تَلقي العصا و تقي) 
ارق السَفرَ و الصّْحابَ وعَرّج عندنا الآن واتخذنا نديم) 
رارت اريف ك صِرفاً واحتيسبْ ذاك جنَة ونعيما 
نحن تصفيكٌ سامعاً و مُطيعاً و نواليك جانباوملي) 

و إذامااجتهدتوالشواب أو خشیتم جهن)| و جحيم| 
فابتخوا عندي الوسيلة صدقاً واتخذوني لكم و دوداً رحي) 
قلت : و لا أدري أأنشدها نمثلا أم هي له. 

وله(): 

سقى الله وقتاً كنت أخلو بوجهكم وثغرٌ الهوى في روضة الأنس ضاحك 
ا و ی و ا ا ا 
وله :() 

البدرمن وجهك لوف والشحر من طرفك مسروف 


ٍ و و ږٍ 
ياسیدایتمنى حبه عبدك من صدك مرزوق 


Ds 
NON AE. BO EE 


2 ر‎ oT 
وإن قَصدنك الحادثات ببؤسها فوسَّع ها ذرْعَ التجادِ واصبر‎ 


()وفيات الأعيان: ۳/ ۲٠۷‏ و نقلها الذهبي في سیر النبلاء: ۱۸/ ۲۳۲ وتاريخ الإسلام في ترجته: /٠١‏ 
۷۱ 

(۲) ذكرها الذهبي في سير النبلاء: ۱۸/ ۲۳۲ و تاريخ الإسلام بسنده عن القسّيري. 

(۳) المختصر في أخبار البشر لأبي الفداء: ۲/ ٠۹۰‏ 


وله: )۱( 
ال نابك الذهر بمکروه ##*#٭ ‏ قفقل بتهوین تخاویفه 
فعن قريب ينجل مه ##٭» وتنقضي کل تصاريفه 
وني التدوين في تاريخ قزوين للرافعي " : (رأيتُ بخط عبد الملك بن المعافي أنشدني الأستاذ 
أبو القاسم القشيري بظاهر قزوين» سنة ربع وسين وأربعمائة» وكان في صحبة السلطان 
طغرلبك: 
الدهر ساومني عُّمري فقلتُ له لا بعْتُ عمري بالدنيا وما فيها 


* 


ثم اشتراه تفاريقاً بلاثمن تبت يدا صفقة قد خاب شاريا)اه. 


2 
(ي ان تقاصر فُكري عن أياديو وكل كل لسانٍ عن معاليو) 
( وج وةل يزلفزدأبلاشبهٍ عَلاعن لوقت ماضيو وآتيو) 
(لاكَفْرغلقةلاقهرَيلْحقة لاكشف بُظهرة لاست خفيه) 
e N EN TE)‏ 
(لاكونَيجصرةلاعودينصرةُ وليس ني الوَفْم معلوم يضاهيه) 
(جلاله آز لازوال ل وملک دائم لا شيء يفني ) 


٩١/١ النجوم الزاهرة:‎ )١( 
في ترجة القشيري.‎ ۲٠١ /۳ التدوين في آخبار قزوين للرافعي:‎ )( 
٠١١ /٠ طبقات الشافعية للسبكى:‎ )۳( 


6 
سا ےار ا 


دراسة تفسير أبي القاسم القشيريّ 
((التيسير في علم التفسير )) 


الفصل الثاني : دراسة تفسير أبي القاسم القَسيريّ : ((التيسير في علم التفسير )) 
إل اويل 
اسم الكتاب و نسبته لمؤلفه . 
المت إاثانة : 
منهج المؤلف فى تفشيرة.. 
و سيكونٌ من خلال العناوين التالية: 
-١‏ تفسر القرآن بالقرآن . 
۲- تفسر القرآن بالسنة. 
۳- القراءات 
-٤‏ أسباب الثزول 
-٠٥‏ الناسخ و المنسوخ 
SE E‏ 
۷- عنايته بعلم الوقف و الابتداء 
a E‏ 
٩‏ -الجانب اللغخوي 
وما ما يتعلق بتقريره لسائل الاعتقاد 4 تفسيره فقد ناقشته 2 عقيدة المصدّف. 
ابلك إاثالك. 
مزايا الكتاب و المآخذ عليه 
المت ادإ ب: 
ا 


لمعك [القامس: سخ الكتاب المخطوطة و اماك وجودها: 


ٹپ 
0I)‏ 


WN N NCE 


اسم الکتاب و نسسته مولفه 


لا يختلف العلماءٌ المترجون لأب القاسم القشيريّ ني إثبات تفسيرينَ ختلفين له أحدها : 

-١‏ لطائف الإشارات -و هو مطبوع- تقدم التعريف به في كتب آبي القاسم القشيري . وهو 
بلا أدنى شك و بلا اختلافِ عند العلماء غير تفسيره الكبير الآتي. 

۲- التيسير في التفسير ويسمونه أيضا بالتفسير الكبير» و هذا هو التفسير الذي أحقق قساً 
من أوله إلى نماية سورة البقرة في هذه الرسالة. و هذا التفسير هو الذي أثنوا عليه الثناء الكثبر» 
فوصفه بعضهم بأنه من أحسن التفاسير و ووصفه آخرون بأنه من أجود التفاسير. 

و هذه عباراتهم في نسبة هذا التفسير و في اسمه و في الثناء عليه. 

قال حفيد المصنف الحافظ عبد الغافر الفارسي (ت: ٠۲۹‏ ه) في ذيل تاريخ نيسابور : 
و و ا اق کا 
غير واضحةء وو قع في منتخب السياق ": (صتف : (( التفسير الكبير)) قبل العشر و أربع 
معة) اه. و هكذا نقل الحافظ ابن عساكر في تبيين كذب الفتري "أو ابن الصلاح (6 عن 
عبد الغافر الفارسي آنه قال: (صتف : (( التفسيرً الكبير)) قبل العشر و أربع مئة)اه. 


.٠١ السياق: ورقة:‎ )١( 
0 7ت ا لای د‎ 
اا‎ 


() طبقات ابن الصلاح: ۲/ ٥٦٤‏ 


ڇچ> ڪڪ 0 


وقال الإمام ابن الجوزي " : (وصتف التفسير الكبير )اه. وقال القاضي ابن 
اغد اف ف افر الكو فل س عرو ا ا و 
التيسير في علم التفسير " وهو من أجود التفاسير)اه. و نقل عنه الإمام الذهبي هذه العبارة 
أعقي؛ فرلة: (صدف الس الکو وهو می اجرد الفاست ںآ رقال 
البك ٠‏ (ومن تابف اهاد الفسن الك هومن اجرد الفاش ر وأرضجها) اه 
وقال طاش كري زاده (: (وصنف التفسير الكبير وسكاه : ((كتاب التيسير في علم 
التفسبر)) وهو من أجود التفاسير)اه. 

وني كشف الظنون ) : ( التيسير في التفسير للإمام أي القاسم عبد الكريم بن هوازن 
القشيري الشافعي المتوفى سنة ٤٦٥‏ خمس وستين وأربعائة وهو من أجود التفاسير)اه. 
وعبارة الداودي: ( وصنف التفسير الكبير وسّاه كتاب التيسير في علم التفسير» وهو من 
أجود التفاسير» وكاب لطائف الإشارات وهو ملف كبير في التفسير جليل القدر 
والشأن ) اه "و قلده الأذنويّ في طبقات المفشرين (۸) . 

و في طبقات المفسرين للسيوطي (: (وصتف التفسير الكبير وهو من أجود التفاسير)اه. 
فلم يسمه بالتیسیر. فهذه عباراتہم بلفاظها. 


(0۱)المنتظم: ۸/ ۲۸۰ 


(۲)وفیات الأعیان: ۳/ ۲٠۰٠‏ 

(۳)تاریخ الإسلام: ۳۱/ ۱۷٤‏ سیر النبلاء: ۱۸/ ۲۲۸ 
(6) طبقات الشافعية: ٠١١ /٠١‏ 

(ه) مفتاح السعادة: ۲/ ۹٩‏ 

() کشف الظنون: ٥٠۱۹/۱‏ 

طبقات المفسرين للداودي:٠‏ /۲ 


(۸)طبقات المفسشرين ٠١١:‏ 


پٹپپپپپپپپپپپ ك 


و كذلك قال الزركلي "“: ( من كتبه ( التيسير في التفسير -مخطوط)» ويقال له التفسير 
الكبير)اه و يستفاد من ذلك أن عبد الغافر الفارسي أخبر - وهو أعلم بجدّه مع كونه أيضا 
قد أدركه و تتلمذ عليه -أقول أخبر بآنه صنف : (( التفسير الكبير)) قبل العشر و أربع مئة. و 
هكذا نقل عنه ابن عساكر والصريفيني و ابن الصلاح و غيرهم . 

و أمّا ابن الجوزي فلم يرذ على القول بأنه صنف التفسير الكبير و لم يذكر اسمه ولا تاريخ 
تصنيفه. و كذلك وصفه بالتفسير الكبير ابن خلكان والذهبي والسبكي وطاش كبري 
والسيوطي والداوودي و غيرهم. 

و ول من رأيته سّاه بالتيسير في التفسير هو القاضي ابن خلكان فقد وصفه بالتفسير الكبير ثم 
بّن أن اسمه: (( التيسير في التفسير)) كا تقذّم » و نقل الإمام الذهبي عبارته فاختصرها بهذا 
اللفظ: (صتف التفسير الكبير وهو من أجود التفاسیر)اه. كا تقدّم. ثمّ جاء طاش كبري و 
صاحب كشف الظنون و الداووديّ ثم الزركلي و صاحب تذكرة النوادر 7" فنقلوا أنه 
صف التفر الكير وساه ت ((السر ف التفر)) : 

فاسم الكتاب : ((التيسير في التفسير)) و قد يسمونه ب((التفسير الكبير)). 

و يُستفاد من عبارة ابن خلكان و السبكي نهم اطلعوا على هذا التفسير لأتّمم مدحوه بأنّه من 
أجود التفاسير» زاد السبكي في مدحه فوصفه بآنه من أجود التفاسير و أوضحها. كا تقذم. 
و كذلك و صفه بكونه من أجود التفاسير و أحسنها : السيوطي و الدّاودي و حاجي خليفة 


ني كشف الظنون. 
تاریخ ت نف : 


(1)طبقات المفسرين للسيوطي ۷٤-۷۳‏ 
(۲) الأعلام: ٥۷ /٤‏ 


N AES) 


پپپ 


صتف : (( التفسير الكبير)) قبل العشر و أربع مئة. كما تقدّم عن حفيده المؤرخ عبد الغافر 
ونقله ابن عساكر و ابن خلكان وابن الصلاح و ابن العاد في شذرات الذهب. أي أنه كان ابن 
أربع و ثلاثين عاماً حين انتهائه منه. 

و قد وهم صاحب كشف الظنون فذكر عند كتابه الآخر : لطائف الإشارات أنه صنفه قبل 
العشر و أربع مغة (. و هذا لبس حَصَلَ ل. فكتاب لطائف الإشارات لم يصتفه في هذا 
الوقت بل بعد ذلك» و الصوابٌ كا تقذم آنه صنف التفسير الكبير قبل سنة عشر و أربع مئة. 


(۱) کشف الظنون: ۲/ ٠١١١‏ 


س 

إتبات نسبة الكتاب: 

-١‏ هذا الكتاب لا يشك في نسبته إليه و هو كا وصفوا كبير. وعبارات هؤلاء العلاء الكبار 

تفيد اطلاعهم عليه و على الأقل نقطع باطلاع بعضهم عليه وعبارة حفيده وابن خلكان و 

ا 

فعبارة ابن خلكان ك | تقدم : ((وسماه " التيسير في علم التفسير "وهو من أجود 
التفاسير)اه. وقال السبكي - كا تقدّم قريبا-: (ومن تصانيف الأستاذ:التفسير الكبير وهو 
من أجود التفاسبر وأوضحها )اه. 

وقال طاش كبري زاده- کا تقدّم أيضا- (: (وصنف التفسير الكبير وسّاه : ((كتاب 
التيسير في علم التفسير)) وهو من أجود التفاسير)اه. 

الغبارة عل وجه اطوط من الناسخ بينة فى هنذا وهنا (فال الأمام الأستاد رين 
الإسلام أبو القاسم عبد الگريم بن هَوَازن القشيريّ)اه. 

۳ - أن الإمام القرطبي نقل نقولاً مهمّةً و فريدة عن تفسير القشيري وهي موجودةً في تفسير 

أبي القاسم القشيريّ - أعني المصتف- و في تفسير ابنه أبي نصر و هي لبت صحة نسبة 
و أنه هنا إل أن ما رأيناه من هذه النقول التي نقلها القرطبي عن تفسير القشيري موجوداً 

أيضا في تفسير ابنه بي نصر القشيريٌ .فيمكن أن نجعل هذه النقول التي وجدناها في 
التفسيرين تفسير أبي القاسم وتفسير ابنه أبي نصر توثيقا للتفسيرين جيعاً » وذلك لأننا نستدلّ 
بذلك على أن ابنه با نصر عبد الرحيم نقل بعض ذلك من كتاب أبيه القاسم لأنه وبلا شك 
سيكون قد أفاد من تفسير والده و برهان صحة ذلك : أن التفسيرين المخطوطين لدينا -أعني 
ما بقي من تفسير الأب و ما بقي من تفسير الابن- والمخطوطتان ختلفتان اختلافا يناعن 


عضا هونا الوا بيت لا برتات آنا كتانان ى اتر لفان ولكن التضابه ينها 


(۱) مفتاح السعادة: ۲/ ۹٩‏ 


في ما يوردانه من الأحاديث و الآثار و غيرها كبر » و الذي أجزم به بعد النظر و المقارنة 
بينه| أن أبا نصر عبد الرحيم قد أفاد من تفسير والده أي القاسم وشرح ذلك على وجهه 
0 

و تلخيص ذلك أنا عند تأمّلنا نجد أن الإمام القرطبي نقل عشرات النقول مص حا فيها باسم 
أي نصر القشيري الابن ثم نقل نقولا قال فيها قال : القشيريًّ و لم يزذ على وصفه بالقشيري 
فاحتمل الكلام أن يكون مقصوداً به أبو القاسم القشيري و أن یکون مقصوداً به ابنه أبو نصر 
فا اال مر اجه الفم رن عا لغار ن نلك القرل ون أا القصوديذلك: 

و قد تبعت كلام القرطبي في ك ما قال فيه قال القشيريّ فطال علنّ و أجهدني تتبعه لكثرته 
واستلزم ذلك مني مقارنته بالتفسيرين مع كوغ) خطوطين و ناقصين غير أن القدر الموجود 
منهما كبير -و لله الحمد - فتوصلت إلى النتائج الأآتية: 

ا ی ا ات الان فی ب مر ان الات اکر 
القشيريّ و أن ابنه أبا نصر عبد الرحيم ينقل منه كثيراً. 

- ثبت لدي صحة نسبة المخطوطة التي بحوزتي من تفسير ابن المصنف آبي نصر عبد 
الرحيم -و هي التي أشرت إليها ني خطوطات الكتاب - فكثرة نقول القرطبي و التي طابقت 
قسا كبيراً منها مع المخطوط ثبت نها صحيحة النسبة إلى أبي نصر عبد الرحيم » هذامع ما 
جاء في المخطوط» و مع أمور ليس هذا حل تفصيلها تتعلق بتفسير الابن أبي لَضرالقشيري » و 
بنقول العل|ء منه . 

و لان الكلام الآن هو عن نسبة تفسير أبي القاسم القشيري إليه لا عن إثبات نسبة تفسير ابنه 
أبي نصر القشيري . 

٣-ما‏ صرح فيه القرطبي بالتقل من القشيري فهو على قسمین کا قذّمت قسمٌ يصح فيه 
باسم آبي نصر عبد الرحيم ابن المصنف و أجده في تفسيره و قد أجده أيضا في تفسير والده آي 
القاسم عبد الكريم» و قسمٌ يبهمه فيقول قال القشيريٌ فهذا أحياناً في تفسير الأب والابن 
معأء و أحياناً في تفسير الابن و سأمثل لذلك. 


ن 
و هنا وقفة فإمًا أن يكون القرطبي قد نقل عن التفسيرين حميعاً و هو ما أرجُحه »و إما أن 
يكون قد نقل عن تفسير أي نصر القشيري وحده لكنه كان يصرّح مرة بها يزيل الاشتباه ومرة 
يترك ذلك سهواً أو لخير ذلك .و إنا رجحت الاحتمال الأول لأن قول القرطبي قال القشيري 
-بلا تفصيل - مع علمه في| يظهر بأن للأب و الابن تفسيرين مستقلين هو أليق بإمام حقتق 
في النقل عن المفشرين مثل القرطبي. و لأنني عثرت على ما يقول فيه قال القشيري و يبهمه في 
تفسير أبي القاسم القشيري. 

آمثلة: 

قال الإمام القرطبي: (وهو قول الُسين بن الفضل» من آم إذا قصده أي نحن قاصدون 
نحوك ومنه قوله: ولا مين البَّي ت ألحرَامٌ 4 [ الائدة: ۲ ].حكاه أبو نصر عبد الرحيم 
بن عبد الكريم القشيري))اه. وهو موجود بلفظه ني تفسير أبي نصر عبد الرحيم 
القشيري ابن المصنف ( ورقة: ۸ آ). من المخطوط الذي لدي . 

و موجود في تفسير المصنف أبي القاسم في القسم المحقق لدي و لكن بلفظ ختلفي اختلافاً 
يسيراً جا يدل على أن أبا نصر قد يكون نقله من تفسير والده و هذا لفظ تفسر أبي القاسم 
القشيري الأب: ( و قال الخسين بن الفضل : إنا هو (آمّين) بالتشديد أي قَصَدناك بهذا الدعاء 
فأب لنا وهو کقوله تعالی : [ ولا امین الْبی ت آْمَرَام 4 [الائدة:۲] أي قاصدين)اه. في آخر 
الفاقة. 

قال آخر: 


قال القرطبي: (وُوِي أله ما شربه أحد إلا جيٌّء حكاه القشيري )٩"(‏ اه. 


(۱)تفسیر القرطبي: ۱/ ٠۲۹‏ 
(۲)تفسير القرطبي:۲/ ٣۲‏ 


= 
قلت :و هو موجود في القسم المحقق من هذا التفسير تفسير أبي القاسم القشيريّ و نص كلامه: 
(و قيل نا شجق العجل و ذُريّ في الماء ما شرب من ذلك الماء أحد إلا جن )اه. عند تفسير 
قوله:«وأشربُوا نف لوبهم لعجل ORA‏ 

و قد نقله عن القشيري الحافظ ابن كثبر في تفسيره : ۳١١ /١‏ بواسطة النقل عن القرطبي. 

و موجود أيضاً ني تفسير أبي نصر عبد الرحيم ابن المصنف: ( ورقة: ١١‏ ). 

فال اغ 

قال القرطبي: (قال القشيري: وقرئ " يعقوب " بالنصب عطفا على " بنيه " وهو بعيد» لأن 
یعقوبَ لم یکن فیا بین أولاد إبراهيم لما وصاهم» ول يقل أن يعقوب أدرك جه إبراهي (١)اه.‏ 
فهنا أهم القرطبي القشيريّ و لم يبينه و هذا النص ليس موجوداً في تفسير أبي القاسم الأب و 
الذي في تفسيره عند هذه الآية قوله: (والقراءة على رفع ليَعَقَوبُ ) أي ووَصّى يعقوب ك 
وصّى إبراهيم وفرئ في الشواذ -وهو جائز في العربية- ( ويعقوبَ) نَسْقاً على بنيه)اه. (".قاله 
عند قوله تعال: # وَوَصّى بآ إِترَهِحم بيه وَيعَقَّوب) الآية ٠١۲[‏ من البقرة]. 

و لكنه موجو دفي تفسير أبي نصر عبد الرحيم القشيريٌ ورقة: ( ٠٦‏ أ). فالقول بان القرطبي 


إذا أطلق النقل عن القشيريّ فهو يعني به الأب غير صحيح بل لا بد من الفحص 


(۱) القرطبی: ۲/ ٠۳١١‏ 
(۲)القراءة بنصب ( يعقوبً ) شاذة نسبها ابن خالويه: ( ختصر في الشواذ: ص۹ ) : إلى عمرو بن فائد 
و طلحة» و كذلك نسبها ابن عطية في المحرر: ۲٠۳ /١‏ إلى: عمرو بن فائد الأسواري و لم يذكر طلحة 


وراد الق ر :۳6:۴ و انو خان ق اخ ۴۹۹/١‏ تا إل ( ماعل حن عدا الک 


ٹپ 


و النظر (1). و هنا يرد استشكالٌ و هو أا قد علمنا أمية الكتاب و عرفنا كثرة الثناء عليه فا 


هو إذاً سبب عدم توافر النقل عنه مع أهميته و جلالة و شهرة مصنفه. 
فال جواب من وجوو: 


١-كم‏ من كتاب جليل كثر الثناء عليه » و إذا بحثنا أعوزنا التصريح بالنقل منه فيم بين أيدينا 
من المصادر» و الأمثلة على هذا فيا تعلق بكتب التفسير كثيرة» و من نظر في تراجم العلماء 
المصنفين في التفسير في طبقات المفسرين للسيوطي و للداودي و نظر في مفتاح السعادة و 
مصباح السيادة و كشف الظنون ثم في التراجم العامة في التواريخ فسيجد من ذلك كثيراًء و 
من أمثلة ذلك : 

- التفسیر الکبیر للإمام آي حفص» عمر بن مد بن عشثان ابن شاهین( ت: ۳۸۵ ه)» 
الحافظ العام شيخ العراق» وصاحب التصانيف المعروفة في الحديث").وفي ترجمته قول 
الحافظ الخطيب: كان ثقة أميناً.و قال الخطيب البغدادي أيضاً: (وصنف ثلاث مئة مصنف» 


آأحدها التفسيبر ألف جزء» و تل" الف وثلاث مئه جزء)اه. 


(1) و للفائدة فقد اعترض الحافظ ابن كثير كلام القشيري فقال : (وقد اذعى القشيريّء في حكاه القرطبي 
عنه أن يعقوب إن لِد بعد وفاة إبراهيم» ويحتاج مثل هذا إلى دليل صحيح؛ والظاهرء والله أعلم» أن 
إسحاق ولد له يعقوبُ في حياة الخليل وسارة")اه. كلام الحافظ ابن كثير. قلتٌ: القراءة شاذةٌ جداً فلا 
تعويل عليها في مثل هذا و قراءة ا لجمهور بالرفع لا شكال فیها و تفید أن یعقوب وصّی بہا بنيه كما وصَّى 
إبراهیم بنيه . 

و أمّا كلام أبي نصر القشيري فهو إنا قال: -لأن يعقوبَ لم يكن في| بين أولاد إبراهيم لما وصاهم» وقال: 
(و ل يقل أن يعقوب درك جه إبراهيم) و هذا صحيح فلم ينقل نقلاً صحيحا أن يعقوب كان بينهم » و 
كذلك لإ يثبت أنه م يكن بينهم فكلا الأمرين عتمل. فلا جزم بأحدهما لموضع الاحتمال. 

(۲) ینظر: على سبیل المثال في ترجمته و ذکر تفسیره: تاریخ بغداد: ۱۱ / ۲٦١‏ - ۲۹۸ المنتظم: ۷/ ٠۸١‏ 
۳ فر البلا ۹ / ۳١‏ دة فاط 7۳ 4۹-4۸۷ 


فان قیل لعله فقد قدي کبعض تصانیف الإمام ابن حبّان ( ت: ٤١۳ه)‏ صاحب الصّحيح 
فيقال قد قال الإمام الذهبي 1: (قلتٌ: وتفسيرة موجود بمدينة واسطً اليوم)اه. 
والحافظ الذهبي ت: ٤۸‏ ۷ه . 

- مثالٌ آخر لمن هو من علماء الشافعية المشهورين المعاصرين لأب القاسم القشيريّ: 

اتر اکر ا ی غم عدا ن رة ارين وال امام ارعن (ت :02۴۸ ر 
هو تفسیر کبیر يشتمل على عشرة آنواع في کل آية (۳) . 

وقال ابن خلكان :“٤(‏ (صنف التفسير الكبير المشتمل على أنواع العلوم)اه. 

و يوجد من كتابه هذا قطعة في مكتبة جامعة إسلامبول» رقم ( ٠ /4 |١۷‏ ) تقع في 
٤ورقة»‏ كتبت سنة: ٤۸‏ ٥ه.‏ ° فأين كثرة النقل منه مع شهرة مصنفه و تقدم و فاته. 
-مثال آخر: 

التفسير الكبير: للإمام محمد بن الخضر بن محمد بن علي بن عبد الله ابن تيمية الحراني» الفقيه 
المغسر» الخطيب الواعظ, فخر الدين» ابو عبد الله ( ٠۲۲ -٥٤۲‏ ه) له تفسير كبر أثنوا 


O 


TEED 

(۲)تبیین کذب المفتري ۲۰٥۸ ۰۲٥۷‏ المنتظم ۸ / ۰۱۳۰ ۱۳۱ معجم البلدان ۲ / ۱۹۳ سير أعلام 
a FERS SENAY‏ 

۷٣ / ٥ الطبقات للسبكي:‎ )( 


(6) وفيات الأعيان: ۳/ ٤١۷‏ 


٤١١ -٤۲۹ /۲ : الفهرس الشامل: - التفسیر- : ۱/ ۱۷۱ و استدراکات على تاريخ التراث العربي‎ )٥( 


(0) ترحته وذکر تفسیره و الثناء عليه في: وفیات الآعیان: ۰۳۸٦ /٤‏ سير النبلاء: ۲۲/ ۲۸۸ ذيل 


طبقات الحنابلة لابن رجب: ۲/ ٠١۲ -٠١١‏ » طبقات المفسرين للداودي:۲/ ۱۳۹١‏ «الأعلام: /٦‏ 


گگگ کے 
فهذا غيص يسير من فيض كثير. و يدخل في هذا المعنى الذي ذكرت : التفسير الكبير لبقي بن 
غلاا و قر 

و التفاسير التي ذكرها الثعلبي: (ت: ٤۲۷‏ ه) في مقدمة تفسيره و فيها تفاسير جليلة لبعض 
E O‏ 
علهائنا بحر خصم. 

۲ -ومن أسباب عدم شهرة النقل عنه كونه من المطوّلات فإن هذا الكتاب لاتساعه في 
ا ا کی ا و و 
بقدره و منزلته و كذلك شأن الكتب الكبيرة ربا تقاصرت الهمم دون نقلها والاعتاد 
عليها ني العزو و بخاصة أن المصنفات في التفسير كثبرة جدًا» و يجتهد العلماء في كل 

٣‏ - مزاحمة تفسبرين هذا التفسير الكبير الأول منها تفسير المصثف نفسه في لطائف 
اللإشارات الصوفية و قد تقذم ذكره في تصانيفه. فإن كتابه ذلك لكونه سلك فيه 
مسلكا يغاير الشائع المعروف و المهيع “ابع الصحيح كثر الاقتباس منه» هذامع 
کون کتابه اللطائف آسهل ك اشتمل على نكات و عبارات حسنة قجذب إليه 
المطالعين فهذا من أسباب ذيوع النقل عن اللطائف بخلاف التفسير الكبير. 

و الكتاب الثاني الذي زاحه كتاب ابنه أي ضر فإنه كتب تفسيرا سنه بالتيسير في التفسير 

وأجاد فيه و استفاد من كتاب و الدِهِ و من غيره »كا تقدّم عند بيان الفروق بين تفسيري 

الأب و الابن. 

٤‏ - أن الاقتباس من المصنفين في كتب التفسير من التفاسير التي صتّفت قبلهم من دون 


تصريح بالعزو إليها كثيرٌ لاتفاقهم في الأخذ عن أصول واحدة» هذاما لم تدع الحاجة إلى 


۳ و قد ذكر تفسيره الدكتور: سعود الفنيسان في : آثار الحنابلة في علوم القرآن: ص٤١٠‏ . 


ٹپ 


التصريح. فقد يكون بعض المفسرين اقتبس فوائد منه و لم يعڙها إليه لكونه رآهامن 
الأمور المشتركة بين كتب التفسير» و المصنف نفسه يطيل الكلام على المعاني و يبين الخلاف 
و يعزو »و رب) م یعز ما ینقله إلى تفسير بعينه. 

-٠‏ أن الذي و صلنا من التفاسير الكبيرة في جنب ما لم يصلنا قليل» و الذي طبع من 
التفاسير الكبيرة أيضا قليل » وكم من تفسير علميّ جيد قد حقَق في رسائل علمية و لم 
ينشر كتفسير البسيط للواحدي و غيره. 

و قد طبعت كتبّ مهمَةٌ على نسخة فريدة يتيمة ككتاب أحكام القرآن للطحاوي ( ت: 
۱ه ) طبع ما عثر عليه منه ني مجلّدین في ترکیا عام : ٩۱٤۱ه.‏ بتحقیق: (د/ سعد 
الدين أونال) » فوقع عند أهل العلم من اطَلعَ عليه موقعاً حسناً. فتحقيق الكتاب على 
نسخة وحيدةٍ خير من إبقائه خطوطاً بعيداً عن أنظار أهل العلم و عن استفادة عامَة 
الباحثين» و بخاصة إذا كانت التسخة جيدة مثل هذه التسخة » و أَمّا إذا كان الكتاب مها 
فتحقيقه على النسخة الموجودة منه -و إن كان فيها نوع رداءة -خير من إبقائه حبيس 
أرفف ال مكتبات القديمة إذا أمكن تلافي قصور النسخة عن طريق مقارنة ما فيها من النقول 


I E 


05 
المببحث الثاني : منهج المؤلف في تفسيره 

مَرَحَ لصتف -رحه اله -في تفسيره بين التفسير بالأثر و الرّأي الُحمود فاشتمل كتابُه على 
كثبر من الأحاديث المرفوعة » كا دَكَر أقوالّ الصحابة و التابعين و أتباعهم ثم أقوالّ أمَة 
التفسير و جهابذة علاء العربية. 

و اشتمل كتابة على تقول َة عن علهاء العربية المبرّزين» و أئمة النحاة المشهورين واجتهد 
في جمع ما يتعلق بالآياتِ من معان و أحكام و أسباب ولغة و غير ذلك اجتهاداً دل على سعة 


2 


ملامح عامّة في و صف الكتاب: 

ابتداً الصنف كتابه بمقدّمة مفيدة أفاد فيها من كتاب اللإمام ا لحسين بن الفضل البَجَّلي 
(ت:۲۸۲ه) ومن تفسير الطبري و تفسير أبي بكر محمد بن علي الققّال الشاشي الكبير : 
(ت: ۳٠١‏ ه) و من كشب الباقلاني: (ت: ٤٠١‏ ه) كالانتصار للقرآن ثم نقل عنه بواسطة أي 
بكرابن فورك -و هو من أشهر شيوخ المصّف -كا أفاد من تفسير الثعلبي»و من غيره من 
التفاسير » و من كتب أخرى.وهو كثير النقل من كتب علماء العربية المصنفين في معاني القرآن 


فينقل من أبي عبيدة معمر بن المثنى والفزاء و الأخفش و الزجاج و غيبرهم من سيأتي ذكرهم . 


وصف مقدمة الكتاب 

لقد جمع المصنفُ رحه الله في هذه المقدّمة مسائل وقضايا من مهات علوم القرآن» فتكلّم 
فيها على معنى التفسير والتأويل و الفرق بينها بإسهاب» ثم ذَكرَ أساءَ القرآن بتفصيل وبين 
أدلتها وتكلّم على معنى السورة و الآية و معنى الأحرف السبعةء و بين الاختلاف في ذلك »و 
تكلم عل آول اقرا زولا و غر نزولا و ذكر الاختلاف» کا رد اء السو ر يحب ها 
فيل في رتيب تزو غا كا تكلم عل لكي و المذني» وذكر قضية جع القرآن وأجاب عل بخض 


پپپ 


ا ی ا و ی ر و 
على مسألة إعجاز القرآن. 

و مما عنون له في المقدمة و أتى فيه بفوائد كثبرة : 

قوله : (القول في جواز تفسير القرآن ومن الذي يجوز له ذلك» و على آي شرط يصح ومن 
الذي يجوز ذلك)اه. َم سرد أساء جماعة من اشتَهَرُوا بعلم التفسير» و دَكَرَ عدد آيات 
القرآن» و تقسيمه إلى أنصافِ و أثلاثِ و رباع الخ . 

كما بسط القولً في احتلاف عدد آيات القرآن في كل سور القرآن سورةً سورة بحيث يصلَّحُ 
هذا المبحتٌ أن يكون كتاباً مستقلاً بريه في عد الآي. ثم تكلَمَ على سَجّداتِ القرآن. 
ا ا ع ر ا و وا ا و و 
في ذلك إن جد لكنه لم يلتزم ذلك في بعض السور لكونه ذكر ذلك في مقدمة كتابه. وهو 
شديد الاعتناء بالقراءات فيبينها و يّذكرٌ توجيهها و لا يكتفي بالقراءات العشر بل يذكر 
الشواد وغرائت الشواذ. 

و هو كثيرٌ الاعتناء ببيان آياتِ الأحكام و ينسب الخلاف بين العلماء على وجه التوسّط غالبا. 
و يذكر أسباب التزول و يبيّن الاختلاف فيهاء و يشرح الناسخ والمنسوخ ميا الأقوال المختلفة 
و مرجُحاني أحيانٍ كثيرة. 

كا أنه يعتني في تفسيره ببيان ال وجوه الإعرابية في اللات المشكلة ذاكراً أقوال التحاة وربم) 
E ER E E DL ES‏ 
والصرفية ناسبا كل قول لمن قال به . 

و هو كثير الاعتماد و النقل من تفسير إمام المغسرين أبي جعفر محمد بن جرير الطبري وهذا من 
مزایا تفسیره. 

و هو أيضا ينقل عن الكلبي» و عن مقاتل بن سليان » فينقل عنها بعض ما يتعلًّق بأسباب 
النزول و بتفصيل بعض القصص و غير ذلك. 


سسس ڪڪ 
كا أنه يستنبط فوائد في الردّ على الفرق المنحرفة كالقدرية و غبرهم و قد ضربت لذلك أمثلة 
عديدة عند الكلام على عقيدة الملصنف رحه الله. 
و المصنف دقيق في عزوه و نقله لحظتٌ ذلك كثراً في كتابه و هو مما يُضاف لفضائل كتابه 
ومزاياه. هذه ملامح عامة في وصف الكتاب. 
و سأتكلّم على منهج المصتف بتفصيل أكثر من خلال العناوين التالية على وجه الإيجاز: 

- تفسير القرآن بالقرآن : 
اعتمد المصنف على المنهج الصحيح من تفسير القرآن بالقرآن ثم بالسنة ثم بأقوال الصحابة ثم 
بأقوال التابعين و تابعيهم بإحسانٍِ ثم بيا تقتضيه اللغة. 
فأمّا تفسيره للقرآن بالقرآن فلا يحتاج لشدّة ظهوره» و كشرة تكزره إلى تطويل في التمثيل 
وطريقته في ذلك أن يوضح المجمل با مين و بجمع مايوهم تناقضاً أو اختلافاً» و يوضح 
تفسبر الآية بذكر نظائرهاء و ببيان معنى تلك النظائر. 

و أمثلة كل ذلك كثرة فمن أمثلة بيانه للنظائر في تفسيبره ما ذكره في تفسير قوله تعالى: 


ر 


ن U ed‏ 
# يوم ادير 4 من سورة الفاتحة . و كذلك تفسير # وكذالك جعلتكم | 


N 


۹ 


AS Vo E TS 
كثرة جدا.‎ 

تفسير القرآن بالسنة: 

أكثر المصنف من الاستشهاد بالحديث إمًا بيانا لمعنى الآية أو زيادة في توضيح معناها أو لبيانِ 
معنىّ يتعلق با هو مستنبط منهاء و هو خلال ذلك يذكر الأحاديث بلا عزو لمن أخرجها من 
الأئمة و من غير إسنادِ منه إلى رواتماء و المصنف ذو أسانيد عاليه شارك البيهقي في كثير من 
شيو خه كشيخه آبي عبد الله الجاكم و غيره »و أآخذ معه في الزحلة عن جماعة من المسندين 
المشهورين » كا سبقت الإشارة إلى ذلك في ترحمة المصنف» و له أربعين حديثا بإسناده سمعها 


المحدثون معروفة تقذّم ذكرها في كتبه و هو يسند الأحاديث أحيانا في بعض كتبه كالرْسالة و 


شكاية أهل السنة و غيرها. و لكنه مع ذلك لم بسند في هذا الكتاب - في| وقفث عليه - حديثاً 
واحداً » وقد يكون ذلك لأنه ارتضى لنفسه فيه منهجا معيّناً سار عليه هذامع كون هذا 
الكتاب من أوائل مصنفاته. 

و المصنف حين يذكر الحديث ولا يسنده ولا يعزوه لكتاب معروف يكون قد ابتعد عن طريقة 
آهل الحديث» و قد أورد خلال تفسيره أحاديث كثيرة اختلط فيها الصحيح والحسن 
بالضعيف و المعلول » و هو عند ذكرها لا يزيد على عزوها إلى راوا من الصحابة. 

و مع هذا فالمصنف قد أحسن الاستشهاد بها ني مواضعها من تفسيره» و إن كان ذكرها بلا 
عزو » ثم إنه قد يذكر نادرأ طرفا من أسانيدها فيقول مثلا: (وروى ابن عجلان عن القعقاع 
بن حكيم عن أي صالح عن أبي هريرة ... ) و إن كان هذا نادراً. 

و من الأحاديث المنكرة الضعيفة التي ذكرها قوله : (وقرأها -يعني سورة المائدة - النبي صلى 
الله عليه وسلم في خطبته يوم حجة الوداع وقال : (يا أا الاس إن آخر القرآن نزولا سورة 
E A E‏ 


عبيد في فضائل القرآن .)١(‏ 


٬فضائل‏ القرآن: ( ص۲۳۹ ) من طريق آي اليمان عن أي بكر بن أي مريم عن ضمرة بن حبيب وعطية 
بن قيس به وليس فيه ذكر لحجّة الوداع. وذكره في الدر المنثور: ۲ / ۲ ني أول سورة المائدة»و سنده 
ضعيف فيه علتان آنه مرسل »و لضعف أبي بكر بن عبد الله بن بي مريم الغساني الشامي: ( ت: ٠١١‏ ) . 
ترجمته ني تهذیب الکمال: ۳۳ / ۱٤١١‏ . 

و قع في المطبوع من فضائل القرآن خطاً فقد وقع فيه: ضمرة بن حبيب عن عطية بن قيس. و هو خطاً 
صححته من الدر المنثور: ۲ / ۲ و من ترجمة رجال السندهو قد قال الزيلعي لم أجده مرفوعا: و إنما و 
بلفظ : إن آخرَ سورةٍ نزلت سورة المائدة. ( تخريج الأحاديث و الآثار الواقعة في تفسير الكشاف: ١‏ / 


۷.). و هو في فضائل القرآن الموضع السابق. 


و وو ا لف اجاد و ال و ا ل خلال ذلك ماخحکم عليه 
بالوضع» کا بينته في المآخذ على الكتاب . 
و الأمثلة عديدة على كل ما ذكرته تركتها مراعاة لحانب الإمجاز. 


القراءات ئی تفسره: 


كتابنا هذا هتم كثيراً بالقراءاتِ متواترها و شاذّها عزواً وتوجيهاً » و ينقل الاختلاف المرويّ 
ني حروف القرآن عن الصحابة كعمر و ابن مسعود و ابن عباس رصي الله عنهم و من بعدهم 
من التابعين المشهورين كمجاهد و الحسن و بي العالية و غيرهم » و لكنه لا يشير إلى مصادره 
فيها و بالتتبّع وجدته ينقل كثيراً من القراءات عن بعض التفاسير المشهورة كتفسير الطبري: 
(ت: ۹ه) جامع البيان و كتفسير الإمام اللعلبي : (ت: ٤۲١۷‏ ه) :الكشف و البيان و 
غیرهاء کا أنه ينقل عن كتاب فضائل القرآن لأبي عبيد القاسم بن سلاّم (ت: ١٤۲۲ه).‏ 
ور 

كا آنه ينقل عن علماء العربية اختياراتہم و ترجيحاتهم للقراءات على وجه البسط و ينقل عنهم 
القراءات الشاذة كبعض قراءاتِ الصحابة و التابعين و غيرهم» فيكثر مثلاً من النقل عن مجاز 
القرآن لأبي عبيدة ( ت: ۹٠۲ه)‏ ومعاني القرآن للفرّاء جى بن زياد: (ت: ۲٠۷‏ ه)و عن 
معاني القرآن للزجُاج: (ت: ١٠۳ه)‏ و عن معاني القرآن» لقطرب محمد بن المستنير بن أحمد 
بو علي النحوي» و معاني القرآن و إعرابه كلاهما لي جعفر : أحمد بن محمد النحاس المتوف : 
سنة ۳۳۸ ه. و هذه الكتب كلها مطبوعة غير كتاب قطرب في معاني القرآن فإنه فاد من 
قطرب فقد يكون نقل ذلك من كتابه في معاني القرآن» و قد يكون نقل منه بواسطة . و الذي 
يدل على أنه نقل منه بواسطة أنه صرح با يفيد ذلك على الأقل في بعض المواضع . فإِلّه قال: 


پپپ 


ا 


(و حي عن فرب آنه قال الم الك ألْكَىَ) [البقرة:٠»۲]‏ هو كقولك : ألا 
إنك ذاهب فتدخل ألا تستفتح بها )اه. 

فقد يكون نقل هذا بواسطة و نقل غيره مباشرة من كتب قطرب التي منها معاني القرآن. وقد 
آشرت إلى هذا في مصادر المصنف بأوسع تما هنا. 

و قد نقل عن الكتاب لسيبويه في مواضع . و كل هذه الكتب فيها توجيه كثير للقراءات 
وبخاصة كب الفراء و الزجاج و ابن النحاس »كا ينقل عن مصاور أحرى كفرة لكن لا 
يمكن الجزم ببعضها لاحتال النقل عنه بواسطة و لاحتمال التوارد ني نقل معلوماتِ متف 
علیها بین کثیر من کتب القراءات. 

و قد سلك القشيري فيا يتعأتق بالقراءات المنهج التالي: 

- عدم الاكتفاء بذكر القراءات بل كان يوجُهها و يبيّن عللها و يبسط النقل عن الآئمة في 
توجيهها و يذكر قول من يختارٌ من أئمة العربية و غيرهم قراءءً من القراءات» و يسوق 
بعبارته أدلتهم بحیث یصلٌح ن یکون کتابه مصدراً ثريا للقراءات و توجیهها. 

و من الأمثلة الكثيرة على ذلك ما ذكره في تفسير : قوله: لإ ملك يوم آلدّيررى ) فإنه قال 
: ( صخت الروايات عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قرأ ملك يوم بلا أف وأنه قراً: 
لإمالك 4 بالاألف فكلا القراءتين صحيحتان منرّلتانء و إن) الاختلاف في أحسنها ...) اه. 
ثم اطالّ في بيان معناهما و تو جيهه) بها هو مفيدٌ. 

وهكذا وني كل آية فيها قراءة يييّن المصنف القراءات موضْحاً للاختلاف بين القرّاء و مبيّنا 
لوجوهها و معانیها بیاناً جايًا . 

- الإكثار من الاستشهاد بالشعر على القراءات عند الحاجة إلى ذلك . 

- التنصيص كثيراً على اختياراتِ أبي عبيد القاسم بن سام و أبي حاتم و الحسين بن الفضل 
والطبري و غيرهم. 


ٹپ 
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STUER E O As 


الكوفيون و ابن عامر * I E EE‏ عمرو و نافع وابن 
كثير ( و ما يخادعون إلا أنفسهم ) بإثبات الآلف »و الوجه فيه كآنه م يعد بخداعهم 
OT‏ من فلان و ما مهزاً الا من نفسه آي لا آثر لاستهزائه به وأنه 
لا حطر لفعله» و هذه القرّاءة اختيار الحسين بن الفضل قال : ( إن) القوم كى| خادعوا الله و 
لمؤمنين بإظهار خلاف ماني قلوم كانوا يخادعون أنفسهم بالتسويف والتشكيك إذا نازعتهم 
دواعي الإيمان و دَعتهم خواطرٌ الحق فكانوا يقابلون ذلك بال جحد والتكذيب و ترك النظر و 
القبول. و الأول اختيارٌ حمّد بن جرير )١(‏ )اه. 


- العناية بشرح الوجوه النحوية و الصرفية المتعلقة بتوجيه القراءات: و من أمثلة ذلك الكثيرة 


* وع 
قوله : (و ني # فيه فيه هدى € آربعة وجه من القَرَّاءات ..)اه. ثم بينها و شرح وجهها من 


جهة النحو و الصرف. 
- الإطالة أحيانا في توجيه شاذ القراءات و نقل عباراتِ مطوّلة من كتب علاء معاني القرآن 
والنحو. 


و قد كنت أريد التمثيل هذا كله بعدد من الأمثلة فرأيث أن الإطالة فيه مع شدّة ظهوره وكثرة 
تكراره في الكتاب مدعاة لتضييع الوقت ب) هو متكرر متقرر» نما بجحشى معه من وقوع الإملال 
لا يقتضيه الحال من تنويع الأمثلة »فرأيت الاقتصار على أمثلة تكون عنواناً لغيرها من الأمثلة 


أسباب النزول: 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۸١‏ 


يسوق المصنف الروايات في سبب النزول من غير إسنادِ » و لا عزو لكتاب مشهور» و يكثر 

من الاعتاد على ما في تفسير الطبري و غيره من التفاسير المستدة» و ينقل اختلافهم في نزول 

الآيةء و قد يرجح ولكنه في الغالب لا جزم بترجيح. 

E E E N E RENE SS 

وغیره ما لا جده في الطبري و نحوه. 

SS 

دَكَرَ عند قوله تعالی : # بد ا ء من الاس الآية [Né]:‏ 

الرّوايات المعروفة في سبب نزو هما ثم كر رواية غريبة و سياقاً آخر فيه ما نصه : 

(فقال صلى الله عليه و سلم : لحري وَددت أن ربي صَرَفني عن قبلة اليهود إلى غيرها فقال 

جبريل إا أنا مَلَكْ عبد لا أملك شيئاً فسل ربّك فصعَد جبريل إلى السماء وخرج رسول الله 

بيا إلى الصحراء نحو أحد يُصلي ههنا ههنا رکعتین و ههنا رکعتین و يدعو الله أن كير له في ذلك 

فلم يرل كذلك يديم الّظر إلى السماء حتى دحل ناحية أحد» فأنزل الله تعالى في رجب بعد 
3 

زوال الشمس قبل الظهر : # قد رى تقلبً وَجهكّ 4 [٤٤٠])اه.‏ . 

فا الان ا ما 0 000 ا 

و ليس فيها كلها قوله: (خرج رسول الله صلى الله عليه و سلم إلى الصحراء نحو أحدِ يُصلي 

ههُنا رکعتین و ههنا ركعتين و يدعو الله أن كير له في ذلك فلم يزل كذلك )اه. 

و فيها ما قبله و ما بعده. و لكي عثرت عليه هذا السياق الذي ذكره المصتف في تفسير 

العلامة نجم الدين عمر النسفي الحنفي :( ت: ٠۳۷‏ ه) التيسير في التفسير (١)ذكره‏ بطوله 


(۱) تفسير مقاتل: /١‏ ۸۲ و تفسير السمرقندي: /١‏ ۱۲۷ و ختصر تفسير بجي بن سلام لابن بي 
رمنين: 1۸١ /١‏ و صرح الأخير بنقله عن تفسير الكلبي و أسباب النزول للواحدي بنحوه ختصرا 
:ص ۷۷ و الروض الأآنف: ۲١۷ /١‏ و العجاب للحافظ ابن حجر: ص۲٠۲.‏ 


ت تضتض اتک ص کک د 
وقد يذكر المصتف من الأسباب ما يشت ضعفه كا يصنع الواحدي في أسباب النزول وقبله) 
اللعلبي و غيره. و من أمثلة ذلك ما ذكره عند قوله تعالى: 

} وَإدَا فوأ لين ءَامَُوأ قَالَوأ ءامنا 4 [الآية: ٤‏ ]فقد ذكر قصة مطولة خرجتها 
هناك من أسباب النزول للواحدي و غيره و هي من طريق محمد بن مروان السّدّي الصغير 
عن الكلبي» عن أبي صالح» عن ابن عبّاس. و ذكرت هناك قول الحافظ ابن حجر (۲) : 

(و آثار الوضع لائحة على هذا الكلام )اه . 

و يعتمد على تفسير أبي إسحاق الثعلبي (ت: ٤۲۷‏ ه) الكشف و البيان و قد يكون مصدرهما 
واحداً» و نما استدللث به على نقله عن الثعلبي آله يذكر القصة أحياناً بسياق الثعلبي 
وباختصار الثعلبيٌ أو يقلّده في جمعه لعدةٍ قصص و من أمثلة ذلك ما يلي: 

(قوله  :‏ ولا تیکحوا المش ركت حن يِن € الآية [۲۲۱] نزلت في مزثد بن آبي 
رالرى( ركان شاعا بغ رول ال صل اه عليه وسل ال مكة ا حرج ااا 
من المسلمين فلا قدمها سمعت امرآةٌ يقال ها عناق و كانت ححليلة في الجاهلية فأتة وقالت: 
ألا نلوا فقال: إن الإسلام قد حال بيننا و بيّ ذلك و لكنْ إن شعت تزوّ جك إذا رجعت إلى 
رسول الله صل الله علب وسم فاستغائت عليه فضربوء ضريا شديدا ثم لوه فانصرف إل 


رسول الله صل الله عليه وسلّم وقال أجل لي تزوّجها ؟ فنزلت الآية ) . 


() التيسير في التفسير : للحافظ عمر النسفي( ورقة ٠۳۷‏ من مخطوطة المحمودية ). 

(۲) العجاب: ص۷۷. 

(۳) مَرثد بن آبي مَرْثد واسمه كنار بن ا حْصين العَنَويٌ له ولأبيه صحبة وشهدا بدرا وأحدا وكانا 
حليفينِ لحمزة بن عبد المطلب وفيّل مرثد في حياة رسول الله صل الله عليه وسلّم : تاريخ خليفة: 
ص۸ والآحاد و الثاني لابن أي عاصم : ۱/ ۲٤٤‏ و المعجم الكبير للطبراني: ۲۰ / ۳۲۷ و الإكال 
لابن ماکولا: ۷/ ۱۳۹ و أسد الغابة: /٦‏ ۲۸۲ وتہذیب الکال: ۲۷ / ١۹‏ و الإصابة:٦/ ۷١‏ 


پپپ 


و هو بهذا السياق في تفسير الثعلبي (١).و‏ ذكره الواحدي عن الكلبي عن آي صالح عن ابن 
عباس : آسباب النزول: ص۱۸۸ »و قد أسنده ابن آبي حاتم: ۲ / ۳۹۸( ۲۱۰۰) ثم 
الواحدي عن مقاتل بن حيّان: ۱۸۷ ختصراً و هو في تفسیر مقاتل بن سلیان : ۱۱١ /١‏ وقد 
بینت تخر مجه في مو ضعه. 

و المقصود أن هذا الكتاب يضيف فوائد في أسباب النزول» و يكثر من ذكر الاختلاف فيها 
فيحتاج إليه في العزو و سيكون مفيداً كثيراً للباحثين في هذا التوع من علوم القرآن . 


بيان منسوخ القرآن و تحديد ناسخه من أهمٌ علوم القرآن» لما ينبني على ذلك من العمل بالقرآن» و 
معلوحٌ شدة اعتناء العلماء ببيان ناسخ القرآن و منسوخه» و حضهم على تعلّم ذلك» و ذلك مبيّن في 
كتب علوم القرآن و في بعض مقدمات كتب العلماء في الناسخ وال منسوخ و مقدمات بعض التفاسير 
و غير ذلك. 

و هذا التفسير اعتنى فيه مصنفه - رحه الله - ببيان الناسخ و ذكر الخلاف فيه بين السلف» وهو لا 
يكتفي بهذا بل يرجح أحياناً » و قد يكتفي بذكر الأقوال فمن المواضع التي رجح فيها ترجيحا 
موفقاً. 


\ 3 


u rE‏ ب E A SR‏ و ر ر 
ER‏ ( ولا تموتن إلا وَأنتّم مُسَلمون ) [ آل عمران: 1٠٠١‏ لهي 
وَقَعَ على الموتِ ومعناه استَدِيمُوا الإسلام حتى إذا صَادّفكم الموت كنتم على الإسلام وهذا كا يقال 
لا رأيتك ههنا ومعناه لا تكَنْ ههنا قوقع النهي على الرؤية والمعنى ًا ذكرنا .......... ورَعَم قوم أنه 


ص 


ص ل ٥ص‏ یہر ر ص ر لے و ٍ ر 
منسوخ بقوله ل فاتقوا الله ما استطعةم ‏ [التغابن:١٠]‏ وذلك منسوخ بقوله: [ لا يكلف 


ر الل :۱5/7 


پپپ 


آله فا إلا وها € 1ا ۲۲4 الارن ما درا وا عو مو ان سی ات ج 
المعاصي فقد اناه حى ماه وذلك واج لا مجوزنَسخة وهو قول ابن عباس )١(‏ وطاووس 
(۲))اه. (ورقة: .)۱۸١‏ فهذا من المصنف ترجيح في حه فقد رجح كون الآية غير منسوخة 
بم رجح واضح فالقول بأن الآية غير منسوخة هو الصحيح» كا بينه ابن النحاس (۴) وابن ا جوزي 
29 

و من كلام المصنف المفيد في هذا قوله: ( وروي عن ابن بي طلحة عن ابن عباس )٥(‏ : -في 
عقن ا ات ع ا کان پروی ن هده ال ے وة وان هلوا ے کات شد انم 
مات على اليهودية والنصرانية عاملاً جتهداً فله الجنة نيسح بقوله: ( ومن يتبع غير الإسلام 
ديناً فلن يقبل منه )» وهذا تأويلٌ ضعيف لأ التّسخ في الأخبار لا جوز إلا إذا كان بمعنى 
الأمر والنهي)اه. قاله عند قوله تعالى: إن لذن ءامنوأ لذت هادوأ ...14 
البقرة:آية ]٦۲‏ وينظر: الكلام على الآية في موضعها من قسم التحقيق في هذا 

الم 


الإسرائيليات فيه: 


أطال المصنف بذكر الأخبار الإسرائيليات و سرد في بعض ذلك قصصا غريبة» و عامَّة هذه 


القصص ل تخل منها كثير من أمّهات كتب التفسير» و أجل التفاسير تفسير الطبري» و هو 


(۱) تفسير الطبري: ۷/ ۰٦۷‏ 1۸ و رواه ابن النحاس في الناسخ والمنسوخ:ص ۸۸ 
(۲) تفسير الطبري: ۷/ 1۸ 

()الناسخ والمنسوخ: ص ۸٩۹۰۸۸‏ 

(6) نواسخ القرآن: ص۹٠۱‏ . 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٦‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ٦۳٠١ (۱۲١‏ ) 


ڪڪ ڪڪ ڪڪ ?]ر ? ڪت 
مشحون بذكر كثير من القصص عنهم من طريق وهب بن منبه و كعب الأحبار و محمد بن 
إسحاق و السذي الكبير وغيرهم؛ ولكنٌ الأمر في مثل تفسير الطبري هون لأآنه رحمه الله 
بسند تلك الآخبار عمّن نقلها و يذكر اختلاف المختلفين في تلك القصص على وجهه فيتخيّر 
الناظر أو يتحثر. 

و بالإسناد يتميّز ا منقول عنهم من طريق ابن عباس و غيره من الصحابة وعلماء التابعين 
المعروفين من المنقول من طريق واهية أو ساقطة تجمع بين ضعف السَند إلى ناقلها نكارة 
محتواها و غرابة ما فيها كا يتميّز المنقول عن المكثرين من التقل عن أهل الكتاب كوهب بن 
منبّه ثم ابن إسحاق و غيرهم ممن لا يكثر عنهم و يكون من أجلاء علاء التابعين. 

ثم إن جرد ذكر هذه القصص للاعتبار أو لبيان مبهم في قصة أو لتفصيل مجمل مذكور في آية 
من غير اعتادٍ عليها و بناء على ما فيها لا بأس به لأن الشرع قد أباحه و قد فعله بعض علماء 
الصحابة رضي الله عنهم و التابعين . 

قد كان الاس في العصور الماضية يولعون أكثر بالأخبار و القصص » و قد يكون بعضها مفيداً 
لكنٌ المذموم هو ذكر غرائب القصص التي تستنكرها العقول بداهة و أشدّ من ذلك ذمًاهو 
ذکرٌ ما فيه انتقاص لبي من آنبیاء الله الكرام من غير بيانِ و لا تنبيه. 

و من عبارات العلماء المغيدة في التوقي من القصص الإسرائيلية قول الإمام ابن كثير رحه الله: 
عند تفسير الآيات )٠٥١-١١(‏ من سورة الأنبياء» قال: (وما يذكر من الأخبار عنه في إدخال 
آبيه له في السّرب» وهو رضيع» وآنه خرج به بعد أيام» فنظر إلى الكوكب والمخلوقات» فتبصر 
فيها »وما قَصه كثيرٌ من ارين وغيرهم» فعَامَّها أحاديث بني إسرائيل. فيا واف منها احق 
ما بأيدينا عن المعصوم قَبلناه» لموافقته الصحيح» وما خالف منها شينًا من ذلك ردَذناه» وما 
لیس فيه موافقة ولا خالفةء لا نصدّقه ولا نکذّبه» بل نجعله وَقمًا. وما کان من هذا الصَرْب 
مها فد ر خض ك سن الت نى وة ر ك من دلت غا ل فاندة قت ول حاصا لها 
يمم به في الذدّين. ولو كانت فائدئه تعود على المكلفين في دينهم لبيتّه هذه الشريعة الكاملة 


الشاملة. والذي تَسْلكّه في هذا التفسير الإعراض عن كثبر من الأحاديث الإسرائيليةء لا فيها 


پپپ 


من تضييع الزمان» ولا اشتمل عليه كثررٌ منها من الكذب الُرَوّج عليهم. فام لا كفرقَة 
عندهم بين صحيحها وسقيمها. كا حَرّره الأئمة ا اظ السقَنون من هذه الأمّة (١))اه.‏ 
وقال الإمام بو حيان (۲): (و قد نقل المغسرون عن ابن عباس و السدي وغيرهما قصصا 
كثيرا ختلفا في سبب اتخاذ العجل و كيفية اتخاذه و انجر مع ذلك أخبار كثيرة الله أعلم بصحتها 
إذ م يشهد بصحتها كتاب و لا حديث صحيح)اه. 

و تفصيل القول فيم يقبح أو يذمٌ ذكره منها وما تعلق بذلك» ليس هذا موضع تفصيله لأن 
المقصود إنا هو ذكر منهج المصنف رحه الله في ذلك .)١(‏ 

و منهج المصنف فيها آنه يذكرها بلا سنل و قد ينسبها لراوها من الصحابة والتابعين و من 
بعدهم» كا أنه يطيل في ذكر بعض الغرائب المنقولة عنهم. 

و هو أيضا كثير الاقتباس فيم يتعلق بالقصص من تفسير الطبري و تفسير الثعلبي تبين لي 
ذلك في مواضع كثيرة بالمقارنة بين عباراتهم» و ذلك مبين في حواشي القصص . و من الأمثلة 
التي تبين منهجه في التساهل في نقل الأخبار الإسرائيلية ما يلي: 

- و هذاالمثال من أعجب ما وجدته في هذا التفسير النافع : 

فقد نقل رحه الله خلال قصة ذبح إبراهيم للطير عند الآية:( ٠٠١‏ من سورة البقرة). ورقة:( 
۴ ما يلي: (وقيل كان بالشّام قبل نزول الوّحي عليه يعني إبراهيم عليه السّلام » وكان 


(۱) تفسیر ابن کثر: ۳٤۸-۳٤۷١ /٥‏ 

(")البحر:۱/ ۲۰۱ 

(م) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي عند الآية: ۷۸ من سورة الأنبياء وفيه فائدة و تفصيل مهم » ومنهاج 
السنة: ۸٤ /٤‏ و فتح الباري: ۸/ ٠٠١‏ والإسرائليات و الموضوعات للدكتور : أبو شهبة: ص 


۷اا 


و هذا من الأساطير التي لا تثبّت و ليس عليها دليل» و يبعدٌ جدًا أن يشي إبراهيم و لم يأته 
الوحي ؟! بل هذا باطلّ لا شك في بطلانه » فمجموع قصّته وأخباره في القرآن تكب هذا 
العم . و ليت المصتف لم ينقل هذا فقد أعرض عنه كثير من المفشرين فأحسنواء و إنما نقل 
مقاتل بن سليمان في تفسيره ما يلي: (وكان أَمرُ الطبر قبل أن يون له ولد » وقبل أن تنزل عليه 
الصحف » وهو ابن مس وسبعين سنة)اه. »)١(‏ و لم يسنده مقاتل لأحد. و يظهر أنه م يرد 
بذلك ما فهمه المصنف من أن ذلك قبل نزول الوحي بل قصد قبل نزول الصحف عليه 
فالمعتى ؟ يضح فيه أن يقال نزل الوسي عليه ثم لبث زماناً و تزلت عليه الصف :و على كل 
فالخب باطل. 

ا 

قال في قصة داود و جالوت من سورة البقرة : (فكًا التقى ال معان خرج داود بمالوت فَسَخرَ 
منة لاله كان مِنْ قوم عَادٍ وكان ظلَةٌ ميلاً وعلى رأسه بَيْضة فيها ثلاث مائة رَطْل (۲) )اه. 

و هذه من أساطير بني إسرائيل نقلها من نقلها من ا مغسرين . 

وقد قال الدكتور:حمد بن محمد أبو شهبة رحه الله : (( البيضة ما يلبسه المحارب على رأسه» و 
هذا من أكاذيبهم » و تخريفاتهم » ولا أدري و لا أي عاقل يدري كيف يمكن لجالوت أن 
يحاربَ و على رأسه هذا القدر من الحديد؟. أي نحو مائة وخسين كيلو جراماً من الحديد ... و 


ما ذکروه أن ظله كان ميلا » وهذا ولا شك خرافة (۳))اه. 


EEO) 

(0) ياظرة قسم التحقیق: صد ۱۷۹ و تفسير مقاتل: /١‏ ۳۳ و تفسير التحلبي: ۲/ ١۹.‏ .و ينظر: 
تفن ینکر7 ۳۳و النخن ©۸ وق تسر الطبر ى / 0۸ عن السلى : 

( و كان جالوت من أجسم الناس و أشدّهم )اه. فهذا التعبير لاغرابة فيه و هو أحسن من تلك 
الغرائب و العجائب التي لا برهان على صحتها. 


()الإسرائیلیات في کتب التفسیر: ص١۷٠‏ 


= 
مثال آخر: 

وقال: ( وقيل قل مع جالوت ثلاثون ألفاً بذلك الحجر)اه . 

و لعله حرف عن ثلاثين رجلا ففي تفسير الثعلبي »و قتل من وراه - يعني جالوت- ثلاڻين 
رجلاً(۱) 

وهذا أيضا من الخرافات التي يتعجُّب من نقل المصنف أوغيره ها ؟ مع سكوتمم عليهاء 
ولكن قد كان فاشياً ني عصرهم الاستكثارٌ من ذكر القصص لشعَّفَ الناس بهافي تلك 
ال 

و الذي آقوله بعد ترداد النظر في عدد من كتب التفسير التي تكثر من نقل الأخبار الإسرائيلية 
و بعد إجالة الفكر أنه لا يازمٌ أن يكون المصنف أو غيره من كبار العلماء يقبلون تلك الأخبار 
أو يبنون عليها حك لكتهم يذكرونما و يدعون للناظر التعجْب منها و الحكم عليها ...ثم ما 
يُستغرَّبٌ منها قد ذكره المصتف بصيغة التمريض : (قيل). ومع هذا فكان الأولى التنبيه على 
بعض ما ذكرت نصحا للطالبين» و إفادة للناظرين . 


عنايته بعلم الوقف و الابتداء: 

الملصنف رحه الله يذكرٌ فوائد في بيان الوقوف من غير إكثار و يوجَد في كتابه فوائد متناثرة في 

علم الوقف و الابتداء و هذه نماذج منها: 

قال : ( وقوله: #وعلى سمعهم » [البقرة:۷] الواو فيه واو العطفِ و معناهٌ و حم على 

سمعهم» هاهنا وقفٌ ثم استأنف وقال: #وعلى أبَصرهم غشلوة ))اه. ثم قال : (و من 
صل 

i و‎ EE 17 ٍ 2 * > a 117 ر و‎ 2 e 8 

أبَصرهِم غشلوة 4 و الصحيح ما ذكرنا قبل )اه. 


پپپ 


صد 
و الوقف على: #سمعهم € كافي عند ابن الأنباري و الذَاني و قيلّ تام )١(‏ و الراجح أنه 


کاف. 


موضع آخر. 

قال : (و الأصح أن یکون قولہ [ یُضل ہو يرا 4 [البقرة:۲۹] ابتداء كلام من قبل 
الله سبحانه و أن الوقف يتم على قوله ¥ مادا اراد أله بدا 9 فيستأنف الله الكلام 
i‏ 
کون ا 0 اک 
منيشاءُ 4)اه. 

E O 


كث يرا 4 جلة مستأنفة جوابا من الله تعالى للكفار و المنافقين كا رجُحه المصتف والطري 


"“(الإيضاح لابن الأنباري: ٤٩٥ / ٠‏ و القطع ص ١١١-٠٠١‏ و المكتفى في الوقف و الابتداء: 
ص١١٠‏ ) . و ينظر: معاني القرآن لل[جاج: ۸١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / 1۸١‏ و 
الحجة لأبي علي الفارسي: ٠۸۷ /١‏ و تفسير الثعلبي: ١‏ / 6 الان ى قرب 
إعراب القرآن: ٠١ / ١‏ و الاقتداء في الوقف و الابتداء للنكزاوي: ١‏ / ۲۳۸ تح. مسعود إلياس رسالة 
دكتوراة بالجامعة الإسلامية ١١١٠ه.‏ » و إملاء ما من به الرحهمن: ٤4 /١:رحبلاو ٠١ /١‏ والدر 
السرن: 0 


ٹپ 


۾ 2 5 a » e‏ ت ا 0 ۰ 
و كثيرٌ من المحققين» وإن قدرت قوله: # يضل به ڪثيرا 4 من تام كلام الكفار و 


متصل بقوهم: مادا أرَاد اله بهذا ملا فلا تقف عليه .)١(‏ 
و 
قال: ( و من التاس من وقفَ على قوله : # إن الله لا يَسّتحی > أن وضرب متلا ما 4 


[البقرة:٠۲]‏ ثم يستأنف فيقول #بعوصّة € فيجعل [ما) صله فأمّامن يجعل لما 
بمعنى الذي فلا يجوز الوقف عليه)اه. (۲) يعني مجعل #ما#صلة مؤكدة. 
قلت: و الرّاجح أن الوقفَ على #ما) غير قوي لان #بعوصّة ) بدلّ من قوله : 


# مثلا € فلا يصلح أن قط منه (۳) وهذا على جيع التقديرات الصحيحة. 


ينظرفي هذاالوقف : جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۳۳‏ و القطع لابن النحاس: ٠۲۸-١٠۲۷‏ 
والمكتفى: ٠١١‏ و المقصد ني اختصار المرشد: ص1" و الاقتداء للنكزاوي: ۲٠١ / ١‏ و مابعدها. 
الإيضاح في الوقف لابن الآنباري: ٥٠۸ / ١‏ والقطع لابن النحاس: ٠۲۸-٠۲۷‏ و المكتفى: ٠١١‏ و 
المقصد في اختصار المرشد: ص٦۳‏ و الاقتداء للنكزاوي: ۱ / ٠٠١۲ - ۲٠١‏ 

قسم التحقيق:ص ٥٠١‏ وفيه تفصيل ذلك . و ينظر:الإيضاح في الوقف لابن الأنباري ٠٠۸ / ٠:‏ 
والقطع لابن النحاس: ٠۲۸-٠١۷‏ و المكتفى: ٠١١‏ و المققصد في اختصار المرشد: ص٦"‏ والاقتداء 
للنکزاوي: ۱ / ۲٣۲ - ۲٥۰‏ . 


مسائل الفقه فيه: 

و يدخل في ذلك الاستنباطات الأصولية. 

هذا الكتابُ سيكون - إن شاء الله -مفيداً ني هذا ا لجانب لأنه متقدّم الطبقة بالنسبة لأكثر 

التفاسير التي يتداوها الناس في عصرناء و تنبعٌ أهمية هذا ا لجانب أيضا لكون المصنف معدوداً 

في علماء الفقه و اللأصول» معروفاً بكونه من علاء الفقه على مذهب الشافعي» فترجيحاته و 

نقوله لا شك مفيدة . 

و أمّا طريقة الملصنف في ذكره لمسائل الفقه و شرحه لما يستنبط من الآيات من أحكام الفقه فهي 
يقة يغلب عليها التوسط . 

و هذه أمثلة يسبرة لذلك: 

٤‏ قال عند قوله : ( هو لی حَلَوس لَکّم ما فی لاض جَمِيعًا) الآية: ۲۹1 من 

سورة البقرة] : ( ولا تدل الآية على قول من قال إن الأشياء على الإباحة في الأصل لأنه قال 

لاهو الد حَلوک لکم ما فی الأَرض جَمِيعًا) لأنه أراد بالإضافة )١(‏ ما 

درا رالاعا و د فال ابات أرما رجت المحرت و الط 0 فر 


فل اما حَرَمّ ري لفو حش 4 [الاعراف:٣۳]‏ وقوله: « فلأت م 


حَرَمٌ ربكم عليكم 4 [الانعام:١١٠]‏ و غير ذلك)اه. 


۶ : 5 ص رر ٣“‏ رد وصح £ رک 
و قال أيضا في هذا المعنى عند قوله تعالى: ‏ اذى جعل لكم الأرَضَ فرشا » 


أي في قوله: ( خلق لكم ). 


في النسخة ( ل ) : الخطر. 


پڪ 
[ البقرة: آية:۲۲ ] ما نصه : (وليس ني الآية متعلَقّ لمن زعم أن الأشياء ني الأصل على الإباحة 
() لقوله تعالى : # جَعَل كم ألأَرَضَ) لأنا إنا عَلمْنا هذا بالشرع و ورود الخبر دون 
جرد العقل)اه. 

و ما ينه الناظر إلى كون هذا التفسير يسلك منهجاً وسطاً في بيان الاختلاف الفقهيٌ و أنه قد 
بل ارما دل ورك و ار كع الخمروالم 0اا 
(و٣۱۳)‏ ني الخمر فمنهم من( قال)) (۲) هو نبي العنب فقط» ومنهم من احق به كل مسكر 
بالقياس وأطلت اسم الخمر على كل مسكر حقيقة ومنهم من يقول الخمر هو نبي العنب و ما 
عداه حرم قیاساً عليه)اه . 

فهذه المسألة فيها اختلاف مشهور بين الجمهور و أصحاب الرأيّ» لخصته هناك في قسم 
التحقيق » و مع شهرة الخلاف و كثرة ما قيل فيه» لم يطل المصنف النفس في هذا بل ارتضى 
اميل للإيجاز أو التوسط هنا. 


و من آمثلة ترجيحه لمذهب الشافعي و مذهب من وافقه بعبارةٍ سهلة: 
قوله في قوله تعالى : مسوا برُووسكمْ€ (المائدة: من الآية٦)‏ : (قال بعضهم الباء دخلت 
لتعميم وجوب المسح» ولیس كا قاله بل إنّا دخلت للتبعيض لأن من مسح على جزء من 


رآسه فقد مسح رأسه ومس برآسه )اه. المائدة (ورقة .)۲۷٣‏ 


تفسير القرطبي: ٠١١ / ١‏ و المحرر: ٠٠١ /١‏ وهذه المسألة من مسائل الأصول: ينظر فيها: التبصرة 
لأبي إسحاق الشيرازي: ص٠۳٥‏ و العدة للقاضي أبي يعلى: ٠١۳۸ / ٤‏ و التمهيد لأبي الخطاب:> / 
4 و روضة الناظر: ١١١ /١‏ و البحر المحيط للزركشي ١:‏ / ١و‏ التحبير للمرداوي: ۲ / ۷٠٦١‏ و 
ا 

(۲) سقطت قال من الأصل. 


صصص کےا اکاک کت 
و قد يتابع المصنف غيره أو بجتهد في استنباط و لا يكون صواباً فمن ذلك أنه قال عند قوله 
تعای: # اذى جَعَل كم آلأَرَض فر سا ) 1[ البقرة: آية:۲۲ ] :(ني اة ليل عل أن 
لأر وط ر لعف غل هة الك اهدو دك كه ع ا غل ذلك فان ري 
يدل عليه من جهة العقل يضا نه لو كانت الأرض على هيئة الكرة لم يستقرٌ ماء البحر على ما 
هو عليه لآنه يكون كالإناء المقجًب يفيض الماء من جوانبه ولا يستمسك فيه ..)اه. 

وق بت هفاك آن الراب أن الارن کرو و ان الر اهن تذل عله و أنه لن ف القر ان 
أي دلالة صحيحة على نفي كرويتها. 

و بيّنت بعص من قال به من علمائنا امتقدّمین و منْ جاء بعدهم» و ذکرت بعض من جزم 
بكونها كروية:كابن حزم: الفصل: ۲ / ۷۸ وشيخ الإسلام ابن تيمية: ٠۹١ /۲١‏ و١‏ / 


٨‏ والبیيضاوي في تفسیره: (۱ / ۱١‏ ) و غیرهم. 


الجانب اللغوي : 
و هو يمتّل شدة اعتناء المصنف بعلوم اللغة وعنايته باللغة في كتابه تشمل : 
أ -عنايته بذكر الشواهد الشعرية 


د ات 
أكثر المصنف من الاستشهاد بالشعر و الرجز عند الحاجة إليه» و كان يورد البيت بتمامه حينأً 
و یقتصرٌ على عجُزه حیناً» و صدره حیناًء و رب کر ذکره في موضع آخر حیناً. 

قو ا و ا و ا ول ال و 
فمن أمثلة ذكره لصدرٍ البيت: ما ذكره عند قوله تعالى : ولا تعزمُوأ عُقَدَّة آلٍڪاح 4 
[ البقرة: آية: ۲۳١‏ ] فإنه قال : ( أي لا تعزموا على عقَدة 

التكاح فحُذف (على)كم| يقال صرب زي الظهر والبطنَ أي عل الظّهر 
والبطن (۱) .وأنشد(۲) : 

ولقد أبيت على الطوّى واظله : ا علیه)اه. 


و قد يستشهد بأبياتِ ختلف في نسبتها و يعزوها لبعض من نسبت إليه من غير تنبيه على 
الاختلاف و هو في هذا كأكثر المفسرين. فمن أمثلة ذلك قوله: (و قيل في قوله  :‏ ام 


دقوأ رَبْبمٌ 4[ البقرة: ٤١‏ ]اللقاء بجحتمل و جوها بحتمل لقاء العيان منه قول أمير المؤمنين 
(۳): 

دليلك أن الفقرَ خير من الغنى و أن قليلّ المال خير من المغري 

لقاؤك خلوقاً عصى الله للغتى ول تر خلوقا عص الله للفقر 


(۱) معاني القرآن للرَّجًاج: ۱ ۲ و تفسير التعلبي: ۲/ ۱۸۸ و القرطبي: ۳/ ٠۹۲‏ 

(۲) شطر بيت لعنترة و بعده: حتى أنالّ به كريم المأكل . و هو في ديوانه: ص۳۸۸( ضمن الدواوين 
الموجودة في ختارات الشعر الجاهلي تحقيق السقا) و هو في كثير من المصادر منها: الجليس الصالح: 
۳/ ۹ و لسان العرب( ظلل). و نسبه الثعلبي: ۲ ۸ لعنترة وذکره کا في اللسان إلا أنه قال 
: المطعم بدل المآكل. ورواية المطعم ذكرها آبو زيد القرشي في جمهرة أشعار العرب ضمن معلقة 
عار 

() البيتان ينسبان لعلي رضي الله عنه و ينسبان إلى عبد الله بن المع ينظر: قسم التحقيق [ سورة البقرة: 

.] ٤ الأنة:‎ 


پس 
فهذا مثال يبي اعتناء المصنف بالاستشهاد بالشعر في مواطنه اللائقةء و فيه أيضاً عدم التثبت 
من نسبة هذا البيت إلى مير المؤمين علي رضي الله عنه. 

و قد يذكر البيت لا على جهة الاستشهاد به لغة و لكن للتّمثيل به» و هو قليل في كتابه و من 
أمثلته: قوله : ( وكلٌ مشكل عند العرب فهو مُعْضل ومنه قول الشافعي () : 


إذا العضلات تصدي ل _ كفت حقاتقها بالط )اه قال عته تفر قر تغال 


راص 2ے او وک ا ٤د‏ روي 
$ فلا تعضلوهن ان نكر أزوا جهن 4[ البقرة: آية: ۲۳۲ ]. 


ب - عنايته بالمباحثِ النحوية والإعراب: 

العف فر ا لاعفا ال ال و الات فى ما و را اسر ق ان الغلل 
النحوية و أطال في ذلك . فمن أمثلة ذلك قوله في بيان أصل قبل و بعد : 

(و الأصل في: قبل القبّل و هو الاستقبال كلمته من ذي قبل أي استقبلت له الكلام فقَبْل 
نقيض بعد لأنه تقدّم الجائي» (۲)و بَعْدٌ من البُعد لاله م يكن فقبل مستقبل بوجوده» وإذا 
أطلق قبل و ل يضف إلى وقت انتظم السبق بلا مدة و 1 زل اله قبل أي لا أبعداء له وا 
يقتضي قبل شيئاً تقدَّم عليه إذا ‏ يضف إلى شيء)اه. 

ذكر هذا عند تفسير قوله تعال: وما نل من قَتَلْكَّ 4[ البقرة: آية: ]٤‏ فاا 
((قبل)) و(( بعد)) الظرفيتين ما لا بحتاج إلى ذكره في التفسير و لكن المصنف ارتضى أن يذكر 
مثل هذه العلل النحوية ني تفسبره أحياناً. 


(۱) البيت من ضمن سبعة أبيات رواها البيهقي للإمام الشافعي في مناقب الشافعي: ۲/ ٦١‏ و بعضها في 
تاريخ دمشق: /٥١‏ ۳۷۷ وفيه| : المشكلات بدل المعضلات» و في القرطبي: ٠١۹١ /٣‏ : المعضلات 
. و درت الأبيات في عدو من المصادر منها : معجم الأدباء : /٠۷‏ ۳۹۹ 


٠٤۳ /۲: والهمع‎ A RE 


و 
- و قد تكلم على مسائل و علل نحوية فأفاض في بيانها و من أمثلة ذلك كلامه في بناء (( 
الذين)) فقد قال في ذلك: (و ( الذين) مبنيٌ )١(‏ لا يظهر فيه الإإعراب تقول جاءني الذين 
ومررت بالذين و كذلك الذي لا يتبين فيه الإعراب و إنها منع الإعراب لأن الإعراب إنم) 
يكون في أواخر الآساء والذي والذين مبهات لا تتم إلا بصلاتهاء (۲) و أصل الذي لذِ على 
وزن عَم عن الرَّجّاج وحكاه عن الخليل و الأَحْمَّش وسیبویه (۳) الخ )اه. ثم استرسل في 
هذا. 

و المصنف يسوق فوائد نفسية و تفصيلاتِ مفيدة في تفسيره في هذا الجانب الهم لولا أنه ربم) 
أطال في هذا. 

- و لا يقتصر في ذكره للإعراب على وجو بل يجمع و جوهاء و يذكر أقوال أئمة التحو 
المشهورين إذا كان بينهم اختلاف في إعرابها » فيذكرٌ مثلاً قول الفراء والأخفش و غيرهما . 

و يتابع الزجًاج في کثير ما يوردّه بحيث لا يكاد يخلو موضع فيه اختلافٌ معروف من 
الاقتباس منه تصريحاً أو ضمناًء وينقل عن ابن النخاس و غيره وبأدنى تقليب في صفحات 
الكتاب يتضح ذلك. 

- وقد يشرح خلال الإإعراب قاعدة أو مسألة نحويْة إذا قاده الكلام إلى ذلك. 

فيقول مثلاً: (و دخول الام في ذلك لأجل التأكيدء و الاسم (ذا )و الكاف للمخاطبة ولاحطظٌ 
OE GA ESE EDE EEE‏ 


بالإإضافة وكان لا يثبت النون في ذانك لأن نون التثنية لا يثبت في الإإضافة بل يسقط» و كان 


في النسخة ( ل ) : هنا( على التصب ) و لاموضع ها. 

منقول عن معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۷۰ 

و تام كلامه: ( و كذلك قال الخليل و الأحمَّش و سيبويه و جميع من يُوثق بعلمه)اه. معاني القرآن 
للزجاج: ۷١ / ١‏ و الأصل في الذي: لذي على و زن فعل مثل عمي و شجي و مثلها التي الأصل فيها: 
لي ؛ ينظر: الكتاب لسيبويه: ۲۸١ /٣‏ و شرح جمل الرَجاجي: ٠٠۹ / ١‏ و ما بعدها والإنصاف: ١‏ / 


۰ و همع اهوامع: ۱/ ۲٣۹۷‏ 


الأصل في هذه اللام التي في ذلك السكون إلا أنه كيرت لالتقائها مع آلف ذا وهي ساكنة 
ويجوز أن يثبت ها مع ذاك فتقول : هذاك ولا يجوز أن تثبتها مع ذلك فلا بحسن أن يقول: 
هذلك لأ اللام أأغنث في باب التأكيد عن ها)اه. )١(‏ 

فهذا مثا على ما يوليه الملصنف من عناية للمباحث النحوية و أنه قد يشرح خلال ذلك قاعدة 
أو مسألة نحوية. 

و قال أيضا : (وإنما يكون (غير) في كلامهم على ثلاثة أوجه: 

بمعنی سوی و بمعنى الححد و بمعنى الاستشناء» (۲) )اه. 

E E 
بيان معاني ((غير )) .و الأمثلة على هذا في الكتاب كثيرة.‎ 

- و هوني كل ذلك متابعٌ لمن قبله وناقلّ عنهم فيذكر اختلافهم مصرّحا بأساء أئمة العربية 
المشهورين. 


ج- عنايته بالمباحث الصرْفية: 
ر Ted‏ و ر ص 
قال رحمه الله عند قوله تعال:وَمِنَ الناس من يقول ءامنا بالله € [البقرة:۸] 
(الأصل في التاس: ناس فأدخلَّث فيه لام التعريف فقيل الأناس ثم أسقطت الهمزة لكثرة 
الاستعمال ثم أدغِمَت لام التعريف في النون فصار الناس)اه. 


معاني الرَجّاج: /١‏ ۸ وشرح الكافية الشافيةلابن مالك: ۳١۷ / ١‏ و إملاء مام به الرهن 
للعكبري( التبيان ) ٠١ / ١‏ و البحر المحيط: ١‏ / ۳۲ و همع الهوامع للسيوطي: ۱ / ۲٤١‏ 

ينظر: المقتصد في شرح الإيضاح لعبد القاهر الجرجاني: ۲ / ۷٠١‏ ونظم الفرائد و حصر الشرائد 
للإمام مهلب المهلبي: ص ٠۷٤‏ و مغني اللبيب لابن هشام: ٠١١ / ١‏ والدرالمصون ٠:‏ / ۸۳ و 
الأصل ني غير أن تكون صفة . و في كتاب المهلبي : أا تجيء ظرفا كقولك: رأيت زيدا غير مرة. 


پپپ 


وقال في قوله :# وَيقيمون آلصَلَوة4 [البقرة:۳] ( و صكّت الياءٌ من بقيمون لأنٌ ما كان 
ماغل ارآ و 0 ا و ا 0 و ا ا 
ذواتِ الثلاثة نحو: يضرب من ضرب و يدحرج من دَحرج و الأصل في يقيم يُوقيم وكذلك 
الأصل في الإخبار عن نفسك أنا أؤكرم و أوّحين ولكن استثقلوا اجتهاع الهمزتين فحُزِفت 
الهمزة التي هي فاء الفعل ثم تبع سائر الفعل في وجوه تصرّفه باب الحمزة فقالوا آقام يقيم كا 
أن باب يعد أصله يوعد فاستثقلوا وقوع الواو بين الياء و الكسرة فحذفوها فقالوا يعد ثم 
أتبعوا جميع أفعاله حكم يعد فقالوا نعد و أعد)اه. 

فهذا من آمثلة ما يذكره المصنف من التفاصيل في علم الصرف» و هو يكرر ذلك في مواضع 
كثيرة» و إذا توسع الطبري أو الزجاج فيها ذكرها هو أيضا على وجه البسط غالباً. 


د -عنايته ببيان معاني المفردات القرآنية: 

المصنف يعتني بشرح غريب الكلمات و يعتني ببيان المفردات القرآنية و متم بإيضاح وجوه 
المغردات الغريبة عند تفسير الآية و ربا استطرد في بيان معانٍ أخرى لتلك الكلات. 

و ار كاف اون ااا ع ك (المفض وت عله 
الفاتحة فقد قال: (وأصله - أي الغضب- في اللغة(۲) هو الشدة» ومنه يقال للصّخرة الصلبة 
الشديدة: العَضبة ورجل عضوب شديد الغضب والعَضوبُ الحيّة الخبيثة لشدتها والغضوب 


١‏ في النسخة ل : ضمة. خطأاً 
O OE‏ ۳۹ ومعجم مقاييس اللغة لابن فارس: مادة غضب» و لسان العرب: 


١ : ١‏ مادة: غ ض ب و مفردات القرآن للراغب: مادة : (غ ض ب) و تاج العروس: ( غضب). 


الناقة العبوس لشدة وَدعارة في خلقهاء والغضبة )١(‏ قطعة من جلد البعير يُطوّى بعضها على 
مف و اا 0 اک 
و بيان المصنف لعاني المفردات القرآنية على هذا الشكل مفيدٌ جدأًء و قد جمع فيه فوائد حسنةه 


و لكنه قد يخرج إلى معاني أخرى أو صيغ أخرى للكلمة و هذا كثير ومن أمثلة ذلك قوله : 


ت 


a 


e 


S7 f » »‏ 0 1 
( قال قطرب (۳) :يقال رجل الد و ألندَد و يّلند د )اه. قاله في تفسیر قوله تعالى # وهو 


آل 
الخصام€ [ البقرة: الآية: ٠٠٠‏ ] . 

و قوله أيضا: (والعَضل المنعٌ والحبس والتضييق يقال عَصَلَتِ السا إذا نشب ولذها في بطنها 
وعَصلَت الذجاجة فهى مضل إذا احتبس البيض فى جوفها() > وأعَصَل الأمر إذااشتد 
وکل مشکل عند العرب فهو مُعْضل)اه. قاله عند تفسیر قوله تعالى: 


رر رر وو وے ٤‏ ر ا 
$ فلا تعضلوهن ان كخ ازو جهن 14 البقرة: الآية: ۲۳۲ ] 


الحَضبة: الصّخرة الصلبة المُركبة في الجّبل» المُخالفَة له ...و العَضبة: الأكمة؛ و الحَضبة: قطعَة 

من جِلَدِ البعيرء وى بعضها إلى بعض» ونُجْعل شبيهاً بالدَرّقة: ينظر مثلا: لسان العرب: ٠٠١ / ١‏ 

مادة: غضب 

الدَرَقة الحَجَّفة وهي ترس من جلود: لسان العرب : ٩١ / ٠١‏ و ختار الصحاح : در ق و غيرهما. 

(۳) ل أعثر عليه» و ما قاله صحيح لغة مذكور ك قاله في المعاجم و منها : تهذيب اللغة و اللسان 
والقاموس و شرحه تاج العروس مادة( لدد ). يقولون: الأَكَنْدَدُ واليكَنْدَّد كالأَلّدٌ أي الشديد 
ا 

(5) ويقال: ( عَصَل الرَجُل أَيمَه يَعْصلها و يَعْضِلُها من باب نصّر و ضرب عَضلاً و عصّلها: مَعّها 
الرَوّج ظَلا) ينظر: لسان العرب و القاموس: (عضل). و ينظر: الطبري: ۱۹١ /٤‏ و معاني 
القرآن للرَّجًاج: ۲٠١ /١‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ٠٠١‏ 


پپپ 
ه- النواحي البلاغية 

اهتمُّ بو القاسم القشيريٌ بالبلاغة القرآنية في تفسيره » ففيه من الإشارات لعلم البيان والمعانِ 
و من النقول المتعلقة ببيان بعض الحوانب البلاغية ما يفيد الناظرء و إن كان لم يكثر من ذلك» 
و لم يكثر أبو القاسم من ذكر اصطلاحات البلاغييّن » كمثل الطبري والثعلبي وغيرهم لآنه 
هذا قد يخرج المفشر عن المقصد الأصللَ من التفسير لكلام الله تعالى على وجو يعين على الفهم 
للقرآن و العمل با فيه من الهمدى. 

و من الأمثلة في هذا الجانب: 

-١‏ بيانه للالتفات بتوجيهه لانتقال المتكلّم من الخطاب إلى الغيبة فان للالتفات فوائد منها 
تنبيه السامع "© و هو نوع من التحسين يرجع للمعنى (). 

فقد قال : ( قوله: الڪ عبد 4 فيه وجه آخر:و هو أنه من باب التصرٌف في الکلام ك 


ر اہ 
مه ا 


قال تیا : NT‏ ۴ 

2 و ووےے 
۲ - الجواب عن وجه التكرير في بعض الآيات كمثل قوله عند قوله تعالى: # تلك أمة قد 
خلت [البقرة: [١٤١‏ فقد قال: ( و إنها حسن تكريرٌ هذه الآية بعد ما ذكرها فيا قبل لأن 
ا لحجَاج إذا اختلفت مواطنه حسن رازه للتذكر به)اه. 
وقال في هذا المعنى أيضاً : (و إا قال : #كفروأ وكذبوأ [البقرة:۳۹] وإِنْ كان كل كافر 
مكذبا لأ الكُقر يستعمل في كُفرانِ التعمة فأزالّ الاحتمالّ إذ المسلم لم يكفر النعمة. 
(۱) ينظر: مفتاح العلوم للسكاكي: ص 11۸ ٠‏ والمجيد في إعجاز القرآن لكال الدين عبد الواحد ابن 

الرملگان: ۲۸ : 


فرجوعه من الغيبة إلى ا لخطاب من باب تنويع الخطاب و تلوينه و هو من الالفتات في علوم البلاغة: 
فظر م تو الط 7 306 الها و الوا e‏ 


و يحتمّل أنه كرره تأكيداً على طريق المبالغة كا يقال: أحسنَ فلان و أجملَ» و له في الألسان 
وجة» و إا يكون العىٌ لو كر اللفظتين المتفقين في الصورة من غير زيادة 

۳ - بيانه للاستعارة قال :(وقوله : فما رتت رتهم 4 [البقرة:١]‏ أي ما ربحوافي 
تجارتمم» و لكتّه أضاف الربح إلى التجارة على مذهب العرب في قوم : ليك نام 

ونهارك صائةٌ و حَسْنَ سعيْكَّ وخاب سعيّك و خيرت صفقىك» و قال الله تعالى : ا فإِذا 
عَرَم لامر 4[ عمد:٠۲]‏ و إن العزيمة للعازم دون الأمر ...)اه. فهذا بيان منه 
للاستعارة و إن لم يصح بلفظها .)١(‏ 
يانه اللتشبية :و من آمثلة ذلك قوله : (ووجة تشة جال النافق ال المستر قك غل مها 
مضى هو أن آيأنهم لا ينفعهم بعد نفاقهم كا أن المستوقد لا ينتفع بناره بعد انطفائها أحوج ما 
كان إليها. 

و الثاني: أن حال الذي طَفئت ناره عند ا لحاجة في الحيرة و الشدّة أشد من حال من لم يزل في 
ظلمة كحسرة من ذهب ما في يده من المال أكثر من حيرة من لم يكن له مال قط. قال فكذلك 
المنافق إذا عوقّب في الآخرة فهو أشد تحسّرا من الذي لم ينافق و المرتدّ أعظم حسرة من الذي ن 
يؤمن أصلا و الظلمة بعد النور أوحش لذلك الكفر بعد الإيمان أقبح)اه. 
قاله عند قوله تعالی: مهم مَل انی أَسَحَوقَدَ ارا 1 البقرة: ۱١‏ ]فإنه قد أطال 


القول فيهاء و هذا بعض كلامه . 


٥-المجاز‏ العقلى ( بحذف المضاف) و من أمثلته في كتابه قوله: (ومعنى الآية أو كمثل 
أصحاب صيّب فحذف أصحاب لدلالة ا لجال عليه» ويدل عليه قوله تعالى بعده : 


)ينظ مغلد: الیان للطی ی۸۰٤۲‏ 


ٹپ 


و ك 


لون أَصَبعهم 4 وقوله هااا ءلم 14 ٠١‏ فذكره بلفظ الجمع)اه. عند 
قوله ‏ أو كَصَيَّسٍ هَن آلسَمًآء) الآية [۱۹]. و في الآية مبحث في التشبيه أيفا .٠(‏ 

وقال أيضا في هذا المعنى :( ... قال بعضهم: معنى الآية مثلهم كمل أتباع الذي استوقد ناراً 
کر دافن نات ل الفرنة ذف الصاف ى اقام الات لا ,قال صن 
قوله تعالی: ملم مَل لدی اشكر قد تارا 1 البقرة ة: ۷ ]مع أن هذا التقدير فيه 
اظ وقد اا 

و من كلامه المفيد في هذا المعنى قوله عند تفسير قوله تعالى : 


ا ے2 ”ص 


هم َرَت عند آله و E O‏ 


E‏ 4 4 ۶ 4 $ 8 ت 

(وقوله هم در جلت 4 ججاز وهو أحسن في هذا الموضع من أن لو قال (هم درجات) فإن 
المجاز في موضعه أحسن من الحقيقةء لا فيه من الإيجاز من غير إخلال ومن المبالغة بالاستعارة 
التي لا ينوب منابها الحقيقة- وكا أن قول القائل: هو الشمس ضياءَ أبلغ في النفس من قوله: 


(۱)التبيان في علم المعاني لشرف الدين الطيبي: ص۳٠۲‏ 

( م )ينظر: التبيان في علم المعاني لشرف الدين الطيبي: ص۹۲٠‏ . 

(۳) تقدير ذلك على حذف مضاف كمثل أصحاب أو آتباع الذي استوقد لا حاجة إليه و لا دليل عليه. 
ينظر : البحر: ١‏ / ۷۸ 


ٹپ 


المبحث الغالث: مزايا الكتاب و المآخدٌ عليه 


ما أذكره من مزايا هذا السفر تين أهميته» و سأذكرها على وجه الإججاز. 

-١‏ من مزايا هذا السفر العظيم أن فيه أقوالا و نقولا يعر وجودها -مع أهميتها- في غير 
ومنها ما م أقف عليها في غيره كمثل نقله عن تفاسير م تصلنا كتفسير الإمام الحسين بن 
gS E a A a a‏ 
مشهور وواعظ معمّر » كان آية ني معاني القرآن» صاحب فنون وتعبد. 

قال الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء ( : (العلامة N‏ الخدت 
بو علي البجلي الكوفي» ثم النيسابوري» عام عصره)اه. 

E ENR E ET O I 
بعض التفاسير التي تعتبر في حكم ال مفقودة » وبعض ما نقله قد نجده عند مفسّر متأخر الطبقة‎ 
بالنسبة إلى المصتف» و لا ريب أن العزو إلى المتقدّمين أحلى وأعلى في العلم سنداً ومحلاً » و إن‎ 
كان النزول من طريق العلماء القات غير ضائر لك الأولى في العزو تقديم المتقدّمين. فسيكون‎ 
إن شاء الله - تفسيره مصدرأ مها و ثريا للباحثين فيا يتعلّق بتوثيق أقوال المفسرين و علاء‎ - 
العربية و بعض القراءات المروية عن السلف.‎ 

۲- جرْصّه على النقل عن كثير من المعروفين عند آهل العلم بالإمامة في التفسير و في معاني 
القرآن » فهو كثير الاعتماد و النقل من تفسير إمام المفسرين أبي جعفر محمد بن جرير الطبري 
حتی لکأتّه و ضعه حين تصنيفه لتاب بين يديه طوال تلك الأيام التي حح فيها كتابه التافع» و 
هذا نراه ينقل نصوصاً طويلةً من تفسير الطبري و يلص عباراته مع عزوها ني الغالب إليه» 


و هذا- لاشك - من مزايا تفسيره. 


()ستأتي ترجمته في مصادر الملصنف:ص .٠١١‏ 


VE 


مگ د 
۳٣-سيجد‏ آهل العلم والباحثون في خبوء نفائسه و مكنوز ذرره ما يشثلج صدورهم 
وسيطلعون من ذلك على فوائد زوائد » فلقد رأيت بعض جهابذة العلماء النقلة المطّلعين على 
تصانيف العلماء المتبخّرين في معرفة الأخبار ينقلون و يعزون إلى تفاسير ألْقَتْ بعد هذا 
التفسیر بزْمَنِ و بعص ما يعون إليه يكون مصنفه أقل شهرةً و جلالة عند العلماء من المصنف 
فلقد رأيت مثلاً القرطبي و ابن كثير و الحافظ ابن حجر والسيوطي ينقلون أقوالاً ويعرُون 
أخبارا تقعلق بالتفسير وبأسباب التزول و برها إل هَن هنم دون أي آلقاسم الق شيري قي 
الطبقة من جهة الوفاة» ودونه في الجلالة والشهرة و هي مواطن غير قليلة وقد ريت الحافظ 
ابن كثير ينقل عن القرطبي ما نقله القرطبي من تفسير ابن المصنف (“ فيكون بين الحافظ ابن 
كثير و بين المصنف تفسيران تفسير القرطبي و تفسير ابن المصنف والأمثلة كثيرة . سأكتفي 
منها بضرب مثال واحد» و سبرٌ الكتاب يغني عن الإطالة بذكر باقيها. 

قال ر حه الله في مقدّمة الكتاب -:( فإن قي فا الفائدة في تفصيل ‏ القرآن على السور قي 
فيه فوائد كثبرة منها : 

أن القارئ إذا خرج من فن إلى فن كان أنشط لقراءته و أحلى في نفسه» و منها آنه جُعل كل نوع 
منها مع شكله» و ماهو أولى به و منها اختصاص كل سورة بوزنِ خصوص» و هو 
كاختصاص القصائد كل واحدة بوزن خصوص, و ذلك أبلغ في الفصاحة و أت في البلاغة. و 
منها أن الإنسان قد يضعف عن حفظ الجميع فيحفظ سورة تامَّة و ربعا كان سببا يدعوه إلى 
غيره )اه. كلام أبي القاسم القشيريّ » و قد ذكر الزخشري نحوهذافي كشافه ) ونقله 


الزركشى و السيوطي ١‏ و غر ها عن الزخشري. و كلام الصف هتا أحسن مته 
9 )تفسیر ابن کثیر: و اى 

©) في النسخة ( ل ) : تفصل. 

(۳)تفسبر الکشاف: ۱/ ۱۲۸ 


۲٠١ /۱ البرهان:‎ )( 


e 
هذا مع كون المصنف أقدّم من جميع شيوخ الزخشري و أولى أيضا من الزغخشري. فتقدّم وفاة‎ 
اللصنفين مهم في الفنون الشرعية هذا مع قلة التفاسير المبسوطة التي لدينا ممن عاش في زمن‎ 
ه) والبيهقي ( ت:‎ ٤٦۳ لصتف فهو من جهة التاريخ من طبقة الخطيب البغخدادي (ت:‎ 

۸ه ) و ابن عبد الب ( ت: ٤٦۳‏ ه). بل هو أسنٌ من الخطيب والبيهقي 
-٤‏ أمانته و دته في التقل» فلقد أبانَ أبو القايم القَسَيريّ - رحه الله- في تفسيره عن أما 


التقل و دِقَة في عَرْو الأقوال و القراءات » و مذاهب النحاة لحظت ذلك كثيراً في كتابه. 


:غ 


ف 


. و من المزايا كثرة تتبعه و جمعه للأقوال مع حسن إيضاحه ها غالباً‎ -٥ 

٦‏ - جودة مقدّمته و كونها تضيف لعلوم القرآن فائدةٌ أخرى على الموجودمن كثب علوم 
القرآن ومقدّمات التفاسير و قد استغخرقت قرابة:( ٠١‏ ) لوحة من المخطوط. 

۷- اعتماذه على المنهج الصحيح من تفسير القرآن بالقرآن ثجّ بالسنة ثمّ باللغة العربية وبآقوال 
الصحابة ثم بأقوال التابعين و تابعيهم بإحسانِ . 

۸- جعه لحملة كبيرة جدَاً من أقوال الصحابة و التابعين و تابعيهم» و هو و إن كان لا يُسند 
تلك الأخبار و يرشد إلى مصدره في جمع تلك الأقوال إلا أنه مفيد كثيراً معرفة الأقوال فك 
يحتاج الباحثون إلى تفسير بي الحسن عل ا لماوردي (ت: ٠٠٥١-۳٠٤‏ ه) المسمى بالنكت و 
العيون في عزو الآقوال فسيفيدون من تفسير المصنف فالمصنف معاصرٌ للماوردي و كتابه جع 
مع كونه مبرَاً من شبهة الاعتزال التي رمي بها تفسير النكت و العيون لأبي ا لجسن الماوردي 
E‏ 

٩‏ -احتواءٌ هذا التفسير الكبير على عدد وافر من القراءات المتواترة و من الشواذ المنقولة عن 


(۱)الإاتقان: ۱/ ۱۸۰ 


(۲)تفسیر النسفي: ۱/ ۲۸ 


١٠--احتواء‏ هذا التفسر على تو جيه القراءات و إكثاره من ذلك بحيث سيكون مرجعا مها 
و غنيا بهذا النوع. 
-١‏ عنايته بذكر الاختلاف في أسباب النزول ونسبته الأقوال لأصحاما. 


اا 


ما من كتاب ألفه بشر إلا و فيه مدخل لتق أو منتقص » فضلاً عا يوجد من الاختلاف في 
الاجتهاد في مسائل كثيرةء بل المصنف الواحد يكتب اليوم شيئاً ثم نراه بعد زمن و قد تغيّر 
اجتهاده و اختلف تر جیحه. 

و إذا كان الكتاب كبيراً و متشعّب الأغراض فمظاهر النقص للمدقق أظهر › و مداخل النقد 
عليه أكثرء و الكتاب الذي بين آيدينا لا جرج عن هذاء و الإنصاف يقتضى التغاضي عن بعض 
ما يزل فيه فضلاء المصنفين إذا كثر صوابمم لأن الإنسان حل النقص و النسيان» فمن ذا الذي 
ما ساء قط و من له الحسنی فقط؟ . قال تعالی: (وَلَو کان مِنْ عِنْدِ عبر الله َوَجَدّوا فيه اختلافاً 
كثرا) (سورة النساء: .)۸١‏ فإذا كان الأئمة الكبار قد انتقدوا ووعموا و جرى التنكيت عل 
جليل مصنفاتہم حتى دخل في هذا الإمام البخاري و أضرابه » فمن بعدمهم أولى ثم أولى . 

و الله يحب الإنصاف و لا شك فهذا الكتابُ مع جلالته و مزياه عليه بعض ال مآخذ» و لكنّ 
ا يحتاج لتفصيل و ليست صفةً له انفرد بها بل هي قضية اجتهادية سورك 
فيها من كثير من المفسّرين من قبله و من بعده كقضية إكثاره من الإسرائيليات» و ذكره أحيانا 
غرائب من تلك الحكايات عن أولئك القوم الذي آمرنا بترك تصديقهم و الوقوف عن الجزم 
بتكذيبهم ما م تكذبهم الدلائل الشرعية أو العقلية. 


و سأسوق بعص ال آخذ التي ظهرت لي انقياداً لما يوجبه العلم و تقتضيه الدراسة. 


مؤكداعلى ماهو معلوم من أن مثل هذه الكتب التّبيلة الجليلة لا يذهب بشريف منزلتها 

وجميل التناء عليها ما يستدرّك عليها أو ينتقدٌ منهاءفضلاً عا بختلف الاجتهاد فيه. 

فمن ال مآًخذ: 

١‏ - أنه ذكر في مواضع من تفسيره بعص الأقوال الغريبة المستضعفة بجانب الأقوال 

الصحيحة و المشهورة ثم ترك بيان الزاجح كمثل ما ذكره في قوله تعالى : «واعلَمُوَأ اَن الله 

يعلم ما ف تفہ ا ( البقرة: آية: ۲٠١‏ ).فإنه قال: ( أي فاحذروا الله 

وقيل الماء عائدةٌ على التهي )اه. و ل ير جح رحمه الله - وعو الصمير على الله تعالى هو 

الصحيح لأنه قرب مذكور و لأن المعنى يدل عليه و إليه يتبادر الذهن» ولا موب للخروج 

عن الظًاهر هنا. و عليه اقتصر الطبري و الثعلبي و البغوي و ابن الجوزي والقرطبي وغيرهم 

كا بينته في التعليق هناك. فمثل هذا القول كان ينبغي التنبيه على ضعفه أو على الأقلل بيان 

رجحان القول الأول كا يصنع الطبري مثلاً و كا يصنع المصنف أحياناً. 

ل 

قال : (ويعقوب اسم أعجميّ» وقيل سمي لأنه خرج من بطن آمو آخذا عقب عص (۱)» 
وقيل لكثرة عَقبه (۲))اه. فذكر أولاً أنه اسم أعجميٌ و هذا هو الصحيح › ڈ 
تعليلاً غريباً لا يستقيم مع القول بأه منوع من الصرف للعلمية و العجمة كا هو 
الحال. و لذا رده القرطبي :۲/ ٠١١‏ قائلا: ( وني ذلك نظر لأن هذا اشتقاق عربي و 
يعقوب اسم أعجميً)اه. وقال آبو حيان: (قول فاسد لأآنه لو كان كذلك لكان له 
اشتقاق عربي فکان یکون مصروفاً )اه. البحر: ۱/ ۳۹۷. 


و الا مثلة غديلة: 


(1) قيل إنه كان هو و أخوه العيص توأمين فتقدّم العيص في الخروج و خرج يعقوبٌ على إثره الخ .. ( 
َه 1 القعليي: ؟/ ٩‏ و تفسر القرطبى: ۲/ ۳٣‏ )(. 
N A a e OD‏ 


پپٹپپپپپپپپ ك 


و المقصود أن المصنف رحه الله ذكر في بعض المواضع من كتابه أقوالا شادة ومنكرة و ربم) 
ترکها من غير تنبيهِ على مبلغ سقوطها أو شدّة شذوذها وظهور خالفتها للظًاهر. 

هذا و بعضها ما قد كان ينبغي لمثل الإمام أبي القاسم القشيريّ أن لا يمل التنبيه على ضعفها 
لايخ ا الناط رون و لفل متها الطالعرن لك اتشياق الصف و عة عض علكا: 
التفسير المكثرين - وراء تتبع الأقوالِ ربا شغله و شغلهم عن ذلك. 

ثم إن المصنف لم همل التنبيه على بعضها بل قد أتبع بعضها بالتضعيف أو التزييفٍ أو ببيان 
القول الصحيح أو الراجح. 

۲- أطال في تتبع أقوال النحاة و أئمّة العربية حيناًء و في توجيه شاد القراءات حيناًء وخرج إلى 
دقاتق النحوء و لعل هذا لا يكون مأخذاً على المصتف عند بعض من يولع بالتحو ومسائله» و 
على كل فالأمرٌ فيه سهلٌ لولا أن الصنف وصفبَ كتابه في أول مقدّمته بالإيجاز كا تقذّم. فقد 
قال - رحه الله -: (وكتابنا هذا يشتول على جمل من تفسير القرآن و تأويلِه» وصدر من 
إعرابه» وما يتعاّق بقَّصصو و نزوله» سلّكنا فيه طريقّ الإمجاز و الإقلال تجنبا من الإطالة و 
الإإملال)اه. 

و ا ی ا ا ا د و ارا یه 
آعّتْلَتَا ملا نفل فى سبيل آله14 البقرة: اليه ١‏ ١۲].فإنه‏ أطال في بيان مسائل 
من النحو » و لو تصقَّح الناظر البحر لأبي حيان و الدر المصون و قبله| إعراب القرآن لابن 
النحاس مثلاً- مع اختصاصهم بهذا الباب - ل يجدهم أطالوا في هذا الموضع كا أطالّ 
المصنف رحه الله. 

ا وار ا ن کات مان الان للفراء و الزجاج فإن بعضها قد 
لصه المصنف فأجاد و بعضها نقله بعباراتهم و ألفاظهم حتى و إن كانت طويلة تقرُب من 


صفحة كاملة. 


e 
ذكر المصنف الأحاديث بلا عزو إلى مصادرٍهاء أو إسنادها مع كونه عالي الأسانيد »و في‎ - 
: جملة ما ذكره أحاديث شديدة العف و بعضُها موضوعٌ فمن أمثلة ذلك‎ 

ما ذكره عند الآية: ( ۱٨٠‏ من سورة البقرة: الورقة: ٠١١‏ ) فإنه قال : ( وروي عن النبي 
صلى الله عليه وسلم آنه قال ذات يوم لأصحابه: (أآتدرون لم سمي شعبان قالوا الله ورسوله 
آعلم قال لأنه یتشعّبٌ فيه خير كثير لرمضان آتدرون لم سمَّىَ رمضان قالوا الله ورسوله أعلم 
قال: لأنه يرَمّض الذنوب)اه. فهذا خير مكذوب و في سنده كذابٌ .)١(‏ 

٤ت‏ ومن ذلك تطريل الصف بسر د بعض غرائت القضصص الإمر اتلية وقد تكلمت ا غابه 
في منهجه . 

وغل كل فالكتات كبر القدر عظيم الط مشحون بالنقول و الفواشد EE O EET E‏ 
العلاء العارفين الذين تقذّم ذكرهم وغیرهم. 


(۱) خبر موضوع في إسناده زياد بن ميمون كذابٌ: الفوائد المجموعة: ص ٩١‏ وكنز العال: ٩٦۷/۸‏ و 
تذكرة الموضوعات: /١‏ 6۹۷ و السلسلة الضعيفة: ۷ / ٤۲۲وعزاه‏ السيوطي إلى محمد بن منصور 
السمعاني وأبو زكريا يحیى بن منده ني آماليه‌اعن انس كا ني كنز العمال : ۸ / ٩٩۷‏ وشطره الأخير 
وهو قوله SS‏ يُرَمّض الذنوب) غزاة 


س 
السحت الرابع: مصادره: 
تشعب مصادر المصنف و كثرغا 
اللصادر التي ينقل منها المصنف كثيرة » و إن كان لا يسمّيها في أحيانِ كثيرة » و هذا التنوع في 
اللصادر يثري المادة العلمية لأيّ كتاب و يزيد من قيمته و أهميته» و لاشك أن مناهج المصنفين 
تار و ا ادف ما سرن د من الماد 
قال الشيخ محمد أبو زهرة - رحه الله -: ( إن المناهج في التفسير تختلف باختلاف ما يستعين به 
المفشر من مصادر التفسير(١)‏ )اه. و يعسر إحصاء المصادر التي رجع إليها الملصنف» لأنه لا 
يُصرّح باسم الكتاب الذي ينقل منه» و إن كان قد يقول أحيانا كلاماً بُستدل به على مصدره 
فيقول مثلاً: قال ابن جرير الطبري ثم يسوق عبارات موجودة في تفسيره »و يقول قال الحسين 
بن الفضل البجلي وهكذا .فبإيجاز نستطيع أن نقولّ إنه أفاد من هذه الكتب التي سأذكرها و 
من كتب غيرها كثيرة» فم آذكره إن يمثل بعض مصادر المصنف لا جيعها: 
فمن كتب التفسير التي أفاد منها: 
ا فو كي ن فر دن اا و ر ی ق 
ما يتلق بمعاني القرآن و أسباب النزول و غير ذلك (۲). 
-١‏ تفسير مقاتل بن حيان : لأبي بسطام مقاتل بن حيان النبطي البلخي المتوق في حدود 
سنة (١١۱ه).‏ نقل منه في مواطن . 
۳- تفسير مقاتل بن سليمان : لأب الحسن مقاتل بن سليمان بن كثير الأزدي الخراساني البلخي 
(ت: ١٠٠ه).‏ مطبوع نقل منه في مواطن كثيرة. 


٥۷٣ص‎ :) )المعجزة الكبرى ( القرآن الكريم‎ 1( 
ÛÊË o :èÃğüÊê 2¥ :Ã%K(¢) 


- ۱۷١( : اعتمد على تفسير الإمام الحسين بن الفضل بن عمير البجلي النيسابوري‎ - ٤ 
و هو إمام جليل ومفسر مشهور وواعظ معمّر » قال الذهبي في العبر : (وكان‎ )١( ) ۲ه‎ 
آية في معاني القرآن» صاحب فنون وتعبد» قيل إنه كان يصلي في اليوم والليلة ستائة ركعة»‎ 
وعاش مائة وأربع سنين» روى عن يزيد بن هارون والكبار)اه.‎ 

و قال في سير النبلاء : (العلامةء المفسرء الإما» ا اللحدث» أبو علي البجلي الكوفيء ثم 
النيسابوري» عام عصره)اه. 

و نقل الإمام الذهبي قول الحاكم فيه في تاريخ نيسابور: (إمام عصره في معاني القرآن» أقدمه 
ابن طاهر معه نيسابور وابتاع له دار عزرة» فسكنهاء وهذافي سنة سبع عشرة ومئتين»فبقي 
يعلّم الناس» ويفتي في تلك الدّار إلى أن توفي» ودّفن في مقبرة الحسين بن معاذء في سنة اثنقين 
وثانين ومئتين» وهو ابن مئة وأربع سنین» وقبره مشهور یزار» وشیعه خلق عظیم. وسمعت 
محمد بن أبي القاسم المذكر يقول: سمعت أبي يقول: لو كان الحسين بن الفضل ني بني إسرائيل 
لکان من ڀذگر في عجائبهم. 

وسمعت محمد بن يعقوب الحافظ يقول: مارأيت أفصح لسانا من الحسين بن 
الفضل (۲) )اه. 

وقال الإمام الذهبي: (ثم إن الحاكم ساق في ترجته بضعة عشر حديثا غرائب (۳))اه. 

وقال الحافظ ابن حجر : ( و ما كان لذكر هذا في هذا الكتاب معنى فإنه من كبار آهل العلم 


AN OE E ROE E N 
: ذكره ليدافع عنه لقول الذهبي المتقذم و طبقات المفسرين للسيوطي‎ ۳٠۷ / ۲ : و لسان المیزان‎ ٠۰٦ / 
٠٠١ /۲ و شذرات الذهب: ۲ / ۱۷۸ و الأعلام للزركلي:‎ ٠١١ /۱:)۳۳( ترجمة:‎ 
EEN 

(۳) سیر النبلاء: ۱۳/ ٤۱١‏ 


( ۽ )لسان المیزان :۲ / ٠٠۷‏ 


وكتابه في التفسير مفقود. وقد نقل عنه نقولا عديدة مفيدة» و ذكر حملة من ترجيحاته في 
مقدمة الكتاب وني تفسير سورة الفاتحة وفي سورة البقرة وفي غيرها. 

-٥‏ جامع البيان للإمام أبي جعفر محمد بن جرير الطبري: التو سنة ٠١(‏ ه). و هو أجل 
التفاسير . أفاد المصنف من تفسير الطبري كثيراً و نقل منه الروايات في التفسير عن الصحابة 
و التابعين و من بعدهم » و فاد منه في جميع مناحي التفسير و أكثر من النقل عنه» و هذا منتشر 
في کل کتابه بحیث لا يبق للتمشيل به فائدة فبأدنى نظر إلى الكتاب و الحواشي في كل صفحة 
من التحقيق يتين نقله من الطبري هذا عدا ع يصح به في مواضع كثيرة من النقل عنه و هو 
يكثر من بيان ترجيحات الطبري » كا أنه يقلد الطبري في لفاظ الروايات كثبرا. 

- و اعتمد في النقل عن الصحابة رضي الله عنهم على كتب آخرى غير تفسير الطبري منها 
تفسير أبي ححمّد عَبْد الر مان بن محمد بن إدريس الحنظلي التميمي الرّازي » الحافظ ابن الحافظ 
( ت ۳۲۷ه) (طبع) قسم كبر منه. أكثر المصنف من النقل عنه بلا تصريح. 

۷-و أرجُح أنه اعتمد على تفسير أي الشَيْخ: و هو تفسير أي محمد عَبْد الله بن حكّد بن جعفر 
بن حيان الأصبهاني ( ت ۳۹۹ه). لشهرته»و لأنه قريب العهد بعصره» و مصره. 

۸ - التفسير الكبير للقفال الكبير :)١(‏ ومؤلفه هو أبو بكر محمد بن علي الققّال الشاشي 
الكبير الشافعي كان إمام عصره با وراء النهر و هو محدذث و مفسّر و أصول فقيه سمع من ابن 
خزيمة و ابن جرير و غيرهم و هو أول من صنف في المجدل و من تصانيفه شرح رسالة 
الشافعي وكتاب دلائل التبوة و حاسن الشريعة و الفتاوى» ( ت: ١٠٣ه)‏ وقيل توفي: 
(٣۳۳ه)‏ و هو وهم كا قال الإمام الذهبي في سير أعلام النبلاء . قال الحاكم (۲) : (كان 
أعلمَّ أهل ما وراءَ النهر بالأصول» وأكثرّهم رحلة في طلب الحديث)اه. 


طق ات اها لف ا ١2‏ و لااب ان۲67 وت الاس و اكات 
۲۸۳-۲ و وفیات الآعیان: ٤‏ / ۲۰۱-۲۰۰ وسیر اعلام النبلاء : ۲۸١-۲۸۳ / ۱١‏ وطبقات 
الشافعية للسبكي: ۳/ ۲۲۲-۲٠١‏ و الأعلام للزركلي: ۷/ ۱٥۹‏ و معجم المؤلفین: ۳ / ٤۹۸‏ 


9 تر اللا 7 ۲۸۳ 


وقد ذكروا كتابه في التفسير في ترجحمته » و ممن ذكره الذهبي “و السيوطي (۲) 

و الداودي (۳) . و من المواضع التي صرح بالنقل عنه فيها مقدّمة الكتاب عند بيان معنى 

التفسبر والتأویل. ص: ۱۸۳ ۰ و ۲۹۳ و غبرها. 

٩‏ - كا اعتمد على التنبيه على فضل علوم القرآن للإمام ابي القاسم بن حبيب (ت: ٤٠٦‏ ه 
) و هي رسالة محققة في مجلة ا مورد العراقية: ٠۸ / ٠١‏ .و اسمه في المخطوطة المحقق 

عنها:التنزيل و ترتيبه. نقل منه من غير تصريح في المقدمة في| يتعلق بترتيب نزول سور القرآن 

و آخر ما نزل. و صاحبه هو : الحسن بن محمد بن حبيب بن أيوب»النيسابوري» المفسر 

الواعظء صاحبُ كتاب: " عقلاء المجانين " المطبو غ .)٤(‏ 

--١‏ و قد يكون اعتمد على تفسير أبي القاسم بن حبيب هذا فإن له تفسيراً (°فقد رأيت 

اللصنف نقل أقوالا م أجدهاء و بعد البحث و الاستقصاء رأيتها منسوبة لتفسر أبي القاسم 

ابن حبيب هذا وقد علقت عليها ني مواطنها. 

: -نقله من تفسير الثعلبي‎ ١١ 

نقل المصنف من تفسير الإمام بي إسحاق الثعلبي(ت: ٤۲۷‏ ه) المسمّى بالكشف و البيان 


و هو محقق كاملا رسائل علمية بجامعة أَمٌ القرى. 


ASS) 

(پ) .طبقات المفسرین: ص۹١١‏ 

(۳) طبقات المفسرين للداودي: ۲/ ٠۹۷‏ 

(٤)ترجته‏ في: تاریخ جرجان: ص ٩۰‏ » سیر النبلاء: ۱۷/ ۲۳۸-۲۳۷ العبر ۳ / ٩۳‏ الواني بالوفيات 
۲١ ۳۹ / ۲‏ طبقات المفسرين للسيوطي ٠١١١١‏ بغية الوعاة ١‏ / ۵۱۹ طبقات المفسرين 
CVE TTOSSUN R AS TE ERUE T TO S‏ 
الأعلام: .٠١١ /٩‏ 


(٥)طبقات‏ المفسرين للداوودي ۱ / 1٤٦‏ 


و قدطبعته دار إحياء التراث العربي في :1 ٠١‏ مج ]» كا طبعته دار الكتب العلمية» وهما 
طبعتان ردیتتان. 

و المصنف ينقل منه و إن لم يصرّح باسمه» و من ال مواضع التي يتين فيه اعتاده عليه ما يلي: 
قال : (قال الجا )١(‏ : قال (كذلك) وهو يخاطبٌ الماعة لأنَ الجاعة بمنزلة القبيلة » 
فكأنه قال : كذلك أنها القبيلة » و جائز أن يكون الكاف للنبي صل الله عليه وسلّم أي كذلك 
يا محمد يبن الله لكم الآیات)اه. . 

فقد نقله المصتف بالمعنى لا بلفظ الزجاج » و كذلك صَتَعَ العلبي (ويظهر أن المصنف نقله 


من الثعلبي لأنه يوافق أكثر عباراته حتى بتقديمها و بتأخيرها. 


مثال آخر: 


5 ر < و ک٤‏ ررد وص ہو 


ا و ا هی من حيٿث امركم الله 4[ البقرة آية: I9‏ 
e‏ ف نما ن ارد ای ق ا 

فقد نقلة لصتف بالمعنى لا بلفظ الفرّاء -و ذلك جائ -و لكنه نقل أدّى إلى إبهام في الكلام 
و هو يوافق عبارة الثعلبي و لم يصرّح المصنف بالنقل عن الثعلبي و لكن يدل اتفاقه) في نقل 
عبارة الفراء على هذا الوجه من الاختصار إلى أن المصنف ناقل عن الثعلبي» وعبارة الفراء 
أوضح فإنه قال: ( و لم يقل في حيث » و هو الفرج . و إنها قال :من حيث كا تقول لجل : 
إيتِ زيداً من مأتاه أي من الوجه الذي يُؤتى منه» فلو ظَهّر الفرج و م يكن عنه قلت - في 
الكلام - إيتِ المرآة في فرجها)اه. 

و هناك أمثلة أخرى ذكرتها في مواضعها من التحقيق. 


(,) معاني القرآن للرَّجًاج: ۱ 0۲. 
( الى ۳ط دار اء الزات الحري: 


( ۳ معا القرآن للف را ١١١/١‏ و تسر الا ٠‏ 


فهذه بعض كتب التفسير التي آفاد منها ولا ريب كا قلت سابقاً أنه نقل من غيرها مما كان 
معروفا و مشهوراً في عصرهم من التفاسير الحليلةء لكن نّا كانت هذه التفاسير مفقودة أو في 
حكم المفقود لم أرَ اللجزم بنقله المباشر عنهاء اتقاءً للقول بمجرد الظنٌ المبني على احتمال» غير 
آنني جزم بنقله من تفاسیر بعض شیوخه و شيوخ شيوخه التي لم تصانا آو و صلنا بعضها. 

و قد يكون في الغالب نقل من بعض تفاسير المعتزلة فإنه يرد عليهم كثيراً ني كتابه كا شرت 
إل ذلك في اعتقاد الملصنف رحه الله . و من تفاسيرهم تفسير الجبّائي (ت: ٣٠۳‏ ه)و هو 


محمد بن عبد الوهاب بن سلام أبو علي. شيخ المعتزلة (1). 


و هناك تفاسير لم يصح بالنقل منها لكن لدى المصنف أسانيد إليها و هو من جهة الإسناد 
أعلى سنداً من الواحدي و هو مشارك للإمام البيهقي في كثير من شيوخه كأبي عبد الله الحاكم 
و ابن فورك و غيرهم» کا تقدّم في شيوخ المصتف. فمن هذه التفاسير: 
-تفسير السدي ٠‏ للإمام أي محمد إساعيل بن عَبّد الر مان بن أي كريمة الحجازي 
ثم الكوفي » المشهور بالسدي الكبير (ت: ۷١١ه)‏ . 
۳ -تفسير الربيع بن أنس : للإمام الربيع بن أنس البكري البصري الخراساني 
(ت ۱۳۹ :ه) 
٤١‏ -تفسير عبد الرزاق : لأي بكر عَبدالرزاق بن همام الحميري الصنعاني 
(ت ۲۱۱ ه). 
و غيرها ما لا أجزم بكونه نقل عنها مباشرة» و إن كنت أرجُح آنه ربم)| نقل عنهامن غير 
واسطة» لعلو سنده » وأخذه عن جلة من الحفاظ أسانيد تلك الكتب. 


(۱)الآنساب ۳: ۱۸١‏ ب المنتظم :٦‏ ۱۳۴۷ء وفیات الأعیان: /٤‏ ۲۹۷ › الشذرات .۲٤١:۲‏ 


و آمّا كتب ال حَدِيْث : فقد قلت سابقا إن له مشايخ كثيرين في الحديث و يكفي أن الخطيب 
البغدادي عصريه يروي عنه في التاريخ» و قد رحل للحج في رفقة فيها البيهقي و غيره 
معو امن اللفاظ و الخدنن و المسكين: 
لکنه م يسند لنا في تفسيره» كا يصنع في الرسالة و غيرهاء فلا نتجرا على القول بل نغلق باب 
القول من وجه» و نفتح باب الاحتمال من الوجه الآخر. 

و أَمّا مصادره من كتب علاء العربية في معاني القرآن و إعرابه فكثيرة و منها: 

٤١‏ - ماز القرآن لأبي عبيدة ( ت: ۲٠۹‏ ه) . أكثر الملصنف من العزو إليه و النقل عنه في 
مواضع كثيرة و قد وثقت تلك النقول من مجاز القرآن» و بعضها كان بالمعنى و هو يصرح 
باسمه فيقول قال أبو عبيدة » لكنه نقل عنه أبياتاً و أشياء م أجدها في المطبوع منه. 
٥‏ -معاني القرآن للفزاء بجیی بن زیاد: (ت: ۲۰۷ه) . کتاب مشهور له مطبوعٌ . و قد نقل 
0 معاني القرآن للأخفش سعيد بن مسعدة : (ت: ١٠ه)‏ . نقل منه المصنف كثيراً 
وصرح باسمه مراراً كثيرة. ینظر: مثلا: ص ۰۳۷۱ ۰۳۸۵ .٤۳۸ ۰ ٤۰ ٤,۳۹٤‏ و غیرها. 

۷ - معاني القرآن للَجُاج إبراهيم السّريّ بن سهل : (ت: ۳١١‏ و قيل ۳٠١‏ ه) تلميذ 
المرّد. أكثر المصنف من الاقتباس منه و نقل منه نقولاً كثيرة مصرحا باسم الزجاج» وربا 
أطال المصنف النقل عنه فنقل عبارتِ مطولة منه. و يذكر اختياراته في المعاني و ترجيحاته فيها 
وني اللإعراب و غير ذلك. و هو من أهيّ و أجل المصنفات في معاني القرآن. 
و لا تكاد تخلو آية من النقل عن الزجاج ؛ و قد صرح المصنف بالنقل عنه في تفسير الحروف 
المقطعة وحدها أكثر من مس مراتٍ في الصفحات: ۳۷۳» ۰۳۷٦‏ ۰۳۸۱ ۳۸۲. 
۸- معاني القرآنٍ لقطرب محمد بن المستنير بن أحمد أبو علي النحوي» تلميذ سيبويه (ت: 


٠١‏ ه). “و هو من تكلم فيه الإمام الأزهري ني مقدَّمة تمذيب اللغة» وقال: إنه متهم في 


(, )تر جمته في: إنباه الرواة ۳: ۲٠۹‏ للقفطي» ذيل تاريخ بغداد لابن النجار: ٦۳ /٤‏ » وفيات الأعيان: ٤‏ / 


رأيه وروايته عن العرب () . وقد يكون نقلّه منه بواسطة أو مباشراً»و قد يكون نقل من 
بعض كتبه مباشرة و نقل من بعضها بواسطة» و الذي يدل على أنه نقل منه أحياناً بواسطة أنه 
صرح با يفيد ذلك قال: 


ا 


(و حي عن فَطْرْب أنه قال # الم ج دا لِك آلْكَتَدبُ) [البقرة:٠»۲]‏ هو كقولك : ألا 
إنك ذاهب فتدخل الا تستفتح ہا )اه. ص ۲۷۲. 


و قال أيضا: ( و حكى الرَجّاج ٠"‏ وغيره عن قَطْرّب: أنه قال[ الر # ول المصض 4و« 


ڪهيعَص 4 و غيرها حروف ال معجم ذكرث لتدل أن هذا القرآن املف من هذه الحروف 
المقطعة التي هي حروفٌ (١ب‏ ت ث ) جاء بعضها مقطا و بعضها مولّفا ليدل القوم أنه 
يكون بعض النقول كهذه المواضع بواسطة و في غيبرها نقل من كتب قطرب مباشرة. 

۹ - معاني القرآن لأبي جعفر : أحمد بن محمد النحاس المتوف : سنة ۳۳۸ ه» طبع أكثره 
بتحقيق: الشيخ محمد علي الصابوني الأستاذ بجامعة آم القرى » طبع معهد البحوث العلمية 
کتابه. 

١‏ -إعراب القرآن لأبي جعفر ابن النحاس السابق. صاحب معاني القرآن السابق و القطع و 
الائتناف و الناسخ و المنسوخ و غيرها. نقل منه كثيراً من كتابه إعراب القرآن. وقد أحلت 
على المطبوع منه في مواضع كثيرة» و اعتمدت على طبعة: د/ زهيرزاهد» ط» عام الكتب : 


۲ لسان المیزان: ۳۷١ /٥‏ .الأعلام: ۷/ ٠١۹‏ 
)١(‏ تهذيب اللغة للأزهري:١/ ٠١‏ 
(۲) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٥٩‏ 


و من العلماء الذين نقل عنهم عبارات و ترجيحات تتعاق بالقراءات و النحو: 


ابن المبارك وعبيد بن سليان روى عنه محمد بن على بن ا لجسن بن شقيق و غيره» وقد 
ذکره ابن أبي حاتم ولم یذکر فيه جر حاو لا تعدیلاً و ذکره ابن حبان في 
الثقات .)١(‏ توفي سنة إحدى عشرة ومائتين . ونقل عنه الأزهريّ في تمذيب اللغة 
کثیراً . و ذکر ياقوت الحمویٌ أن الحاکم درجم له. و قد دَكَرُوا أن له کتاباً سنا في 
القراءات. 
۲-تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة: (ت: ١۲۷ه).‏ مطبوعٌ حققه د/ سيد صقر. يظهر لي 
ء 4 rid‏ 3 
أنه أفاد منه في بعض التأويلات منها في قوله : #الله ستّزئ) [البقرة آية ]٠١‏ . 
۴ -غريب القرآن لابن قتيبة : (ت: ١۲۷ه).‏ مطبوعٌ أيضاً . بظهر لي آنه أفاد منه في مواضع 
تتعلق بخريب القرآن منها: في معنى ( آمين) في آخر الفاتحة فقد قال :( و قال القتبَيّ ("): ( 
آمين) اسم من آساء الله ....)اه. 
۳ 5 ۴ » . ر 2 0 a‏ »« 
و من المواضع التي أفاد منه فيها ني معنى قوله :# ويقيمون الصلوة# [ البقرة: ۳] . في 
ع( مون فن هة الل و مها ق مغد الات عبد دك لاء الفران: 


()الكنى لمسلم: ص۷۷۷ والجرح و التعديل: ۷/ ١‏ و الثقات لابن حبان: ۹4/ ٠‏ و بغية الوعاة: 
ص۳۷۳ و معجم الأدباء: ٤ /٠١‏ و كشف الظنون: ۲/ ٠٤٤۹‏ و هدية العارفين: ٤٠١/١‏ 
ومعجم المؤلفین: ۲/ ٦۲۲‏ . 

غريب القرآن لابن قتيبة: ص۲٠‏ و ينظر : قسم التحقيق. 


و أمّا نقله من كتب أئمة اللغة فكثير و ممن صرح بالنقل عنه: 
٤‏ - الخليل بن أحمد ٠٠١(‏ - ١۷٠ه).‏ في مواضعَ عديدة منها على سبيل المغال في 


تفسير ماد (( رَصع)) لغةً. و في تفسير : كلمة العُرْوةٌ من قوله : (فقد اسحَمسد 


بالعرَوة ة ألوثقى) 1[ البقرة: آية:٠٠۲‏ ]. و نل ينه و عزى إليه مواضع في المعاني 
وغيرها. فمن ذلك قوله -أعني المصنف: ( وعن الخليل )١(‏ : تينك وأنت تَسْعَى سَعْياً 
SS‏ اذغ باش سا فة SIE‏ 
كتابٌ العينٍ للخليل هو أوّل معجم في العربية» طبع في : (۸مج ). 


٥‏ -و ممن نقل المصنف عنهم من أئمة العربية ولست أجزم بكونه ناقلاً عنه من كتابه أو 
E A SS‏ 


£ 0 5 ر وڪ و 
۸ ه). (۲) فقد نقل عنه ما يلي: ( قوله: # وٌانفقوا فی سبيل الله ولا تلقوا بأبدِيكم 
إلى التَهْلْكة € [البقرة:١۱۹]‏ التَهلكة مصدر الملاك قال الخارزنجي: لا أعرف في كلام العرب 
مصدراً على تفعَلةٍ بضمَ العين إلا هذا و العرب لا ڌ تقول آلقی بيده إلا في الشر )اه. و قد أسنده 


(١)تفسير‏ التعلبي: ۲/ ۲١۷‏ و ينظر: البحر: ۲/ ٠٠٠‏ 

(۲)كان في الأصل (الخازرنجي ) بتقديم الزاي . و التصويب من مصادر الترجمة و منها اللباب . 

ترجته في: مقدّمة تهذيب اللغة للأزهري ۳١ /١:‏ فإنه ذكره و عرف به »و تكلم على كتابه في اللغخة» 
وذمّه بكثرة التصحيف » ثم ورد أمثلة عديدة من تصحيفه » واللباب في تم ذيب الأنساب لابن 
الآثير:١/‏ ۲۷۷ و معجم الأدباء لياقوت: ۲٠۸-۲٠۳ /٤‏ و إنباه الرواة: ٠٠١ /١‏ و بغية الوعاة: 


٠٠۳ /١ ومعجم المؤلفين:‎ ۲٠۸ /١ و الأعلام:‎ ٠٦۹ص‎ 


الفلف ن ا ا ا و ته ورد غ ا کر کو ن 
یکون | اقف فة من ال لثعلبى . 


فيه 
هذا الذي ذكرتة من مصادر المصتف هو كال مثال نّا وراءه» و الذي لني على الاقتصار عليها 
a‏ أن المصتف لا يكاد يصرح باسم المصدر الذي ينقل عنه» و إلا يقول قال : 
فلانٌ و يكون هذا الكلام موجوداً أحيانا في عدد من الكتب قبله منها بعض التفاسير التي 
ا اة مارد الكت الك و مدره كك انا سلا ع اتان طول ار 
واستقراءٍ تامٌ للكتاب كله لا لبعضه حتى يكونَ الحكمٌ صحيحا و ني كم المقبول على أن 
بعض ذلك تكتنفه الظنون و تتجاذبه الاحتالات. 


۳- الرغبة في أن يكون العمل متقناً و صحيحا. 


e 
كنت ني البداية قد ابعتٌ ما ني بعض الفهارس كالفهرس الشامل لآل البيت من ذكر عدو من‎ 
نسخ الكتاب» ولكني بعد التي و الالاع تبن لي وجود أخطاء كبيرة في عزو بعض‎ 
خطوطات التفسير إليه. و لكني سأبدا بالكلام أوّلاً على التسخة المعتمدة في التحقيق ثجّ على‎ 


وصف النسخة المخطوطة المعتمدة فى التحقيق: 


هذه تة فريدة ناذرة ن كتات:((التيسر ف التقسس): 

و قد اعتمدت في التحقيق عليها لأنّه بعد البحث و التقصًّي وسؤال المراكز العلمية 
والبحثية كمركز الملك فيصل للبحوث و كمركز جعة الماجد للتراث بدبي» و سؤال المهتمين» 
و النظر في الفهارس التنوعة م أجد نسخة أخرى هذا القسم المهِمّ من الكتاب. 

تحتفظ بأصل هذه النسخة مكتبة لا لي باساتنبول بتركيا و تحمل الرّقم 

e e‏ ر و ا ا ات ا داك 
مقدمة الملصنف في علوم القرآن ثم تفسير الفاتحة إلى بعض سورة الأنعام عند آية : 

8 الَذِينَ آتَاهُمُ الاب يَعْرفوتة کا عرفو ابا 
يومنونَ€ (الأنعام: الآية:٠٠).‏ 

ومنها مصورة في ميكرو فيلم في مجموعة الشيخ قاسم السامرائي في مكتبة الملك فهد 
الوطنية: ( ۸١‏ / ق ).و عندي منها صورة ورقية . و قد استطعت بعد جهلٍ أن أحصل منها 
على صورة أوضح على قرص .))٨4((‏ حصلت عليها من تركيا عن طريق بعض الباحثين. 


هم الَذِينَ روا أنفسَه قي لا 


تقع في ))۳٠۳((‏ ورقة و الورقة الآخيرة تشتمل على وجو واحد» و لذا قد توصف في 


ygڪڪ‏ و 
بض الفهارس بأنا تتكون من ))۳١۲((‏ ورفة » تتكون كل ورقة من وجهين(آ»ب) و 
عدّة الأسطر في کل وجه لا تزيد على: ( ۲١‏ ) سطراً. 

ويدأ الحرء الذى أقوم بتحقيقه من آول النسخة تى بذاية الوجه الاق من الورقة( 
٠‏ ). كقبث الآيات با حُمْرة في القسم الأول من النسخة إلى الورقة )۲٠١(‏ فقدترك 
الناسخ كتابة الآيات بالحمرة و استمرٌ يكتب بالحمرة كلمة : 

( قوله ) التي قبل الآية بالحمرة. كا يبت بعض العناوين بالحمرة أيضاً. وني آخر 
النسخة عبارة: (يتلو جلد الثاني )اه. 

و ليس عليها ني اوها تاريخ نسخ» ويظهر أن اسم الناسخ و تاريخ النسخ كان مثبتاً على 
المجلد الذي فيه آخر النسخة و هو المجلد المفقودء ولعل الناسخ رأى الاقتصار على كتابته في 
آخر السخة. فهذه النسخة هي المجلد الأرل من الكتاب ٠و‏ قد كبث اللسخة جيعها بط 
واحد. 

و يدل على مراجعة النسخة أن الناسخ يكتب لقا باهامش لا سقط من الكلام ويختمه 
ب(صخ). 

و التسخة بشكل عام تامَةٌ لا مظاهر للطّمس أو للسقط فيها . 

صعوبات واجهتني في قراءة اللخطوط : 

لقد عانيت كثراً من قراءة بعض الكلمات في التسخة لأن هذه النسخة كانت نسخة 
فريدة لا ثاني ها حتى أقابل الكلام عليها فاضطررت للوقوف عند بعض العبارات المستخلقة 
أياماً أحاول أن أتبيّن بالسياق و الٌلحاق وجه تلك العبارة فرب )ا م ينكشف لي وجهها إلا 
E TEE DE AT TE‏ 
استعصّث عل حتى أجدها في تفسير مخطوط. 

و بعض ذلك كان يعود لكثرة نقول المصنف و اتساع دائرة معلومات الكتاب با يشمله 
ذلك من خبر غريب أو بيتِ نادر » وقول غير معروفي في المصادر المتوافرة لدي . 

و بعض ذلك الاستبهام كان سببةٌ عائداً لأخطاء التاسخ تحريفا أو تصحيفاً فاجتهدت 


= 
و بذلت ما ني الوسع الضعيف حتى يسر الله تعالى فأسفر صبح الكلمة بعض إظلامه» و 
تبين وجه الكلام بعد استغلاقه. 

و قد رمزت للتسخة في البداية ب (( ل )) يعني الأصل رجاء أن أقف -و لو بعد 
الانتهاء من التحقيق -على نسخة أخرى» و لأن الأمل في الله تعالى لم ينقطع أن ييسّر نسخة 
أخرى» و قد أكتفي في أكثر المواضع بقولي : في الأصل ولا أذكرٌ رمز (( ل )). 

۲- فيض الله آفندي ٤١ - )و۲۳١( ١ ج-)۸٩( ٥‏ ٠ه‏ - من سورة الفاتحة إلى المائدة 

.١‏ هذه النسخة هي المجلد الأول من النسخة التالية» و حصلت على صورة منها عن طريق 
المراسلة مع بعض من يعمل ببيع صور المخطوطات. 
و هي قطعاً ليست للمصنف أبي القاسم بل لابنه أبي نصر القشيري عبد الرحيم القشيريّ. 
و لا أدري ل غلط فيها ا مفهرسون للمكتبة مع أنه كتب في أو ها بخط واضح أتّوا كتاب: 
التيسير لزين الإسلام بي نصر عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوزان القشيريّ» ولعلّ 
السبب يعود إلى هذا اللقب ((زين الإسلام ))فإن المشهور أنه لقب أي القاسم الأب لا 
الابن. وزيادة في الاطمئنان قارنت بين النقول التي ينقلها القرطبي وين على آنا من تفسير 
آبي نصر القشيري ووجدتها موجودة في القسم الموجود من هذا التفسير. 

و هذه النسخة فيها آثار رطوبة بيّنة و طمس في بعض المواضع لكنْ عنوانها ومقدمتها 
وا 
-٣‏ نسخة فيض الله أفندي ۵ (۸۷) ج ۲ (۲۰۸و)- ٤١‏ ١ه‏ تبداً بسورة المائدة (۲). قلث: و 
تنتهي بنهاية سورة الكهف. و هي المجلد الثاني من النسخة السابقة من تفسير أبي نصر 
القشيري ابن المصتف. ينظر و صفها في النسخة السابقة. 


٠١١-١٠١١ الفهرس الشامل: خخطوطات التفسير : ص‎ ٠١ 
)١٠١ / )۱۹۷۸(۲- ۱/۷ الفهرس الشامل: مخطوطات التفسیر : ص ۱۰۱ - ۱۰۲ و (المورد‎ ۳ 


۹ 
٤‏ - نسخة جامعة لیدن (۳٥۸‏ في ۲۹٤‏ ورقة ) - ٠۳١‏ هھ - من الآية ۲١‏ من الحديد إلى سورة 
التحريم. )١(‏ لكنها أيضا ليست للمصنف .قال الدكتور قاسم السامرائي (۲): 

(( و عندي صورة من نسخة لا يدن » و قد قرأتها بإمعانِ فوجدت أن هذا التفسير لا يمكن 
أن يكون للقشيريّ أبي القاسم بل لابنه آبي نصر عبد الرحيم ))اه. 

ه -نسخة في جامعة استنبول : A ۸ ۰ / ١‏ ۷ )جا ( ۲9۳ ) ورقة ¬ ۸11ھ 
من أول القرآن إلى سورة السجدة . وهو في الفهرس بعنوان : التفسير المختصر من التفسير 
البسيط . (۳) وني الفهرس الشامل ذكروها للقشيري ثم أعادوا ذكرها لابنه آي نصر عبد 
الرحيم بن عبد الكريم المتوفي : (٤١١ه). )٤(‏ 

و قد تبيّن لي بعد الاطلاع عليها أتّا ليست لأبي القاسم القشيري . 

٦‏ - نسخة من سورة الأحزاب إلى آخر القرآن مكتوبة سنة (1۷۹ه) . موجودة في خزانة 
رامفور باهند : الفهرس: ۲١ /١‏ على ما في تذكرة النوادر من المخطوطات العربية. “٥‏ قال 
في تذكرة النوادر: إنها نسخة مكتوبة سنة 1۷۹ه. بخط جعفر بن عمر الحدادي من سورة 
الأحزاب إلى آخر القرآن ثم نقل منها أنموذجايسيرا من أول سورة الأحزاب. وهذا 
الأنموذج الذي نقله : 

( بسم الله الذي أعدّ للكافرين عذابا ألي] - الرّحمن- الذي و عد المؤمنين أجراً كريماء (الرحيم 
)الذي قال: ( و من يطع الله و رسوله فقد فاز فوزا عظي| ). ....و انتظام أوّل هذه السورة 


بآخر سورة السجدة : أنه أمر رسوله تم بالإعراض عن الكافرين » ونهاه .. عن طاعة 


۴ تذكرة التوادر شاش الندوئ: فة ۲ والقهرس الام غطرطات الفسر صك ٠١٣‏ 

EEE O) 

(۳) الفهرس الشامل: خطوطات التفسیر : ص ٠٠١-٠١١۱‏ 

aa ES 

ينظر: تذكرة النوادر: ص ۲٤١ -۲١‏ والأعلام للزركلي : الاعلام(٤/ ٥۷‏ ) و القشيري و آثاره للدكتور 


”> 
الكافرين و المنافقين » و انتظام السورتين : أن تلك السورة في حاجة المشركين » والصبر على 
أذى المؤذين » فقد قال لما صبروا وقال - فأعرض عنهم » وهذه السوره في تعداد ضروب أذى 
ناله من الكفار والمنافقين » وبعض المؤمنين » من طعنهم عليه في زيد» وتزوج امرأته» 
والاستكثار من النساء » و التوسع في المناكح ) اه. مأخوذ من الأصل عن نسخة بالخزانة 
الرامفورية مكتوبة سنة 1۷۹ ه بخط جعفر بن عمر الحدادي ) اه. ماني تذكرة النوادر 
ببعض اختصار"". 

قال الدكتور بسيوني - بعدنقله هذا-: (وهذه الفقرة توجد بذاتها في النسخة 
الطشقندية ) ". 

وقد ضاف الدكتور بسيوني في أول الكلام: (وسورة الأحزاب مدنية » وهي ثلاث وسبعون 
آية » ولف ومائتان وتسع وثانون كلمة » وخمسائة آلف وسبعمائة وسبعة وأربعون حرفا) 
وهذا الأخبر منقول عن النسخة الطشقندية الآتية قريباً له ليس في تذكرة النّوادر. 

و تطابق ما في النسخة الرامفورية و النسخة الطشقندية مهم جداً في تثبيت صحة النسختين 
و أنبّه على أني طالعت فهارس المكتبة الرامفورية و م أجد إشارة إلى هذه التسخة للأسف 
وطلبت من الشيخ محمد عزير شمس بحكم خبرته في المخطوطات اهندية» مساعدتي في 
ذلك فاطلع هو أيضا على الفهارس و لم جد أي ذكر ها ؟! 

علا أن الفهارس كَتبتُ بعد كتاب تذكرة النوادر . و لا أدري أهناك خطأ في الفهارس مع 
أا متقنة كا يقولون أم أن النسخة أخذت من المكتبة. كا حصل مع مكتباتِ أخرى في 
کتب مهمة كانت موجودة ثمٌ ذهبت ؟ . 

و المقصود أنني قد حاولت الحصول على نسخة من هذه المخطوطة المهمة و التي تشكل 
قرابة الصف الثاني من الكتاب» و لم تنجح محاولاتي وسابذل جهدي إن شاء الله تعالى 


O 


۳ الإمام القشيري سیرته وآثاره )٤۹-٤۸(‏ 


ڪڪ ڪڪ ?كط |? ص 0 ص 
وأرجو من الله تعالى أن أوفق . مع العلم أن هذا القسم من الكتاب لا علاقة له مباشرة بأول 
الكتاب و هو القسم الذي أحققه . 

۷-نسخة في أكاديمية العلوم بمدينة طشقند » عاص مة أوزبكستان تحت رقم: )٥٠٠١(‏ 
وهي المجلد الخامس من الكتاب و تبداً من سورة النحل و تنتهي ب سورة محمد صلى الله 
عليه وسلم. وهي في : ٤١‏ ورقة. وقد ذكرها الدكتور بسيوني و لم يذكرهاغيره و قد 
اطلعَ عليهاء ونقل فقراتِ يسيرة منها ووصفها. ٠١‏ 

و قد حاولت جهدي الحصول على نسخة منها فلم فلح » و لازالت المحاولات جارية. 
وهي نسخة مهمة و لو اجتلبت من هناك صورة ها فسيكون ها أثر طب » و قد أخبرني 
بعض المسؤولين عن المخطوطات في مركز جمعة الماجد بدبي حين طلبت منهم مساعدت في 
الحصول على نسخة منها أن لديم بعثة ستذهب هناك لتصوير بعض المخطوطات لديم 
ولكن يظهر نهم م يصوروها . 


۸-نسخة مكتبة جاریت -هولندا ۳۸۷-۳۸7 (( 643 / 1)) ج٥‏ (في ۲٠۳‏ ) 
ورقة. و تبدأً من سورة الإإسراء إلى سورة المؤمنون. ومنها مصورة في مكتبة الملك فهد 
الوطنية: ( 1/٦٤۳‏ ) هكذا هي عندهم بهذا الرمز أيضا. مكتوبة سنة: ٦٤‏ ۸ه. كما في 
آخرها. 

وقد اتفه رس مكتبة جارنت لابن الولف وهو زين الدين أبنو تصن 
عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيري»و هي نسبة صحيحةء فهذه النسخة قطعاً ليست 
للقشَيريّ أب القاسم الأب بل هي لابنه أي نصر عبد الرحيم القشيري » كا ثبت أيضا ذلك 
بخط ناسخها . و قد اطلعت عليها و تبيّن لي ذلك. 


RH «ly * ۰‏ ۰ س ۶ َء 24 
و خلاصة القول أن الذي ثبت لديّ أنه من تفسير أبي القاسم القشيريّ ثلاثة تُسخ: 


۲ القشيري و آثاره: ص ٥۱‏ 


الأولى منها : هي النسخة التي حققت عليها القسم الذي عندي من الكتاب . 

و هي نسخة مكتبة لا لي باساتنبول بتركيا و تحمل الزْقم: (۱۹۸ ).وتقع هذه النسخة 
ر ٠‏ ودا کا قم سن أل الكتاب جا ن ذلك مقدمة الصف تم تفر 
الفاتحة إلى بعض سورة الأنعام عند الآية : ¥ الَذِينَ اتيَْاهُمُ الْكَابَ يَْرفُوَةُ كا يَعْرفُونَ 
بتَاءَهُمُ الَذِينَ حير وا أَنْمَسَهَمْ َم لا يُومتُود4 (الأنعام: الآية:٠٠).‏ 

و الثانية: موجودة في خزانة رامفور باهند : الفهرس: ۲١ /١‏ على ما في تذكرة النوادر 
من المخطوطات العربية. و هي من سورة الأحزاب إلى آخر القرآن. 
و الثالثة: نسخة في أكاديمية العلوم بمدينة طشقند » عاصمة أوزبكستان تحت رقم: )٥٠٠٠١(‏ 
وهي المجلد الخامس من الكتاب و تبداً من سورة النحل و تنتهي ب سورة محمد صلى الله عليه 
وسلم. وهي في : ٤١‏ ٣ورقة.‏ 


ثانياً :قسم النص المحقق 


اليسيرف علم الفسير 


4 
للإمام عبد الکرم بن هوازن المَشریٰ (۳۷۹ - ٤٠١‏ ه) 


پپپ 
من أول الكتاب إلى نهاية سورة البقرة 


ٹپ 


بسم الله الرّحن الرّحيم 
قال الإمام لاساد الإسلام بو القاسم عبد الگريم بن هَرَازدَ القسَيريّ. 
الحم لله ناصر احق بواضح أعلامهء و فاطر الخلتق على ما أراد من أحكامو المبتدئ لأوليائه 
بجميع إنعامه» المنتصر من أعدائه بشديد انتقامه» الذي أرسل الرّسل وأوضح السّبل و نصب 
الوا وا اا و و ی 
امناقب» وأزال بنوره الشكَ وعحا بظهوره الإفك» و أيَدهٌ بكتابه المنرّل وسدّده بخطابه المفصّل» 
وبعثه إلى آمته يطهُرُهم ویزگیهم ونصرَهُ بخُجّج قوي ليَدعوهم إل دینه و لیهدهم» وجل 
مجر كا اع الفصحاء امه وتك الفلا أعلامة: 
فقام لين الله ناصحاً ولعالم الشرك فاضحاً و للحق نصيراً وللباطل مبيراً و للكفر خافضاً 
وللشك ماحياً » وللشرٌ قالياً وللأحكام شارعاً وللأصنام قاطعَاً ؛و مضى بالفضائل موسُوما 
وعن الرّذائل معصوماً مويّداً رشيداً حمداً ميدأ صلى الله عليه وسلم وعلى آله الذين هداهم 
E‏ ابع 
فإن أولى ما2 ®80 8 إليه الفكر نوق ف عليه اة تدر معاني كت اب 
لله العزيز الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من ححلفه» ًا أودع الله سبحانه فيه ِن علوم 
لا تنتهي بدائعهاء کم لا تنقضي رواِځها. 
وکتابنا هذا یشتول على جل من تفسير القرآن و تأويلِه» وصّدر EEE‏ 


بقَصَصه و نزوله. سلكنا فيه طريق الإمجاز و الإقلال تجنبا من الإطالة و الإملال )١(‏ » وبال 


كذا وصف رحه الله كتابه »و لكن الكتاب يعد في الكتب المبسوطة في التفسير و قد أطال المصنف في 
بخن سال الو و لتر الى طرف الهاو اباق كر غاونات الا راقرا 
وآدلتهم في مواطن كثيرة من كتابه» وهو أيضا يبسط الخلاف بين المفسّرين في غالب ما يذكره من تفسير 
الآبات» کا هو ظاهر من تفسيره » و لذا وصفه غير واحد من العلماء بالتفسير الكبير كا تقدم في ق لسم 


الوا 


ws ا ا ر ا‎ 2 
E N E AT I TNE 


ذكرٌ معنى التفسبر والتأويل والفرق بينها (۲): 
اعلم آنه لابد لمن راد هذا العلم من الوقوف على ذلك ليعلم ما معنى تفسير كلام الله وما معنى تأويل 
القرآن لذلك قَدّمنا القول فيه. 


والمَنر إبداءٌ التّيء وإظهاره وكشف ما عليه من الغطاء حتى يظهر ما تحته والتفسير على الكثرة 
الال و ا ن ا اا ف ال اط اء ون فل 


الغ فا ت افر ا 72 ا 


(١)استَوفق‏ الله: سأله التوفيق. ينظر:ختار الصحاح و لسان العرب: ( وفق). 

ينظر للاستزادة في معنى التفسير و التأويل و الفرق بينه| المصادر الاتية: 

الفروق اللغوية لأي هلال العسكري: ٤١‏ وتهذيب اللغة : ٤٥۹4 / ٠٠١‏ ومجمل اللغة لابن فارس:٠‏ / 
۷ و تفسير الثعلبي الكشف و البيان: ١ / ١‏ -رسالة دكتوراه- بجامعة آم القرى- ت-خالد 
العنزي ٠٠٤ / ١‏ و تفسير الثعلبي المطبوع: /١‏ ۸۷ ٠و‏ الغريبين لأبي عبيد الهروي ٠١١/١‏ و ٠٤٤١/١‏ 
و التيسير في التفسير للحافظ نجم الدين النسفي عمر بن محمد : ورقة ١‏ ومقدمة تفسير ابن عطية 
الملسمى ب "المحرر الوجيز ١"‏ / ۸۲_۲۷ وفنون الأفنان لابن المحوزي ص۳۷۳ و مقدمة تفسيره "زاد 
المسير" ٤/١‏ و المفردات للرّاغب: ص٠۳‏ ومقدمة تفسير القرطبي المسمى بالجامع لأحكام القرآن 
۸_١‏ ومفتاح السعادة لطاش كبري ۲/ ٥٤٦ _ ٥۳١‏ بو التعريفات: ۲۸ والتوقيف على مهات 
التعاريف: ۸4 والكليات:۲/ .٠١‏ وكشاف اصطلاحات الفنون: »۱۲۸/١‏ ومعجم لغة الفقهاء : 
4 و درء تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام بن تيمية١‏ / ٠٤‏ والبحرالمحيط _٤۳۷ /٣:‏ 
۴۳ وإعلام الموقعين: ٠٤٠ /٤‏ و روح المعاني " ۱/ ۳_۲ والبرهان ۲ / ۲۷۷ تحقيق د/ المرعشلي 
ومن معه» والإتقان للسيوطي۲ / ۸۹ و تاج العروس للزبيدي: ۷/ ۲٠١‏ ومقدمة قانون التأويل : 
_٠‏ ۳٤۲و‏ علم معرفة تفسير القرآن وبيان شرفه والتفصيل في الفرق بين التفسير والتأويل لحامد 
العادي خخطوط بدار الكتب المصرية : ۳٤٤٤‏ مجاميع و الهامش الأي: ص .٠۸١‏ 


وقيل إنه من المقلوب من قوهم: سَمَر والسّفر الكشف يقال: سفرتِ المرأة عن وجههاء وسافر فلان 
إذا انكشف عن الأبنيه وخرج إلى | لصحراء» وأسفر لصب إذا أضاءَ وب سمرت الرّيح التراب عن 
وجه الأرض» وسفرت البيت کنسته والِسمَرٌ هو اتس ٤‏ فیكون سَفَرَ وقَسَرَ مث جَذَبَ وجَبدً 
واضمَحَل وامصَحَل» فتفسيرٌ كلام الله تعالى : كشف المنغللق من المراد بلفظه وإطلاق المحتبس عن 
الفهم منه. 


وني الحقيقة يعو التفسير إلى العبارة و التّلاوة الدالّة على عين الكلام التي ورت بلغة العرب 


ص کی 


0 


)٥(‏ عند سرجه معاني خطابه سبحانه من آمره ونهیه و خبره و استخبارو. 
و أمّا التأويل فمشتق من قوهم آل الأمر إلى كذا أي صار إليه فأوَلمُّه )١(‏ إذا أصرْتّه إليو و عاقبة 
التيء سمي تأويلاً قال الله تعالى : يوم يَأتي تَأوِيلُة4[الأعراف: من الآية١٠]‏ أي يوم يأي 


8 ا ر قوی کک و ع 
عاقبتة و مستقرّه و منه قوله تعالى: الك حَيّروا سن تأويلا) [النساء:۹] ءفإذا قيل 


تهذيب اللغة للأزهري : ٠٥۹ / ٠١‏ ( فسر) ومجمل اللغة لابن فارس (٠١١ / ٠:‏ فسر) و تفسير 
الثعلبي -رسالة دكتوراه- ٤٠٤ / ١‏ ومن المطبوع: /١‏ ۸۷ و البرهان ٦۳ / ٠:‏ 
(1) يعني :ركضته. و ينظر المصادر الآتية. 

تفسير الثعلبي المطبوع: ۸١ /١‏ و البرهان :۲ / ۲۸۳ وروح ال معاني: ٤ /١‏ . والحصر: اعتقال 
البطن: العين: /٣‏ ۳ و ختار الصحاح و لسان العرب: (حصر). 

5 )ا لمسفرة؛ المكتسة: النهاية لابن الاأثر و لسان العرب: (سف). 

في النسخة ( ل ) و هي الأصل: فيهم. 
هنا حاشية في المخطوطة في الكلام على معنى التفسير و التأويل هذا نصها : ( قالوا التفسير في الأصل 
هو الكشف و الإظهار وحدّه : توضيح معنى الآية و شأنها و قصتها و السبب الذي نزلت فيه بلفظ يدل 
عليه دلالة ظاهرة و التأويل ني الأصل: الترجيح» و حده: صرف الآية عن معناها الظاهر إلى معنى يحتوله 
إذا كان المحتمَّل الذي يراه موافقا بالكتاب و السنة ) اه. و ينظر المصادر السابقة عند ذكر المصنّف 
للفرْق بين التفسير و التأويل و التعليق الآتي : ص .٠۸١‏ 


ما تأويل هذا الكلام ؟ فمعناه إلى ماذا توول العاقبة في المراد به و على ماذا يستقرٌ ومعنى تأويل 
القرآن: أن الناظرَ تأمّله و نظر في معانیه فرجع به إلى ما هو اوی به )١(‏ . 

و فرق أبو بكر القفال (۲) بين التفسير و التأويل بأن التفسير: ما يُعلم من اللفظ فيكشف ما 
كان مستورا في اللفظ, و التأويل مايُرجّع في كشفه إلى معنى الكلمة (۳) فمشال التفسير إذا 


0 ا ر ص ر ب A‏ * وع س 2 
تكلّمنا ني قوله : الم © ذلك الكَتَب لا ريب فيه هدى للمتَقينَ4. 
فإذا قیل کیف قال : ¥ لا َيب و قد ارتاب فيه شیر من الخلق ؟ 
قإذا أجبنا نه بان ماه أن ق فى تفسة دق و أن من تظر فة و قير انيه عله دة 


وانتفی عنه الريب هذا تأويل و هو کا قال الشاعر : 


ليس في الحق يا أميمة ريب إلا الريب ما يقول الگذوب )٤(‏ 


)١(‏ تفسير الطبري: ۳/ ۱۸٤‏ و تهذيب اللغة للأزهري ٠٥۹ / ٠١:‏ (( أول )) و لسان العرب لابن 
منظور ۲٠٤ /:١‏ مادة : أول. 

أبو بكر محمد بن علي الققًال الشاشي الكبير الشافعي» كان إمام عصره با وراء النهر وهو محدث 
ومفسر و أصولي فقيه سمع من ابن خزيمة» و ابن جرير و غيرهم» و هو أل من صتف في المجحدل و من 
تصانيفه شرح رسالة الشافعي وكتاب دلائل النبوة و حاسن الشريعة و الفتاوى» (ت: ٣٠١‏ ه) وقيل 
توفي: ( ۳۳۲ ه) و هو وهم كا قال الذهبي ني سير أعلام النبلاء : طبقات الفقهاء للشيرازي: ص١١٠١‏ 
والآنساب للسمعاني: ۷ / ۲٤٤‏ وتهذیب الأساء و اللغات: ۲ / ۲۸۲ -۲۸۳ و وفيات الأعيان: > / 
۲۰۱-۰ وسر اعلام النبلاء : ۲۸١ -۲۸۳ / ۱١‏ و طبقات الشافعية للسبكي: ۳/ ۲۰۰ - ۲۲۲ 
و الأعلام للزركلي: ۷/ ٠١۹‏ و معجم المؤلفین: ۳ / ٤۹۸‏ 

ينظر: معاني القرآن للنحاس: ١١/١‏ و تفسير الثعلبي ٤١١ /١‏ رسالة دكتوراه . 

© البيت في مسائل نافع بن الأزرق في الدر المتشور منسوبا إلى ابن الزبعرى ۳٤ / ٠:‏ وي الوسيط 
للواحدي: ١‏ / ۷۸ و تفسير القرطبي: ٠٥۹ / ١‏ وفيه قال عبد الله بن الزبعرى و البحر المحيط لأبي 


حیان: ۱ / ۳۳ 


ٹپ 
(1) و شار الخسين بن الفضل البَجَلي (۲)ر حه الله في الفرق بينه) فقال: 

التفسير ما يتعلّق بالرواية و التأويل ما يتعلق بالذّراية. 

وبعض أهل اللغة (۴)قال التأويل: هو من الإيالة > و هي السياسة تقول العربُ التأويل علينا 
أي اوو و سانا (٤)غيرنا‏ فكأ المأرّل سائش وواضم المعنى 


فيه موضعه .)٥(‏ ويرجع معنى التفسير و التأويل إلى الحروف والعبارة فيقهم عند ذلك معنى الكلام 


O E 


وقع في صلب المخطوطة هنا : (( و إلى قريب من هذا : فرض عليك القرآن ‏ الآية . فإنها نزلت 
اة ت بني رال غر فولة :ون ادوا ليتف زولك من آلا رض 14الاسراء:۷] 
وقوله : ظ رَتٍ أذخلنى مُدَحَل صِدَق4 [الإسراء: [۸٠‏ ثم يونس إلى قوله )) هكذا هذه العبارة في 
الأصل: ((ل)) و ردت هنا مقَحَمة ولا معنى ها هنا. و لذا و ضعتها في الهامش منبّها عليها. 
الحسين بن الفضل بن عمير البجلي النيسابوري : ۱۷٦(‏ - ۲۸۲ه). إمام جليل ومفسر مشهور 
وواعظ معمّر › تقدمت ترجتة في قسم الدراسة في مصادر المصنف. وفيها ثناء العلهاء عليه . و سيأتي النقل 
عنه في هذا الكتاب في مواضع عديدة . 
من قال ذلك لتر بن ميل الإمام اللغوي المحدّثء وقك أسنده عنه اللعلبي في تفسيره : ٤١٤ / ١‏ 
رسالة دكتوراه و من المطبوع : /١‏ ۸۷. و نقله عنه أيضا: الحافظ نجم الدين السفي عمر بن محمد : 
في تفسيره: التيسير في التفسير: ورقة .١‏ 
کا ا نارن فل اد جاجد ارىق فة و ا د رر 
E E‏ 
E O‏ 

E E O OE E 


AE N e OE Ej 


التأويل لغ : ( تفسير الكلام الذي تختلسف معانيه» ولايصح إلا ببيان غر لفظه) 
كا في كتاب العين : للخليل : ۸/ ۳٦۹‏ و قد ذكره الإمام الأزهري: تمذيب اللغة للأزهري ٠٠١:‏ / 
۹ وبدا به و نقله ابن منظور في لسان العرب ۲٠٤ /:١‏ في مادة :( أول). 

و قيل : التأويل تقل الظّاهر عن وضعه الأصلي إلى ما نحتاج ني إثباته إلى دليل لولاه ما ترك ظاهرٌ اللفظ : 
غريب الحديث لابن المحوزي: /١‏ ۳۷ و النهاية لابن الأثير: ( أول).٠/ ۱۹١‏ وني كتاب الحدود في 
الأصول للأستاذ أي بكر محمد بن الحسن الأصبهاني ابن فُورك شيخ المصنف: ص١ .٠٤‏ ( صرف الكلام 
عن ظاهره إلى وجو يحتمله )اه. 
وقيل في الفرق بينه) : أن التفسير هو الإخبار عن أفراد آحاد الجملة و التأويل الإخبار بمعنى الكلام. 
ذكره أبو هلال العسكري: الفروق اللغوية: ٤١‏ و فيه غموضصٌ»و من أهل اللغة من لا يرى فقا بين معنى 
التفسير و التأويل ويقول هما بمعنى واحد وبه قال أبو عبيدة و ابن الأعرابي وثعلب:لسان العرب ٠:‏ / 
٥‏ والقامُوس المحيط:( أول) و تاج العروس: ( أول) و فتح الباري: ۸/ ٥‏ قال الطبري: ((معنى 
التأويل في كلام العرب :التفسير والمرجع والصير))اه. ٤ /٣‏ . فالتأويل پستعمل بمعنى مرجع 
الشيء و مصيره» و يستعمل بمعنى: صرف اللفظ عن ظاهره المتبادر منه. و كثيراً ما يستعمل المتقدّمون 
من العلماء التأويل بمعنى التفسير : كول الإمام أي عبيد القاسم بن سلام في غريب الحديث في مواطن 
كثبرة» و کول ابن قتیبة فی غریب الحدیث في مواطن كثبرة منها: فی المجلد الأول منه: ۱/ ۲۹۰۰۲۱۰ 
۳ و غيرهاء و ممن شحن كتابه بذلك إمام المفسرين الطبري في تفسيره» وقد سمى الطبري كتابه : 


(جامع البيان عن تأويل القرآن ). 


كر أساء القرآن )١(‏ 
لا بذ من معرفتهاء فمن ذلك الكتابُ و قد سكّى الله سبحانه القرآن كتابا فقال : الم © 


ذلك آلّكَىَب ل رَيَبّ فيه 4 وقال: ( حم ي وَالكتب آلَمُين © 4 


ےک 
ت 
* 


E E RINT e 
[الزخرف] وقال: ا كبا متشبها مثانی تقشَعرٌ مته جلود الذين شوت رم‎ 
[الزمر:۲۳] . والكتابٌ في الْلغة (۲)مصدر الكتابة يقال: تبت كتابا كا تقول: قمت قيامَا‎ 4 
وتخت ال اباو الا رخ الل ا رل د ف و خن حل وف‎ 


سمي كتابا لألّه َع ا لحروف على وجو خصوص وإثبات 7 الخطوط على نظم معلوم. 
ويقال كتبث السقاء إذا حَرَرْتّةٌ و ضممث بعضه إلى بعض» و منه قيل للعسكر كتيبة وتكتَّب 


بنو فلان إذا اجتمعواء و لَب اسم للمكان الذي يجتمع فيه المتعلّمون من الصبيان؛ و كتبتَ 


٠١‏ ينظر: تفسير الطبري: ۸٩ / ١‏ و مقدمة تفسير الماوردي: ۲١ / ١‏ والمحرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - الآندلسي ٠٦/١:‏ و تفسير العز بن عبد السلام(ختصر من تفسير الماوردي): ۸١ /١‏ 
والبرهان للزركشي النوع الخامس عشر: ١‏ / ۲۷۳ والإتقان للسيوطي : النوع السابع عشر: ۱ / ٠١۹‏ 
قال الزركشي في البرهان: ( وقد صف فى ذلك الحرالي جزءا وأهى أساميه إلى نيف وتسعين» وقال 
القاضى أبو المعالى عزيزى بن عبد الملك رحمه الله: اعلم أن الله تعالى سمى القرآن بخمسة وسين 
اسما)اه. و الهدى و البيان في أساء القرآن للشيخ صالح البليهي: ط» جامعة الإمام: ۳۹۷١ه.‏ 
ينظر:إصلاح المنطق لابن السكيت: ص١١۲‏ وتمذيب اللغة للأزهري: ٠٠١ / ٠١‏ ( كتب) والنهاية 
CE OE E E E RE‏ 
ACE E‏ 


(۳)كذا ني الأصل؟ . و لو قال : (و أثبت) لكان مناسبا لسياق الكلام. 


الناقة إِذا سَدَذْتَ منخرما لثلا ته تشم البو (1) » و كتبت حياءَ البغلة إذا معت بين شفرما 
بحلقةٍ لكي لا توطأ. 

ثم بُسمّی ا لمكتو کتاباً كا يسمى المشروبٌ شراب و القراب مصدر و تسمية الشيءباسم 
اللصدر في كلامهم كثير فلا كان كلام الله سبحانه و تعالى مكتوباًني اللوح المحفوظ» وفي 
اا EE E N ES‏ 


فى كلب مكتون 4 [الواقعة:۷۸] يريد به الوح المحفوظ . 
و الكتابة حركاتٌ تقوم بمحل قدرة الكاتب منا فيَحْدّث في الرَقّ (۲) عقيبةُ خطوط جتمعة 
تدل على المعنى تارة وقد لا تدلّ فلا يقال ها في الحقيقة كتابة (۳)» ثم يكون الكتاب بمعنى 


riod 


القضاء في القرآن قال الله تعاى:( كيب الله لأ غ ا 


[المجادله:٠۲]وقال‏ : ل[ قل لن يُصِيبعآ إلا ما َىب أله لا [التوبة:١٠]‏ 


وو وى 


الو ولد الاق اران وق جاده سى يبنا أو ثُاماً او حشيشاً لتَعْطِف عليه الناقة إذا مات 
ولذها ثم يقرب إلى آم الفصیل لأمه فر عليه .الین : ۲۰۸۲۲ » و تهذيب اللغة: 
O ID‏ 

الرَق بالفتح ما يكتب فيه وهو جلد رقيق .ينظر على سبيل المغال: مختار الصّحاح ٠١١ / ١:‏ ولسان 
العرب: ( رقق). 

قال ابن فُورّك شيخ المصنف في كتاب الحدود في الأصول: (حد الكتابة: ترجع إلى حركات الكاتب» 
ا ا عو کت لای ار وه و ا ر کا غ ر کک 


(|لحدود : ص۱۳۲ ) و ينظر: الكليات: ١١۸ / ٤‏ 


پپپ 


ويكوت بمعنى الفر ضرم كب عليكم الضتام 4 [البقرة 11۸۳ آي فر :رکون 
بمعنى الجعل والخلق كقوله:[ َب فى قلويم الإيمَنَ 4 [المجادله:۲۲]. (۱) 

e O 

و و ن تقض عك اخ التبا 


گے ر5 ت5 ر ر ا دو 3 
اوحيمًا إليك هذا القَرَءَّان 4 [يوسف:۳] وقد اختلفوافي معناه فمنهم من قال: 


NE 


انه اسم لکلام الله سبحانه غير مشتق من معنی سی الله تعالی به کلامه وهذا کا قالوا في 

اسمه الله على طريقة بعضهم إنه غير مشتق من معنى و منهم من قال إنه مشتق من فَرَّن ثم 
الاسم القرّان (۲) غير مهموز كا يقال حرج و الاسم خرَاجّ فيكون هذا اس لقراءة القرآن 
وتلاوة هذه العبارة سمي قرآنا لأنه قرن بعضه إلى بعض» و منه القران في الحجٌ» و هذا باطل 


ت 


لأنْ عن کلام الله تعالی لا يوصَفٌ بالاقتران (۳) و لألّه ليس كل ما قرن بعضه ببعض قرا 


ذكر الحسين بن محمد الدامغاني في الوجوه و النظائر ل(كتب) أربعة معان في القرآن" فرض و جعل 
وقضی و آمر: ص۳۹۹ . 

۳ في النسخة ( ل ) : القرآن . خطاً. 

الكلام ني كلام الله تعالى بنفي الاقترانِ أو عدمه ما م يرد عن النبي 4# و أصحابه و التابعين فالسكوت 
عنه طريقة السلف مع الإيمان بن القرآن كلام الله تعالى على الحقيقةء و نقل المصنف بعض المسائل الكلامية 
عن الأشعرية إلى التفسیر نقل غير مصیب» و ينظر ما سيأتي : ص۸۹٠‏ و رحم الله الإمام أحمد حين قال: 
( لست بصاحب كلام » ولا أرى الكلام في شيء من هذا إلا ما كان في كتاب الله » أو في حديث عن النبي 
صلى الله عليه وسلم » أو عن أصحابه أو عن التابعين . فأما غير ذلك » فإن الكلام فيه غير حمود) اه. 
من رسالته المشهورة الصحيحة إلى عبيد الله بن بحيى بن خاقان وزير المتوكل حين كتب إليه بأمر أمير 
المؤمنين المتوكل يسأله عن القرآن لا مسألة امتحان بل مسألة معرفة وبصيرة» مسائل صالح ابن الإمام 
آحمد:۲ / ٠١ - ٤۱۹‏ وكتابٌ السنة لعبد الله بن الإمام أحمد ص ۲١‏ باب قول العلماء في القرآن ومن 


حفظ لنا عنه آنه قال کلام الله لیس بمخلوق > وني كتاب الخلال ( السنة ٠١١ / ٦)‏ رقم ۱۹٤۸‏ ورواها 


يڪ 


وحَکی الإمامٌ أبو بكر بن فورَك رحه الله (۱) عن شيخنا أبي الحسن (۲) الأشعريّ رَضى الله 
عنه آنه قال : ( يُسكّى كلام الله قرآنا لان العبارة عنه قَرَنَ بعضّه إلى بعض) . ذكره أبو الحسن 


في بعض کتبه(۳). 


أبونعيم في الحلية ۲٠۹ / ٩‏ عن الطبراني عن عبد الله بن الإمام أحمد وذكرها الإمام الذهبي في السير وعقب 
غليها بقولة :( هة الرمالة سناد ها كالشمسن فانظر إل هذا اتسن النوراق ) اه سن النباك ۲۸١/١١‏ 
ورواها أيضا عبد الرحمن بن أبي حاتم ك في الحجة لللإمام سماعيل التيمي الأصبهانيا / ۲۰۸ وابن 
الجوزي في مناقب الإمام أحمد ۲٠۸ / ١‏ 

و ينظر بخصوص ما ذكره المصنف: الحدود في الأصول لابن فورك الأشعري ص۳٠‏ و العدة للقاضي 
أي يعلى الحنبلي ۱ / ۲٠١‏ ودرء تعارض العقل و النقل ۲ / ٠٠۹‏ و فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية /٠١:‏ 
۷ و المعيار المعرب للونشريسي: ٠١١ / ٠١‏ و التحبير شرح التحرير في أصول الفقه لأب الحسن علاء 
الدين المرداوي الحنبلي : ۳ / ٠٠٠١٤١‏ و ما بعدهاء -وفيه بسط الكلام في هذه المسألة بنقل كلام الأئمة 
والعلماء مع نقل ترجيح آئمة آهل السنة كشيخ الإسلام ابن تيمية -وشرح نونية ابن القيم : ۲٨۸ /١‏ 
لحد بن إبراهيم بن عيسى ومعارج القبول للحكمي: ۳۸١ /١‏ . 

شيخ المصنف أبو بكر محمد بن الحسن ابن فورك ( ت: ٤٠٦‏ ه)مشهور تقدمت ترجمته في شيوخ 
اللصنف : ص أ٤‏ . 

ق السخة( ل20 أو السق: 

القرآن كلام الله تعالى لا عبارة عن كلامه .و ينظر: الحاشية السابقة : ني ص۱۸۸ و الاتیة ص۹٠۲‏ 
وأبو الحسن الأشعري يظهر أنه رجع عن كثير ما قاله نما يخالف مذهب السلف -و كتابه الإبانة وهو 
صحيح عنه- يدل على رجوعه إلى مذهب السلف في مسألة الكلام: الإبانة: ص ۲ و كتاب الإبانة هو 
الذي اعتمد عليه الحافظ ابن عساكر في الدفاع عن الأشعري في كتابه تبيين كذب المفتري. و قد قال 
بمذهب السلف في مقالات الإسلاميين فقال : هذه حكاية جملة قول أصحاب الحديث و آهل السنة ثم 
ساق اعقاداتهم الصحيحة :۱ / ٠٠١ -۳٤٥‏ ثم قال: (و بكل ما ذكرنا من قوم نقول » و إليه نذهب) 
الخ. وقال الإمام الذهبي: (رأيت لأبي الحسن أربعة تواليف في الأصول يذكر فيها قواعد مذهب السلف 
في الصفات» و قال فيها تر ک| جاءت» ثم قال: 


پپپ 


e‏ ا 
TT CTT‏ 

أي قراءةً و تسمية الشيء باسم المصدر صحيحٌ كا ذكرناه من تسميتهم المشروب شرابا . 

و يقال : هذا الرهم ضرْبٌ الأمير أي مضروبه. و هذا هو الصحيح. (۲) 

و قيل إن سمي قرآنا لآنه جيم بعضه إل بعض و أف بينهها من قوم قرآ يقرأ إذا جمع تقول 

العرب ما قَرَأتُ هذه الناقة في رها سَلاءَ قط أي ما ضّت رحمهاعلى ولد قال عمروبن 


کلثوم: 
ريك إذا دخلت على خلاءِ E‏ 
ذِراعي عَيطل ا أَذْمَاءَ بکر هجانِ اللونِ ل د قرا جنينا )۳( 
وقيل لما مع القرآن هذه الور و الآيات سمي قرآناء و قيل هو من قري الماء ني الحوض أي 


جمعته و المقراة الحوض,» و القرى الضيافة لأا مجمع الاس وأقراء المرأة أطهارها لأن الدم 
بجتمع في ذلك الزمان في الرحم و لا ترخي. 


( و بذلك آقول» وبه آدين و لا تؤوّل)اه. بحروفه. سير أعلام النبلاء في ترجمة علي بن اس اعيل آبي 
الحسن الأشعري: ۸٦ /٠١‏ 

ا البيت لحسان رضي الله عنه: في دیوانه: ص٦٠۲‏ و تفسير الطبري: ۱ / ٩۳‏ و العقد الفريد: ۳/ ۸١‏ 
والمحرر الوجيز لابن عطية ة ٥١ / ٠:‏ و اللسان مادة (ع ذن) و نسب أيضا لأوس بن مغراء : خزانة 
ee as‏ 

عبيدة في مجاز القرآن: ۳-١ /١‏ وإمام المفسرين الطبري ٩١ / ٠:‏ وابن عطية في المحرر الوجيز في 
تفسبر الكتاب العزيز ٥٦ /١:‏ 


للتبريزي: ص ۲٤٤‏ ووقع في بعض الروايات في الشطر الثاني: تربعت الأجارع و المتونا. 


وهذه الآقاويل )١(‏ و إن صخت من حيث الاشتقاق وتناسب الألفاظ ففي تسمية كلام الله 
سبحانه و تعالى لا تصح على الحقيقة لامتناع كلامه عن قبول الجمع و الضمٌ اللهم إلا أن يحمل 
على العبارة فيكون تسمية الكلام مجازا. (۲) وضصَعّف محمد بن جرير هذا القول بأن قال: لو 
کان هذا صحیحاً وجب أن یکون ما نزل من القرآن أَوّلاً لا یکون قرآنا ما م ینزل غیره فيْقَرَنَ 
به و يضم إلیه و مع بینه) قال وتأویل قوله تعالی: 

لإا راه فانَيع TR E‏ 


1 


ابن عباس و ابی ن یکون معنی ‏ قرأ 4 جعناه قال و معنی [ إن عليتا جمعهء 


ت 


4 


وَقَرَءَانَه4 [القيامة:۷٠]‏ أي بيانه (۳) . 

فإن قيل فإذا كان المختار من هذه الأقاويل عندكم أن كلام الله يسمى قرآنا لأنه مقروء 
تسميةً باسم المصدر الذي هو قرآن فعلى هذا تسميته بالقرآن مجاز» وحقيقة القرآن أداء القراءة 
فإذا قال القائل: القرآن خلوق فهو حقيقة» و قول من قال القرآن غبر خلوق (0) مجاز؟! قيل 
E NEE O BE AOE EE‏ 
كالحقيقة فيه حتى لا يُعلم منه عند الإطلاق غيره» فالقرآن و إن كان حقيقته القراءة فقد كثر 


استعماله في تسمية كلام الله تعالى حتى صار كأنه حقيقة في ذلك دون صله » وهذا كقوهم رفع 


٠‏ هذه الأقوال التي ذكرها المصنف ترجع إلى ثلاثة أقوال: القول الأول :أن القرآن غير مشتق. 
والثاني: أنه مشتق لكن من معنى القراءة و التلاوة .و القالث: أنه مشتق من معتى الحمع سواء كان من 
قرن أو قرأت الماء في الحوض أي جعته. و ينظر أيضا: تفسير الطبري ٩١ / ١٠:‏ و جال القراء للسخاوي: 
و الف الکو لاو ارا 0 ۲۶7 
ينظر ما تقدّم قريبا عند نفي المؤلف للاقتران في كلام الباري تعالى. 
الطبري:۱/ ٩۲‏ 
في النسخة ( ل ) : مخلق. خطاً. 


فلان عَقيرتة )١(‏ يعْنون صوته. و العَقِيرة في الآصل الرْجل المقطوعة» و مثله التيمم و 
الاستنجاء و غبره. 
ثم المصحف يقال له قرآن جازاً لأنْ كلام الله سبحانه مكتوبٌ فيه على الحقيقة بمعنى وجود 
کا فة دال غل عن الکو ت: 

e 4‏ ا ا و یں ا 2 ر > 
و قول : ( لا ترك به لساك لعجل به © إن علیتا حه وهر © 
) [القيامة] » أي لا تستعجل في التلقف من جبريل إن علينا جمعه في قلبك حفظاًء و جمعه في 


لسانك تلاوةً ل فإذا قرأسه 4 [القيامة:۱۸] جعناه في قلبك في قول قتادة")» و يناه في 


ص 


ا فايع قَرَءَاَدد 4 بیانه و جعه. 


ك 


وقوله  :‏ إن الى فَرَضَ عليك الْقَرَءَات لرآد 
[القصص ۸٥:‏ 
قيل معناه قراءة القرآن فتكون القراءة ا 


2 


4 وَقرَءَانَ الفجر 8 قران الجر گات مََپودًا‎ Ae 


عَقیرة الرجل: صوته ذا عَتّی او قَرَاً او بکی .لسان العرب ٥۹۳ / ٤:‏ (عقر). 

وقيل لكل رافع صَوْته : رَقَع عقَيرَته . والعَقَيرّة : فعيلة بمعنى مفعولة: النهاية : ۳/ ۲۷١‏ 

(۲) قال قتادة قي قوله:5 إن عَلَیًا مه وَقَرَءَادَهد4 حفظه و تألیفه: تفسیر عبد الرزاق: ۲/ ٠٣٤‏ 
والطبري: ۲۳/ ٠١١‏ و الدر: /١‏ ۲۸۹ و ينظر: زاد المسير:۸/ ٤١١‏ 

(۳) تفسير الطبري: ٠٠۳/۲۳‏ من طريق علي بن أبي طلحة. 

ينظر في مسألة اشتقاق القرآن مع ما تقدم: جال القراء للسخاوي: ١‏ / ۲۳ و المسائل الحلبيات لأي 


پپپ 


a : i e E ee 
قيل معناه : أقم قراءة الفجر آي القراءة في صلاة الفجرء و قيل ل وَقرَءَاأن الفجر 4 أي‎ 
: ك ميت القراءة صلاة في قوله‎ )١( صلاة الفجر سى الصلاة قرآنا لأنها حل القرآن‎ 

قسمت الصلاة بيني و بين عبدي نِصَفين (۲)). يعني القراءة في الصلاة. 


E 


ا م ا ۶ ۶ ROR‏ ۴ وو 
لك. 

و اعلم أن للقرآن أساءً كثيرة يعود معناها إلى العبارة و التّلاوة المخصوصة الواردة بلغة 

العرب فسَمَّي هذا النظم المخصوص بأسام و إن قيل إن التسميات تعود إلى عين الكلام لأن 
معانيه تعود و توجد في العبارة لكان وجها صحيحاً فمن ذلك الهدى قال الله تعالى : 

ر ص EN‏ * وع ا 

ط ذلك ألكَتَبٰ لا ريب فيه هدى للمتَقَينَ 4 معناه أنه بيان ودلالة في نفسه 
فمن تأمّله و اتقی َك النظر فيه اهتدی في دینه ما أودع الله فيه من دلائله و أعلامه. 
A a.‏ 

و منه الفرقان()قال تبارك و تعالى : # الذى نزل الفرّقان عل عبّدہے 4 


[الفرقان:١]‏ والفرقان مصدر قرفت الشىء و فرقت بين الشيئين أفرق فرقا و فرقانا فالقرآن 


فير الطری: 8 ۳۴ تشن الخري: 7١‏ ۲۲۸ و المخررورالوجر لن عط ۴2 ۷۸ء وشن 
القر ظ2 ۱۰ ۳۹۲7 

رواه أبو هريرة و جابر عن النبي صلى الله عليه و سلّم فأما حديث أبي هريرة رضي الله عنه فمن طريق 
العلاء بن عبد الرحمن عن آبيه عن بي هريرة عند مسلم: في كتاب الصلاة » باب: وجوب قراءة الفاتحة في 
EE E O J‏ ) من طرق عنه» وأبي 
داوود في :كتاب الصلاة» ( ٠١۷‏ باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة الکتاب ) ۲٠١ / ٠:‏ و ابن ماجه : 
في ( ۳۳ كتاب الدب في باب ثواب القرآن(۲٥))‏ (ح ۳۷۸٤‏ )» و الترمذي: ٤۸(۲۰۱ / ٥‏ في كتاب 
تفسیر القرآن عن رسول الله صلى الله عليه و سلّم باب: ( ۲ باب ومن سورة فاتحة الكتاب ): وأحمد ٠١:‏ / 
۳ و البخاري في جزء القراءة خلف الإمام : (۷۳) و الطبري: ۲٠١ / ١‏ وابن خزيمة ٠٠۲ / ٠:‏ 


وابن حبان:۳ / ٥٤‏ وغیرهم. و آما حدیث جابر فعند: الطبري: ۱ / ۲۰۳ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲۸. 


ٹپ 


فرقان لأآنه يفرق بين الحق و الباطل و يفرق بين الحلال و الحرام و يفرق بين المؤمن و الكافر با 
أودع فيه من آياته» و قال ابن عباس : الفرقان هو المخرج (۲) » وبه قال مجاهد (۳) و قال 


عكرمة: )٤(‏ هو النجاة في قوله ( و يجعل له فرقانا ) و نشد أبو عبيدة: 


بادرَ اليل أن بيت فلا أظلم اليل لر جد فرقاناً )٥(‏ 
ا خلا را و ا اط ن هدا معارب الان( دفن د اران سی رانا لسا 
بحُجَّجه و أدلته بين المحق و المبطل و فرقانه بينها (۷). 
فأما قوله : وذ ءَاتَيْتَا موسى الكتب وأالفرَّقان# [البقرة:١٥]‏ فقال بعضهم: فرق ما بين 


الجحلال والحرام» وقال بعضهم: رق البحر و َه (۸). 


ینظرة غاز القرآف ۳/١‏ و غریب القرآت لان فة 00 ٩١‏ ۲ والزاهر ف معان گات الاس 
للإمام ابن الآنباري: ٠۷١ / ١‏ و تهذيب اللغة: ( فرق ) : ۹ / ٠٠١‏ و وجوه القرآن لأبي عبد الر حن 
اسماعيل بن أحمد الضرير النيسابوري: (ت: ٤۳١‏ ه) رسالة ماجستير ٤٠ ٩:‏ » ومقدمة تفسير الماوردي: ١‏ 
٠١ /‏ وإصلاح الوجوه و النظائر للدامغاني: ص ٠٠٥۷‏ والمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز:٠/ ٥٦‏ 
و البرهان للزركشي النوع الخامس عشر: ١‏ / ۲۷۳ واللسان :( فرق ) و تاج العروس شرح القاموس 
للرّبيدي: مادة: ( فرق ): ۷ / ٤٥‏ و ما سيأتي: ص۷٥1‏ . 

رواه الطبري من طريق علي بن أي طلحة عن ابن عبَّاس: جامع البيان: ٤ / ١‏ 

۹٤ / ١ جامع البيان للطبري:‎ "٠ 

6 جامع البيان للطبري: ۱ / ٩٤‏ 

٥١‏ حمال القراء: /١‏ ۸ و ل آقف عليه في غيره. 

و كذلك قال الطبري و بين وجه اتفاقها: جامع البيان ۹٤ / ١:‏ 

۷ قال السمعاي: سى القران فرقانا لعتيين أحدها لأنهيفرق ين ”احق والباطل والآ خر أن فيه بيان 
الحلال والحرام: تفسير السمعاني ٠ /٤‏ و ينظر: تفسير القرطبي: .١ / ٠۳‏ 

(۸) ينظر: المصادر السابقة مع كتاب :وجوه القرآن لأبي عبد الر حن اسماعيل بن أحمد الضرير 


ٹپ 


۶ور 


ومن ذلك اا فال اه ال درل احسن اديت كا متها 
[الزمر :۲۳[ قیل معناه متاثلا في حسنه و بیانه و حکمته ونظمه و إعجازه غبر ختلف في شیء 
من معانیه یصدّق بعضه بعضاً کا قال الله تعالى : [ ولو كان من عند عَيرٍالّه لوّجدواً 


فيه حتفا كيرا 4 [النساء:۸۲]. 


من ذلك المغاني (: قال الله تعالی : ل کتبا متشبها مثانی ) [الزمر:۲۳] لأا تثنى 


المئين فتليها فكأن المئين ها أوائل و الثاني ها ثوانءو قيل سيت بذلك لتثنية الله سبحانه فيها 


الأمثال و الخبر و العتر (۲)» و هو قول ابن عباس رواه ابن جرير (۳). 

و قال سید بن ر سیت مان لها نيت فا الفراتض و ادود 0) 

وقيل المثاني :هو جيع القرآن. )٥(‏ 

وقيل هي فاتحة الكتاب لأنما (نشتّى) )١(‏ قراءتما ني كل صلاةء و قيل سميت ال ماني لتثنية الله 


النيسابوري: (ت: ٤١١‏ ه) :ص٩٨٤‏ رسالة ما جستير. 

٠٠١ / ٠ وتفسير غريب القرآن لابن قتيبة: ص٠ و جامع البيان للطبري:‎ ٦ /١ م جاز القرآن:‎ )١( 
والمحرر الوجيزفي‎ ۲١ / ١ ومقدمة تفسير الماوردي:‎ ٤۷١ / ١ ومعاني القرآن لابن النحاس:‎ 
۲۷۳ / ١ و البرهان للزركشي النوع الخامس عشر:‎ ٥۸ /١: تفسير الكتاب العزيز - الأندلسي‎ 

جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و معاني القرآن لابن النحاس:٠‏ / ۷> 

د جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۹۹ 

ماز القرآن: ٠ /١‏ وغريب القرآن لابن قتيبة: ص٥٠‏ 


E E 


ٹپ 


ا قال الله تعالی ا نا ن درلا الك وَإنا لَه فظون 4 [الحجر:۹] 
معناه آنه إذكار من الله ووعظ و تحذير. 

N وا و‎ 
E E NT ON TT 
شرف(‎ 

و من ذلك البيان :قال الله تعالى ‏ هَدَّا بيان لَلتّاس 4 [آل عمران:۱۳۸] وسماه [ تيا 


یں کہ یں 


لكل شىء 4 [النحل:۸۹] و إن سمي بذلك لظهوره بم ظهر به من أنواع الحق و لوضوح 
ذلك به يقال بان الصبح إذا ظهر ضياؤه»و البيان اسم من تبين الشيء إذا ظهر يقال بان الشيء 
بيانا فهو بين و ابان فهو مبين و تبين فهو متييّن و استبان فهو مستبين . 

ومن ذلك ا دى E O‏ 
لما فيه من العظة والتحذير. 


ا 
1 


و من ذلك الحدیث : قال الله تعالی : رل اخسن ادي ث4 [الزمر:٣۲]‏ 

وقال : [أَقَمِنْ هدا ليث تَعَجَبُونٌ 4 [النجم:۹٥]‏ 

و الحديث هو الكلام و الخطابُ و الخبر. 

زم ذلك فن فال اله تمان[ الر تلك ايت الكت المن € ابرس ٠:‏ 

سماه بذلك لأنه موضح و قيل المبين المفرّق بين احق و الباطل من قوهم أبنته إذا قطعته» و قيل 


هو القاطع لعذر الخلائق با فيه من الحجَج. )١(‏ 


غريب القرآن لابن قتيبة: ص٠۳‏ ومقدمة تفسير الماوردي: ۲١ / ١‏ والمحرر الوجيز في تفسير 
الكتاب العزيز - الآندلسي ج٠/ ٥۸‏ و البرهان للزركشي النوع الخامس عشر: ۱ / ۲۷۳ 


جامع البيان للطبري: ٠‏ / ۰۰ 


a e a Bg 7‏ 
وسیاه بشیرا ۳2: قال الله تعالی : ( کت فصلت ءایتهء قرَءانا عربًا لقوّميغلمون 
© دشيرا 4 [فصلت:"» ]٤‏ أي مُبشّرا. و معنى البَشْبر الإتيان بالخبرٍ الذي تنشَط لسَاعه 
بشرة الوجه. 
و سماه نذیراً: بقوله  :‏ كتنب فصلت ءايتهء قَرَءَاتا عَرَبيًا لقوّم يُعلمون © 
تشيرا وَنَذيرا 4 [فصلت:۳» ]٤‏ و معناه أنه بجوف الكفار يفرع من عصاه يقال أنذر ينذر 
إنذارا فهو منذر إذا وف و أفزع» و المنذِرٌ في الحقيقة الله والذير في معنى الْذِرٍ كالأليم بمعنى 
المؤ/(۳). 

و سے 

و ساه عزیزا : فقال تعالى  :‏ وَإِنهء لتب عریر 4 [فصلت ٤١:‏ ] 
و معناة أنه متنعٌ على من أراد إبطالَةُ لا في ذلك من دلائل الصحّة» و قيل عزي لا مثل له لأنه 


لا يقر أحد أن يأ بمثله» وقيل عزيز بمعنى غالب الكفرة بحججه و آیاته» وقیل عزیز 


تفسير الطبري: ٠١۹ / ٠١‏ وتفسير السمعاني: ۳ / ٦‏ و وزاد المسير: ٠۷١ / ٤‏ وتفسير القرطبي: ٩‏ / 
۸ وتسر الف ضاری: 7۴ ۲۷١‏ و تفار الشسفی: ١‏ ۱۷۷ وتفسو ابن کی ٣:‏ 
۸۰ 

(۲) الهدى و البيان في أسماء القرآن للشيخ صالح البليهي: ص۲۳۸ . 

RCD NE ES ES EE 
والقعيل له معان كثيرة: فقد يكون بمعنى الفاعل كالسميع بمعنى السامع والعليم بمعنى‎ .]٠٠:ةرقبلا[‎ 
العالم» وقد يكون بمعنى المفعول كال تريح والقتيل بمعنى المجروح والمقتول وقد يكون بمعنى المغعل‎ 
كالبصير بمعنى المبصر والأليم بمعنى المؤل» و يكون بمعنى آفعل كشميط بمعنى آشمط. ينظر على سبيل‎ 
ولسان العرب: مادة‎ ٠٤/١ و التفسير الكبير - الرازي‎ ١۷ - ١١ ا مغال: غريب القرآن لابن قتيبة: ص‎ 


سمع: ۸/ ٠١١‏ و البحر المحيط: ٤١ / ١‏ والدرالمصون: ٠٠۹ / ١‏ عند قوله تعالى: لهم عَذَابُ 


عظيم 4 [البقرة: الآية۷]. 


ی ا و ایا ا ی ر عا کر و کا ع و 
و قیل تفسيره ما در بعده من قوله : (لا يأتيو الباطِل مِنْبٍَْ يديو ولا من حَلفِوٍ) 
[فصلت:۲٤]‏ (۱) . 
وش جا SE‏ بألوّعي 4 [الأنبياء: <[ 
و هو الموحَى به سه باسم المصدر يقال أوحى يوجي إيحاءً و وَحَى بجي وَخيا؛ و الوحي 
تعريف الشيء في خفاء عن غير الموحَى إليه بكلام كان أو إلمام أو إشارة. (۲) 

E a e es 
حكنت بااال و ارام و آلحكمت عن الأبطالة و قل خكيم ا أودع الله فيه من الحكمة:‎ 
و قيل حكيم لأنه يمنع العام به ويردعه عن الفواحش (۳)» يقال أحكمت الرجل عن الشيء‎ 
ا و او و‎ )٤( إذا منعته و منه حَكَمَة اللجام‎ 


‌ 
0 


o22 


لما بیرک يديه من التب وَمهيمتًا 4 [المائدة : ۸٤]ء‏ و معنى ذلك 


مھ ے ل 


از مص 
أنه يوافق )١(‏ ما تقدّمه من الكتب لا يناقضه» و المهيمن الشاهد على الكتب بأنها من عند الله 
وذلك أن هذا الكتاب معجز في نفسه» فيْعلّم بإعجازه صدقه ثم فيه أن ما تقدمه من الكتب 


حق فهو شاهد على الكتب بالصدق . )٦(‏ 


تفسير السخرقندى: 7۴ ۸ و جال ارا ٣٣ ١‏ 

ادود لين ررك 1۲۹ و مفر ةا تاراغ 55 و جال اقرا ۴١ 7 ١‏ و الرهات ۲۸:75 
والحكيم المحكم حتى لا يتعرض لبطلان وتناقض. تفسير القرطبي ٠ /٠١:‏ 

حَكَمَة اللجام: ما حاط بحَتكي الدابة: لسان العرب: ٠١٤ / ٠١‏ و ينظر: الزاهر في معاني كلمات 
التاس لابن الأنباري: ٠۹ / ١‏ وجال القراء: ٠۳ / ١‏ 

٥١‏ تكررت كلمة : يوافق هنا في : ل : مرتين. 


جامع البيان للطبري: ٠١۷ / ٦‏ و المحرر الوجيز: ۲ / ۱۹١‏ والتفسير الكبير للرازي: ٠١ / ٠١‏ 


پپپ 


3 2 و ٍ ر 
و سماه نوراً :بقوله : [ انزلا إليّكم نورا مبيتا 4 [النساء:٤۷٠]‏ شبّهه بالضياء الذي 


يستعان به على إدراك الأشاء على مجرى العادة . 


وسماه بلاغاً): فقال: [ هدا بلغ إَلّاس 4 [إبراهيم:۲٠]‏ 

لأنه الكاني عن غيره من الكتب » و يكون بمعنى الإعلام من قوم أبلغه الخبر إذا أعلمه إياه 
وهاه إليه فكأنه اذى إلى الاس و أبلغهم ما فيه من الأنباء. 

و ستاه شفاءَ ورحةً: بقوله: [ وَشِفاء لما فى ألصْدُور وَهدّى وَرََةٌ 4 
[يونس:۷٥]لأنه‏ بحصل بالإيمان به الشفاء من سقم الجهل و الانتفاء (۲) من العمى 
والضلال. 

و سماه رحة لان من آمن به وصل إلى رحته و نجا من عذابه» و سماه قصصاً كقوله: 


۶و 


ل أحْسَنَ ألَقَصَص) [يوسف:۲] لأنه خبر عن الكاثئنات التي سبقت يقال قصصته أي 
تبعت أثره فكأنه يتبع آثارهم حيث أخبر عن ذلك. 

واا hE‏ ال 
وشرف الكتاب أنه عبارة عن كلام الله. ( و ) و أنه محفوظ من التبديل وأنه معجز في نفسه 
ونه کرم عند الله و آن من آم به شرف قدرّهٌ (۳) » وقيل أصله من أمجدث الدابة علفاً أي 


أكثرت علفها وطيّبت علفها. )٤(‏ 


(1) قيل(( بلاغ )) أي: تبليعٌ وموعظة : تفسير البغوي: ۳٠١ /٤‏ و ينظر: الطبري: ٠۷ /٠۷‏ 

(۲) في النسخة ( ل ): الانتفىء. خطاً. 

جامع البيان للطبري: ۳۰ / ٠٤١‏ و تفسير القرطبي :۱۷ / ۲ 

© الأصمعي: أَمجَدْتٌ الدابة علَفاً أكثرت هما ذلك : لسان العرب وفيه: (قال ابن العرابي: مَجَدَتِ 
الإبل إذا وقعت في مَرْعَى كشير واسع؛ و أمجَدَها الراعي و أمجَذّمًا أًنا . وقال ابن شميل: إذا شبعت 


الغخنم مَجدَت الإبل جد و المجد نحو من نصف الشبع؛ وقال أبو حية يصف امرأًة: ولَهْسّت 


2 


ٹپ 


وسماه تنزیلاً بقوله  :‏ ونه د زيل رب العَامِين 4 [الشعراء:۱۹۲] 

وهو مصدر نزل ومعناه أنه منزّل من قبل الله أي الملك في علو فأدّاه في سفل» والتنزيل تكثير 
الإإأنزال ويجوز تسمية الشىء باسم المصدر كا بيناه من قبل. 

وستاه بصائر فقال ‏ هدذ ا بَصتيرللناس 4 [الجاثية:١٠]‏ 
قيل شهداء » والبصيرة قطعة من الذّم يشهد ويدل على الرمية» )١(‏ قال تعالى: 

rd ‌‏ ‌ ا و وو 
[ بل اللإنسن على تفسمهے بصيرة 4 [ القيامة : ٠١‏ ]وقيل بصائر جمع بصيرة» وهي 
الاد شال اا غل بض مرن ى سان ر الا ا فاد وال ا ف 

ثم للقرآن أسماء سه رسول الله صل الله عليه وسلم» روى واثلة بن الأسقع أن النبي عليه 
السلام قال: (أعطيت مكانَ التوراة السبح الطْوّل وأعطيتُ مكان الرَبُور الحينَ وأعطيتٌ مكان 
الإانجيل الثاني وفْصلت بالمفصّل). (۳) 


بماجدة للطعام ولا الشراب أي ليست بكشيرة الطعام ولا الشراب ) اه. لسان العرب :۳/ ۳۹١‏ مادة 
( جد ) و ينظر: المغردات للراغب: ٤٦۳‏ و تاج العروس: ( م ج د) 

OE ATEN ESAT Ca aa 

TATE GEE AES ESS 
. ۳١ / ٤ وتفسير النسفي:‎ 

أخرجه أبو داود الطيالسي:( ٠٠٠١‏ ).و من طريقه همد (۲۸/ ۱۸۸) و الطبري في تفسيره: ١‏ / 
٠‏ [طبعة دار هجر] و الطحاوي في المشكل: ( ۱۳۷۹ ) و ابن النحاس ني القطع والائتناف: صا۸ 
والبيهقي في الدلائل: ٤١٥ / ٠‏ و البيهقي في الشعب ( ۲٤۸٤‏ و )۲٤۲۸١‏ و الطبراني: ٥ / ٠۲‏ و ابو عبيد 
في فضائل القرآن ص ۱٠۱۹‏ من طريق آبي العوام عمران القطان و من طريق سعيد بن بَشير كلاهما عن قتادة 
عن آبي المليح عن واثلة رضي الله عنه به» و ذکره ابن کثیر في تفسیره: ( وقال هذا حدیث غریب و سعید بن 
ہشیر فیه لین). ۱ / ۳٦‏ و قال الزركشي في البرهان في علوم القرآن: ( حديث غريب وسعید بن بشير فيه 


۲٤٤/۱: لین)‎ 


فأما السبع الول )١(‏ فآخرها سورة براءة (۲) وكانوا يدون براءة و الأنفال سورة واحدة 
لأنېا نزلتا ني مخازي رسول صل الله عليه وسلم. 

وروي عن ابن عباس أنه قال قلت لعثان رضي الله عنهم): 

( ما حملكم على أن عَمَدّم إلى الأنفال وهي من ا لاني وإلى براءةً وهي من المئين فقرنثّةُ 
بينهماء ولم تكتبوا سطر بسم الله الرحهن الزحيم» ووضعتموها في السبع الطْوّل ما هملكم على 


و رواية عمران بن دَوّار القطان تعضد رواية سعيد بن بشير فإن عمران القطان حَتلَفٌ فيه و قد قال الإمامُ 
أحهمد بن حنبل: أرجو أن يكون صالح الحديث» وقال ابن عدي يكتب حديثه وقال النسائي ضعيف الحديث 
: و ترجته في تهذیب الکال و فروعه ینظر تہذیب الکمال : ۲۲ / ۳۲۸ وسير أعلام النبلاء:۷ / ۲۸١‏ وفي 
التقريب صدوق يهم ورمي برأي الخوارج .)٠١٠١ ٤(‏ و أما سعيد بن بشير الأزدي مولاهم و يقال الشامي 
( ت: ۹ه ) فمتكلَمُ فيه من جهة حفظه و قد قال شعبة فيه: صدوق الحديث» و قال أبو زرعة و آبو 
حاتم محلّه الصدق و تكلم فيه بعض الحفاظ منهم أحمد وابن معين» وقال في تقريب التهذيب : ضعيف 
۲۲۷٣٢(‏ ) ومثله یعتہر بحدیثه» و لکن خشی من تدلیس تتادة و للحدیث شواهد یتقوی ہا منها: ما رواه 
بو عبيد في فضائل القرآن: عن عبد الله بن صالح عن الليث عن سعيد بن أبي هلال قال بلغنا أن رسول الله 
صلى الله عليه و سلَّم قال فذكره و منها رواية أبي قلابة التابعي مرسلة: عند الطبري(٠‏ / ٩۹۷‏ ) وابن 
الضریس في فضائل القرآن: برقم ۱١۸‏ بسند صحيح بنحوه مع اختلاف يسير. 

کے کی ال ران اریز کی اا مر 
(البرهان في علوم القرآن للزرکشي ۲٤٤/۱:‏ و جمال القراء: )٠١ /١‏ 

السبع الطول في قول ابن عباس وسعيد بن جبير :البقرة وآل عمران والنساء والمائدة والأنعام 
والآعراف ویونس . جامع البيان للطبري: ۱ / ٩۸‏ و تفسیر ابن کثیر: ۲ / ٥٥۸۰‏ وجال القراء: ٠٠١ /١‏ 
واختلافهم إن هو في السابعة قال القرطبي ٠٠١ /١‏ :( واختلفوا ني السابعة فقيل يونس وقيل الأنفال 
والتوبة ). ففي السابعة ثلاثة آقوال: أحدها آنا يونس و هو الصحيح کا هو قول ابن عباس و سعيد بن 
جبير» والثاني: براءة قاله أبو مالك» والثالث: الأنفال و براءة جميعا رواه سفيان عن مسعر عن بعض 
آهل العلم ينظر: النكت و العيون للماوردي:٠‏ / ۲١‏ وزاد المسير - لابن الجوزي:٤/ ٤٠٤‏ 


ذلك ؟قال: عغان كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يأتي عليه الزمان وهو ينزل عليه 
السورُ ذوات العدَدِء فكان إذا نزل عليه شيءٌ دعا ببعض من كان يكتبٌ فيقول: 

ضصَعُوا هؤلاء الآياتِ في السورة التي يكر فيها كذا وكذا» وكانت الأنفال من أوائل ما نزلًّ 
بالمدينة وكانت براءءٌ من آخر القرآن» وكانت قَصّتّها شبيهة بقصَتَها فظننت آنا منها فقبص 
رسول الله صلل الله عليه وسلم ولم يتين لنا أنها منها فون أجل ذلك قرنتٌ بينهما ول أكتب 
لطر م اله الرمن الخ ور ضهان السع الطرك ر 
Ee EN,‏ 


“خر جه الترمذي: في كتاب تفسير القرآن : باب ( ٠١‏ و من سورة التوبة) )۳٠۸١(‏ وقال : (حديث 


حسن صحیح لا نعرفه إلا من حديث عوف عن يزيد الفارسي عن ابن عباس و قد روی عن ابن عباس 
غير حديث و يقال هو يزيد بن هرمز )» وأبو داود في الصلاة : باب من جهر با - أي البسملة- (۷۸7» 
7۷ و النسائي في الكبرى : فضائل القرآن باب كتابة القرآن( ح۷٠ .)۸٠‏ وأحمد ٤٦١» ٤04۹/١‏ » 
وعمر بن شبة في تاريخ المدينة ۳/ ٠١٠١‏ » و الطبري: (۱ / ٩۸‏ ) » وابن حبان »)٤۳(‏ والحاکم ۲/ ۲٤١‏ 
و ١٠۳وقال:‏ على شرط الشيخين و لم يخرجاه و سكت الذهبي. 

وأبو عبيد في فضائل القرآن ص۲١٠‏ وابن آبي داود في المصاحف( رقم ٩٩‏ ) والبزار في مسنده(ح ٠٤٤‏ 
) و البغوي في تفسيره: ج:۲ ص:٠٠۲.‏ و قد رواه جماعة من الثقات المشهورين عن عوف الأعرابي قال 
حدثني يزيد الفارسي قال حدثني ابن عباس به. و في سنده یزید الفارسي: قال فيه ابو حاتم لا باس به» 
و الت 72 7 ¥ EVE TAV TON e‏ 

قلت :وحديثه هذا حسنْ» و قد جعله الشيخ أحمد شاكر منكرا ( المسند ٠١ / ١‏ ) و اذُعاءٌ النكارة فيه 
غير قوي إذ جرد التفرّد لا يدل عليه» و لذا صخحه الترمذيّ و لکنه غریب لم يروه عن ابن عباس إلا يزيد 
الفارسي كا قال الترمذي و البزار. و ينظر: الدر المنشور - السيوطي:٤‏ / ۱٠۹‏ و تخريج أحاديث 
الكشاف للزيلعي: ٤١ / ٠١‏ وتفسير القرطبي ٠۲/۸‏ وروح المعاني للآلوسي ٩:‏ / ۸٥٠و‏ التاسخ 
والمنسوخ لابن النحاس ٤۷۷/١‏ . 


النكت و الحرة ٣١7/١‏ 


و الثاني ما ولى ا مئين )١(‏ » كأن المئين مباد وهي مثانِ» وقد مضى القول فيه. 

وما المفصّل فهي قصار السور سيت مفصّلا لكثرة الفصول التي بين سورها بل يشم الله 
الرَحَنِ الرّجيم » (۲) . 

وكان ابن عمر: يكره أن يُسمّي السور القصار مُفصلة» ويقول جيع القرآن مُفصّل مُبين (۳) 
قال الله تعالى: [ كىت فْصلَت ءايسء 4 [فصلت:] 

وخالفه الباقون کابن مسعود وغیره وقالوا: جوز أن یکون الجمیع ممصلا ثم سی بعضه بہذا 
E E E CET‏ 
O EC‏ 

معنى السورة (6): ثم القرآن سور يقال شورةٌ وسور كخْطةٍ وخطب وغرفة وغْرَفِ وصورة 


وصور» وسورة بغير همز المنزلة من منازل الارتفاع منه سور المدينة وهو الحائط الذي يحويما 


النكت و العيون: ۲١ / ١‏ والبرهان ني علوم القرآن - الزركشي ج١/‏ ص٤٤۲‏ و الفاتحة تسمّى 
با لمثاني أيضا كا سيأتي في أساء الفاتحة. 

غريب القرآن لابن قتيبة: ص٦۳‏ و جامع البيان للطبري: ۱ / ٠٠٤‏ و اللسان: ٠١‏ / ۳۹ . واختلفوا 
من أين يبدا ا لمفصّل فمنهم من قال: المفصل من سورة محمد إلى آخر القرآن و عزاه الماوردي للأكثرين 
( النكت و العيون: ۲١ / ١‏ ) وقيل إن الأكثرين على أن المفصل من سورة الحجرات. قاله السمعاني: 
تفسير السمعاني: ۲٠۲ / ١‏ وقيل من سورة ق إلى آخر القرآن» و قيل من الضحى. جال القراء: ٠٠١ /١‏ 
فهذه أشهر الأقوال. و أما أصحها فالقول بأنها من محمد أو من الحجرات» و قد أوصل السيوطي الأقوال 
في ذلك إلى اثني عشر قولا لكن بعضها ليس له مستند عن السلف: الإتقان: ٠۹۸ / ١‏ 

أخرجه ابن أبي شيبة : ٠١١ / ١‏ و عزاه السيوطي إلى ابن أبي داوود في المصاحف الإتقان ٠٠١ / ١‏ 
ذكر أبو بكر ابن الأنباري أربعة آقوال في سبب تسمية السورة من القرآن سورةء ذكر منها المصتّف هنا 


ثلاثة أقوال مفرقة» وقيل و هو القول الرابع: سميت سورة لكبرها و تمامها على حياها فتكون مأخوذة من 


سمي بذلك لارتفاعه عن ما يحويه ولم بسمع في جمع )١(‏ سورة من البناء سور و إن هو شور 
بسكون الواو (۲) » ويقال للقطعة من القرآن سورة من سور البناء وهو أعلى طبقة منه على ما 
ذكرنا من ارتفاعه كذلك هي في نفسها ها منزلة عليه وشرف ظاهر واستعمال لفظ السورة ني 
الشرف ظاهر ومنه قول الشاعر : 
ألم تر أن اله أعطاك سورة تری کل ملب دوا يتدَبْدَبُ (۳) 

او وک ر ا و دی وی کرت ی د 
الله عليه وسلم من حيث آنها معجزته » وقيل سميت سُورة لأن من حفظها وعَلمَها حصل له 
شرف » وقيل سورة بالهمزة )٤(‏ حكاه أبو عبيد عن بعض العرب ومعناه القطعة من قوهم 
سأرت ني الإناء سور أي أبقیت منه فضلاً ولا يكون سَورا إلا بأن يسأر فيه مكان فيه هذا 
القذرِ كالمنقطع منه وأنشد: 


فبانت وقد أسأرت في الفؤاد صَدْعاً على نأا مستطراً )٥(‏ 


قول العرب: عنده سور من الإبل أي أقرامٌ كرام: الزاهر لابن الأنباري: ۷١ / ١‏ و الجمهرة لابن دريد: 
۲/ ۸ .وينظر في معنى السورة: جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و الزاهر لابن الأنباري:٠/ ۷٠١‏ 
وتهذيب اللغة: 6۸١ / ١١‏ و البيان في عد آي القرآن للداني: ص ٠٠١‏ و جال القراء ٠:‏ / ۳۹ ولسان 
العرب : مادة سور: ٥۲ /٦‏ و البرهان: ۲٦۳ /١‏ و الإتقان ٠٠١ / ١٠٠:‏ وغرهاكمقدمات عددمن 
التفاسير منها تفسبر ابن عطية: ٥١ /١‏ وغره. 

١‏ في النسخة (ل) : جمیع. 

۳ جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ 

البيت لنابغة بني ذبيان : ديوانه: ص ۷۸ و ججاز القرآن لأي عبيدة: ٤ / ١‏ وتفسير الطبري: ٠٠١ / ٠‏ 
والزاهر لابن الأنباري: ۷٠١ / ٠‏ 

و على هذا تكون قد حمَفث فأبدلت واوا لانضمام ما قبلها: البيان في عد آي القرآن للداني: ص ٠٠١‏ 


البیت للاعشی: دیر ان ص ۹ و تفس الطري: ٠١۳١/١‏ 


E E ONE NE E RE AE ET 


۶ 


تون لتا عيدا لا ولا ارتا ية مك4 [الامدة ١١٤‏ ] أى علدنة منك لإجابتك 
GENT O AE ON ES EEE‏ 
علامة ودلالة على المضمون فيهاء وقيل هي علامة يُعلَّم با تمام ما قبلها وابتداؤها » وقيل 
الآية الجاعة يقال حرج القوم بآيتهمُ آي بجماعتهم» فالآية جمع حروف دالة على معنى 
خصوص وير جم في تعيينها إل التوقيف لأنها شرعية وكان جوز عل هذا القول أن يسكى آقل 
من الآية آية ولكنٌ التوقيف بها ورد كا هي الآن معدودة آيات » وقيل الآية الرسالة و الإخبار 


وأنش د لاهة الذيان: 


س 


من ملغ عمرو بن هند آية ٠‏ ومن النصيحة كثرة الإنذار (۲) 
أراد رسالة » وقيل الآية العجب من قوهم فلان آية العلم و الال (۳) وقال 


الشاعر : 
آي ني ا جال ليس هني اشن ثانِ وماله من نظيرٍ )٤(‏ 
فكل آية عجب ”في نظمها والمعاني المودعة فيها. 
معنى الكلمة: )١(‏ وسميت القطعة من الآية كلمة إذا أفادت شيئاًء وجمع الكلمة كل ات وكلةٌ 


وأهل اللغة قالوا: 


تفسير غريب القرآن لابن قتيبة: ص ۳٤‏ و جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و الزاهر لابن الأنباري ١:‏ 
/ ۷ البيان للداني: ٠٠١‏ و تفسير البغوي ج:٠‏ ص:١٠١‏ وجال القراء:١‏ / ٠١‏ و المحررالوجيز: ١‏ / 
و لسان العرب: مادة أيا : ٠١‏ / ۲ وتفسير القرطبي: ۱ / ٠٦‏ و البرهان للزرکشي: ۱/ ۲٣٢‏ وروح 
المعاني - الآلوسي ٠٤١ / ٠:‏ 

ديوان النابغة الذبياني: ص۹۸٠‏ و يروى بدل الإنذار: الإعذار أيضا. 
ENN‏ 


دگ م عثر عليه 


أوّل الكلمة حرفانِ أو حرف جاء لعنى» وذلك لإجماعهم على أن الگلم: اسم و فعلْ وحرفٌ 
جاء معني (۲) ثم يقال للدّعوة کلمةٌ قال اله تعال« أل تر كيف صرب آلله متلا کلمة 
يبه كِشَجَرة طَيَبَدٍ4 [إبراهيم:٤۲].‏ 

ويقال للخطبة الواحدة و القصيدة الواحدة كلمة ثم يقال للوعيد والوعد و الجحملة من الكلام 
أيضاً كلمة 6 وک ا وَعَدَلاً 4[الأنعام:١٠٠].‏ (۲) 
معنى الحروف:(٤)‏ ثم يقال لبعض الكلمة حرف وحرف الشيء طرفه وحدّه ومنه حدٌ الوادي 
EET‏ والجانب ومنه قوله: « وَمِنَ لتاس من يعبد الله على حرف 
[الحج: [١١‏ وقيل سمي الحرف من الكلمة حرفا لانحرافه عن خرج إلى خرج آخر في اللفظ 
وعو فول ال ور ى 0 ی اک ع 


ور 


أسماء كتب الله ماعدا القرآن: 


VAT ag TOGO 
٠١ /٠:يرهزألا و التصريح شرح التوضيح لالد‎ ٠١ / ١: شرح جل الرَجُاجي‎ 
٠١ / ١ و التصريح شرح التوضيح لخالد الأزهري:‎ ٥٤١ / ٠١ :) لسان العرب: (كلم‎ 


الان لدان ١‏ و شرح جمل الج اجي لابن عصفور: ٠١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ٦۷ / ١‏ 
واللسان مادة (ح ر ف ) و شرح قصيدة كعب بن زهير ( بانت سعاد ) لابن هشام: البييت: :حرف 


أخوها أبوها من مهجَّنة الخ. 


التوراة (1) جاء في التفسير أا الضياء والثور» وقيل هي مأخوذةٌ من وريت الرّند إذا قدحت 
منها التار و اختلفوا في صله كيف كان فقال البصريون: وَوْرَاة ثم قلبت الواو الأولى تاء ك) 
قالوا تجاةٌ و وجا (۲) » و قال الكوفيون أصله تَوْرية على وزن كَمْعلة إلا أن الياء قلبت ألفاً 
لتحركها وانفتاح ما قبلها » و قيل أصله تَورِية على وزن تفعلة بكسر الراء ثم فتحت الراء 
وقلبت الياء ألفاً كا قالوا في جَارية جَّاراةً وني تاصية تَاصاةٌ وهذه لغة طيّ (۳). 

وقيل هي مشتقة من أَوْرَيتة الشيء إذا أظهرتَّة له ليبصره فتكون التوراة نورامُستصَاءً به 
أخرجه الله من اللوح المحفوظ فرأوا به ما احتاجوا إليه في أمر دينهم. ومن الاس من قال إنه 
اسم لكلام الله سبحانه وتعالى بالسريانية وهو غير مشتق و كذلك الإنجيل و الرّبور .)٤(‏ 

فإن قيل أفتقولون إن التوراة و الإنجيل و الرّبور خلوق قيل إن أردت به عين كلام الله فلا 
وإن أردتم العبارة بلغة السريانية و العبرية على الوجه المسموع من أجلنا فنعم .)١(‏ 


١٠كتبت‏ في النسخة ( ل ) : التورية في جميع المواضع» و كأن ذلك على قراءة الإمالة التي سيآتي بيانها في 
فعلى هذا هو من وري يري ووزنه فوعَلة و هو اختيار الفارسي لقلة وزن تفعلة في الأسماء و كثرة 
فوعلة كجوهر و حوصلة: ينظر: الزاهر: ١‏ / ۷۲ و معاني القرآن للزجاج: ۳۷١ / ١‏ و الفريد في إعراب 
القرآن المجيد للمنتجب الهمداني: ٥۳۸ / ١‏ و تفسير القرطبي ٠: / ٤:‏ و شرح الشافية للرضي: ۳ / ۸١‏ 
وقد عاد المصتف ففصل القول في اشتقاقها في أول سورة آل عمران: ورقة( ٠١١‏ ). 

"في لغة طيّء يقولون في التَوْصية تَوْصاة وللجارية جاراةٌ وللناصية ناصاة: لسان العرب ج ٠١‏ ص 
۳۸۹ 

القول بأن التوراة و الإنجيل مشتقة فيه تكلّفتٌ- ك قال الزخشري -لأن ذلك إنا يصح بعد كوني) 


الاشتقاق فيها قبل الزخشري عن جماعة لم يسمهم الوسيط: .٤٤۸ / ١‏ و هو الراجح. 


الإنجيل هو: إفعيل من التجُل وهو الأصل فکأنه أصل العلوم و الجگم» وقیل هو من نجل 
الرًجل إذا وَل كأنٌ الله سبحانه وتعالى وَلَدَ هذا الكتاب يعني من اللوح المحفوظ بما أودع فيه 
من الحكم » و يقال استنجلت الأرض إذا أمعنت في حفرها حتى تستنقع » و التجل المستنقع 
الواحدٌ منها وحمعه مناجلّ ونجالّ وعلى هذا فمعناه أنه مُستنقَمٌ للحكمة ومنبعٌ » ويقال لَجَلتُّ 
الشيء آظهرته واستخرجته فکأنٌ الله تعالی ضَهَرَ به (۲). 

الزّبور من رَبَرتُ ازبُره و زره بمعنیٗء رَبراً ذا کتبته فیکون فعول بمعنی مفعول کكَلُوب 
ورَگُوب بمعنی لوب و مرگُوب (۳). الصجيفة هي الكتاب يقال صحفته و أصحفته إذا 
كتبته و قيل الصحيفة () و الشجل ما أذرج من الكُتّب و أمكن فيه ذلك و جع الصحيفة 


3 


صد ع 


٠ e‏ ا ا ا سارو ت 
صف قال اله تعای: إ إن هدذ ا فى لصحف الأول ( صف إ برهم وموس 4 
[الأعلى:۱۸/۱۷] 


معنى إنزال القرآن : 


كلام الله تعالى صفة من صفاته لا تقاس على شيء »و قول ابن كلاب و الأشعري إن كلام الله تعالى 
معنى واحد قائم بذات الباري وهو الأمر والنهي والخبرء فإن عبر عَلهُ بالعربية كان قرآناًء وإن عبر عله 
بالعبرية كان تَوْرَاةء وإن عبر عَنَه بالسَرَيانيّة كان إجياً حلاف قول السلف فلا يلتفت إلى خلافهم فيه 
ينظر: الفتاوى: /٦‏ 1۲۹ » و ٠٤٦‏ و درء تعارض العقل ۲/ ۲ وما تقدم عند كلام المصنف على أساء 


القرآن: ص۱۸۸ و۱۸۹ . 


الزاهر: ١‏ / ۷۳ ومعاني القرآن للزجاج: ۳۷١ / ١‏ و الوسيط للواحدي: ٤٤۷ / ١‏ و الفريد ني إعراب 
القرآن المجيد للمنتجب الهمداني: ٥۳۸ / ١‏ و زاد المسير لابن الجوزي ۳٤۹ / ٠:‏ وتفسير القرطبي ٠: / ٤٠:‏ 
و البحر المحيط: ۲ / ۳۷ و اللسان: مادة( نج ل) . 

۶ غریب اقرا بن فة ف و ال راه 7١‏ وتفن الطو: ۸75 والجرر الو جيرا 
٥‏ و اللسان: ۲ / ٥‏ و التاج و القاموس مادة( زبر). 


© وقع هنا في النسخة: ل: ( هي الكتاب ) خطأ وتنبه الناسخ فوضع عليها شطبا. 


اعلم أن كلام الله سبحانه و تعالى على الحقيقة مرل و معناه أن جبريل عليه السلام سمعه في الساء 
ثم نزل إلى الأرض و أدّى ما سمعه» ومنه قوم نزلت رسالة الأمير من القصر» و لا يقتضي نزول 
الكلام انتقالا من علو إلى سمل )١(‏ لأن ذلك في صفة الكلام أصلاً ال لكونه صفة ثم في صفة 
كلام الله سبحانه أشد استحالة لكونه قدي (۲) » وامتناع القديم من التغير من صفة إلى صفة 
واستحال أن يباين الكلام المتكلّم به إلا أنه يقال نزل الكلام بامعنى الذي قلناه كا يقال لمن سمع 
كلاماً ني مستو من الأرض و أدّاه في مله إنه نقل الكلام و الحديث من فلانِ إلى فلانِ (۳). 

فال كرو لابه ق یالرل و قال اران رل لاه الله رى إراله فر كت اة ةا 
وسورة بعد سورة في مدة طويلة ولا يقال للتوراة منرّلة ويقال ها مُنرّلة لأا نزلت من الساء 


دفعة وأاحدة. 


O O ED CT 

حد القديم: هو المتقدم في الوجود على غيره بشرط المبالغه. الحدود في الأصول لابن فورّك ص ۸۳ 
a O O‏ 
ا 
Ed A‏ وهو السَمِيع اَلْبَصِيرُ4 
[الشورى:١١]‏ .و قد ثبت بلا شك أن جبریل ینزل بکلام الله تعالی و يلقنه لنبينا صلى الله عليه و سلّم 
كا قد ذكره المصنف رحه الله» و ما وراء ذلك من التدقيق الذي م يرد عن النبي صلى الله عليه و سلَّم و لا 
صحابته و لا التابعين و أتباعهم بإحسان لا ينبغي الدخول فيه. و شيخ المصنف- الذي يعتمد عليه كثيراً 
في علم الكلام أبو بكر بن فورك أحد كبار أئمة الأشعرية -يقول : (أفتقولون لكلام الله مسموعٌ مفهوم؟ 
قيل له: نعم» و كذلك نقول إنه مكتوبٌ حفوظ, و مقروء على الحقيقة بقراءة توج د في القارئ» وبكتابة 
توجد في الكتاب...) الخ عن المعيار المعرب: للونشريسي: ٠١١ /٠١‏ . والتطويل في مثل هذا لا يصلح 
في كب التفسار: 


وجاء في بعض الرّوايات أن القرآن نزلّ مرة واحدة إلى سياء الدنيا ثم كان جبريل يأتي به على 
التفصيل على ما كان يؤمر به في مدة حياة الزسول صلى الله عليه وسلم )١(‏ » وقيل كان ينزل 
SN N E IESE ROE E ES‏ 
كلامه القديم يخلق في قلبه ولسانه هذا النظم الملخصوص» وقيل يجتمل أن يكون حَلَّق هذه 
العارة ق غل ت انها رول ي ا رادها إا مها غل لان مك اراو كان 


يخلق في قلبه ابتداءٌ فهماً لذلك من غير أن يسمع أو كان يقرأ من اللوح المحفوظ بإذن الله (۳). 


أخرج الطبري: ۲ / ۱٤٤‏ و ۳/ ۱۸۸ و ۱۹۱ والحاكم( ۲ / ٥۷۸‏ ) و البيهقي: ٦‏ / ۱۹ وغيرهما 
من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: ( أنزل القرآن في ليلة القدر جملة واحدة إلى سء الدنيا وكان 
بمواقع النجوم وكان الله ينزله على رسول الله صلى الله عليه و سلّم بعضه في آثر بعض). و سنده صحيح 
وصححه السيوطي : الإتقان : ٠١ / ١‏ و قد وردت بمعناه آثار عن ابن عباس من طريق عكرمة 
وسعيد بن جبير و من كلام سعيد بن جبير و السدي و غيرهم رواها الطبري و غيره و ذكرها جملة منها 
السيوطي في الإتقان وقال كلها صحيحة. و ينظر: المصنف لابن أبي شيبة: ۳۳١ /٠٠١‏ و النسائي في 
الکبری: ( ۷۹۹۱ ) ومعجم الطبراني: ۱۲۳۸۱ و ۱۲۳۸۲ وتفسير الطبري: ۲ / ٠٤١-٠٤٤‏ و ٠١‏ / 
۸ و ۲۷ / ۲۰۳و تفسیر ابن ابي حاتم :۸ / ۲۹۸۹ و مسند الربیع بن حبیب: ۱ / ۲۸ و الإیان لابن 
منده: ۲ / ۷٠١-۷٠٤‏ و التمهيد لابن عبد البر: ١ / ١١‏ و فتح الباري: ٩‏ / > . 

هذا هو القول الثاني في كيفية نزول القرآنءو هو أنه نزل إلى السماء الدنيا ني عشرين ليلة قدر أو ثلاث 
وعشرين أو خمس وعشرين في كل ليلة ما يقدر الله إنزاله في كل السنة ثم نزل بعد ذلك منج ( مفرّقا) في جميع 
السنة. و القول الأول آنه نزل جلة واحدة إلى السماء الدنيا هو الصحيح المعتمد كا قال الحافظ ابن حجر في 
فتح الباري: ٤ / ٩‏ قلت :و لاأنه ثابت عن الصحابي الجليل ابن عباس رضي الله عنه من و جوه. قال الزركشي: 
(والقول الأول أشهر وأصح وإليه ذهب الأكثرون)اه. البرهان: ١‏ / ۲۲۸ والقول الثالث: أنه ابتدئ إنزاله في 
ليلة القدر ثم نزل بعد ذلك منجا ني أوقات ختلفة من سائر الأوقات وبه قال الشعبي: تفسير الطبري: ۲ / 
٥‏ . وینظر: جمال القراء: ۱ / ۲۰ والرهان: ١‏ / ۲۲۸ والإتقان: ٠١١ /١‏ 

تقدّم قبل قليل التنبيه على مذهب السلف في مثل هذا و قد قال الزركشي: (اعلم أنه اتفق أهل السنة 
على أن كلام الله منرّل واختلفوا في معنى الإنزال فقيل معناه إظهار القرآن وقيل إن الله أفهم كلامه جبريل 


وروت عائشة رضي الله تعالى عنها: أن الحارث بن هشام سال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
كيف يتيك الوحي فقال: ( أحياناً يأتيني في مثل صَلصلة )١(‏ الجرس وهو أشد علي فيفصم 
عتي وقد وعيت وأحيانا يمل لي ا ملك رجلا فيكلمني فأعي )(۲). 

وفْرّق نزول القرآن تشريفاً للنبي صل الله عليه وسلم ليدوم إليه اختلافٌ جبريل عليه 
السلام. 


ترتيب النزول (۳): 


وهو في الساء وهو عال من المكان وعلمه قراءته ثم جبريل أداه ني الأرض وهو هبط ني المكان)اه 
البرهان ني علوم القرآن - الزرکشي ۲۲۹/۱ قلت: و إذا ثبت أنه منزل و آمنا بذلك و آمنا أنه کلام الله 
حقا فنسكت عا وراء ذلك اتباعا و اقتداء بالصحابة و التابعين وتابعيهم بإحسان فليس هذا ما كلف الله 
العباد أن يبحثوه. 

الصَلْصَلة : صَوتُ اليد إذا حُرّك يقال صل الحديدٌ (النهاية : / ٠١‏ ) و وختار الصحاح ج ١‏ / 
٤‏ ويقال صل اللجام إذا تومت في صوته حكاية صوت صل فإن تومت ترجیعا قلت صَلْصَلَ و 
َصلْصل ا حلي صوّت: لسان العرب :۱۱ / ۳۸۲). 

متفق عليه: أخرجه مالك في موطأه : باب ما جاء في القرآن ١:‏ / ۲٠۲والبخاري‏ في بدأ الوحي باب 
كيف بدأ الوحي إلى رسول الله صلى الله عليه و سلّم رقم (۲) و مسلم في الفضائل باب : طيب عرق 
النبي صلى الله عليه و سلّم في البرد و حين يأتيه الوحي رقم: ۲۳۳۲ وينظر: شرح ابن بطال لصحيح 
الببخاري ٠:‏ / ۳۳ وفتح الباري: /١‏ ۳۰ وتفسیر ابن کثر: ٠١١ / ٤‏ 

ينظر: الفهرست لابن النديم: ص۳۷ والبيان للدّاني وفيه رواية جابر بن زيد التابعي و هي کا هنا مع 
GEG ERE ga N A E‏ 
عبّاس» و رسالة الإمام أبي القاسم بن حبيب (ت: ٤٠٦‏ ه)» ( التنزيل و ترتيبه) المطبوعة في مجلة المورد 
العراقية باسم: التنبیه على فضل علوم القرآن: ۱۷ / ص ۳۰۷ -۸٠۳و‏ جال القراء: ٩-۷ / ١‏ والناسخ 


ٹپ 
ول ما نزل بمگة من القرآن بلا اختلاف: 8 افْرَا اشم رَبك ) ثم ن وَالْقَكّم € ثم يا أا 
رمل ثم < یا ا انر 4 ٹم بث بدا ای کب € ثم 3 إا اسمس کرٹ € ثم 8 سبح 
اشم رَبك الأَعْ )ئم « وَاللَيْل إا يعْسّى) ثم وَالْمَجْر وكيال عَشْر ثم [ وَالصحَّى4 ثم 
شرح € ثم 3 وَالْعَضر 4 ثم وَالعَادیات4 ثم 3 إِنّا عطاك 4 ثم « أَهُاكم 4 ثم 
أربت الذي ثم فل يا أا الكافرُودَ 4 ثم سورة ‏ الفيل) ثم املق ثم ( فل 
اعود برب الاس € ثم ٭ فل هو ال ا حدهثم ‏ وَالتَجْم € إلى قوله ‏ أفرأيْت الَذِي تول 4 
ثم (عَبَسَ وَنَوَل 4 ثم إلا أنرَلَاءني لََة الْقَذر4 ثم # وَالشَمْس وَضحَامًَا ) ثم 
وَالسََءِ دَاتِ لوج € ثم # وَالتين € ثم # لإيلاف فرَبْش € ثم القَارعَة4 ثم ل لا 
أَفيمٌ بوم الْقيامة 4 ثم # المزة ) ثم وَالَرْسَلات ) ثم ق ) ثم « لاقم بدا الك 
ئم $ وَالطَارق) ثم افرَبَتِ السَاعَةٌ 4 ثم ص € ثم الأَعَرَاف € ثم الجن € ثم 
یس) ثم اران € ثم اللانگة 4 (۱) ثم ل مریم 4 ثم « طه € ثم اة 4 
ثم $ الشعراء € ثم # التّمْل € ثم 3 الْقَّصَّص 4 إلى قوله: 3 إن الذي فرص عَلَيْكَ الْقَرَآنَ 
) الآية فإنها نزلت بالجحفة ثم 3 بني إشرائیل ) (۲) غير قوله  :‏ وَإِنْ گاذوالََسَفْزْوتك 
ِن الأزض) وقوله : 9 َب اذْجلني ذل صِذق ) ثم $ يونس ) إلى قوله: 8 ومهم من ومن 
به ومهم مَنْ لا يمن به € ثم # هُود € ثم يُوشف4 ثم الحجر € ثم العام € إلا قوله: 
وما قَدَرُوا اله حَقّ قَذْرهِ €[الأنعام: آبة:41] نزلت في مالك بن الصيف اليهودي "ثم 
لوالصافات) ثم 3 لاد ) ثم سَبَاً ) ثم « الزمر) غير قوله : فل يا عاي الْذِينَ أنْرَفُوا 


و المنسوخ لمرعي الكرمي الجنبلي: ١‏ /۲۲۹و البرهان: ۱۹١ / ١‏ و فتح الباري: ۹ / ٤١‏ والإتقان في 

النوع الأول ٤- ٠١ / ٠٠:‏ و ١١‏ و بصائر ذوي التمييز للفيروز أبادي: ۱/ ٩۹٩‏ 

ag 

وهي الإسراء. 

ã Aã (EÊ ) :Z YÛMğKÊ/Ãç GÊ /Ë :B3ÛaKêX: KDZ4È xe (D 
D'/D :4B5ş EDoö :BŠ@SoNa 


ٹپ 


4 ۷1و[ ثم حم المؤمن )١(‏ »ثم #إحم# السجدة» ثم #إحم عسق# »ثم # زخرف 4 ثم 
دخان) ثم « الجائية) ثم الأحقاف) إلى قوله # وَسَهدَ شاه مِن بي إشرائيل »ثم إو 
الذاريات) ثم الخاشية) ثم الكهف) غير قوله ¥ وَاصْبر تَفْسَكَ مع الَذِينَ يعون رم 4 ثم 
لاللحل) غير قوله « وإن عاتم )نم وح )نم إيراهيم) نم 
الأنبياء ثم #المؤمنون) ثم الم ثيل اكاب € ثم والطور4 ثم « تارك الذي بيده 
الت € ثم ل الخاقه) ثم # سَألّ سال € ثم عَم يَسَاءَلونَ € ثم # والنازعة) ثم إا السََءٌ 
المَطَرَّث) ثم إا سء انْسَقَث) ثم الروم ) فهذه خس وثهانون سوره. 


اختلفوافي آخر ما نزل بمكة: 


قال ابن عباس "“: #العنكبوت€ » وقال الضحاك (“وعطاء (6: #المؤمنون). وقال مجاهد : 


وَيْل لِلْمْطَمَفِي4 .)١(‏ فأول ما نزل بالمدينة#البقرة4 ثم 3 الأنفال € إلا قوله ليا أا البِيٌ 
حبك € ثم #آل عمران € ثم # الأحزاب € ثم ل الممتحنة# ثم # النساء ثم إذا زلزرلت» 
ثم (الحديد) ثم سورة #حمد ثم # الرعد4 ثم (الرحہن € ثم مَل اى عَلی الإنْسَان4 ثم 
#الطلاق) ثم ل یکن ثم # الحشر ثم 3 دا جَاءَ نَضْرٌ اله 4 ثم [الحج4 غير قوله وما 


0 ا 

(6) ( التنزيل و ترتيبه) المطبوعة في جلة ا مورد العراقية باسم: التنبيه على فضل علوم القرآن للإمام أبي 
القاسم بن حبیب (ت: ٤۰٩‏ ه): ۱۷ / ۳۰۸ چ8 غلاع. 

.FêarêğD 

(0)التنبيه على فضل علوم القرآن لا بن حبيب مجلة المورد العراقية: ٠٠۸/٠۷‏ 

9)التنبيه على فضل علوم القرآن للإمام آبي القاسم بن حبيب (ت: ٤٠٦‏ ه) مجلة المورد العراقية: ١١‏ 

/ ۸ وزاد المسیر: ٩۱ / ٩‏ والبرهان: ۱ / ۱۹٤‏ و الإتقان: ۸٩ / ١‏ و الدر المنشثور: ۸ / ١‏ و الناسخ 


و المنسوخ لمرعي الكرمي: ۲۲۸/۱ وفتح القدیر للشوکاني : ٩‏ / ۳۹۷ 


ص ڪڪ 
رسلا من قَبْلكَ مِنْ رَسول € إلى قوله # عقيم 4 ثم #المنافقون غير قوله # لَيْنْ رَجَعَْا إل 
الَديتة 4 ثم # المجادلة4 ثم # الحجرات ثم ل تحرم € ثم الصف 4 ثم الجمعة4 ثم 
#التغابن € ثم # الفتح € ثم # التوبة) ثم المائدة ومنهم من يقدم المائدة على التوبة. )١(‏ 
وقرآها النبي صلى الله عليه وسلم في خطبته يوم حجة الوداع وقال : 

(يا أا الاس إن آحر القرآن نزولا سورة الائدة فأحلوا حلانا وحرموا حرامَها ) (۲). 

واختلفوا ني ويل للمطففین) فقال ابن عبَّاس: هي مدنیه (۳) » وقال عطاء هي آخر ما 


نزل بمكة )٤(‏ » وقال قتادة (° : سورة # اّمل مدنيةء وقال الباقون هي مكيه(١)‏ . 


. ينظر المصادر المذكورة قريباً ني أول ما نزل من القرآن‎ ٠ 
رواہ ابو عبید في فضائل القرآن: ( ص۲۳۹ ) من طريق أبي اليان عن أبي بكر بن أبي مريم عن ضمرة‎ 
وهو مرسل وسنده‎ ٠٠۲ / ۲ ابن حبيب و عطية بن قيس به. وليس فيه ذكر لحجّة الوداع. والدر المنثور:‎ 
ضعيف الحديث» و قد‎ ) ٠١١ ضعيف ففي سنده أبو بكر بن عبد الله بن آبي مريم الخساني الشامي: ( ت:‎ 
) ٠١۹۰ قال فيه أبو زرعة الرازي: ( ضعيفٌ منكر الحديث)اه. : الجرح و التعديل: ۲/ (الترجمة:‎ 
. ۱١۸ / ۳۳ وتهذیب الکال:‎ 

وقد و قع في المطبوع من فضائل القرآن خطأ ففيه: ضمرة بن حبيب عن عطية بن قيس. و صححته من 
الدر المنثور: ۲ / ٠٠١‏ »و من ترجمة رجال السند. قال الزيلعي لم أجده مرفوعا: و إنما وجدته موقوفا على 
عبد الله بن عمرو بن العاص و على عائشة » ثم خرّجها من الترمذي و مستدرك الحاكم بلفظ :إن آخر 
سورة نزلت سورة المائدة.: تخريج الأحاديث و الآثار الواقعة في تفسير الكشاف:٠‏ / ۳۷۷ . وقد عثرت 
على الرواية المرفوعة من طريتق أبي عبيد في فضائل القرآن مرسلة . 

التنبيه على فضل علوم القرآن للإمام أبي القاسم بن حبيب : ضمن مجلة المورد العراقية: ٠٠۸/١۷‏ 
وعزاه السيوطي لابن النحاس و ابن مردويه: الدر المنثور: ٠۲٣۳ / ٦‏ 

التنبيه على فضل علوم القرآن ل: ابن حبيب : جلة المورد العراقية: ۳٠۸/٠۷‏ ويروى هذاعن ابن 
عافن ا فا ادال ۹ ١‏ و المحررالوجيز: ۲٤۹ /٠١‏ والجامع للقرطبي: ۱۹ / ٠٠١‏ 
والإتقان: ١‏ / ۳۹ و محاسن التأويل للقاسمي: ۱۷ / ٠٠4١‏ 


()التنبيه على فضل علوم القرآن لأبي القاسم بن حبيب : ضمن مجلة المورد العراقية: ۳٠۸/٠۷‏ . 


پپپ 


فهذه تسع وعشرون سوره. و أكثرهم على أن فاتحة الكتاب تَرّلت بمكة وأتّها من آوائل ما رل 
إلا مجاهداً وغيره قالوا إنها نزلت بالمدينة. (۲) 

وما في القرآن: ( يا أبها الناس) و (يا بني آدم ) نزل بمكة» وما في القرآن :( يا أيما الذين 
آمنوا) نزل بالمدينة (۳) » روى هشام بن عروة عن أبيه : (أن ما كان من هلاك الأمم 
والقرون و الأمثال نرّلت بمكة وما كان في الحروب و السير نرّلت بالمدينة ) .)١(‏ 


(1) الصحيح أن الزمّل مكيةء وذكر الدَاني أن ابن عباس و عطاء استفنيا آية من آخرها و هي ظ إن رَبك 
ر ک٤‏ ر ك 
يعْلم انك تقوم 4 [المزمل:٠۲]‏ إلى آحر السورة وقالوا إنمانزلت بالمدينة. ينظر: البيان للداني: 
ص۷٠۲‏ و الكشف و البيان ( تفسير الثعلبي) : ٥۸ / ٠١‏ و فيه استثناء الآية المذكورة قبل قليل و لم يعز 
ذلك لأحد و الجامع للقرطبي: ۹ / ١‏ و فتح الباري: ۳/ ۲۲ و قال ابن الجوزي: ( هي مكية كلها 
ا ت ا 2 RL‏ 
باجماع إلا آنه قد روي عن ابن عباس آنه قال : سوی آیتین منها قوله تعالى :# واصبرعلی ما يقولون )» 
f gL < : aA‏ 
[المزمل:٠٠]‏ والتي بعدها وقال ابن يسار فيها آية مدنية » وهي قوله تعال: [ إن رَبَكَيَعلم انك تقوم 
14المزمل:۲۰] )اه. زاد المسیر:۸/ ٠۸۷‏ 
الأكثرون على أن الفاتحة مكيةء و قد عَرَى الإمام الداني القول بأنها مدنية إلى: أبي هريرة و مجاهد و عطاء 
بن يسار . البيان للداني: ص ٠۳۹‏ و تفسير الثعلبي: ٩١ / ١‏ » و الراجح أا مكية ومن قال إنها مكية ابن 
عباس و قتادة و أبي العالية: تفسير الثعلبي: ٩4 / ١‏ والبيان: ٠۳۹١‏ و المحرر الوجيز ٠١ / ٠:‏ والجامع 
للقرطبي ٠٠١ / ٠٠:‏ والإتقان: .۳٤ / ١‏ و ممن رجح أا مكية الحسين بن الفضل البَجَلي وجعل قول 
مجاهد إنها مدنية هفوة منه منكَرَة قال: و العلماء على خلافه: ( تفسير الثعلبى: ٩١ / ١‏ و أسباب النزول 
ادق ا ورك اها ابن عة و ارط و دل عة ل وان و ولد اف 
سَبَعًا مَنَ المَثاني 4 [الحجر:۸۷] و الحجر مكَيّة بإجاع »و لأن فرض الصلاة كان بمكة و ل يحفظ أن 
صلاة كانت ني الإإسلام بغير سورة الحمد. 
روي هذا عن جماعة من السلف و اعترض عليه الزركشي: ١‏ / ۱۸4 و الذي يظهر أن ذلك حكم 
أغل؛ 


ٹپ 


ذكر كيفية جمع القرآن : 


إن الله تعالى آنزل کتابه على رسوله صلى الله عليه وسلم وصَمِنَ حفظَةٌ على أمّته فقال [ إٍنا 


حن درلا لكر ونا لر فون 4 () وقال تعای: « إن علّیتا مه وََرَءَادر 4 


[القيامة:۱۷] الآية فكان الرسول صل الله عليه وسلم إذا نزل عليه آية أو سورة قرأها علي 
الصحابةء وكان يأمر بكتابتها. ومن امقطوع به أنّ له كتبةً مُحَدّون فكان إذا أت سورةً بخبرهم 
بذلك وما کان یکتم شیئاً ما بُوحَی إليه ني حَصّرٍ ولا سفرٍ ولا سر ولا علانية کان بجتهم على 
حفظ القرآن وتعلمه و تعليمه ني قوله صلى الله عليه وسلم ( خيژكم مَنْ تعلَّم القرآن 
ك 


ی 
س 
ر ی 


فأول جمع للقرآن ما جَمَعَ الله سبحانه لنبيّه صلى الله عليه وسلم ثم كانت الامّة تتعلم ذلك عن 
النبي صل الله عليه وسلم حتى قال عليه السلام : ( من آراد أن يسممَ القرآن ضا طرياً فليقراً 


بقراءة ابن آَم عَبّد ). )٤(‏ يعني ابن مسعود. 


رواه بو عبید بنحوه: فضائل الق رآن: ص۷٦۳‏ و ينظر: الرهان: /١‏ ۱۸۹ و الإتقان: ٤١ /١‏ 

(۲) الحجر آية ۹. 

أخرجه البخاري: في فضائل القرآن ( ٩۷ ٦٩ / ٩۹‏ ) و الترمذي في ثواب القرآن :( ۲۹۰۹ و ۲۹۱۰ 
) و أبوداود في الصلاة( ٠٠٠١١‏ )و أبو عبيد في فضائل القرآن: ص ٤‏ و الدارمي: ( ۳۳۸١‏ ) والفريابي 
في فضائل القرآن: ( برقم ٠١‏ ). 

رواه عمر رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه و سلّم و سنده صحيح: أخرجه أحمد ٤(:‏ /۲۷۸- 
۹٩۹‏ و أبو عبيد في فضائل القرآن ص١۳۷‏ و ابن عساكر من طرق ني تاريخ دمشق في ترجمة عبد الله بن 
مسعود( ۳۹ / ۰و۱ و۷٤‏ و٩٤‏ وغیرها). وله طرق يطول ذكرها. و ينظر : سير أعلام النبلاء : ١(‏ 


| !و *0°(. 


وروي عن عبد الله بن عمرو: أنه أمره رسول الله صلى الله عليه وسلم: ( أن يقرا القرآن في 
أربعين فاستزادة حتى بلغ إلى سبعة أيام). )١(‏ فلولا آن عبد الله ن عفرو كان عط القرآة 
وإلا م يكن لأمره بذلك معنىّ. 

وعن الشعبي آنه قال: م يجمع القرآن على عهدِ رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا ستة من 
الأنصار(۲). 


ا 


وروى شعبة عن قتادة عن أنس قال قرا القر ان عل عھ تر سرن ا له ية من الأنصار ی ن 


کعب و معاذ بن جبل وأبو زی ید قال: قلٿ ومن آبو ريد قال : أحذ عمومتي ) (۳). 


ثم لا قب رسول الله صلى الله عليه وسلم جمع أبو بكر الصديق رضي الله تعالى عنه القرآن بين 
الدفتين. 


وذلك ما رُوي عن زيد بن ثابت قال: ( أرسل إل أبو بكر رضى الله عنه مقتل أهل اليمامة 


فأتيتة وعنده عمرٌ بن الخطًاب فقال أبو بكر :إن عمر أتاني وقال:إن القتل قد استحرًّ )١(‏ يوم 


الحديث ورد من طرق عن عبد الله بن عمروء وأصله في الصحيح وني ألفاظه اختلاف و اللفظ الذي 
ذكر ه الملصتف أخرجه أبوداود عن ساك , بن الفضل عن وهب بن منبّه عن عبد الله بن عمرو أنه سأل 
النبي صلى الله عليه و سلّم في كم يقرأ القرآن قال:( في أربعين يوما ثم قال في شهر ثم قال في عشرين ثم 
قال في مس عشرة ثم قال في عشر ثم قال في سبع لم ينزل من سبع سنين ) .سنن أبي داود : باب تحزيب 
القرآن( ٠۳۹١‏ )» و رواه الترمذي ختصرا: ( تحفة الأحوذي ٦٤ / ٤‏ ). وقال: (هذا حديث حسن 
غریب وقد روی بعضهم عن معمر عن ساك ب بن الفضل عن وهب بن منبه: أن النبي صلى الله عليه وسلّم 
أمر عبد الله بن عمرو أن يقرا القرآن في أربعين)اه. وينظر: صحيح ابن حبان: ۷٠٠‏ و سنن الدارمي: 
(Tor g0۲)‏ 

اط ن ای۱۹2 

متفق عليه: أخرجه البخاري في كتاب فضائل القرآن : باب القراء من أصحاب النبي صل الله عليه 


وسلّم (ح ٠۰٠۳‏ ) و مسلم : في فضائل الصحابة: باب فضائل أ (ح 1۲۹۰ TV /٠١ )٦۲۹۱۰‏ . 


اخ گگگ اتات 
اليمامة بقرّاء القرآن وإني أرى أن تأمُرّ بجّمع القرآنِ قال فقلت: كيف أفعل شيعا م يفعلةٌ رسولُ 
الله يا فقال عمر: هو والله خير فلم يرل بُراجځني حتی سرح الله صدري للذي سَرَحَ له صدر 
عمر. قال :إنك غلام شاب عاقل لا نتّهمك قد كنت تكتبٌ الوحي لرسول الله صل الله عليه 
وسلم فتتبّم القرآن فاجمعْةٌ قال : فقلت كيف تفعلانِ شيثاً م يفعَلة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» فقال بو بکر: هو والله خيڙ فلم يرل بُراجعُني حتی سَرَحَ الله صدري للذي شرح له 
صذرَ أي بر (۲) وعُمر. والله لو كلفاني نقلّ جبل من الجبال ما كان أثقل علي من الذي 
ESS‏ العْسّبٍ (۳) والرٌقاع و صدور ال[ّجال قال: فكتبشةُ 
فکانت الصحف عند أبي بكر حيالَةٌ وعند عمرَ حيالَةٌ ثم عند حفصة بنتِ غمر ) )٤(‏ . 

ثم الجمع الثالث: جع عغان أمير المؤمنين رضي الله تعالى عنه» وذلك أنه فيل جماعة من 
الصحابة من حقَاظ القرآن ولَدَاعَى التاس القرآنَ فقال علنَ يا أميرَ المؤمنين: أً 
قبل أن يختلفوا في الكتاب كا اختلفث اليهودٌ و التصارى. 


و 
درك هله الامُة 


قؤله : ( قَذرسَْحَرّ ) : بيسن مُهْمَلّة ساكتة متنا مفو حة بَعْدهَا حاء مُهْمَلّة معو حة ثم راء ية » 
اشد وکر » وهو قعل من ار لن الْکروه غالبا بُصاف إل ار » کا أن الْحْبُوب يضاف إلى لبد 
قولوت : أشن اله ينه وأو ع١‏ أعتام لديف شرح حح البخاري لطا ۱۸١١/١:‏ 
وفتح الباري : /٩‏ ۱۰ 

۴ في النسخة ( ل ) : أبو بكر. 

لشب جع عسيب » جع عيب وهو جرد لحل » كَانُوا يطو ا لوص وَيَكتيّون ني الضْرّف 
الر شى قل الت وار ارقن اا د ا غ 
الوص هو السَعَف : شرح ابن بطال على البخاري ۲۲١ /٠٠:‏ والنهاية :۲/ ۲۳٤‏ ولسان 
العرب:٠‏ / ۳۸۸ وفتح الباري ۹/ ١١‏ 

©“ صحيح البخاري في مواضع منها » كتاب فضائل القرآن » باب جع القرآن فتح الباري :۹/ ٠١‏ و١‏ 
٠٠٤ /‏ والترمذي و قال: هَدَا حَدِيٿٌ حَسَرٌ صَجِيځ: أبواب تفسير القرآن ۳٤٦ / ٤»‏ و ۳٤١‏ والسنن 
الكبرى للنسائي بر قم : )۷۹۹٠(‏ وأحمد: المسند : ۱ / ٠۳‏ و أبو عبيد في فضائل القرآن : ص ٤٠٣وابن‏ 


آي داوود في المصاحف :۱ / ۱۵۸ رقم ( ۲٤‏ و )۲١‏ 


س 
فأرسلى عفان إلى حفصة وقال: أرسلي إلينا بالصّحُف ننسخها في المصاحف ثم نرذها إليك 
فأرسلث الصحف إليه فأمر زيداً وعبد الله بن الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن )١(‏ بن 
الحارث بن هشام أن ينسخوا الصف في المصاحف فإن اختلفوا في شيء من القرآن كتبوه 
بلسان قريش فإِن القرآن نز بلساغمم ففعلوا ذلك. فردً عثان الصحف إلى حفصة واتخذ منه 
أربع مصاحفَ هي الأئمة أحدّها: لليمن» والثاني للشام» والثالث للعراق» والرابع لخراسان. 

و أمر بإحراق ما سواها من المصاحف وككَبَ بذلك إلى البلاد يأمرهُم بمحو ما سواها). (۲) 
وحصل عليه الإجماع. 

و فيا ذكرنا دلالة على انتساخ هذه المصاحف ما اتفق عليه آهل العصر و جميع الصحابة في 
زمان أبي بكر رضي الله عنه حت أجعوا أن ما بين الذَّفتينِ قران وقيل کان مصحف أب و ابن 
مسعود مستوراًني وقته کا هو الآن لا پُعمل بها 

6 کف کا ا غل ها اا و اتا ف ارا کک حاف ابن 
و : 

قيل: إن الاختلاف فيه ني مواضع معدودة» و لكل وجة فيوجد معناه في تأويل قوله بلا 
((أنزل القرآن على سبعة أحرف)) و ستيين معتاه دإن شاء الله- في بعد. 

و مثال الاختلاف بين مصحف ابن مسعود و عشان ماروي أن إ في ) (۳) مصحف ابن 


مسعود: ( إن شجرة الزقوم طعام الفاجر ) .)١(‏ 


١‏ كتبت خطأ في الأصل : عبد الله ثم صححها الناسخ عبد الرهن. 

۳ ينظر:صحيح البخاري في مواضع منها » كتاب فضائل القرآن » باب جمع القرآن ١١ / ٩:»‏ و سنن 
الترمذي : أبواب تفسير القرآن : ۳٤۸-۳٤١۷ / ٤‏ و ابن حبان في صحيحه : الإإحسان : ۷ / ۸ و أحمد 
و واي ودرا(007 و وطر: فان نالرات لان عة 
والانتصار للقاضي أي بكر بن الباقلاني : ٤١ /١‏ و ٥٦‏ والمرشدالوجيز لأبي شامة: ص۳۸ و جمال 
القراء : ۸٦ /١‏ و فتح الباري ۱٤ / ٩:‏ 

O REE 


ٹپ 


و هذا يجوز أن يكون رواية فيه عن النبي قد سمعها ابن مسعود و الذي في الإمام أيضا قرآن. 
وقيل إن رجلا كان يقرا عند ابن مسعود ( الأتيم) بالتاء بنقطتين قال ابن مسعود الأثيم بالشاء 
فلم يفهم فقال ابن مسعود: طعام الفاجر ليفهم القارئ أنه بالثاء. (۲) 

فإن قيل ليس قد روي أن ابن مسعود كان يمحو المعوذتين من المصحف (۳) قيل ذلك 
محمول منه على أا كانتا عنده من القرآن الذي سح رسمه و بقي حكَمُه كآية الرجم ثم كان 
و اور وا ا ا هدا ین عدت ور و 
إنانستعينك ) سورةً و كان يسمّيه ا لحلع و امود )٤(‏ وهذا إن صح منه فمحمولٌ على أنه 


د ۴ 2 


“فضائل القرآن لأب عبید: ص ۳۱۲ عن: عون بن عبد الله أن ابن مسعود قرا رجلا: # إن شجرة 
الزقوم طعام الأثيم ‏ فقال الرجل طعام اليتيم فرددها عليه فلم يستقم بها لسانه فقال: أتستطيع أن تقول 
طعام الفاجر قال نعم قال فافعل). و الدر المنثور: ۷ / ۸ و آخرج الطبري ‰٤ / ۲١‏ والجاكم :۲ / 
4۹ نحوه عن آي الدرداء بسند صحیح. وینظر: التمهید: ۸ / ۲۹۲ 

ي لاست الشافة 

ن سین ۰ کت ای بن کت ف مهاف اكاب و العر دن و تر كن نن محرد( فال اترا 
ای و عع رن ا ی ا اک ا ایر ا 
أحمد والبزار والطبراني وابن مردويه من طرق صحيحة عن ابن مسعود أنه كان حك المعوذتين من المصحف ) . 
وقال البزار :م يتابع ابن مسعود أحد من الصحابة وقد صح عن النبي صلى الله عليه و سلَّم أنه قرأ بها في الصلاة 
وأثبتتا في الملصحف)اه: الدر المنثور - السيوطي ۸/ 1۸۳ قلت: و قد خالفه جمهور الصحابة فأثبتوها قرآناً عن علم 
E Ea ENE ES ENN e‏ 
الباقلاني : ۲۷٤ ٠۲٦۷ / ١‏ و قواطع الأدلة للسمعاني: ٠٠١ /١‏ و فتح الباري: ۸/ ٠٠١‏ و تفسير ابن كثير: ٤‏ / 
۲ و الإتقان: ۱ / ۲۱۳. 

رواھما ابو عبید ‏ ص ۳۲۹-۳۱۸ ابن الضريس في فضاتل القرآن: ١١۷‏ بسند ضحيح عن ابن 


و كان أي -في قيل - لا يكتب فاتحة الكتاب في مصحفه» فإن صح عنه ذلك فيحتمل أنه 
اعتقد أن الكتابة لما حاف ذُرُوسّه و هذه السورة لكثرة تكرر قراءتما في الصلاة لا يخاف عليها 
الدروس فلذلك ل تكتب في مصحفه .)١(‏ 

و لقد بلغ من حفظ الصحابة للقرآن وشدة عنایتهم به أن يَمصلوا بین مکیه و مدنیه و حكمه 
ومتشامه و مجمله و مفسّره و آحکامه وقصصه» و آمثاله وخاصه وعامه و مقدَّمه» و موځري 
E‏ 
الاعتماد على ذلك» [ويوجب] ۳ القطعَ بأنه الذي أنزل على الرسول صلى الله عليه وسلي» 
E‏ 

ثم هو ني نفسه معجڑ» و في عَدَّم ما ينقضه على مضي الأزمان» وفقدان ما ياثله مع كثرة أعداء 
الين وشدة حرصهم على ذلك أدلّ دليل وأَتَمٌ بيان و الحمد لله. 


سليمان التيمي عن عزرة» و رواه عن جعفر بن برقان عن ميمون بن مهران من التابعين . وينظر: الدر 
المنثور: ٤٠١ / ٦‏ والبرهان: ۲ / ۳۷ و الإتقان: ۳ / ۷٠١‏ 

قد صح عن ابن سيرين الإمام التابعي الكبير أن أي كان يكتب الفاتحة و المعرّذتين في مصحفه : فضائل 
القرآن لای عبد ھن ۳۱۸ و قد دقرت قفرا مده ى بطر ناويل مشكل القران لابن فة و 
الانتصار للباقلاني: ۲۷٤١ - ۲٦۷ /١‏ و قواطع الأدلة للسمعاني: ٠٠١ /١‏ و فتح الباري:۸/ ٠٠١‏ 
.a DR :Ö®ز‎ ê (%)‏ 


ٹپ 


الكلام ني كون الكلام معجزة للنبي عليه السلام :)١(‏ 


المعجزة: خصلة تدل على صذق من ظَهّرت على يده في دعوى الرسالة يدل بها المستدلٌ على 
آنه صادق في دعواه. (۲) as‏ لأنه فاعل العجز إلا أنه يقال 
هذه الخصلة التي يظهر عند وجودها عجز من تحدي بالإتيان بمثلها معجزة مجازاً. 

و من شرائط المعجزة أن تكون خصلة ناقضة للعادة خارجة عن طوق البشر توجَّدّ في زمان 
التكليف مع اقتران التحدي بها في دعوى التبوة على جهة الابتداء (۳). 

فإذا اجتمعث هذه الخصال فيها فهيّ معجزة داد عل دق من ظَهَرَّٺٰ على يِه فيمن تتضمَّن 
دعواه» و معجزات نبينا صلى الله عليه وسلم كثيرة. و الاعتماد على القرآن فإنه المعجزة التي 
يقطّع بصتها و يوجب بانفراده العلم بصحة الرسول صل الله عليه وسلم» و صدقه في 


0) ينظر ني موضوع إعجاز القرآن : رسالة في إعجاز القرآن للخطابي ص ۱۹ -و هي من أجود ما كتب في 
إعجاز القرآن -و معها رسالتان في إعجاز القرآن للرماني و الجرجاني » و إعجاز القرآن للباقلاني ص٦۷‏ 
وأصول السرخسي ١:‏ / ۲۸۲ و العدة شرح العمدة للقاضي أبي يعلى : ۳/ ۷۹۲ والواضح في أصول 
الفقه لابن عقيل ٤۹ / ١٠:‏ والمحررالوجيز لابن عطية:٠١/‏ ١۷و‏ جال القراء: ٤١ / ١‏ و تفسير 
القرطبي :۱ / ۱۷١‏ و الموافقات: ۱٤٤ / ٤‏ و مجموع الفتاوی: ۱۳ / ۳۳۲و ۱۹/ ۷٦‏ و البرهان: ۲ / 
۸ و البحر المحيط للزركشي: ۲ / ٠٠۸‏ و البداية والنهاية لابن كثير: ٦۷ / ٤‏ » و التبيان في علم البيان 
المطلع على إعجاز القرآن للزملكاني ( ت: ٠٠١‏ ه). و التحبير شرح التحرير للمرداوي: ص ٠١١٤١‏ 
وشرح الکوکب انير : ۲ / ٠٠١‏ و من الكتب المغردة في ذلك كتاب السيوطي: معترك الأقران في إعجاز 
القرآن. 

و ا ا ا ن ات 
كرامات الأولياء والتعريفات: ٠٠١‏ و كشاف اصطلاح الفنون: ٠١١١:١‏ والتحرير للمرادوي: ٣‏ / 
٤‏ والاتقان : ۱ / ٠٠١١‏ و مفتاح السعادة لطاش كبري زاده :۲ / ٤۸۲‏ 

نقل المصنف في الرّسالة القشيرية حملة مفيدة في الفرق بين المعجزة و الكرامة: ص ۳۷۹-۳۷۸ في 
باب كرامات الأولياء. 


سڪ ڪا 
دعوى الرسالةء و ما عدا القرآنِ فإنه يوجب التأنيسً و لا توجب شيا بانفرادها لنا العلب 
وإن كان فيها ما يوجب العلم الكسبيٌ أيضا ما طريقَة الاستفاضةء كا روي أنه أشبع الخلق 
الكثير من الطعام اليسير و أنه ينبع الماء من بين أصابعه و حنين الجذع و غير ذلك. 

و قيل إن مجموع هذه الأشياء أخبارٌ توجب العلم بصدقه» و إن كان كل واحد منها بانفراده لا 
يوجب العلم كما نعلم أن حاتأ جوا با نقل إلينا من أخباره ثم كل واحد مما تقل إلينامن 
E A a e‏ 
EE‏ 

ووجه الإعجاز في القرآن أن التب صلى الله عليه وسلم تى بهذه القراءة على طريق الاستئناف 
لافل اة و المت عو امن اا هداس عله الفا آنا رابكل غا 
الفصاحة في النظم و الإعجاز مرتفعا عن حد الرَكاكة )١(‏ و الرّذالة منحطاً عن رتبة .... (۲) 
خارجاً عن حد التكليف تحدًاهم بمثله فعجزوا عن ذلك. 

ثم رجع إلى أن يأتوا بعشر سور مثله فعجزوا ثم رجع إلى سورة واحدة فعجزواء بدليل أنجمم 
عدلوا عن مجاراته إلى حاربته» و لم يتوا بها طالبهم به مع شدة حرصهم على تكذيبه و فرط 
تقصيهم و حيتهم فدل ذلك على صدقه وعجزهم و لو عورض النبي صلى الله عليه وسلم في 
آتی به لنقل آعداؤہ مع کثرتہم ول يبق على مر الزمان مکتوما کا قل ما عورض به ما وجب 


الرّكاكة لغة: الضعف و الرَكِيك هو الصَعِيفٌ: لسان العرب: ركك.: ٤۳۲ / ٠١‏ و تاج العروس : 
(ركك ). وقال الأديب أسامة بن منقذ: ( اعلم أن الرّكاكة هي أن يكون اللفظ متناوَلاً والمعنى متداوّلاً 
كالكلمات المستعملةءوالألفاظ المهملةء فيكون الشعر رَكِيكاً والنَسْجٌ ضعيفاً ..)اه. البديع في نقد الشعر: 
ENE‏ 


صد ےھ ت 
العلم بسخافة قائله و قلة تحصيله كا قالوا: قد أفلح من هينم )١(‏ في صلاته و أطعم المسكين 
من خلاته و أخرج الزكاة من إبله وشاته» و كقول مسيلمة: 

و الزارعات زرعاً و الحاصدات و الطاحنات طحناً و الخابزات خبزا فالغاردات ثرداً ( يا 
ضفدّع بنت ضفدع إلى كم تنقين لا الماء تكدرين و لا الشّرب تمنعين . (۴) فهذا و أشباهه 
يدل على قلة تحصيل قائله. 

و اعلم أن قراءة النبي صلى الله عليه وسلم هي المعجزة فأمّا عين كلام الله سبحانه فلا يقال له 
معجزة ولا دلالة. وقد ذكر بعض المحققين أن عين الكلام معجزة حكاه الإمام ابن فورّك 
رحه الله عن القاضي أبي بكر الأشعري أنه ذكره في كتاب الانتصار ثم قال: إنه لا يصح ذلك 
لأن عین کلامه قديمٌ والقديمٌ لا بختص به أحدٌ دون أحلِ» ولا جوز أن کون عن كلامه 
ولالة لأن الدلالة ( و٩)‏ تكون بالمواضعة و الاصطلاح أو التوقيف أو الفعل كدلالة الفعل 
على الفاعل و صفاته و هذه المعاني في كلام الله سبحانه معدومة. )٤(‏ 


اينم و المينمة و الينام و المينوم و المينمان كله الكلام الخفي: لسان العرب - ابن منظور (هنم 
۲/٠)‏ و تاج العروس ( هنم ). وني حديث إسلام عمر ما هذه اهيْنمة و هي الكلام ا لقي الذي 
لا يفهم : النهاية : ٠‏ / ۲۸۹ 

3)0 ایر : فته ثم بله برق ( تاج العروس ((ثرد) ): 

9) الحيوان للجاحظ مع بعض اختلاف عا هنا: و تاريخ الطبري: ۲ / ۲۷١‏ والأوائل لأبي هلال 
العسكري: ص٤‏ ۲۷ (أول أمرأة تنبت ) والإعجاز للباقلاني ص ٠١١‏ . 

كان ينبغي للمصنف تنزيه تفسير كلام الله تعالى عن شغب المتكلمين و ليته فعل لكان ذلك أورع 
وأتبع » و قد أقل كثيراً من ذكر هذه القضايا الكلامية في خلال تفسيره» و أكثر منها في مقدّمة الكتاب. 
وقد كان عصره طافحاً بالكلام في هذا و كان المعتزلة و غيرهم من الفرق الضالة هم سوق رائجة فكانت 
الردود و القال و القيل و الله المستعان. و کلام الله تعالی حيث تصرف هو كلامه وهو معجزة . و قد تقدذم 
التعليق على مثل هذا ص ۱۸۸ و ص۹٠۲‏ و ٠٠١‏ »و ۲٠١‏ و بالنسبة هذه المسألة فينظر: الملل و النحل 
للشهرمعان: ١ ١‏ ۹ عتد كلاه عن الا شعرية. 


و اختلفواني أقلّ ما هو معجز فمن الاس من قال جيع القرآن معجزة واحدة لأن التحدي 
2 1 ت فو د E‏ صگ ل > 
o  ~‏ س ۶ 2 
هنذا القَرَءَاأن 4 الآية [الإسراء:۸۸]. و منهم من قال أقل ماهو معجزة عشر سور طوال )١(‏ 
و قال شيخنا أبو الحسن الأشعري رضى الله عنه: أقل ما هو معجزة سورة سواء كانت قصيرة 
أو طويلة و أقصر السور سورة الكوثر و فيه معجزتان للنبي صل الله عليه وسلم إحداها: 
ت ا 2 ص ٤‏ ر 

من طریق الخبر حیث قال : ل ر شانعًلک هو ألابَرٌ4 [الکوثر:٣]‏ 
فمات العاصِ بن وائل أبترَ. 
و الثاني: أن هذه السورة مع قصرها اجتمع فيها جزالة اللفظ و رصانة المعنى و الإنباء عن 
الاد ر و فصل لرك وا 1اك اه 4 عل الماد الدنة ب : 


eS 
وأنّا وجه الإعجاز في القرآن فقد اختلفوا فيه فقال بعضهم: إن جنسه كان مقدوراً هم» و لكنّ‎ 
الله صرف دواعيهم عن الإتيان بمثله و كان صرف دواعيهم عن ذلك معجزة» و هذا کا‎ 
يقول الرجل علامة صدقي أن أقوم الساعة و أنتم قادرون متمكنون من القيام فلا يستطيع‎ 
أحد منكم أن يقوم فإذا قام هو» و عجزوا دل على صدقه قالوا :و لو أنهم قدروا بعد دعواه‎ 
على القيام كان ذلك أدل على صدقه فكذلك لا ينكر ن يؤتى بمثل القرآن بعد الرسول فلا‎ 


يدل على فساد القرآن بل يدل ذلك على صدقه لأنهم كانوا عاجزين في وقت التحدي و هذا 


هذان القولان لا يلتفت إليه| و الإعجاز ثابت و لو في سورة قصيرة و ما يدل على ذلك قوله تعالى: 
فاا بف د ارو ف وا عو ي للم اذ ج اة 
والتضعيف ففيه| تقليل من إعجاز القرآن» و يلزم منهها قدح فيه» لكن لعلّه ترك ذلك لوضوح وهائها. 
وينظر: إعجاز القرآن للباقلاني: ص ۲٠٤‏ و البرهان: ۲ / ۲۳۸ و التحرير للمرداوي: ٠۳١١‏ مع ما 


تقدذم. 


پپپ 


باطلٌ )١(‏ لأنه لو كان الأمر على ما قالوه لكان ذلك بأرك كلام و وضع عبارةٍ لأن العجز عن 
مثل ذلك أبن و دل على صحة التحدّي به إن كان على ما قالوه و بعض الاس قال الإعجاز ل 


١‏ إعجاز القرآن كا دلت الآيات وقع بالقرآن نفسه لا بأمر خارج عنه» عند عامة علاء أهل السنة و عند 
حققي العلماء » وذهب بعض المعتزلة إلى وجو آخر شاد فجعلوا الإعجاز أمراً خارجاً عن جوهر القرآن 
بعيداً عن ذاته» وإنها هو لعجز أحدثه الله في أنفس العرب والتاس جيعاًء ومنعهم من القيام بمعارضته 
قهراً. قال ذلك أبو إسحاق النَظّام من المعتزلة فقد قال : ( الآية و الأعجوبة في القرآن ما فيه من الإخبار 
عن الغيوب فأما التأليف و النظم فقد كان يجوز أن يقدر عليه العباد» لولا أن الله منعهم بمنع وعجز 
أحدثه| فيهم ) اه. نقله أبو ا لحسن الأشعري في مقالات الإسلامیین :۱ / ۲۹۷ و غيره و ينظر: مداخل 
إعجاز القرآن للشيخ حمود محمد شاكر: ص4٤‏ و ٥۷‏ . وقد رد العلماء قول النظّام المعتزلي ك رده 
الشيخ ههنا و بينوا بطلانه و رده صاحب النظام الجاحظ و هو معتزلي مثله: بنظر في تفصيل ذلك رسالة 
الشيخ حمود شاكر المتقدمة: ص۷٥‏ و ما بعدها. قال الإمام مد : ( القرآن معجز بنفسه فمن قال القرآن 
مقدور على مثله - ولكن منع الله قدرتهم - كفر » بل هو معجز بنفسه » والعجز شمل الخلق ) اه. : 
طبقات الحنابلة : ۲ / ٠۲‏ والجواب الصحيح ۷١ / ٤:‏ و الفروع لابن مفلح ٤۱۸ / ٠:‏ و شرح 
الكوكب المنير لابن النجار الفتوحي :۲ / ٠٠١‏ . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : (ومن أضعف الأقوال قول من يقول من آهل الكلام إنه معجز بصّرف 
الدواعي مع تمام الموجب ها أو بسلب القدرة التامة أو بسلبهم القدرة المعتادة في مثله سلبا عاما ) اھ . 

من الجواب الصحیح ٤۲۹ / ٥:‏ . 

ويقول الرافعي : ( وعلى الجحملة فإن القول بالصَرَفَة لا يختلف عن قول العرب فيه : # إن هدذ 


يؤّثر 4 [المدثر:٤۲]‏ .. اه. إعجاز القرآن : ص ٤١‏ و للمصنف كلام متين في إعجاز القرآن سيأتي عند 


TE e,‏ س ر ا ر و ا 
قوله تعالی: [ ون ڪدتم فى رَيّب مما زلا على عَبَدتًا فاتوأ بسورَق من ملو 4 [البقرة : 


[YY 
و رسالة إعجاز القرآن لعبد القاهر الجرجاني ص‎ ۲٠- ۲٠١ وينظر: رسالة إعجاز القرآن للخطابي: ص‎ 


٦و‏ تفسر القرطبی: ۱ / ۱۷١‏ و البرهان : ۲ / ۲۲۷ والاتقان: ٠٠١١ / ١‏ . 


يتعاتق بنظم القرآن و إن تعلق بيا أودع فيه من الإخبار عن الغائبات و الصحيح من القول أن 


الإإعجاز في القرآن من أربعة أوجه: 

أحدها: التظم البارع . 

و الثاني: إخباره عن القرون الماضية و الأيام السالفة من غير أنْ غلم عليه السلام برواية 
الأحاديث و قراءة ا 

و الثالث: إخباره ع يكون في المستقبل فكان الوجه الذي قاله قطعا. 

و الرابم: أن العادة جرت بان الكلام الواحد إذا تكرر عل الأسماع جه الآذان» و مله 
القلوب» و القرآن يزداد بكثرة تكرره على الأسماع طلاوة في النفوس و حلاوة في القلوب حتى 
أقر بذلك الجاحد و الملحد. )١(‏ 


٠"‏ كلام المصنف رحه الله ني وجوه الإعجاز من أحسن ما قاله المتقدّمون في هذه القضية »و هو موافق 
للقول الصحيح بن إعجاز القرآن و قع بجميع ذلك بل و بغيره كا هو قول أهل التحقيق ك قال 
الزرکشي: البرهان: ۲ / ۳۳۷ و قال شيخ الإسلام ابن تيمية :(وكل ما ذكره التاس من الوجوه في إعجاز 
القرآن» هو حجة على إعجازه ولا تناقض في ذلك بل كل قوم تنبّهوا لما تنبهوا له )اه. الجواب الصحيح : ٠‏ 
/ ۹ وقال السرخسي:( قال كثير من مشايخنا إن إعجاز القرآن في النظم وني المعنى جميعا) : أصول 
السرخسي ٠:‏ / ۲۸۲ .و قد جعل الماوردي إعجازه من ثمانية و جو : النكت و العيون للماوردي: ٠۳ / ١‏ 


و ينظر: بدائع الفوائد لابن القيم ۹٤١ / ٤:‏ 


پپپ 
فصل 


2 


في أن القرآن نزل بلغة العرب قال الله تعالى : [ إنا عله قَرَءَنًا عَرَبًا 4 [الزخرف:٣]‏ 


وقال  :‏ بلسان عرنّ مُبين 4 [الشعراء:١۹٠]‏ فأخبر أن القرآن زل بلغة العرب فالله 
تعالى وصفه )١(‏ بأنه بن ظاهر مبينٌ لأحكامه» و لأنه جع هذا الكتاب في الرْتبة العليا في 
البلاغة» و بذلك أعجز الخلق عن معارضته و الإتيان بمثله» و أنزله بلغة العرب وتحذاهم 
بالإتيان بمثل هذا النظم الذي يوجَد جنسه في لختهم» فلو كان في القرآن ما ليس بلغتهم لقالوا 
آنه لیس بلساننا فکیف طالبنا بالإتیان بمثله. (۲) 


ا في النسخة ( ل ) : قال الله تعالى ووصفه. فصححتها كا دل عليه سياق الكلام. 


القول بنه ليس في القرآن شيء من غير لسان العرب هو الأرجح لعموم الآيات التي وصفت الكتاب 
الحكيم بأنه بلسان عربي مبين» وهو قول جمهور العلماء ومن رجح هذا الشافعى و أبو عبيدة ومحمدبن 
جرير الطبرى -و أطال في مقدمة تفسير في تقريره و الجواب عن ضده- والقاضى أبو بكر بن اليب 
الباقلاني في كتابه الانتصار وآبو الحسين بن فارس اللغوى وغيرهم . 

وينظر ني هذه المسألة : جامع البيان للطبري: ۲١-٠١ / ١‏ و غريب الحديث لأبي عبيد: ۲٤۲ / ٤‏ 
والعدة للقاضي أي يعلى: ۳ / ۷٠۷‏ و المحرر الوجيز: ١١ / ١‏ والبرهان في علوم القرآن للزركشي 
١‏ و فتح الباري ۸ / ۲٠۲‏ وعمدة القاري:۱۸ / ٠۷١‏ و التحبير للمرداوي: ۲ / ٠٦٦‏ و الإتقان ١:‏ 


TV | 


پپپ 


E 2 سے‎ 1 f کا ِء‎ e. a 
4 فان قیل فما تقولون فيا روي عن آي موسی أنه قال :[ يوْتکم كفلين مِن رَحمَتَهِ۔‎ 
.)١( [الحديد:۲۸] و الكفلان ضعفان بلغةالحبشة‎ 


و ما رُوي عن ابن عبّاس قال :( ناشئة الليل) قال بلسان الحبشة إذا قام الرجل من الليل قالوا 


او د 0س 


ت 


شا 07و ماروق ابو مير ي قر نبال 
بلسان: اة( ): 

وروي عن ابن عباس أنه سئل عن قوله : (فَرَّت من قَسْوَرَة) (المدثر:١١)»‏ قال هو بالعربية هو 
الأسد وبالفارسية : شير( )وبا لحبشة قسورة. )٥(‏ 


زوا الطبري :۰ ۱/ ۱۳ و ۲١۳/۲۷‏ و أبن أي شيبة: في المضنف: ( 6۷١ 71١‏ )و وكيع في تفسرة 
كا في المهذب في وقع في القرآن من المعرب للسيوطي: ص۳۷١‏ و من طريقه الحافظ ابن حجر في موافقة 
احير الجر في تخريج أحاديث المختصر -لابن ا لجاجب-: ١(‏ / ۲۷ ) و عزاه السيوطي: إلى ابن آبي شيبة 
وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن آبي حاتم: الدر المنثور: ۸/ ٦۷‏ 

رواه الطبري ٠١ /١:‏ و البيهقي في الكبرى: ۳ / ۲١‏ و علقه البخاري في باب قيام الليل من كتاب 
الصلاة : ( الفتح: ٣‏ / ۳ و ووصله الحافظ ابن حجر تغخليق التعليق: ۲ / ٤۲۹‏ و في موافقة الحر الحبر 
في تخريج أحاديث المختصر لابن ا لجاجب: ۲١ / ١‏ ) و سنده صحيح فإنه قد صح من طريق أبي إسحاق 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس. 

ANE 

© في الطبري ٤ /٠:‏ شار و في اللغة الفارسية : شير: المعجم الذهبي : ص ٠۸١‏ 

المهذب فيا وقع في القرآن من العَرّب للسيوطي ص ٠١١‏ و تفسير الطبري: ٠١ / ١‏ و ينظر : الطبري 
٤٥٩ / ۲٣ :‏ و الوسيط للواحدي: ٤‏ / ۳۸۸ و قد ذكر أبو عبيد في لغات قبائل العرب أن قسورة من 


أساء الأسد بلغة قريش: ص١۳‏ من الجزء الأول من مجموعةالرسائل الكالية . 


ی 
OR CE EOE OE bs‏ 
وما روي عن ابي ميسرة آنه قال : في القرآن من کل لسان. (۳) 

اال کرت 9 

ا ولك و قان ل ن ال واا وال غل ما فا اد من قال ان أا هاه 
الحروف من لغاتِ غير العرب وَقَعَّت إليهم فأعربوها لا ينفصل ممن قال بل هي في الأصل من 
كلام العرب وَقَعّت إلى غيرهم فأعربوها. 

ثم إن يوجب إثبات الحكم للشيء نفيُ غيره إذا كان المعنيانِ متنافيينِ» ك تقول فلان قائم 
تنفي بقولك هذا القَعُود عنه» فأمًا إذا لم يكن بين الأمرين تضادٌ و تناف لم يوجب إثبات 
أحدهما نفي الآخر كا تقول: رجل قاةٌ لا تنفي بإثبات هذا الوصف له الكلام عنه لجواز أن 
یکول قائ و متکلا. 

كذلك إذا قي هذه الحروف بلسانِ الحبشة أو بلسان الروم فليس في ذلك نها ليست بلغة 
العرب جور اجتماع اللختين فيها و هذا بين -و الحمد لله -. )١(‏ 


9 جامع البيان للطبري: ١٠٤ / ١‏ 
۳ قال ابن قتيبة بالفارسية: (( سنك وكل )) أي حجارة وطين : أدب الكاتب : ص٤۳۸‏ و قال ابن 
قتيبة أيضا كا في القرطين لابن مطرّف (الجمع بين مشكل القرآن وغريبه لابن قتيبة): ۱ / ۲۱۲ : 
(سجّيل يذهب بعض المفسرين إلى أنها سنك كل بالفارسية) اه. و قد ذكرها الخفاجي في شفاء العليل 
في) في كلام العرب من الدخیل: ص ۱۷۳ و المهذب: ص1٩‏ و الإتقان: ٤٠٥ / ١‏ 
مصنف ابن أبي شيبة : ٤1۹4 / ٠١‏ و جامع البيان للطبري: ٠١ / ١:‏ . قال الطبري: حدثنا حمد بن 
بشار قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدي قال حدثنا إسرائيل عن أبي إسحاق عن أبي ميسرة: به. ورجاله من 
رجال الصحيحين المشهورين. و قد ذكر الحافظ ابن حجر بعضا من الآثار عن الصحابة و التابعين ثم قال 
و أسانيد الجميع صحيحة. (موافقة احبر ا لبر في تخريج أحاديث المختصر: /١‏ ۲۸). 
“ جع التاج السبكي ما وقع في القرآن من ا معرب في نظم ذكره الحافظ ابن حجر » و نظم ما زاد عليه ينظر 
: فتح الباري:۸ / ۲٠۲‏ . 


فإن قيل فإذا كانت هذه الحروفٌ من كلام العرب و هي أيضا من كلام غيرهم فهل جوز أن 
يقال في القرآن فارسٌ و حبش قيل: 

لا جوز إطلاقه لأنه يُوهِمُ أن فيه شيا ليس بلغة العرب و أنه ختص بلغة غيرهم فلو أن قاتلا 
قاله على التفسير الذي جروَزنا با لا يوجب الإيهام لا يمنع من ذلك بأنْ يقول القرآن كله عربي 
و في ألفاظه ما يوافق ألفاظ الحبشة أو الفرس. (۲) 


و هذا ما رجحه الطبري أيضا و دلل عليه بها يشبه ما ذكره الملصنف : تفسير الطبري : جامع البيان 
للطبري: ٠١-٠٠١ / ١‏ و ينظر: الإتقان : ٤۲۷ /١‏ والمصادر المتقدمة. 
۳ ينظر: المحرر الوجيز: 0١ / ١‏ 


5 
ذكرٌ ما روي عن النبي صل الله عليه و سلّم أنه قال : ( أنزل القرآن على سبعة أحرف الراء في 
القرآن کر - ثلاث مات -ف| عَرفتم منه فاعملوا به و ما جهلتم فردوه إلى عالمه). (۱) 
او وع ی ت ا و ر ارا ال س احرف 
لکل حرف منها ظَهْرٌ و بطرٌ» و لکل حرفي حدٌ و لکل حدٌ مطل (۲) ) (۳) . 


أخرجه أحمد ۱۳/ ۳۹۹ (۷۹۸4)ء والنسائي في الکبری (۹۳٠۸)ء‏ وأبو يعلى »)1۰۱١(‏ وابن حبان 
)۷٤(‏ والطبري :(۱/ ۲۲) من حديث أنس بن عياض عن أبي حازم عن أبي سلمة قال لا أعلمه إلا 
عن أي هريرة: ۲١ / ١‏ وسنده صحيح قال ابن كثير: (وهذا إسناد صحيح ولكن فيه علة بسبب قول 
الراوي لا أعلمه إلا عن بي هريرة)اه. تفسبره: ۱ / ۳٤۸‏ . 

و إنزال القرآن على سبعة أحرف ثابت في الصحيحين و غيرها عن عدد من الصحابةء و أما قوله : ( مراء في 
القرآن کفر) فل شواهد يصح بہا منها: ما أخرجه أحمد ۲۸7/۲ و۳۰۰ و٤۲٤ ٤۷٥‏ و۰۰۳ و۲۸ »وأبو 
داود(۳۹۸۷) في السنة: باب النهي عن الجدال في القرآن من طريق محمد بن عمرو الليثي عن أي سلمة عن 
بي هريرة ومن طريق آبي حازم عن أي سلمة به » وصححه ابن حبان (۷۳) والجحاکم ۲/ ۲۲۳ ووافقه 
الذهبي. ومنها حديث أبي جُهيم : عند أحمد ۱۷١ /٤‏ و في فضائل القرآن لأبي عبيد: ص٤١۳‏ ومنها 
حديث عمرو بن العاص : بلفظ : لا تماروا في القرآن فإن مراء فيه كفر. أخرجه أحمد: ۲٠١ / ٤‏ و أبو عبيد 
في فضائل القرآن : ص۳٠٠‏ وينظر: مجمع الزوائد :۷/ .٠٠١:‏ 

سيأتي تفسير ألفاظ الرواية للمصنف بعد الانتهاء من الكلام على الأحرف السبعة و سيرد التعليق 
عليها هناك . 

أخرجه أبو يعلى »)0۱٤۹(‏ والطحاوي في المشكل(١١۹٠۳)»‏ والطبراني في الكبير(۷١١١٠)»‏ وفي 
الأوسط(۷۷۳)» و ابن خالویه ني إعراب السبع :۱ / ۲۰ وابن عساکر : ۳۰/ ۲۳۵و٣۲۳‏ من طرق 
والبغوي في تفسيره ٤٦/١‏ و في بعض ألفاظ الحديث: ( لو كنت متخذا أحدا من أهل الأرض خليلا 
لاتخذت أبا بكر خليلا» ولكنّ صاحبكم خليل الله وإِنْ القرآن أنزل على سبعة أحرف ولكن لكل آية منها 
ظهر وبطن ولكل حرف حد ولكل حد مطلع ). كلهم من طريق جرير عن المغيرة بن يسم الصَبّي عن 
واصل بن حيّان عن ابن أبي اهيل عن أبي الأحوص عن عبد الله بن مسعود به» وقد رواه مسلم من هذا 
الوجه واختصره مقتصرا على ما فيه من ذكر فضل أبي بكر الصديق و لذا ساقه ابن عساكر من طريق 


ٹپ 


إسحاق بن إبراهيم عن جرير التي عند مسلم ثم قال آخرجه مسلم مع کون مسلم م جرج قوله: ( لكل آية 
ظهر و بطن). ( ينظر : صحيح مسلم : كتاب فضائل الصحابة : باب فضل الصديق (ح ١٦١١١‏ ) 

وله طریق آخری : فقد رواه البزار من طريق سليم‌ان بن بلال عن محمد بن عجلان عن أي إسحاق عن آبي 
الأحوص عن عبد الله بزيادة في آخره في النهي عن ن يستلقي الرجل في المسجد و يضع إحدى رجليه على 
الأخرى وقال : (هذا الحديث لا نعلمه يروى إلا من حديث اهَجَّرىيٌ - يعني أبا إسحاق الذي في سنده 
جعله المجري - عن أبي الأحوص عن عبد الله و لا نعلم أن ابن عجلان روى عن الهمجري غير هذا 
الحدیث )اه. مسند البزار: (ح ۲۸۰۸۱ ) و من طريق سليمان بن بلال هذه رواه بو يعلى ختصرا (ح 
۴۳ ) و الطحاوي: ٤‏ / ۱۷۲ و الطبراني في الكبير ٠٠١ / ٠١:‏ 

و ابن حبان ني صحیحه: ( ح٥۷‏ ) . ورواه الطبري: ۱ / ۲۲ و الخطيب في الموضح :۱ / ۳۸١‏ من طريق 
سفيان عن إبراهيم الهجري و هو أبو إسحاق لكن الهمجري ضعيفٌ ضعفه ابن معين و النسائي و أبو حاتم 
ATTEN O N OREO)‏ 

ولكن قد تقوّى بالطريق السابقة و صح أيضا مرسلا من حديث الحسن البصري رواه ابن المبارك: ١‏ / ۲۳ 
و عبد الرزاق في مصنفه : ۳/ ۳۰۸( ح٥٦٩٩‏ ) و آبو عبید في فضائل القرآن: ص ٩۸ . ٩۷‏ و ابن حزم في 
الإحكام في أصول الآحکام : ۲ / ۲۸۱. 

و صح أيضا موقوفا على عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أخرجه الطبراني في الكبير: ( ۸171۷ و )۸٦٦۸‏ 
من طريق شعبة و من طريق سفيان عن سلمة بن كهيل عن أبي الأحوص عن عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه موقوفا بلفظ : إن القرآن لیس منه حرف إلا له حد ولكل حد مطلع. و ما قول الإمام ابن حزم -رحمه 
الله -: ( إنها مرسلات لا تقوم بها حجة)اه. فيقال قد ثبت أيضاً موقوفا فيتقوّى به المرفوع مع المرسل. 
وضعفه الشيخ الألباني في ضعيف الجامع (۱۳۳۸). و لكنٌ الحديث صحيح هذه الشواهد. و لأن أصله في 
صحيح مسلم و رجاله في الطريتق الأولى على شرط الصحيح» و إن كان مسلم رحمه الله اختصره إما 
لاقتصاره على موضع الشاهد منه» و هو فضل آبي بكر رضي الله عنه. 

و إما لغرابة تلك الألفاظء فإن المرفوع منه فيه غرابة لكن لا يلزم منها ضعفه فليس كل غريب ضعيفا 
وعليه فالحديث صحيح وله وجه صحيح عند أئمة آهل السنة كالذي و جهه به ابن المبارك وأي عبيد 
و الطبري و البغوي وغيرهم ممن سيأتي ذكرهم عند سرح المصنف لعناه و هو توجيه يخالف تلاعب 


الباطنية و لا يستفيد منه المبتدعة في نصرة بدعهم.و إن أطلت في تخريجه لاني رأيت عددا من الباحثين وهم 


gaa 
وروي عن عمر ابن الخطاب رضي الله عنه أنه قال: ( سمعت هشام بن حكيم يقرأ سورة‎ 
الفرقان في حياة الرسول صل الله عليه و سلّم فاستمعت ( ١٠و) قراءته فإذا هو يقرأ بها على‎ 
حروف كثبرة لم ُقرأنيها رسول الله صلی الله عليه و سلّم كذلك فتصبرت حتی سلّم فلا سل‎ 
نة بردائه فقلت من أقرأك هذه السورة التي سمعتك تقراً فقال أقرأنيها رسول الله صل الله‎ 
عليه و سلّم قال فقلت كذبت فوالله إن رسول الله صل الله عليه و سلّم هو آقرآني هذه السورة‎ 
سمعتك تقرأها فانطلقتُ به أقوده إلى رسول الله صل الله عليه و سلّم فقلت يا‎ )١( ) التي‎ [ 
رسول الله صل الله عليه و سلَّم إني سمعت هذا يقرا سورة الفرقان على حروف ل تُقرأنيها‎ 
فقال أرسله يا عمر اقرأً يا هشام فقرا عليه القراءة التي سمعته يقرأها فقال رسول الله صلى الله‎ 
عليه و سلّم هکذا آنزلت ثم قال يا عمر اقرا فقرأت فقال هكذا أنزلت ثم قال إن القرآن أنزل‎ 
)۲( .) على سبعة حرف فاقر اوا ما تيسر منها‎ 

وني رواية قال عمر: ( فوقَحَ ني صدري شيءٌ فعرف النبي صل الله عليه و سلّم في وجهي 
فضرب صدري وقال بعد شيطانا قاها ثلاثا ثم قال يا عمر إن القرآن كله صواب ما ل تجعل 
EE a,‏ 

وروي عن أي بن كعب قال: ( كنت في ا مسجد فدخل رجل يصلي فقراً قراءة أنكرتها عليه ثم 
دخل رجل آخر فقرا قراءةً غير قراءة صاحبه فدخانا حميعا على النبي صل الله عليه و سلَّم 
مرها الب ل اله غلبو لم قرا فحن زسول الل صل الله عليه و ملم شاا 


ر و اتر غل بم رة اة ا ا را ت اوي و ن ا لرا ت الع يون 
سلمان وغيرهم:(شرح السنة للبغوي: ۲٠۲ / ١‏ و الموافقات للشاطبي: ٤>‏ / ۸ )و لکونه من احادیث 
علوم القرآن المشهورة .و الله الموفق. 

ا تفت من ال 7 

أخرجه البخاري في الخصومات و في فضائل القرآن و غيرها:(۱۹٤۲١۹4۲٤١۱٤٠٥)»‏ ومسلم في 
صلاة المسافرين: »)۸٠۸(‏ والترمذي »)۲۹٤۳(‏ والنسائي(4۳۷) وغيرهم. 


Ae Tg / ١ جامع البيان للطبري:‎ "٠ 


ٹپ 


2 


ما غشيتي ضر ب في صدري فضت عرقا کأن) آنظر إلى الله رقا » فقال يا أي: إني أرسل إل آن 
أقراً القرآن على حرف فرددت عليه أن هون على أمتي فر علٌ في الثانية أن اقرأه على حرف 
فرددت عليه أن هرن على أمتي فرد علي في الثالثة أن اقرأه على سبعة أحرف و لك بكل ردَةٍ 
رددتگهًا مسألةٌ تسألنيها فقلت: اللهم اغفر لأمتي و أحرت الثالثة ليوم برغب إل الخلق كلهم 
حتی إبراهیم) (۱). 

و في رواية أنه قال: ( فضربً بيده في صَدذّري ثم قال اللهم أذهب عن أي الشك). و في رواية 
أنه قال: ( اللهِمَّ اخسأً الشيطان عنه ) (۲) . 

وروي عن النبي صل الله عليه و سلّم أنه قال: ( قال لي جبريل عليه السلام: اقرا القرآن على 
OE a e E E EOE j‏ 
وزو عن اى ل ال عه و س انه فال رل اقرا سن سه ارات عل هة 
أحرفِ هی و امز و حلالٌ ورام وک و شابة و امغال ءاعو حلاله وحرموا حرامه 
وافعلوا ما ارتم به و انتهوا عا نهیتم عنه» و اعتبروا بمُحکمه و آمنوا بمتشابهه و قولوا آمنا به 


9 هذا حديث صحيح مشهور من حديث أبي له ألفاظ و طرق منها ماني صحيح مسلم )۸۲١(‏ 
والمسند: ٠۲۷ / ١‏ و ابن أبي شيبة : ٠٠١ / ٠١‏ وجامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۲ 

۳ ینظر ما سبق و فضائل القرآن لأب عبد ص ٠ ۲٠۲‏ و عبد الله بن أحمد في زوائد المسند ٠١١ /٥‏ 
(الميمنة ) و تفسير الطبري ج / ١‏ ص٠‏ التمهيد لابن عبد البر ۸/ ۲۸١‏ 

يشبه اللفظ الذي ذكره المصنف حديث عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ( قال جبريل : اقرءوا القرآن على حرف.. ). أخرجه أحمد (١١ ٤١ /١‏ الميمنة ) و الطبري ٠:‏ 
/ ۸ والطحاوي في المشكل )۳١١۸(‏ » وعزاه الهيثمي في المجمع ۷/ ٠١١‏ إلى الطبراني . 

له طرق منها: عن سلمة بن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن ابن مسعود عن النبي صلى 


الله عليه وسلم آنه قال : ( كان الكتاب الأول رل من باب واحد» وعلى حرف واحلٍ ونزل القرآن من سبعة 


ٹپ 


زق اخ فالتا ن مك هة الا خا رو مها اراد تة ال 


اللأحرف )١(‏ فقال محمد بن جرير الطبري : (معنى ذلك أن القرآن درل بسبع لغاتِ من لغة العرب 


أبواب وعلى سبعة أحرف .....) وإسناده ضعيفٌ لأنه منقطع فأبو سلمة لم يلق ابن مسعود أخرجه من هذه 
الطريق : الطبري: ج / ۱ ص 1۳-1۲ وابن حبان: ( ۷٤٥‏ ) و الحاکم : ۱/ ۷۳۹ و ۲/ ۷٠١‏ والطحاوي 
في المشکل: ( ۳٠١١۲‏ ) وابن عبد البر في التمهید :۸/ ٠۷١‏ . 

وقد ضعفه الطحاوي و ابن عبد البر و غير ما وروی موقوفاً على ابن مسعود» قال ابن كثير: ( هو أشبه )» 
فضائل القرآن ص ٠٦1‏ و الفتح /٩‏ ۲۹. قال ابن عبد البر: ( وهذا حديث عند أهل العلم لا يبت لأنه 
يرويه حيوة عن عقيل عن سلمة هكذا ويرويه الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن سلمة بن أي سلمة عن 
أبيه عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلا. وأبو سلمة لم يلق ابن مسعود» وابنه سلمة ليس ممن يحتج به 
وهذا الحديث مجتمع على ضعفه من جهة إسناده )اه. . التمهيد لابن عبد البر ج۸/ ص٥٣۲۷‏ 

ورواه أبو قلابة التابعي مرسلا: أخرجه الطبري بسند صحيح عنه. جامع البيان للطبري: ٦۳ / ١‏ . 

و منها : ما هو موقوف على عبد الله بن مسعود . فعن القاسم بن عبد الرحمن » عن عبد الله بن مسعود قال 
: إن الله آنزل القرآن على خمسة أحرف » حلال و حرام ) الخ. 

أخرجه ابن الصريس في فضائل القرآن (۱۲۹) من طريق ابن إدريس عن الأحوص عن القاسم به 
والطبري: ج / ١‏ ص ٦٤‏ من طريق آبي كريب عن المحاربي عن الأحوص بن حكيم عن ضمرة بن حبيب 
عن القاسم بن عبد الرحمن به . وعزاه السيوطي في الدر المنثور ٠/١‏ إلى ابن المنذر . والقاسم لم يدرك ابن 
مسعود . 

و قال أبو عبيد في ( فضائل القرآن ص ٠٠١‏ )حدثنا حجاج » عن الليث بن سعد» عن عقيل »عن ابن 
شهاب » عن سلمة بن آي سلمة » عن أبيه » عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : ( نزل القرآن على سبع 
الخ ) . و ينظر توجيه الطبري لمعنى الحديث: ٠٤ / ١‏ و الدر المنثور: ۲/ ٠٤۹‏ 

وأخرج النسائي في فضائل القرآن : ٦۲ / ١‏ من حديث فلفلة الجعفي عن عبد الله بن مسعود موقوفا ( قال 
نزل القرآن على سبعة أحرف من سبعة أبواب و نزلت الكتب من من باب واحدعلى حرف واحد) 
وأخرجه أحمد في العلل ومعرفة الرجال:۲ / ٥۷١‏ والبيهقي في السنن الكبرى : ٤/١‏ وذكره الدارقطني في العلل: 
٥ه‏ / ۲۳١‏ وينظر: الأحرف السبعة - للداني ٩۸ / ٠:‏ و فتح الباري /٩:‏ ۲۹ . 

وترجمة فلفلة الجعفي في تهذیب الکال ٠٠١/۲۳‏ 

١‏ اشتهر الاختلاف في معنى نزول القرآن على سبعة أحرف و هو موضوع طويل ينظر : فضائل القرآن لاي 


وذلك أن لغات العرب كثيرة فأنزل الله كتابه سبع لغات توسعة على المسلمين حتى لا يشق على من 
نشا على لغة فاعتادها أن يتر لغته» و يتكلف غرَها فربا ينسى ذلك فيصحُف لغة أخرى قال: 
واا ا ف ا ر تعالً و قبل وهلمٌ وإلي وقصدي و نحوي 
و قربي» و نحو ذلك و كذلك روي في بعض الأخبار» و ذلك مثل قولك: هَل وتعال). )١(‏ 


وروی غ عو ى 44 د 0 ی طاو ارت ا ان ل 


بعض القوم يا أبا حمزة إنم) هي أقوم فقال: (( قوم ))و ((آهياً)) و ((أصوبً)) 
واحد) (۳). وكذلك في قراءة ابن مسعود: ( إن كانت إلا رَقية واحدة) )٤(‏ وني قراءة 


ر 


ا لجميع: ِن گات إلا صَبْحَةَ وَاحِد 


[يس: من الآية ۲۹] »وني قراءته: (طعامٌ الفاجر) 


عبيد: ص ۳٤‏ و جامع البيان للطبري: ٠٤-٠١ / ١‏ -طبعة دار هجر- و الأحرف السبعة - للذّاني ۲٠١ / ٠:‏ 
و معتصر المختصر:۲ / ۱۸٦‏ و إعراب القراءات السبع لابن خالویه : ۱/ ۲۳ والتمهید ۲۹١ - ۲۷٤/۸‏ وفيه 
تقرير حسن للخلاف مع الترجيح» والمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز لابن عطية : ٠٠ / ١‏ و جمال القراء: 
ص ٠٠‏ وتفسير القرطبي ٠١ / ١:‏ و المرشد الوجيز: ص۷۷ والفتاوى لابن تيمية :۱۳ / ۳۹۱ و تفسير ابن 
کثير: ١‏ / ۷۷ » والبرهان في علوم القرآن ۲٠١ / ١:‏ و الإتقان في علوم القرآن - السيوطي ٠١ / ٠:‏ ومناهل 
العرفان في علوم القرآن - الزرقاني:٠‏ / ٠٠۸‏ وغيرها. ومن البحوث الحديثة بحث بعنوان : ( حديث الأحرف 
السبعة دراسة لإإسناده ومتنه » واختلاف العلاء في معناه » وصلته بالقراءات القرآنية ) للدكتور عبدالعزيز بن 
عبدالفتاح القارئ . و ستأتي الإشارة إلى مصادر أخرى. 

أطال الطبري رحه الله في بيان معنى الحديث: ٠۳- ٤۳١ / ١‏ والمصنف نقله بالمعنى. 

رواه بو یعلی : (ح ٤٩۲۲‏ ) ۷/ ۸ و الطبري ٤۷ /١‏ -طبعة دار هجر - عن الأعمش» قال : قرأً 
نس .. الخ والأعمش لم يسمع من أنس بل م يسمع من أحد من الصحابة : كما في جامع التحصيل 
للعلائي (۲۵۷) ص ۱۸۸ و غيره. فالحدیث ضعيف لانقطاعه. 


وقع في حكاية كلام أنس في النسخة ( ل ): خطاً صححته من مصادر الحديث. 


“ فضائل القرآن لأبي عبيد: ص٠٠۳‏ و جامع البيان للطبري: ٤۸ / ١‏ 


سسس 5 
وني قراءة الجحميع : طَعَام اليم )[ الدخان: )١( ]٤٤‏ » وفي قراءة عمر: (فامضوا إلى ذكر 
اله) وني قراءة الجميع: # قاب سَعَوَا إل ذكر الله € [الجمعة : من الاية ٩‏ ] (۲). 

قال رخص الله سبحانه وتعالى للمؤمنين في هذه اللغات السبع أن يقرأوا بها القرآن ثم اليوم لا 
O a‏ 
بطلت أو د ضيُّعت أو تحت و لكنها كانت رخصة للمسلمين فرأى عثان رضي الله تعالى عنه 
at‏ 

وكان حُذيفة بن الان لما قدم من غزوة غزاها لم یدخل بیته حت أتى عثان بن عفان فقال: يا 
أمير المؤمنين درك الناس فقال عثان و ما ذاك ؟. 

فقال غزوت فرج أرمينية فحضر با أهل العراق» و أهل الشام فإذا أهل الشام يقرؤون بقراءة 
أيّ بن كعب فيأتون بما لم يَسمع آهل العراق فيكمرُهم أهل العراق و إذا أهل العراق يقرأون 
بقراءة ابن مسعود فيكَمَرُهم أهل الشام فأمر عان حتى يع القرآن في مصحف و عرض 
عليه و قابله بالصحيفة العي كانت عند حفصة فوافقها فسر بذلك ورد الصحيفة على 
حفصة (۳) . 

امات رکا و ان غ دك او ار ل ا و و ان 
ك بل جميع ذلك کان حقا منزولا به» و لکن رأی نوعاً من 
الرآي شفقة شفقة لأمّته و منعاً هم من تخطئة بعضهم بعضاًء و ظنً بعض ال جحهّال أن ذلك لاختلافِ 
من ذاتِ أنفسهم فأمر الأمة بالاجتماع على هذا المصحف الواحلِ غير منكر لصحّة ما عداه. 


تقدمت هذه القراءة و الكلام عليها عند كلام المصنف في جمع القرآن. 

فضائل القرآن لأ عبید: ص٤۳۱‏ و التمهید: ۸ / ۲۹۲ وتفسير القرطبي: ۱۸ / ٠٠١١‏ 
۳ صحيح البخاري في مواضع منها » كتاب فضائل القرآن » باب جمع القرآن» ۹٩:‏ / ١١و‏ سنن 
الترمذي : أبواب تفسبر القرآن ۳٤۸4-۳٤١۷ / ٤:‏ و ابن حبان في صحيحه : ۷/ ۱۸ و أحمد: 


۲۳ و ابن آبي داوود في المصاحف :۱ / ٠۹٩١‏ 


م صد تد 
و هذا كان أبو العالية إذا سمع من يقرا بخلاف قراءته قال(۱): أمًا آنا فأقراً بخلافه. 

و لم يقل إنه ليس كذلك. وني رواية أن امعلّم كان يعلم الصبي بقراءة و الآخر بقراءة أخرى» 
و كان يختلف الصبيان ( ١١و‏ ) فجمعهم عثان على مصحف - على ما قلنا -و كتب به إلى 
الأمصار فأطاعوه تًا كان في ذلك من الصلاح. 

فإن قيل فهل جوز الآّن أن يقرا با عدا هذا الحرف ؟ . 

قيل لا يجوز لأن تلك الوجوه قد تحفيت و ليس لنا سبيل إلى القطع بأ ا التي نزلت 
وإجازت) (۲) في وقت الصحابة وهذا الذي بين أيدينا نعلَّم أنه أتى به الرسول صل الله 
عليه وسلم قطعاً. 

و من الناس من حمل الخبر على أنه سبعة أحرف آي على سبعة أوجه كا في الخبر: مر و نمي 
وحلالٌ وحرامٌ و حك و متشابة و أ 
قال ابن جرير(۳): و هذا لا يصح لأنه في هذه الأخبار أن الصحابة اختلفوافي ذلك حتى 
حكُُوا النبي صلى الله عليه وسلم فصوب جمیعهم حتی دخل قلبَ بعضهم شك فلو کان هذا 
أمراً و نهياً ووعداً ووعيداً لما اختلفوا فيه لأنهم علموا أن ذلك مضمون الكتاب» قال: و كون 


الكتاب مشتملا على هذه الأقسام لا يمنع صحُة ما ذكرنا من التأويل فكأنه قال : نزل القرآن 


iS 


e‏ 0 ٍ و ی س 2 2 ر ہرد 
على سبعة أحرف» و تم الكلام» ثم قال: أمر و هي و وعد ووعيد كقوله:[ قد ڪان لكم 


و ر ر وو و 
ءايه فى فين اقتا 4 [آل عمران:١٠]‏ ثم استأنف الخطاب فقال:ط فة تقيِلٌ و 


ا و3 


سيل أله وَأخْرّى كافرة 4 [آل عمران:١٠]وقال:‏ ظ ينظرون إِليك تَظرَ 


صور <> ر > صو ر لے 
المغشى عليه مِنَ الموّت فاو لهو 4 [عمد:٠۲].‏ ف الكلام ثم قال : #طًاعة 


صر ے 
الله وا 


لله و 


في الأصل (ل) : و جاز. 


Eo جامع‎ 


ٹپ 


د 


رل 2 ا ا ا ور رو 0 
( أنزل القرآن على سبعة أحرف ) ثم قال: أمر و نمي أي القرآن منقسم في نفسه إلى هذه 
الأقسام. 

و قال بعضهم: إن القرآن نزل بسبع لغات هي متفرّقة في جميع الكتاب جاء بعص حروفه بلغة 
أخرى» و هذا يجوز أن يكون» و لكنٌ معنى هذه الأخبار ليس كذلك لأنا ذكرنا ‏ هم ) 
(“اختلفوا ني ذلك حتى تمارًوا و أن في بعص الأخبار أنه قال: وذلك مل هلم و تعالّ 
وعلى التأويل إ المذكور ) (۲)لا يكون خلافا. 

قال ابن جرير: (( ولا جور أن تكونَ هذه ال وجوه ني الحكام حتى أن الشيء الواحد فيه سبعة 
أحكام ختلفةٍ لأن ذلك خلاف الدين و م يحكم النبي صلى الله عليه وسلم في الشيء الواحد في 
وقتٍ واحد بأحكام متضادّة و لا أَقر امه على ذلك )) . (۳) 

و قيل هذه اللغات السبع: خسة لعجُز هوازن )٤(‏ سعد بن بكر و جُشّنم ابن بكر و ضر )٥(‏ 
بن معاوية و ثقيف و اثنانِ لقريش. وقيل(۱) نزل بلسان الکعبين(۲) كعب ابن عمرو 


(1) سقطت من الأصل. 

(۲) في النسخة ((ل)) الأصل: ( الذي )بدلا من ( المذكور) . فصوبتها: المذكور. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٣‏ 

فضائل القرآن لأبي عبيد: ص٠٤٠‏ و جامع البيان للطبري: ٦١ / ١‏ و التمهید ۲۹٦-۲۷٤/۸‏ و 
التحرير و التنوير: ۳١ / ١‏ . وفي لسان العرب (۳۷١ /٥:‏ عجز هوازن بنو نصر بن معاوية وبنو جشم 
بن بکر کأنه آخرهم) . وني تاج العروس للزبیدي (۱۵/ ۲۱۳-۲۱۲ عجز): (وعجز هوازن ) كعضيٍ : 
(بنو نصر بن معاوية بن بکر بن هوازن » ومنهم بنو دهمان و بنو نشّان وبنو جشم بن بکر بن هوازن کأنهم 
آخرهم ) وینظر فضائل القرآن لابن کثیر ص( .)٥٦‏ 
١‏ كان في في النسخة ( ل ) : نضر: وصوابه نصر بن معاوية بصاد مهملة كا تقذم في الحاشية السابقة وكا 


في كتب الآنساب و منها جمهرة آنساب العرب للكلبي: ص۰٠۳۸‏ 


وقال بعضهم )٤(‏ الاختلاف الواقع في القرآن بجمعه سبعة أوجه: 
و هي المراد في الخبر آوها : اختلاف في الإعراب أو في حركاتٍِ بنائها با لا يزيلها عن صورتها 


طهر کہ 4 


2 


» ر > ٢‏ 2 
في الکتاب و لا يبر معنیً نحو: قوله تعالى: ‏ هتؤلاءِ بتاتی هر 


[هود:۷۸] بالرفع و( طهر لکم ) بالنصب [ هود : ۷۸ ]. )٥(‏ 


تحديد هذه اللغات لا حاجة بنا إلى معرفته اليوم كا قال إمام المغسرين الطبري قال: لأنا لو عرفناها م 
نقرآ بها اليوم » ثم لم يثبت تحديدها كا بين ذلك أيضا الطبري: ٦١ / ١‏ و ينظر: البرهان: ۲۸٤ / ١‏ 
"مراد بالكعبين : كعب بن لؤي جد قريش وكعب بن عمرو جد خزاعة: التمهيد: ۸ / .۲۷١‏ المرشد 
الو خیڙ ص ۲٤۹١‏ و البرهاة: ١‏ / ۲۸۳ و في نسب كغب بن لوي بن غالب ينظر: جهرة السب لابن 
الكلبي: ص۲۳ . 

فضائل القرآن لأبي عبيد: ص٠٤۳‏ و جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ والمرشد الوجيز (١٠٠و )٠١١‏ 
وفضائل القرآن لابن كثبر ص )٨٦(‏ » و الإتقان )٠١١ /١(‏ . و كعب بن لوؤي بن غالب: حمهرة النسب 
لابن الكلبي: ص۲۳ 

هو ابن قتيبة : تأویل مشکل القرآن لابن قتيبة ص ۳٦‏ - ۳۸ وقال ابن عبد البر: ۸/ ۲۹۵ قال بعض 
المتأخرين فذكره. و نقله ابن الجزري منسوبا إليه : النشر: ١‏ / ۳۷ »و ذكر ابن خالويه: أوجها أخرى 
بعضها قريب مما هنا: إعراب القراءات السبع: /١‏ ۲۳ و ذكر ابن الجزري أوجها سبعة: النشر: ٠١ / ١‏ 
وما ذكروه إنا هو اجتهاد في تنزيل معنى الحديث على ما يظهر هم من اختلاف القراءات وهو استقراء 
ناقص » ومن ضعّف ذلك من الأئمة المتقدّمين الإمام القاسم بن ثابت السرقسطي في كتاب 
الدلائل:(ت: ٠١۲‏ ه) قال ( .....لأنْ الزخصة كانت من رسول الله صلى الله عليه و سلم » والعرب 
ليس همم يومئذ كتابٌ يعتبرونه ولا رسم يتعارفونه » ولايقف أكثرهم من الحروف على كتبة » ولا 
يرجعون منها إلى صورة » وإنا كانوا يعرفون الألفاظ بجرسها آي بصوتها» ويجدونها بمخارجهاء ول 
يدخل عليهم يومئذ من اتفاق الحروف ما دخل بعدهم على الكاتبين من اشتباه الصور )اه. عن المرشد 
الا 

بالرفع قراءة العشرة المشهورين و( طهر ) بالنصب قراءة سعيد بن جبير و عيسى بن عمر وغيرهم: 
(ختصر في شواذ القراءات لابن خالويه: ص ٦*‏ و المحتسب: ٣۲٠١ / ١٠‏ ) 


ٹپ 


( و هل مجارّى إلا الكفور ) وَمَل تُجّازِي إلا الْكَمُور4 1 سباً: ۱۷] بالنصب )١(‏ 
2 


وقوله: ل ويامرور ا بالْبْخّل 4 [ النساء : ۳۷ » الحدید : ۲١‏ ] بضم الباء 


و (البَحّل) بفتحها (۲) قوله : إ فتظرة إل ميسرَق 4 1 البقرة : ۲۸١‏ ابفتح السين 


و(ميشرة) بضمها. (۳). و الوجه الثاني: أن يكون الاختلاف في إعراب الكلمة وحركات 
بنائھا با يبر معناها ولا يزيلها عن صورتها في الكتاب مثل قوله: 
( ربنا بَاعَدَ بين أسفارنا ) وقوله: [ ربكا بعد بين أسفاردًا 4 الأول على الخبر و الثاني على 


.)٤( الدعاء‎ 


قراءة ابن كثير و نافع و أبو عمرو و ابن عامر و أبو بكر عن عاصم: بالياء و برفع الكفور و الباقون 
بالنون و بالنصب في الكفورً: معاني القراءات للأزهري: ص۳۹۲ و غاية الاختصار لأبي العلاء: /١‏ 
۳ والنشر:۲/ ۳٣۰‏ 

بالفتح: البَسَل: قراءة حمزة و الكسائي و خحلف و الباقون بالضم في الباء و إسكان الخاء: غاية 
اللاختصار: ٤1۳ / ١‏ و إعراب القراءات لابن خالويه: ٠١۳ / ١‏ 

قرأ نافع وحده بضم السين و قرأ الباقون بفتحها: معاني القراءات للأزهري: ص٠٩‏ و غاية 
الاختصار: ۲ / ٤٤١‏ و ستأتي القراءة في البقرة و يأتي التعليق عليها إن شاء الله. 
a E N OE DT RE CE‏ 
ل ربا بعد بين اشارا 14 سباً: ۱۹ ] و(باعَدَ بين أسفارنا). 

و أما القراءات فيها: فقراءة ( ربنا) بالرفع في الباء و ( باعد) بوزن فاعل ماض قراءة يعقوب الحضرمي و 
بالنصب : فعل آمر هي قراءة الجمهورء و ( بعد) مضعَفا قراءة ابن كثير و أي عمرو و هشام ( السبعة: 0۲۹ 
وغاية الاختصار: ۲ / ٦۲٤‏ والنشر:۲/ .)٠٠١١‏ 


پپپ 
و ل إذ تلقودهء بألستتگ 4 و( تَلمُونه) [ النور : ]٠١‏ » وقوله: «إ إذ تَلقوَكَهء 4 


و 
ت ۶ 
| 


بالتشديد و( تلقونه) بكسر اللام» [ النور : )١(] ٠١‏ و# بعد 


1 


مو 4 بضم الهمزة و ( بعد 

ECE EY 

و الو جه الثالت: أن بكرن الاختلاف ف حر وف الكلمة دون |عر اما غا يخر معتاها ول بر 
ي حر إعراء 1 یر 


صورتا نحو قوله [ وَآنطْرَ إل آَلْعظّامِ كيف ننشْرهًَا 14 البقرة : ۲۹ ] بالزاء 


سے لیے 


ر و رر وو 
العجمة و(ننشرها) بالراء غير معجمة (۳) . وقوله : } حت إذا فزع عن قلوبهم 14 


سا 1۲١:‏ بالزاء المعجمة و بالراء غر مغجمة. 0) 


قراءة :( تلمقونه ). قراءة شاذة تروى عن عائشة: جامع البيان للطبري: ۱۷ / ۲٠٠-۲١١‏ وختصر في 
شواذ القرآن: ٠٠١‏ 

ٍ 
| 


قال الطبري:( ‏ بعد 


روي عن جماعة من المتقدّمين أنهم قرأوا ذلك ( بعد أَمَهٍ) بفتح الألف وتخفيف اليم و فتحهاء بمعنى: 


مو 4 بضم الألف و تشديد الميم هي قراءة القَرََة في أمصار الإسلام ؛ وقد 


بعد نسيانِ )... ثم أسند الطبري القراءة بذلك عن ابن عباس و عكرمة و مجاهد ثم أسند من وجه آخر 
عن مجاهد أنه قرأها كذلك لكن مع إسكان اليم( أَمْهٍ ) : جامع البيان للطبري: ۱۸١-۱۸٤ / ٠۳‏ و ذكر 
ااه فا او عافن و ات ار ى شاد فا ف ي ال الح 6و اناف 
فضلاء البشر: ص ١٠°‏ 

قرأ عاصم وحمزة و الكسائي بالزاي من الإنشاز وهو الرفع» وقرأً الباقون بالراء ينظر: معاني 
القراءات للأزهري ص٩۸‏ ۰ و السبعة ص ۱۸۹٩‏ » و النشر ۲/ ٠ ۲١١‏ و الوسيط للواحدي ٠۷٤ /١‏ 

© القراءة بالراء شاذة و بالزاي فيها قراءتان سبعيتان » الأولى هي بفتح الفاء و الزاي :(حتّى إِدًا فَرَعَ 
عن فَلومِمْ ) و هي قراءة ابن عامر ويعقوب» و قرأ الباقون بضم الغاء و كسر الرّاي: السبعة: ص۲۸٠‏ 
والنشر: ۲/ ٠١١‏ . و أَمّال فرع ) بالراء فشاذّة : وتروى عن الحسن و قتادة و أبو المتوكل لكن اختلف 
في ضبطها عنهم ينظر تفصيل ذلك في : المحتسب لابن جني: ۲/ ۱۹۲ و البحر: ۷/ ۲۷۸ والدر 
ال 2 


و الوجه الرابع: أن يكون الاختلاف في الكلمة با يغير صورتها في الكتاب و لا يغير معناها 
كقوله: ( إن كانت إلا زقية و احدة ) )١(‏ و ل صيحَة وا حدَّة 14 يس : ۲۹ ] وكالصوف 


الاو ال ال ي 
و الوجه الخامس: أن يكون الاختلاف في الكلمة بيا يزيل صورتها و معناها نحو قوله : 


ے7 پړ و 
وطلح منضود 4[ الواقعة : ۲۹] و( طلع منضودٍ) .)١(‏ 
و الوجه السادس: أن يكون الاختلاف بالتقديم والتأخير كقوله  :‏ وَجاءَّت ا 


الوت ا01 او ھی ا ار 0 


و الوجه السابع: أن يكون الاختلاف بالزيادة والنقص كقوله:[ وَمَا عملته يديهم 4 


لھ صدے ص2 
هو الع آلحَمِيدٌ 14 لقان : ۲١‏ ] و (إن الله الغني 


[یس : ١‏ ]» ونحو قوله  :‏ إن الله 


. )١( الحميد)‎ 


قراءة ابن مسعود و قد تقدمت: فضائل القرآن لأبي عبيد: ص١٠"‏ و جامع البيان للطبري: ٤۸ / ١‏ 
و ختصر في شواذ القرآن: ٠٠١‏ 

هي قراءة سعید بن جبیر جاءت عنه من طرق شتی کا قال الإمام ابن عبد البر و اسندها: -۲۹٦/۸‏ 
۷ وعبد الله بن مسعود : ختصر في شواذ القراءات ص ۱۷۸و المرشد الوجيز ص ١٤١١‏ 

بالحاءِ قراءة القراء العشرة و غيرهم كا رمت في المصاحف» و بالعين شاذة تروى عن علي رضي الله 
عنه : جامع البيان للطبري: ۲۷ / ۸١‏ و ختصر في شواذ القراءات : ٠١١‏ و نسبها ابن عبد البر إلى جعفر 
بن حمد و علي و قال :رويت عن علي رضي الله عنه من وجوه صحاح متواترة: ۸ / 1۹۷ 

٠“‏ قراءة شاذة تروى عن أبي بكر الصديق و سعيد بن جبير و طلحة بن صرف و علي بن الحسين 


وجعفر بن محمد : التمهيد: ۸/ ۲۹۷ وعزاها لأبي بكر في : جامع البيان للطبري: ٠١١ / ۲٠‏ 


وقال بعضهم (۲) الاختلاف الواقع في القرآن يجمعه سبعة أوجه: 

منها ما يكون بتغْبّر اللفظ» و منها ما يكون التغبر بلواحقها »وهى من ستة أوجه: 

ا لجمع والتوحيد و التذكير و التأنيث و التصريف و الإعراب» واختلاف الأدوات واختلاف 
اللغات فأما التغبر فيم يَّلحَق نفس الحرف ويزيلها إلى لفظة أخرى كقوله : ( و انظر إلى العظام 
كيف ننشرها ) بالراء غر معجمة و بالزاء معجمة. (۳) والوجه الأول: من الوجوه الستة 


ر ر ر 
الجمع والتوحيد كقوله : [ وَصَدّقت بكلملت ربا وكتبه- 4 [التحریم:۲٠]‏ و( كتابه ) 


وكقوله: ‏ يوم تَطّوى آلسَمَّآء كَطى آلسَجل لكش )4 [الأنياء:؛ ]٠١‏ 


و( الكتاب ) (°). 


قراءة أهل الكوفة و البصرة من العشرة( هو الغنيّ ) لأا ثبتت في مصاحفهم» وقراءة ( إن الله الغني 
..) بحذف هو قراءة هل المدينة و الشام لأها كذلك في مصاحفهم: المصاحف: ۲٤۸/۱‏ و٠٠٠‏ 
RET ANN‏ 

هو أبو علي الأهوازي المقرئ: (ت: ٤٤١‏ ه) ذكر ذلك عنه الإمام أبو شامة في المرشد الوجيز: ص 
i‏ 

تقدّم ذكر هذه القراءة قريبا. 

0) القراءة بلفظ الجمع - من غير آلف - قراءة أي عمرو البصريٌ و يعقوب و حفص و آما القراءة بلفظ 
اللافراد ( كتابه ) فقراءة الباقين. : المبسوط: ٤٤١‏ »الروضة: ۲/ ٩٩٩‏ »و النشر: ۲/ ٠۸۹‏ 

( قر اللي غل لفغ احم هي قرا الكرفين إل آبا بكر شحة والباقرت باط التوخيذ 
للكتاب أو يقال: قرأ بالجمع حمزة و الكسائي و حفص . الروضة: ۲/ 6‰ والنشر: ۲/ ۳۲و 


الاتحاف: ص "١۲‏ 


ٹپ 
وا و و 
اجان وهو التذكير و التأنيث : كقوله : [ صتَعّة لبوس لكم لتخصنكم 
هَن بسكم 4 [الأنبياء: ]۸١‏ بالتاء امعجمة من فوقها و ( ليحصتكم) ا 
و ٍ ر 3 ےم و ر 


بفتح النون و (يقزط) بكسرها .)١(‏ 


و الوجه الرابع : وهو الإعراب كقوله: ( ذو العرش المجيدِ )[البروج:١٠]‏ و (المجيد) برفعها (۴) . 
و الوجه الخامس: وهو اختلاف الآدوات كقوله: ‏ وَلَيكنٌ آلشيّنطي ر 4 [البقرة:١٠٠]‏ 
N DD DT EET DE‏ 


ص ر ۸ 2 
والتشديد . و الوجه السادس : وهو اختلاف اللغة كقوله :[ وَالصّعَون 4 [المائدة:۹٦]‏ 


() قراءة ( لشخصتکم) بالتاء الفوقية هي قراءة ابن عامر و حفص و أبو جعفر يزيد بن القعقاع و قراً 
أبو بكر شعبة و رويس - في رواية- بالنون و الباقون بالياء: الروضة: ۲/ ۷۹۲ غاية الاختصار: 
۷٩ /۲‏ . النشر: ۲/ ۳۲٤‏ 

(۲)قراءة (يقزط) بكسر النون قرأ بها : أبو عمرو البصري و الكسائي و خلف في اختياره و قرأ الباقون 
بفتحها: المبسوط: ۲٠١‏ »الروضة: ۲/ ۷۳۲ » إرشاد المبتدي: ۳۹۸ النشر: ۲/ ٠٠۲‏ 

(۳) قراءة اللخفض قرا با حمزة» و الكسائي في غير رواية قتيبة» و خحلف في اختياره» و قرأ الباقون بالرفع: السبعة: 
۸٨۸‏ و المبسوط: ٤٦٦‏ و الروضة: ۹۸۸ و النشر:۲/ ۳۹۹ 

(6) قراءة ( لكن ) بتخفيف النون و كسرها في الوصل قرأ بها ابن عامر و حمزة و الكسائي و خلف في اختياره 
وأما بتشديد النون فقراءة الباقين.: المبسوط: ٠١١‏ والروضة: ۲/ ٥٤۳‏ و الاتحاف: .٥ ٤١‏ 

(٥)قراءة‏ ( ا ) بتشديد الميم هي قراءة : ابن عامر و عاصم و حز ة و قرأ الباقون بالتخفيف: الروضة: ۲/ ۷٠٤١‏ 
النشر: ۲/ ۲۹۱ )الاتحاف: ۲٠١‏ 


اا و و ن ًا 4 [الشمس:١]‏ بالإمالة 
والتفخيم ؟ . فأما ما رُوى ابن مسعود عن النبي صل الله عليه و سلّم أنه قال: 

( كان الكتاب الأول برل من باب واحلِ على حرف واحلِ» و نزل القرآن من سبعة أبواب على سبعة 
أحرف ). (۳) 

قيل آراد بالكتاب الأول صحف إبراهيم لم يكن فيها غير الدّعاء و توحيدٌ الله و خلمٌ الأنداد 


5 ا اھ 2 و 2 س و د ك 
يدل عليه قوله: # إڼی وَجّهت وجهى 4 الآية [الأنعام:۷۹] وقال : [ فلا تموتَنْ إلا 


a 

N E 
إهذه الكتب) (6) و إلا هو تمجيدٌ و محامدٌ و حص على الصّفح و الإعراض دون غيرها‎ 
)٥( من الأحكام و الشرائع.‎ 

وقوله: (و نز القرآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف) قد مضى معنى الحرف .)١(‏ 

فما قوله من سبعة آبواب فهو ما تضكَّنه ا لبر من قوله : (زجر و مء و في رواية آخرى زاج 


و آمر وحلال و حرام و محکَمٌ و متشابه و آمثال). 


(1) قراءة نافع و آبي جعفر بنقل حركة الهمزة إلى الباء قبلها و بجحذفون الهمزة و قرأ الباقون بإثبات الهمزة 
مضمومة: البدور الزاهرة: ص"٠.‏ 

5 ی اھ کا و رک لا اما ا مو و الان و عاق یار و انل ر هر 
بين بين قراءة أبي عمرو و الباقون و منهم حفص بالفتح الخالص : الروضة: ۳٤١ /١‏ الاتحاف: »۷٦ - ۷١‏ 
البدور الزاهرة: .٠٤١‏ 

تقدّم تخريج الحديث عند ذكر المصنف للأحاديث في الحروف السبعة قريباً: ص ۲۳۷. 

ني النسخة ( ل ) : (هذا الكتاب ) ووجه العبارة ما أثبته. 

جامع البيان للطبري ٠١ / ٠:‏ 

ĞéE od :AA(d) 


5 
کد E‏ ا و 
تاهب و هله الامة ها سبعة أوجه تدرك بها رضا الله و تنه فإذا قام بأمر الله وانتهى عا ى 
اه و ال ا لل و کم ا رةو أن بخ وسل شا هاعر اا ف 
استوجبَ بك خصلة منها باباً من أبواب ال جنة . وقيل تلك الوجوه التي يستوجب با أبوابَ 
الجنة اشتمال الكتاب على التوحيد و صدق الرسالة و أمره و هيه ووعده ووعيده و إخباره ع 


كان و يكون و أمثاله المضروبة فيه وتقريعه و تبكيتة لمن تحداهم بالإتيان بمثله و إظهارً 
ی د و کی ت 
الوجوه استحق الجنة وهذه المعاني غير موجودة حملةً ني الكُشّب المتقدّمة. )١(‏ 

و أما قوله: ( لكل حرف منها ظَهْرٌ و بطْنٌ). فظهره الظّاهر من تلاوته و بطنه الباطنْ من 


ao 


0) جامع البيان للطبري: ۱ / ٦٦‏ 

وبمذا قال الطبري ولفظه: ( فظهره الظاهر في التلاوة و بطنه ما بطن من تأويله ) اه. جامع البيان 
للطبري: ٦۷ / ١‏ طبعة دار هجر »وفي طبعة الحلبي: ١ /١‏ و تفسير البغوي: ٤٦ / ١‏ .وني النهاية: 
( ظهر) ۳/ ۱١١‏ قیل : ظهرها: لفظّهاء و بطنها : معناها. ثمٌ دَكَرَّ أقولاً أخرى. 

وهذا القول بمعنى قول الطبري و عزاه الماوردي إلى الجاحظ: ٤١ /١‏ وذكر ثلاثة أقوال في تفسيرها 
n‏ 

وقال الإمام ابن المبارك: (سمعت غير واحد يقول في معنى في هذا الحديث ما في كتاب الله آية إلا وها 
ظَهُر وبطْنٌ يقول: ها ظاهرٌ وتفسيرٌ خفي): الزهد لابن المبارك /١:‏ ۲۳ و هو بمعنى قول الطبري. 

و أشبة الأقاويل بالصواب عند الإمام أي عبيد القاسم بن سلام : ( أن الله عز وجل قد قص عليك من 
نباً عاد وثمود وغيرهما من القرون الظالمة لأنفسها فأخبر بذنو مم وما عاقبهم بها فهذا هو الظاهر إنا هو 
حديث حدّثك به عن قوم فهو في الظاهر خبر وأما الباطن منه فكأته صبّر ذلك الخبر عظة لك وتنبيها 
وتحذيراً أن تفعل فعلهم فيح بك ما حل بهم من عقوبته...)اه. غریب الحدیث لابن سلام ٠١/۲:‏ 
ومعنى ذلك أن القصص ظاهرها الإخبار ملاك الأوّلين وباطنها عظة للآخرين . 


پپپ 
وقول (لكل حرف خد ) يعني لكل وجه هن هته الأو جه البعة ند ده الله خان لا 
جوز لأحد أن يتجاوزه(١).‏ 

و قوله : لكل حدٌ من ذلك مُطَلَمٌ أي لكل حدٌ حدَّه في كتابه من الحلال و الحرام والشرائع و 
الأحكام مقدارٌ من الثواب و العقاب علقه على فعله و تركه يعاينة صاحبّه إفي ) (۲) الآخرة 


ويطلع عليه و يلاقيه في القيامة كا قال عمر بن الخطاب :( لو أن لي ملا الأرض من صفراءَ أو 


و هذا أيضا تفسير صحيح من إمام جليل و قدر رجحه الزركشي: ۲/ 1 و السيوطي: ۲/ ۱۹۹ . 
وقيل تفسيره : آنه ما من آية إلا عمل ا قوم وما قوم سيعملون بها يروى ذلك عن ابن مسعود. ذكره 
الزركشي و السشيوطي. 

و ينظر: تفسير آبي عبيد لمعناها : فضائل القرآن: ٩۸‏ و فهم القرآن للحارث المحاسبي: ص۳۲۸ وقانون 
التأويل لابن العربي : ۱۹١‏ و شرح السنة للبغوي: ۱ / ۲۹۲ ومجموع الفتاوی: ۱۳ / ۲۳١‏ و مابعدها 
والموافقات للشاطبي: ٤‏ / ۲۰۸ »والبرهان: ۲ / ٠0۹‏ و الإتقان: ۲/ ٤۸۷-٤۸7‏ . 

و من المعلوم أنه لا يمكن أن يكونْ الظاهر من الأدلّة الشرعية مناقضاً للباطن بمعنى أن ينهى الله تعالى 
عن الرّنى مثلاً فيكونٌ ظاهر النهي التحريم و باطنه الإباحة لبعض الخلت» أو يأمر بالنفقة والصدقة 
ويكون باطنه الحض على الإمساك هذا ما لا يقبله عقلٌ و لا يصح في لةه و لا يدعيه من عنده مسكة 
فهم أو ذرّة دين إا قد يقول بعض هذه التخريفات من لا خلاق له و لا دين من كفرة الباطنية ليموهوا 
بها على جهلة أتباعهم مع علمهم بوضوح بطلانما و شدَّة ضلا اء فلا شك أن هذا نوع من الهذيان 
والسفسطة ليس يأبه له العقلاءٌ و لا يلتفت إليه العلهاء. 

ينظر : تفسير الطبري /١‏ 1۷ و في تفسبر الماوردي: آن له تأويلان: -١‏ أن معناه لكل لفظ منتهى» في 
أراده الله من عباده. ۲- أن لكل حكم مقداراً من الثواب و العقاب. 


في النسخة ( ل ) : على و لا يستقيم ما الكلام. 


ٹپ 


بيضاءَ لافتديتٌ به من هَل الَطَلَّم ). )١(‏ يعني ما بَطَلِعٌ عليه وَبْجُّمٌ عليه من أمر الله تعالى 
بعد وفاته . (۲) 

و يحمل أن يكون قوله: (سبعة أحرفي) أراد به سبع لغاتِ هي اليوم متفرّقة في الكتاب إنم) 
تجتمع في الكلمة الواحدة و اثنتان أو ثلاثة فصاعداً و إن لم يُوجد إلا في سبعة كقراءة من قرأ : 


خر جه ابو يعلى (۲۷۳۱) » وعنه ابن حبان )٩۹۰٥(‏ وینظر طبقات ابن سعد ۳/ ۰۳٥١-۳۰٤‏ وذکره 
الطبري في تفسیره بلا سند: 1۷/١‏ 

هذا التفسير الذي ذكره المصتف هو نفس ما فسّربه الإمام الطبري فقد فسّر: المطلع : بأنه مقدارٌ من 
ثواب الله يعاينه ويطّلع عليه في الآخرة( تفسير الطبري: ٦٦ / ١‏ - 1۷ ). و هو تفسير فيه وضوح ولكن 
كونه مراداً هنا جرد احتمال لأن اللفظ فيه إهامٌ يدخل منه أكثر من تفسير حتمل» و قد فكرة الإمام أبو 
عبيد بأته هو المأتي الذي يُوتّى منه حتى يعلَمَّ علمَ القرآن من كل ذلك المأتي والمصعد: غريب الحديث 
٠/۲:‏ وقيل آراد له حدّ في التلاوة و التفسير لا مجاوز: تفسير البخوي: ٤١ / ١‏ .وقال الإمام ابن 
المبارك:( ولكل حد مطَلَمٌ قال يطَلع عليه قوم فيستعملونه على تلك المعاني ثم يذهب ذلك القرن فيجيء 
قرن آخر یتطلعون منھا على معنى آخر ...... فلا يزال التاس على ذلك إلى يوم القيامة يقول ينهى عن 
ذلك ولكن تفسره السنة)اه. الزهد لابن المبارك ۲۳/١‏ وهو من زيادات نعیم بن ماد عن ابن المبارك. 
وقا ل ن ارز :لکل رف خد )ی ىعرت اديت لاکن الحوى:/ ۹7 بو قال 
الطبري: الح ما لا يجوز لأحد أن يتجاوزه ( جامع البيان ٦١ / ٠:‏ ) . 

وقيل : لكل حد مَضعد يُصعد إليه من معرفة علمه » يقال مَطاَّعَ هذا الجبل من مكان كذا أي مأتاه 
ومصعَدّه : ذكره الأزهري في تهذيب اللغة ( طلع ) و ابن الأثير في النهاية۳/ ٠ ٠١١‏ وقيل معناه: إن لكل 
حد منتهگا ینتهگه مرتکبه أي أن الله عز وجل ل يحرم حرمة إلا لم أن س يلها مُسْتَطلِمٌ» وحور أن 


LA ER E a O 
TO CAE SEE ET 


ميسَرةوميشرةويقتط ويقطط ورقيةوصيحة والآثيم و الففاجر 


القول ني جواز تفسير القرآن و من الذي يجوز له ذلك و على آي شرط يصح ومن الذي يجوز 
ذلك. 

الصحيح أن ما يتعلّق بالرواية و اللغة و التزول » و أنه أين ترَلّ» وني أي وقتٍ رل وكذلك 
القصَص و أسامي الرّجال لا يجوز القول فيه إلا عن نقل صحيح و إسناد متصل يقطع العذر 
إذ ليس للرأي فيه جال ولا للنظر إلى استدراك معناه سبي فالوجة فيه الإتباع و التقليد. 

واا اا کو ر اوغا ارف موك ا اا 
وكان عارفاً بأصول الدّين» و مجاري خطاب العرب فله تأويله» واستنباط معانيه فن سبق إليه 
کان تأبیداً له» و ن وقع له شيء ل یسب إلیه کان ابتداءَ فضل من الله سبحانه معه» و لا یکون 


فيه غالفة للإجاع (". و ذلك أن أحداً من الأمّة ۾ حطر على غيره أن يكون القول في الآية 


الراجح ني معنى الأحرف السبعة قول أكثر المتقدّمين من العلماء -كابن وهب و ابن عيينة ثم الطبري 
إمام المفسرين والطحاوي و ابن عبد البر وغيرهم وهو قول أكثر أهل العلم - أن ذلك كان رخصة في 
صدر الإسلام» ثم جمع عثمان رضي الله عنه التاس على حرف واحد من السبعة وأن معنى السبعة الأحرف 
المذكورة في الحديث سبعة أوجه من الكلام التق معناه » المختلف لفظه » نحو : (هلمٌ » وتعالّ » وعجّل » 
وأسرع » وانظر » وأخر » ونحو ذلك). و قد أطال الطبري وابن عبد البر و غيرهما الدلالة على ترجيح هذا 
القول و بيّنوا أن الروايات تدلّ عليه ونسبه ابن عبد البر لأكثر أهل العلم: التمهيد:۸/ ۲۸١‏ وقد 
ذكرت المصادر سابقا. و ممن رجحه من المعاصرين الشيخ: آبو شهبة ينظر: المدخل لدراسة القرآن الكريم 
لأبي شهبة ص ٠۷١‏ .و بسطً الكلام في بيان رجحانه يطول و قد كثرت الأقاويل في توجيه معنى حديث 
الأر ف اة وهي جد شك ماعطب اللا ن رف ات ال إل هاون 

(۲) يعني بشرط أن لا يكون في هذا المعنى المستنبط ما مالف الإجاع. 


قولةُ فقط بل كلهم و صفوا القرآن بأنّه العجيب الذي لا تنقضي عجائبه» و المفيد الذي لا 

تنقطع فوائده . 

و هذا قول آمير المؤمنين علي رضي الله عنه لما ئل هل خصكم رسول الله صلى الله عليه وسلم 

بشيء فقال : ( لا إلا من اوتي فه) ني تاب الله ع وجل (۱)). 

وقال أبو الدرداء رضى الله عنه : ( إنك لن ته فق کل افق کی ری اران و رعا (6: 
ِء 8 2 ٍ 

وقد وصف الله سبحانه کتابه بأنه تبیان لكل شيء» وقال في صفة المؤمنين : [ ولو ردوه إلى 
: ر 

سر از ا + o o‏ 2 < » 

الرّسول وإ اول الامر يم 4 الآية [النساء:۸۳]. 


ا رد 7 
وقال: ‏ فن تتدزعتم فى شىء فر دوه إلى الله 4 [النساء:۹٠]‏ يعني إلى كتابه وتدبر معانيه 


I 2 2‏ ت 


و قال ل كََدث أذرَلََة إِلَيّكَ مبرك 4 الآية [ص :]. وقال  :‏ اف یتدبرون 


الْقَرَءَانَ 4 الآية [النساء:٠۸]‏ وقال: # وقد صتا للناسفی هدا قران 4| 


[الروم:۸٥]ء‏ ووصف الله كتابه بآنه بيان وشفاء لا في الصدور و إنما يكون ذلك كذلك عند 


(١)جزء‏ من حديث أخرجه البخاري في صحيحه في مواضع منها: في كتاب العلم باب كتابة العلم (ح 
١‏ و ني الجهاد باب فكاك الأسير:(ح ۲۸۸١‏ ) و في الديات » باب العاقلة : ( ۲٠١٠۷‏ ) وأحدالمسند:١‏ 
١ /‏ والنسائي (المجتبى) في كتاب القسامة » باب سقوط القود من المسلم للکافر:۸ / ۳۹۲( ح ٤۷0۸‏ ) 
والترمذي في کتاب الذیات » باب :( لا یقتل مسلم بکافر) ٤:‏ / ۱۷ (ح ۱٤۱۲‏ ) و ابن ماجه :۲ / ۸۸۷ 


(ح ۲۹۰۸ ) وابن أبي شيبة: ٥٠۹ / ٤‏ والدارمي :۲ / ۲٤۹‏ وابن الجارود في المنتقى ٠٠٠١ / ٠:‏ 


رواه ابن سعد ني الطبقات الکبری:۲ / ۳۵۷ و ابن عساكر في تاریخ مدينة دمشق ۱۷۳/٤۷:‏ من طريق 
اد بن زيد عن أيوب عن أبي قلابة أن أبا الدرداء قال : 

(إنك لن تفقه كل الفقه حتى تمقَتَ الاس في َنْب الله تعالى ثم ترجع إلى نفسك فتجدها أمقتَ عندك من 
سافن الاس وإنك لن فة كل الفقه حي رى قران و جر ها قال عاد هلت لايرب أرأيت قرلة :ن 
ترى للقرآن وجوهاء قال فسكت هنيهة قال فقلتٌ: أَهوَّ أن ترى له وجوهاً فتهابً الإقدام عليه» فقال: 


نعم» هڏاهو )(. 


ٹپ 


تمل معانيه و الوقوف غل ما أودع من اللوم في و هذا اين مشود يقول: ( من أراد العل 
فليثؤر )١(‏ القرآن فإن فيه علمّ الآولين و الآخرين ) (۲) . 

ر قال( امن آية من القرآن إلا و آنا أعلم حبفانرلت و فيم أنرلت ولو عل أحد 
بكتاب الله مني تبلَعة الإبل لرحلت إليه ) .)١(‏ 

و عن ابن مسعود آنه قال: ( إذا سمعت الله تعالى يقول يا أا الذين آمنوا فأرْعها سمعكَ فإنها 
خير يأمر به أو شر ينهى عنه ) .)٤(‏ و دعا النبي يا لابن عباس فقال: ( اللهم فَقَه في الدين 


وعلّمه التأويل ) .)٥(‏ 


أعلم 


“تثوير القرآن قراءته ومفاتشة العلماء به: لسان العرب ٤:‏ / ١٠١و‏ تفسير القرطبي ٤٤1/١:‏ وفي 
النهاية: ۱ / ۲۲۹ أي : يقر عنه ويُفکر ني معانیه وتفیره وقراءټه . 
أخرجه المحاسبي في فهم القرآن :ص٠۲۹‏ و الطبراني في المعجم الكبير :۹ / ٠١١‏ و البيهقي شعب 
الإییان :۲ / ۳۳۲ . قال الميثمي: (رواه الطبراني بأسانيد ورجال أحدها رجال الصحيح)اه. مجمع الزوائد 
۱۷ وینظر: فتح القدیر للشوکاني ۳/ ۱۸۹ . 

أخرجه : البخاري : (ح ٥٠٠۲‏ ) و مسلم : (ح ۲٤١١‏ ) والطبري: ۷١ / ١‏ و غيرهم. 
E E E E SE EE‏ 


أوصني فقال إذا سمعت الله عز وجل يقول في كتابه يا أا الذين آمنوا فأصغ ها سمعك فإنه خير تمر به أو 


و 3 


ت م 


شر تصرف عنه)اه. وكرره سعيد بن منصور في تفسير سورة المائدة . و مسعر هو ابن كدام و لم يدرك عبد 
الله بن مسعود. ورواه ابن أي حاتم: عن مسعر حدثني معن و عون أو أحدهما بالشك: تفسير ابن بي 
حاتم: ۱/ ۱۹٩‏ وذکره ابن کثیر في تفسیر سورة الأعراف (۲/ ۲٠١‏ ) و لم يعزه. 

دعاء النبي صلى الله عليه و سلّم لابن عباس بأن يفقه الله في الدين في الصحيحين : بلفظ: أن النبي 
صلى الله عليه و سلّم دخلّ الخلاء فوضعتُ له وضوءا قال من وضع هذا فأخبرَ : ( فقال اللهم فقهه في 
الدين ) و اللفظ للبخاري : (ح )٠١١‏ و مسلم: )۲٤۷۷(‏ .و أما لفظة ( و عَلّمه التأويل ) فهي 
صحيحة لكن ليست في الصحيحين . بنظر: فتح الباري: ٠۷١ /١‏ رواها الإمام أحمد: ۲٠١ / ١‏ 
و ۳٠٤‏ و ۳۲۸و ٠٠١‏ والفسوي في: المعرفة والتاريخ:٠‏ ص: ١۲والطبري‏ في تهذيب الآثار في مسند 


علي من طرق :۱ / ۱۷۱-۱۹۸ و علق عليها بكلام مفيد. و رواه الطبراني في الكبير: (ح ٠١١۸۷‏ 


پپپ 


وعن ابن مسعود رضي الله عنه قال : ( کان الرجل منا إذا تعلم عشر آيات لم جاوزهن حتى 
يعرف معانيهن والعمل هن ). (۱) و رُوي أن عليا رضي الله عنه وى ابن عباس على الحج 
فخطب الناس خطبة لو سمعها الترك و الروم لأسلمواثم قرأ عليهم سورة النور فجعل 
يفسرها (۲). 

و قال سعید بن جبیر: من قرا القرآن ثم م یفسّره کان كالأعمى أو كالأعرايٌ (۳). 

وقال عبد الله بن مسعود : نعم تَرْجمان القرآنِ ابن عبّاس. )٤(‏ 

وعن سفيان الثوري أنه قال: إذا جاءك التفسير عن مجاهد فحسبك به .)٥(‏ 


و عن مجاهد: أنه کان يسال ابن عباس عن تفس ر القرآن و معه الواحه .)٩(‏ 


و ۱۰۵۸۷ ) و ابن حبان ٩ / ۱١‏ و الحاكم: المستدرك 11۷/۳ وقال: ( هذا حديث صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه) اه. و هذا الحديث آلفاظ و هو حديث صحيح » قال ابن عبد البر: ( روي عن النبى صلى 
الله عليه و سلّم من وجوه أنه قال لعبد الله بن عباس اللهم علّمه الحكمة وتأويل القرآن وفى بعض 
الروايات اللهم فقهه فى الدين علمه التأويل وفى حديث آخر اللهم بارك فيه وانشر منه» واجعله من 
عبادك الصالحينء وفى حديث آخر اللهم زده علا وفقها وهى كلها أحاديث صحاح )اه. الاستيعاب 
٠ ۳‏ و رواه الذهبي وسرد بعض الروايات الصحيحة و الضعيفة و علق عليها: سير أعلام 
النبلاء:۳/ ۳۳۷ و مابعدها. 

رواه الطبري: ۱ / ۷٤‏ بسند صحيح و ذكره بعد ذلك وصححه في: ۱ / ۸۳ و ذکره ابن کثیر في 
تفسيره عن الطبري: ٤ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۷١‏ و الحاكم ۳/ ٥۳۷‏ و ينظر الإصابة: ٠١۹٤ / ٤‏ 

جامع البيان للطبري: ۷١ / ١‏ وني بعض نسخه الأعجمي بدل الأعمى . 

© رواه الإمام أحمد في الفضائل( ٠١١۸‏ و١١١٠‏ )ى الطرئ ف تفسيه ۸١ / ١‏ وف ديب الآثار: 
من مسند ابن عباس : ص ۱۷۳ و الحاکم وصححه على شرط الشیخین : ۳ / ٥۳۷‏ قال ابن كثير : ( هذا 
إسناد صحيح إلى عبد الله بن مسعود )اه ١١ /١:‏ 

جامع البيان للطبري: ۸٩ / ١‏ 


A0: جامع البيان للطبري:‎ Ch 


gg 
: وروي أن عمر بن الخطاب خرج إلى مكة فاستقبله أمير مكة نافع بن الحارث فقال له عمر‎ 

(من استخلفت عليها فقال عبد الرحمن بن أبزی قال و من ابن أبزى قال مول لنا فغضب عمر فقال: 
وجدته أقرأهم لكتاب الله و أعلمهم فقال عمر ( ١٠و‏ ) سمعت رسول الله بلا يقول: إن الله ليرفع 
بهذا الین أقواماً و يضع به آخرين ) .)١(‏ 

وروى أبو هريرة عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال: ( أعربُواالقرآن و التَمِسَوا 
غرائبة ) (۲). 

وروي عن الثوري أنه قال: ( أفنينا عمرنا في الإيلاء والظّهار و نبذنا كتاب الله وراء ظهورنا 


فمأذا نقول لربُنا في ا معاد ؟ ) (۳). 


8 رواه مسلم في كتاب الصلاة (۱/ )٥٥۸‏ باب فضل من يقوم بالقرآن ويعلمه » وفضل من تعلم 
حكمة من فقه أو غيره فعمل بها وعلّمها » وابن ماجة في المقدمة باب فضل من تعلم القرآن وعلمه 
حدیث رقم (۲۱۸) ورواه الإمام أحمد في مسنده ٠ /١‏ و أخرجه الدارمي ني فضائل القرآن T/۲‏ 
باب إن الله یرفع بہذا القرآن أقواماً ویضع آخرین (۱۲۹)» ورواه ابو يعلى في مسنده ۱/ ۱۸٩‏ من طریق 
ا 
أخرجة أحد بن منيع وابن أبي شيبة في مسندي) ك في المطالب العالية:١‏ / ۸٠‏ و أبو يعلى:١١٤:٠٠‏ و ابن 
الأنباري: في الإيضاح في الوقف و الابتداء ٠١ / ٠:‏ والحاكم في تفسير سورة السجدة: ۲ / ٤۷۷‏ وقال : (هذا 
حديث صحيح الإسناد على مذهب جماعة من أئمتنا ولم يخرجاه). والبيهقي في شعب الإيم|ن:۲ / ٤۲۷‏ والخطيب 
ی ا ی ی ی کو عو ج کن ان هری م ادن مله 
في سنده بينه الدارقطني: العلل الواردة في الأحاديث النبوية: ۳٠۷ /٠١‏ . 
وعزاه الهيثمي في مجمع الزوائد ۷/ ٠١۳‏ إلى أي يعلى وقال : ( وفيه عبدالله بن سعيد بن أبي سعيد المقبُري وهو 
متروك) اه. و هو کا قال. و ذكره أبوحاتم و بين الاختلاف فيه على عبد الله المعبري وقال : ( والاختلاف من عبد 
الله بن سعيد بن أبي سعيد المقبري وهو ضعيف ذاهب ). وكذلك ضعفه البوصيري : في ختصر اتحاف المهرة بزوائد 
المسانيد العشرة (۸/ ٤١٤‏ ). و ترجمة: عبد الله المقبْريّ في المیزان: ۳ / ٠٤١‏ و غيره. 
ذكره الثعلبي قائلا: روى مؤمّل بن اسماعيل عن سفيان الثوري: ۸٦ / ١‏ في مقدمة تفسيره. و ذكره 


أحهمد الهكاري في تفسيره: ص ٠۷١‏ رسالة دكتوراه. 


پپپ 


و و ع ل و ق ا 
و عن عِمران قال: إعرابٌ القرآنِ أحبٌ إل من إقامة حروفه (۲). 

وقد اشتهر بعلم التفسير جماعة من الصحابة ثم بعدهم من التابعين ثم أتباع التابعين ثم تبًاع 
التابعين فمنهم: مير المؤمنين عمر بن الخطاب و أمير المؤمنين علي بن أبي طالب وعبد الله بن عباس 
وان روو این کیو زاو ابت و ان ال رورو او موی فی اله یي ته بات 
تى ابن المسيّب و القاسم بن محمد و عروة بن الزبير و عبيد الله بن عبد الله بن عتبة و أبو سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف و بو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام وخارجة بن زيد (۳) 
و عطاء بن يسار» و زيد بن أسلم» و مجاهد» و عطاء بن آبي رباح» و سعيد بن جبير »وعكرمة 


و الحسن و ابن سيرين و قتادة ومعاوية بن قرة و أبو العالية و الأسود و عبيدة الشلاني و السدَىيّ 


رواه أبو عبيد في فضائل القرآن: ص۹٤۳‏ و ابن الأنباري : الإيضاح في الوقف و الابتداء: /١‏ ۲۴۳- 
٤‏ و الأضداد: ( ۲۳۹ ) و عبد الواحد بن عمر النحوي في أخبار النحويين:١/ ٤٠١‏ › کا 
حماد بن زيد عن واصل مول أبي عيينة عن يحیى بن عقيل عن يحيى بن يعمر عن أي بن كعب . 

أعثر عليه مسنداً عن عمران» و ينظر: تفسير القرطبي :۱ / ۲۲ 

O DE‏ خارجة) و صوّبته: خارجة بن زيد لأن الحسن سيرد مع ابن 
سيرين قريباء و لأن المصنف ذكر في سياق واحلِ فقهاء المدينة السبعة و هو آخرهم هناء و زيدبن 
خارجة بن زيد لم أجده. 

و أما خارجة بن زيد فهو ابن الصحابي الحليل زيد بن ثابت الأنصاري يكنى خارجة بابي زيد وهو أحد 
الفقهاء السبعة بالمدينة ثقة فقيه جليل روى عن أبيه و عن عمه وأسامة بن زيد و غيرهم وعنه الزهري 
وآبو الزناد و غيرهما قال ابن المديني مات سنة مائة وقيل قبلها بسنة قاله الفلاس ولا بلغ عمر بن عبد 
العزيز موته قال: ثلمة والله في الإسلام: (التاریخ الکبیر: ۳/ ۲٠۴‏ والجرح و التعدیل: ۳/ ٠۷٤‏ 
والثقات: ۲١١ / ٤‏ وحلية الأولیاء : ۲ / ۸۹ و تهذيب الك ال :۸ / ۸ و تمذيب التهذيب: ٥٦ / ٣‏ 


وخلاصة تذهیب تہذیب الکمال ج ٩٩/۱‏ ) 


ومكحول» وطاووس الي اني »و عطاء الخراساني» و اللضحاك بن مُزاحم 


وا و زا امو( و خم ن الات الاي 


كذا في الأصل : (ل). و إن المشهور بالتفسير عبد الرحن بن زيد بن أسلم لا أخوه عبد الله بن زيد 
بن أسلم. وهم ثلاثة إخوة آقواهم في الحديث عند أحمد و من وافقه عبد الله» و أمّا أسامة و عبد الرحمن 
ففيه)ا ضعف» و بوهم من ثقات التابعين. 

فأما عبد الله بن زيد بن أسلم المدني أبو محمد فروى له (البخاري في الدب و الترمذي والنسائي) روى 
عن أبيه وعنه ابن المبارك وابن مهدي والقعنبي. وه أحمد وضعفه ابن معن قال ابن معين : وقد وسل 
عن بني زيد بن أسلم: ليسوا بشيء ثلانتهم» يعني أسامة وعبد الله وعبد الرحمن» وقال الإمام أحهمد: 
أسامة وعبد الرحمن متقاربان ضعفا وعبد الله ثقة» وقال أيضا: (عبد الله بن زيد بن أسلم ثبت من عبد 
الرحمن قلت - القائل عبد الله بن الإمام أحمد- آثبت قال نعم. فقلت فعبد الرحمن قال: كذا ليس مثله 
.وضعّف من أمره قليلا )اه. :( العلل لأحمد: ۲/ ۷۳٤و‏ ضعفاء العقيلي:۲/ ۳۳١١‏ و الكامل في 
ضعفاء الرجال ۱۸١ /٤‏ وتم ذیب الک ال ٠٠٠١ / ٠١:‏ وخلاصة تذهیب تہذیب الک ال ۱/ ٠۹۸‏ 
ومیزان الاعتدال .)٠٠۳ /٤‏ وأما ابن حبان فقال عن عبد الله: ( كان شيخاً صالحا كثيرَ ا لخطاً فاحش 
الوهم يأتي بالأشياء عن الثقات التي إذا سمعها المبتدىء ني هذه الصناعة شهد عليها بالوضع)اه.: 
المجروحين لابن حبان:۲/ ٠١‏ . 

و آما عبد الرحمن بن زيد فهو المشهور بالتفسير يروي الطبري و ابن آبي حاتم و غيرهما عنه كثيرا من 
التفسير و هو مشهور في التفاسير و إذا قيل ابن زيد فإن| يعنونه: قال الحافظ ابن حجر: ( ولعبدالرحمن 
نسخة كببرة یروا عن أبیه و غبره و يروما عنه ابن وهب و غبره و فيه أشياء كثبرة لا يسندها لأحد)اه. 
العجاب ص ٦۲‏ 

و عبد الرحمن روى له: (الترمذي و ابن ماجه ) وروى عن أبيه وعنه وكيع وابن وهب وقتيبة وخلق 
وضعفه أحمد وابن المديني والنسائي وغيرهم كا تقدّم. و في التقريب: ضعيف: (ترجمة:٥٦۳۸‏ )و مات 
سنة اثنتين وثانين ومائة. : ( التاريخ الكبير: ۲۸٤ / ١‏ والضعفاء الصغير للبخاري: ت: ۲٠۸‏ و ضعفاء 
النسائي: رقم ٠١‏ و الكامل لابن عدي: ۲٦۹ / ٤‏ و المجروحين: ۲ / ٥۷‏ و ميزان الاعتدال: > / 


پپپ 


و مقاتل بن حیّان () و رجاء بن مصعب ) وغيرهم ممن يكثر ذكرُهُم من أكابر الأمَة 
وعلمائها من السلف الذين عرفوا بعلم التفسير» ثم إنهم كلهم سلكوا طريق الاستنباطء وقالوا 
أقاويلً صحيحةٌ على أصول اين و إن م يكن هم نقل متصل» كيف وقد روي عن عائشة رضي 
الله عنها نها قالت : ( ما كان النبي الله صلى الله عليه و سلّم يفشّر شيئاً من القرآن إلا آياً بعدد 


(۱) مقاتل بن حيّان أبو بسطام البلخي الخراز إمام مفشّر ومحدّث » كان صاحب سنة و نسك وفضل» 
حدث عن الشعبي و مجاهد و الضحاك و عكرمة و غيرهم و حدّث عنه علقمة بن مرثد و هو من شيوخه 
وعبد الله بن المبارك و بكير بن معروف وغيرهم. له حديث واحد في صحيح مسلم» وروى له الأربعة. 
و ثقه ابن معین و غيره »و قال ابن خزيمة: لا أحتجّ به. قال الذهبي توفي في حدود الخمسين و مشة. سير 
النبلاء: 7/ ۳٤١‏ و له ترجمة في : اجرح و التعديل: ۸/ ٠٠۳‏ و ميزان الاعتدال: ۱۷١ /٤‏ و تمذيب 
التهذيب: /١٠١‏ ۲۷۹-۲۷۷ :و قد ذكر التعلبي سنده إل هذا التفسر: ۲/ ۷۹ 

(۲) ل آعثر على ترجته. 

E ERT BE OA DEE LL 
٠٠۳/٦: وقال اهيثمي: مجمع الزوائد‎ ۷/١: منکر غریب). تفسیر ابن کثیر‎ 

(رواه آبو يعلى والبزار بنحوه وفيه راو لم يتحرر اسمه عند واحد منه| وبقية رجاله رجال الصحيح آما البزار 
فقال عن حفص أظنه ابن عبد الله عن هشام بن عروة وقال أبو يعلى عن فلان بن محمد بن خالد 
عن هشام ) اه. وده عفد الطرى من طرق عمك ين الد ين علمة دتا تجن بن عمد بن النریرى 
حدثني هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة به » و من طريق أبي بكر محمد بن يزيد الطرسوسي عن معن بن 
عيسى عن جعفر بن خالد عن هشام به. فتبيّن المبهم الذي لم يتحرّر في رواية آي يعلى و البزار. 

و سنده يدور على جعفر بن خالد الڙبيري قال ابن کثير: ( وجعفر هذا هو ابن محمد بن خالد بن الزبير بن 
العوام القرشي الزبيري قال البخاري لا يتابع في حديثه» وقال الحافظ أبو الفتح الأزدي منكر الحديث ). 
وقد ضعّف الطبري الحديث أيضا وقال لا يجوز الاحتجاج به وقال عن جعفر هذا : إنه ممن لايعرف في 
أهل الآثار. : في الطبري: ١‏ / ۸ و ترجمة جعفرهذاء وقول البخاري : لا يتابع في حديثه في ( ميزان 
الاعتدال: .)٤١١ / ١‏ 


پپپ 


فان قیل فا وجه هذا الخبر قیل ذکر محمد بن جر أن ني إسناد هذا الخبر ضعفاً لأن فيه رواية جعفر 
بن محمد الزبيري و هو مجهول (۱). 


ثم في تفسير الرسول عليه السلام لبعض الآيات دليل على جواز التفسير في الجملة وبذلك أمره الله 


2 یں ے 


تعالى حيث قال وَأنرَلآ لَك لذ كر لين للتاس ما نُرل لهم 4 [النحل:٤٤]‏ ثم 
فال: ( وَلَعلَهُم يََفكرُور~ ى 4 [النحل:٤٤]‏ وقال «إ وما انزلا عليك الكتبَإلا لبن 
و ص ورس و 

SS 

e SS 
يُوحَحذٌ عن النبي صل الله عليه و سلّم ويرجع إليه فيه فالآيات التي فسّرها هي بيان المجملاتِ التي‎ 
لا توجّد عند غیره ولا سبیل إليه إلا من قبله.‎ 

و ما الذي سكت عنها فلأنه وَكَلّها إلى الأمّة ليحصُل هم علو الرجةء و كال الرتبة فيه علا منه 
صلی الله علیه و سلّم آنهم یفسّرونه بعده» و تنبیها منه با فسّره على ما عداه. 


e‏ ا کم ر ا د ی ا 2 وو 
قل ف ا غا ا ا هو لدی انزل عة الک مه ارت 


حکمَدت 4 [آل عمران:۷] إلى قوله ١‏ آله 4 . قيل من الاس من وقف على قوله [ وَمَا 


يعم تأويه: إلا الله وَالرَّسخُونَ فى ا لعلم 4 [آل عمران:۷] ثم يبتډئ فیقول: ك ولون 
E‏ عند ربنا فعلل 


هذا لا کلام (۲)» و إن وقفت على قوله  :‏ وما يعلم تاور لهد إلا الله 4 فذلك 


اظ ما سیق قرا 
rd‏ 


e 4 الله‎ O 


ٹپ 


عنه وهو الصحيح عنه وبه قال أكثر السلف » منهم عمر بن عبد العزيز والحسن وعروة وقتادة والضحاك 
قال ابن النحاس : ( رويناه عن نيف وعشرين من الصحابة والتابعين والقراء والفقهاء واأهل اللغة ). وإليه 
ذهب الإمام مالك» والفراء وأبوعبيد القاسم بن سلام »وابن الآنباري والرَجُاج والطبري و الخطابي 
والدّاني والسمعاني والبغوي وفخر الدين الرازي وأبو حيان والسيوطي والشوكاني و شهاب الدين 
الآلوسي» و اختاره أيضا القاضي أبو يعلى رحه الله تعالى وقال : ( إنه أشبه بأصولنا ) اه . 

وقال ابن النجار : ( إنه الأصح المختار ) وقال المرداوي :( وهو المختار وهو قول السلف ) وقال الخطابي : 
( هو مذهب أكثر العلماء ) . ينظر: تفسير الطبري ١‏ / ١۷٠ومعاني‏ القرآن للفراء ۱۹١ /١(‏ )و الإيضاح 


في الوقف والابتداء لابن الآنباري: ۲ / ٥٦۸‏ والأضداد له: ص۲۷٤‏ و معاني القرآن للزجاج ٠:‏ / ۳۷۸ 


Lr 


کو وو و ا و 
وفيه : ( فالوقف التام على قوله تعالى : [ وما يعلم تأويلهء إلا الله 4 أي لا يعلم أحد متى البعث إلا 
الله ) اه. و معالم السنن للخطابي ۷/ ١٠٠وا‏ مكتفى في الوقف والابتداء للداني: ص ۱۹١‏ -٦۹وتفسير‏ 
السمعاني ۲۹١ / ١‏ وتفسير البخوي ۲ / ٠١‏ والتفسير الكبير للرازي ۷/ ١١٠و‏ البحر لأبي حيان ۲ / 
٥و‏ الإتقان ۲ / ۳ و فتح القدير /١‏ ١١۳و‏ روح المعاني ۳ / ۸۷ والعدة في أصول الفقه لأي يعلى ۲ 
/ ۰و شرح الکوکب ال نير ۲ / ٠٠١‏ لابن النجار محمد بن أحمد الفتوحي الحنبلي >( ت ٩۷۲:‏ ه ) 
والتحرير شرح التحبير للمرداوي: ۳/ ٠٤١١۸‏ 
ا ص ت 

و ما يرجح هذا القول: أن المعنى على الوقف على : إلا الله ) أظهر إعرابا وأقيس في العربية: تفسير 
: ا ل 
البغوي ۲/ ٠١‏ و البحر ۳۸٤ / ١‏ و التحرير شرح التحبير للمرداوي ۳/ ٠١١٤١‏ ف الراسخون فى 
صو 7 رو ك 2 ا 

العلم 4 مبتدأخرره :# يقولون ءامنا به 4 . وهذا الإعراب هو الظاهر وأما على القول الثاني فتكون 


الواو عاطفة و:# ولون 4 حال » وقيل ‏ يقولون 4 خبر ولا محذوف. إعراب القرآن لابن 
النحاس ٠٠٦/١‏ والبحر لأب حیان ۲ / ۳۸٠‏ . و ما يقريه سياق الكلام فإن في الآية قرائن تدل على أن 
الله سبحانه منفرد بعلم تأويل المتشابه منها : أنه تعالى ذم متبعي المتشابه ابتغاء الفتنة وابتغاء معرفة تأويله» 
فلو كان ابتغاؤهم تأويله مدوحا ما ذمهم بذلك ثم سكت عن التفصيل في موضع يحتاج الخلق فيه للبيان. 
ينظر: الروضة لابن قدامة ص۸٦‏ 

و من البراهين على قوة هذا القول: أن في قراءة أي بن كعب وابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهم ما 


و م ء 
يرجح ذلك ففي قراءة اي وعبد الله بن عباس :( ويقول الراسخون في العلم امنابه) . وي قراءة ابن 


صوابٌ (۱) ويكون ذلك مولا على أوقات لا يعلمها إلا الله سبحانه ما م بُطْلعْ عليه غير 


كوقت قيام الساعة »و نفخ الصور» و طلوع الشمس من مغرماء و نزول عيسى و خروج 


مسعود : ( إن تأويله إلا عند الله ). وهذه القراءات احتج بها العلماء هذا القول وهو استدلال صحيح - 
وإن لم تكن متواترة - فإنها على قل الأحوال كالتفسير الثابت عن كبار الصحابة ولذا قال الحافظ ابن حجر 
والسيوطي في قراءة ابن عباس : ( قل درجاتما أن تكون خبرا بإسناد صحيح إلى ترجان القرآن فيقدّم قوله 
في ذلك على من دونه ) اه. فتح الباري ۸ / ۰ و الاتقان ۲ / ٤‏ . 

وقراءة ابن عباس رواها عبد الرزاق في تفسیره ۱ / ۳۸۳ رقم ( ۳۷۷) و الطبري ۱۸۳-۱۸۲/۳ و ابن 
الأنباري: الأضداد: ص٦۲٤‏ و الحاکم ۲ / ۲۸۹ و الداني في المکتفی: ۱۹٩-۱۹٩‏ وسندها عن ابن عباس 
على شر ط الشيخين. فهي من طريق معمر عن ابن طاوس عن أبيه» ومعها قصة . 

وهي أنه ذكر لابن عباس الخوارج وما كان يصيبهم عند قراءة القرآن فقال : (يؤمنون بمحكمه 
ويهلكون عند متشابمه » وقرأً ( وما يعلم تأويله إلا الله ويقول الراسخون ني العلم آمنابه ) و زاد 
السيوطي نسبتها إلى عبد بن حيد: ( الدر المنثور للسيوطي ٠/۲‏ ). 

و أما قراءة أَيّ رضي الله عنه فنقلها ابن جریر ۳ / ۱۸۳-۱۸۲ والبغوي۲ / ٠١‏ وابن الجوزي ۱ / ۱۸۷ 
وغيرهم. 

و أما قراءة ابن مسعود رضي الله عنه فأخر جها ابن آبي داود في المصاحف ص ٩٩‏ وذكرها ابن جرير على 
وجه الجزم : ۳ / ۱۸۲. 

"هذا قول طائفة يسيرة من متقدّمي أهل السنة وهو مرويٰ عن مجاهد ورواه عن ابن عباس قال : 

(( آنا ممن يعلم تأويله )) تفسير الطبري ۲ / ۲٠۳‏ و الأضداد: ص٤١٤‏ وقد طَعّن ني صحته عن مجاهد أبو 
بكر ابنٌ الأنباري: فقال ( و الحديثان اللذان احتج با أصحاب القول الأول لا يصخُحان» لأن ابن أبي 
يح هو الراوي هما عن مجاهد. وقد قال ابن عيينة: م يسمع ابن أبي جيج التفسير عن مجاهد والآثار كلها 
ا اا 5 

و قد ذهب إليه حمد بن جعفر بن الزبير والربيع بن نس و ابن قتيبة وعلي بن سليمان الأخفش وأبو سليمان 
الدمشقي والخطيب البغدادي في كتابه الفقيه والمتفقه وابن الحاجب والنووي و الزركشي. 

ينظر: القطع والائتناف لابن النحاس ص۳٠۲‏ و الفقيه والمتفقه ١‏ / ۳٦و‏ زادالمسير ٠٠٤ /١‏ وشرح 


الخال و ها فة ذلك فان ذلك لا تة ا جد ال اه تان اا ما دالت الاد قە 
ما ذكرناه من الآيات والأخبار و آثار السلف المختار. 

فإن قيل فما تقولون فيم) روي عن النبي صل الله عليه و سلَّم أنه قال :( من قال في القرآن برأيه 
فليتبواً مقعده من الثار ) .)١(‏ 

قيل : إنا أراد بذلك إذا كان ظنا و تخمينا و حدسا و اجتهادا خطا و الدليل عليه آنه قال في رواية 
آخری : ( من قال في القرآن بغیر علم فلیتبواً مقعده من النار ) (۲). 

ثم هو حمولٌ على من قال برأیه فیا طريقًةٌ الماع کالتّزول (۳) و من نزل فيه» فان من أخدٌ يقول في 
قوله  :‏ وأتَل علَيهم كبا اذى ءَيه ايتا 4 [الأعراف:١١٠]‏ بأنه فلان و فلان من غير 


سماع لم جز له ذلك. 


والابتداء للنکزاوي :۲/ ٥٥‏ و البرهان ۲٠۲/۲‏ والإتقان ۲/ ٠-۲‏ وتنبيه الغافلين للصافقسي 
IEG‏ 

۳“ سنده ضعيف . آخرجه الترمذي (۲۹۰۰) و(۲۹۵۱) في کتاب تفسیر القرآن عن رسول الله صل الله 
عليه و سلّم :باب ما جاء في الذي يفسر القرآن برأيه وقال : حسن صحيح» و أبو داود في رواية ابن العبد 
كا في تحفة الأحوذي ٤١١ /٤‏ والنسائي في الكبرى ( ٤۸٠۸و )۸٠۸٥‏ وأحمد۳/ ٠٠١/٤۰٤۹٩‏ 
(4 ۲.۰ )و 0۲۲/٩‏ ۷۳۰۲(۱ )و ابن آبي شيبة: ۱۳١ / ٦‏ و ابو یعلی )۲٥۲۸(‏ 
الطبري: ۷۲-۷١ /١‏ والطحاوي في المشکل: ( ۳۹۲) و (۳۹۳) و الطبراني في الکبیر )۱١۳۹۲(‏ و 
الخطيب في الجامع لأخلاق الراوي و آداب السامع : ( ٠١۸١‏ ) والبغوي في شرح السنة »)١١۸(‏ كلهم 
من طرق عن عبد الأعلى الثعلبي عن سعيد بن جبير عن ابن عباس عن النبي صل الله عليه وسلم . 
وسنده يدور عندهم على عبد الأعلى بن عامر الثعلبي و هو ضعيف و ضعفه البيهقي. ينظر: تمذيب 
الذي /١‏ 16 وغوت الخبود/ 1١‏ و ذكره اين كتوق تف 0٩/۲‏ 

۹1 رواية في حديث عبد الأعلى الثعلبي عن سعيد بن جبير السابق ینظر ما سبق: ص۹٣٠۲‏ . 


غد کاساب ارول 


و كذلك لو آنه قال : إنا يخرج الدجال في سنة كذا و ينزل عيسى و تقوم الساعة وقت كذا لم يصح 
له ذلك لأنه غير متحقق به و كذلك لو فَسَرَّ المجملات من الأحكام التي في القرآن برأيه ما لا سبيل 
للعقل إليهء [ و) يحتاج فيه إلى نص )١(‏ وارد م جز له ذلك بالخبر المحمول على ما ذكرنا. 

ثم إذا قال في القرآنٍ بغير علم كان مستحقا للتار فإذا قال في القرآن بعلم وجب أن يكون مستحقًا 
للجنة. و في بعض الأخبار من قال في القرآن بر أيه فأصابَ فقد خط في فعله بقیله فيه بر أيه (۲)وإن 


وافق قيلّه ذلك عين الصواب عند الله (۳). و هو كالعامّي إذا أفتى ني أحكام الشريعة فوافق فتواه 


“يعني مما يجحتاج فيه الخ. 

قال ابن جرير : ( يعني صلى الله عليه وسلم أنه أخطا في فعله بقيله فيه بريه وإن وافق قيله ذلك عين 
الصواب عند الله »لأن قيله فيه برأيه ليس بقيل عا ( أن الذي ) قال فيه من قول حقّ وصواب ) اه. ١‏ / 
V٤‏ 

حدیث جُندَب بن عبد الله قال قال: رسول الله صلى الله عليه و سلّم : (من قال في القرآن برأيه فأصاب 
فقد أخطا). أخرجه الترمذي (۲۹۰۲) وأبو داود )٠١۲(‏ و النسائي في الكبرى )۸٠۸١(‏ و أبو يعلى 
)٠١١(‏ و الطبراني في الكبير )١١۷١(‏ وني الأوسط )١٠١١(‏ وابن عدي في الكامل: ۳/ ٠٠١‏ و البيهقي 
في الکبری: ٥‏ / ۳۱ وني الشعب (۲۲۷۷) من طريق سهيل بن أي حزم حدثنا أبو عمران المجوني عن 
جندب مرفوعا. وي سنن الترمذي /٥:‏ ۲۰۰ : 

( قال آبو عيسى هكذا روي عن بعض آهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم آم 
شد دوا ني هذا في أن يفسر القرآن بغير علم» وأما الذي روي عن مجاهد وقتادة وغيرهما من أهل العلم آم 
فسروا القرآن فليس الظن بهم أنهم قالوا في القرآن أو فسروه بغير علم أو من قبل أنفسهم وقد روي عنهم ما 
يدل على ما قلنا أنهم م يقولوا من قبل أنفسهم بغير علم وقد تكلم بعض أهل الحديث في سهيل بن أي 
حزم)اه. قلتٌ: و سهيل بن مهران بن أي حزم أخو حزم القطَعىّ فيه ضعف أخرج له أصحاب السنن 
وني التاريخ الكبير ج٤/‏ ص٦ (:٠١‏ ليس بالقوي عندهم روى عنه ابن عيينة). 

وذكره ابن عدي و ساق له أحاديث منها حديثه هذاو ذكر آنه له أفراداينفرد هامع مع قلة ما 
روی(الکامل: ۳/ ٠٠١‏ ) و ذكره الذهبي في (ذكر من تكلم فيه وهو موثق 4٦/١٠:‏ )و قال : (صالح 


ا لحق يكون آث و لا ينفذ فتواه لأنه فيه غير مستبصر و لا متحقق فكذلك من فسر القرآن بريه في) 
طريقه النقل و خبر الصادق و ما لا سبيل إليه مثل وقت قيام الساعة و غير ذلك م يقبل منه قوله 
وکا ل 

فإن قيل فا تقولون في روي عن الصديق أنه سيل عن (الأبٌ) فقال اا 
O‏ 


أ 


را 9 


الحديث) ثم ذكر عبارة البخاري في تضعيفه: و لكنه ذكره في الكاشف و قال: ( قال أبو حاتم وجماعة ليس 
بالقوي). و ينظر: ترجمة سهيل بن آبي حزم في تہذیب الکمال: ۱۲ / ۲۱۷ 

وقال الطبراني: ( م يسند سهيل بن أبي حزم عن أبي عمران الجوني إلا هذا الحديث )اه. 

المعجم الآوسط ۲۰۸/٠:‏ وينظر: علل الحديث لابن أي حاتم: ۲ / ٦٤‏ 

٠‏ فضائل القرآن لأبي عبيد: ص١٠۳۷‏ وجامع البيان للطبري: ١‏ / ۷۲ و جامع بيان العلم لابن عبد البر: 
(۲/ ۸۳۳ ) و الجامع لأخلاق الراوي و آداب السامع: ( ۱١۸١‏ ) ورواه مسدد في مسنده ك المطالب 
العالية للحافظ ابن حجر ( النسخة المسندة: ١‏ / ۸۲ كتاب التفسير). من طريق عبد الله بن مرة عن أي 
معمر عن أبي بكر الصديق و من طريق إبراهيم التيمي عن أي معمر و له طريق أخرى في سنن سعيد بن 
منصورمح ۱١۸ / ١/۲‏ والمدخل للبيهقي: برقم (۷۹۲) من طريق حاد بن زيد عن يوب عن ابن آبي 
مليكة. و طريق ر ابعة في مصنف ابن بي شيبة: ٠١١ / ١‏ عن الشعبي قال: (أدركت أصحاب عبد الله 
وأصحاب علي وليس هم لثيءٍ من العلم أكره منهم لتفسير القرآن» قال: وكان أبو بكر يقول أي سباء 
تظلني و ا أي أرض تقلني إذا قلت في كتاب الله ما لا أعلم). وطريق الشعبي عن أبي بكر عند الخطيب في 
ا لجامع: (۲ / ۱۹۳ ) وفي فتح الباري (:۲۹٦ /٦‏ وروى ابن جرير من طريق إبراهيم التيمي أن با بكر 
الصديق سئل عن الأب فقال أي سماء تظلني وأي أرض تقلني إذا قلت في كتاب الله بغير علم وهذا 
منقطع)اه. و هذا وهم وقع فيه غيره أيضا» فإنه في الطبري من طريق التيمي عن أي معمر لا عن التيمي 
نفسه» ثم تشهد له الطرق الماضية ولولا خشية الإطالة لبسطت القول في رجاهاو هي طرق صحيحة و 
بعضها حسان وقد قال الحافظ في موضع آخر: فتح الباري :۱۳/ ۲۷۱(آخرج عبد بن ميد من وجه آخر 
عن إبراهيم النخعي قال قرأ أبو بكر الصديق وفاكهة وأبا فقيل ما الأب فقيل كذا وكذا فقال أبو بكر إن هذا 
هو التكلّف أي أرض تقأني أو أي سماء تظلني إذا قلت في كتاب الله با لا أعلم وهذا منقطع بين النخعي 


و كذلك روي عن علي رضي الله عنه آنه قال مثل هذا (۱). قیل هو حمول على ما یکون سبیله 
النقل لآن الأب يدرك سمعا فلذلك لم يقل من قبل نفسه ألا ترى إلى ما رُوي عن أبي بكر رضي الله 
عنه أنه سمل عن الكلالة فقال قول فيها برأيي ولا آلو جهدي (۲). 

و هذا ابن عباس مع اشتهاره بالتفسير يقول لا أدري ما الرّقيم و لا السلين وني رواية ولا 
الأوّاه(۳). 


ص 
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و قیل إن با بكر سئل عن القيت في قوله: # وکان الله على كل شىء مقيتا 4 [النساء : 
٥‏ فأجاب بمثل هذا الجواب )٤(‏ ومعناه ما ذكرنا. 

فإن قيل فما تقولون فيا روي عن إعبید الله )٥()‏ بن عمر آنه قال : ( لقد أدركت فقهاء 


المدينة وإنهم ليعظمون الأآمر في التفسير منهم سالم و القاسم بن محمد وسعيد بن المسيّبٍ 


والصديق وأخرج أيضا من طريق إبراهيم التيمي أن أبا بكر سنل عن الأب ماهو فقال آي سماء تظلني 
فذكر مثله وهو منقطع أيضا لكن أحدهما يقوي الآخر )اه. ۱۳ / ۲۷١‏ فهذه طرق آخرى تضاف لا تقدم. 
و ينظر أيضا: تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ١۸ / ٤‏ ومجموع الفتاوى: ٠١‏ / ۲ فقد حک| 
بالانقطاع على طريق التيمي عن أبي بكر و هي كذلك لكن ثبت في رواية عن التيمي أنه عن أي معمر عن 
أي بكر. فص و لله الحمد لأنه رواه عن أبي بكر الصديق الشعبيّ و النخعي و التيمي و أبو معمر» و كلهم 
من التابعين و معهم علي بن زيد بن جدعان. 

ل ۾ أجده عن علي رضي الله عنه 

جامع البيان للطبري: ۲۸٤ / ٤‏ و عزاه المناوي في الفتح السماوي إلى ابن أبي شيبة والطبري وسعيد 
بن منصور : الفتح السماوي ۲ ص٥٦٤‏ 

جامع البیان للطبري: ۱١‏ / ۱۹۹ و غریب الحدیث لابن سلام ٤:‏ / ۰۱٤و‏ تفسیر ابن کثیر: ۳/ ۱۹۹ 
والدر ا 0 

6 ل أعثر عليه. 


في النسخة ( ل ) : عبد الله خحطاً. 


ونافع) .)١(‏ قيل لا نشك أن السلف كانوا يعظّمون التفسير ولیس فيه أنه لا جوز تفسيره فإن 
تفسیر کتاب الله سبحانه آمر عظیم لیس بصغیر فان قیل فا تقولون فيا روي عن ابن سیرین 
أنه قال : سألت عَبيدة السلماني عن آية فقال : (عليك بالداد فقد ذهب الذين علموا فيا أنزل 
القرآن). (۲) 

وما روي عن سعيد بن المسيب أنه سئل عن آية من القرآن فقال: لا أقول في القرآن 
ا( 

وروي أن ابن المسيّب كان لا يتكلم إلا في المعلوم من القرآن )٤(‏ وروي آنه سل عن تفر 
آية فقال لاتسألني ولكن سل من يزعم آنه لا يخفى عليه شيء منه يعني 
عكرمة. )٥(‏ 

وما روي عن الشعبي أنه قال : والله ما من آية إلا وقد سنل عنها ولكنها الرواية عن الله () 
وار وی عن رکد بن ای وا فال كا مال عة ن ال ع الال 


والحرام وكان أعلم التاس فإذا سألناه في تفسير آية من القرآن سكت كأن ل يسمع (۷). 


۳ لوی ۷۹/1 ودکره ابن کر فی سره عند ۲۷/۱ 
۳ آخرجه أبو عبيد في فضائل القرآن ص ۲۲۸ وسعيد بن منصور في سننه -٤٤(‏ تفسير ) وابن أبي شيبة 
٠١‏ .و الطبري: ۸٠ / ١‏ والبيهقي في الشعب (۲۲۸۲) و الواحدي في أسباب النزول: ص٩‏ . 
وسنده صحیح کا قال الحافظ ابن حجر: العجاب: ص٥ ٠٥‏ 

رواه أي عبد في فضائل القرآن ص۰۳۷۷ و ابن سعد: طبقات ابن سعد (/ ۱۳۷)» و ذكره الذهبي 
اال 

فضائل القرآن لأب عبيد: ص۲۲۸ و جامع البيان للطبري: ١‏ / ۸۰ و سنده صحيح فإنه من طريق 
ابن وهب عن الليث بن سعد عن يجحيى بن سعيد الأنصاري. 

رواه أي عبيد في فضائل القرآن ص۷۷" . 

"“الطبري :۱ / ۸۱ و أخرجه ابن عساکر في تار یخه ٠٠٠ /۲٣‏ 


أخرجه أبو عبيد ني فضائل القرآن ص ۲۲۸ وابن أبي شيبة ٠١١ /٠١‏ والطبري ۸١ / ٠:‏ . 


قيل هذه الأخبار لا تدل على أنم كوا عن علم التفسير أو أنكروا ذلك وإنما هو ترح منهم 
وأخذ بالاحتياط حيث رأوا أن الأمرَ ني ذلك ل يتعيّن عليهم وعلموا أنْفي الأمة من يقوم 
بذلك فاحتاطوا لأنفسهم خافةً أن يقح منهم خط فلم يشرَعُوا فيه و لر ينكروه على المشتخلين» 
و الشارعين فيه كسكوت كثير منهم عن الفتياء و عن القضاء بين المسلمين لا نمم آنكروا ذلك 
فكيف جوز إنكاره و عليه مدارٌ الدين و به نظام الشريعة؟ لكنهم رأوا الاحتياط لأنفسهم أن 
لايشرعوافيه غخافة الخطأوتعظي|لذلك الآمر»لأنهقدقام 
بذلك من الأمة من كان فيه العَتَاءٌ و الكفاية فلو أنه تعيَنَ عليهم الفرض فيه لما سكتوا عنه و لا 
ترکوه» و لقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من سبل عن علم فكتمه أجحَمّه الله يوم 
القيامة بلجام من نار ). )١(‏ 


حدیث ضعیف» و قد صححه بمجموع طرقه بعض العلهاء فان طرقه کثبرة جدا و بی صحته آخرون» 


وقد جاء عن ابن مسعود وابن عبّاس وابن عمر وابن عمرو وأبي سعيد وجابر وأنس وعمرو بن عَبّسة وأي 
هریرة وطلق بن علي و غیرهم » خر جه آبو داود في العلم (۳/ ۳۲۱)ءو الترمذي( ۵/ ۲۹)» و ابن ماجه 
(47/۱)» و الطيالسي( ۱ ).و احمد: (۲/ )٥۰۸۹4-۹4٥-۳ ۰۳-۳٤ ٤۔۳۰ ٥-۲۹۳‏ وابن حبان 
(٠١١/0‏ وابن أبي شيبة (۹/ )٠١‏ و العقيلي في الضعفاء: ۷٤ / ١‏ و طبقات المحدثين بأصبهان لأبي 
الشيخ: ٠٤١ /٣‏ والبغوي )٠١١/١(‏ وابن عبدالبر في جامع بيان العلم )٥-٤ /١(‏ وابن عدي 
(٠٤١٠١ /5(‏ و الحاكم ۱۸١ /١(‏ من طرق وقال: (هذا حديث تداوله الناس بأسانيد كثيرة تجمع ويذاكر بها 
وهذا الإإسناد صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه)اه. و ذكر أنه ذاكر آبا علي الحافظ فيه . والطبراني في 
الصغير )١١١-١٠٤١-٠١ /١(‏ و الدارقطني في العلل: (ح ۱۸۷١‏ ) و البيهقي في المدخل:٠‏ / ۸۷ 
والخطيب في التاريخ (۲/ )۲١١‏ وابن الجوزي في العلل المتناهي: ٩٦ / ١‏ و ما بعدها .و أحسن طرقه طريق 
عطاء عن أبي هريرة مرفوعاً .. قال ابن كثير: (وقد ورد فى الحديث المسند من طرائق يشد بعضها بعضا)اه. 
۱ ۰۱. و ينظر: مجمع الزوائد: ٠١۳ / ١‏ و تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ١‏ / ۲ والفتح 


السماوي ج:٠‏ ص:۲۷٤‏ وما بعدها. 


ذکر عدد آيات القرآن 


في قول أهل المدينة ستة آلاف و مائتان و سبع عشرة آيةء )١(‏ وني قول الشاميين ستة آلاف 
ومائتان و ست وعشرون آية. (۲) وفي قول الكوفيين ستة آلاف و مائتان و ستة و ثلاثون آية 
> وني قول اساعيل بن جعفر ابن أبي كثير ستة آلاف ومائتان و أربع عشرة آية (۳) وفي قول 
البصريين ستة آلاف و مائتان و آربع آيات. )٤(‏ 

عدد حروف القرآن ثلاث مئة آلف وإحدى و عشرون ألف حرف و مائتان وهسون 


.)٥( حرفا‎ 


و يسمونه المدني الأول : البيان في عد آي القرآن للدّاني : ص4٩۷‏ وجمال القراء )۱۸۹/١(‏ و فنون 
الأفنان لابن الجوزي: ۲٤١‏ و الاقتداء في معرفة الوقف و الابتداء للنكزاوي : (ت: ٦۸۳‏ ه):٠‏ / 
١‏ رسالة دكتوراة - ت- د/ مسعود إلياس بإشراف : د/ محمد سام حيسن : عام ٠٤١۳‏ ه. 
والبرهان: ۱ / ۲٤۹‏ 

البيان في عد آي القرآن للداني: ص١۸‏ - ۸۲ و الاقتداء ني معرفة الوقف و الابتداء للنكزاوي : (ت: 
١ / ۱ (aT‏ و نفائس البيان للقاضي عبد الفتاح : ص ۲۷ و في رواية عنهم ستة آلاف و مائتان 
ومس وعشرون آية: المصادر السابقة. 

و يسمّونه المدني الأخير: البيان في عد آي القرآن للداني ص *۸ و الاقتداء في معرفة الوقف و الابتداء 
للنکزاوي : ( ت: 1۸۳ ه):۱/ ۱۸۱ 

و هو الذي عليه مصاحفهم قال الإمام الداني: ( و أما عدد عاصم الجحدري فهو ومس آيات )اه. 
البيان في عد آي القرآن للداني ص *۸ و الاقتداء ني معرفة الوقف و الابتداء للنكزاوي ٠۸١ / ١:‏ 

هذا ما اختلف فيه العادون نما لا يؤثر بحال في تواتر القرآن و قد ذكر الداني وغيره أقوالا أخرى مع 
هذا القول. و القول الذي ذكره المصنف رواه الداني عن يحي بن الحارث الذماري : البيان في عد أي 
القرآن ص ۷۳ وينظر في البيان ص ۷۷ توجيه سبب الاختلاف في عدد الكلات و الحروف وينظر: 


جال القراء ۱۲۸/١‏ و الاقتداء للنكزاوي /١‏ ۱۸۲ و تفسير ابن كثير: ١‏ / ۸ و قد قال السخاوي : 


قشم () القرآن : 


الصف الأول إلى الكهف: « هَل 
والضفة اكان إل إخو الان 


ن تعلمن 4 الآية [الكهف:٦٠](۲).‏ 


ب 


۹ 
\ 
\ 
م‎ 
A 
— 


E E O‏ ا او و 


سَيْصِيبُ) [التوبة:٠۹].‏ 


E 


ا 2 و ص2 
و الثاني إلى عنكبوت إلى قوله: [ ولا جد لوا اهل الكت )4 الآية [العنكبوت:١٤]‏ 


و الثالث إلى آخر القرآن. (۳) 


»« 6 5 س ا ا 
قسم الأرباع : الربع الأول إلى قوله: « لتنذر به وذكرى للمؤينرت 4 
[الأعراف:۲]. من أول الأعراف الربع الثاني إلى الكهف حيتٌ انتهى » الربع الثالث إلى 


>٤ 
1 


والصافات عند ظ مِأئّة ألف أو يدور 4 [الصافات:١٤٠]‏ الرابع إلى آخر 


)٤( القرآن.‎ 


(وقد عدوا كلمات كل سورة وحروفها وما أعلم لذلك من فائدة » ولأنْ ذلك إن أفاد فإنم| يفيد في كتاب 
تمكن الزيادة و النقصان منه» و القرآن لا يمكن ذلك فيه ...الخ)اه. جال القراء: ۲۳١١ / ١‏ 

(۱) يعني تقسيم القرآن. 

(۲) هكذا عند المؤلف و هو منقولٌ فيم) يظهر من رواية ابن أبي داوود في المصاحف: ۲/ ٤1۷‏ والذي في 
البيان ني عد آي القرآن ل O‏ الك اجن وان فون 
الأفنان لابن الجوزي: ۲٥۳‏ و البرهان: ۱ / ۲٥۳‏ و الإتقان: ۱/ ٠۹٩١‏ 

ينظر: المصاحف: ۲ / (ح ۳٥۳‏ و ۳۰٦‏ و ۳۹۳ ) و البیان : ۳۰۲ و فنون الأفنان: ٠٠١٤‏ . 
ينظر:المصاحف: ۲/ (ح ۳۰۳ و ۳۰۲ و ۳٣۳‏ ) و البیان :۳۰۲ و فنون الأفنان: ٠٠٤‏ و جمال 


. ٠١۷ /١ القراء:‎ 


الأنخاس : امس الأول إلى الائدة عند قوله ل لَيعَسَ ما قَدمَت هم أنفس 4 
ا لماقدة: ۸[ الفاق إلى يوس عند قوله « لى أرَجِعُ إلى لتاس 4 [يوسف:٤٤]»‏ 
والثالث إلى الفرقان عند قوله ‏ لَوَلا أتزل عَلَيكا أَلْمَبِكةٌ 4 [الفرقان:٠۲].‏ الال 
(حم)الشجدة ٩‏ عند قوله: ‏ من عيل صللحا فلتفسهء 4 [فصلت:٦٤]‏ » الخامس 
إلى آخر القرآن. (۲) 

قسم الأسداس : الأول إلى سورة النساء [ وَإِذا قامُوأ إلى ألصَلَوة 4 [النساء:١٤٠]»‏ 
الثاني إلى براءة حيث انتهى الثلث الأول. و الثالث إلى الكهف حيث انتهى الصف الأول . 
الرابع إلى العنكبوت حيث انتهى الثلثان . الخامس إلى الجائية قوله # فاليم ا رَجُونَ 
ما 4 [الحاثية:٠٠]‏ 

ادت ال ا خر اران 


ء ء 7 3 کا ے 
قسم الأسباع : الأول في النساء [ يَصِدون عنلك صدودا 4 [النساء:١٦]‏ 


ك و £ وراص 


الثاني في الأعراف انا ل تُضِيع اجر اَلُصَلحجِينَ 4 [الأعراف :° 10[ 


الثالث في إبراهيم ( وضرب الله آلا مثال 4 [إبراهیم:٠۲].‏ 


“£ 
| 


۶£ در ا ب ي 3 
الرابع في المؤمنين : [ اتحسبون نما نهد هر به 4 [المؤمنون:٥٥].‏ 


الخامس: في سباً : [ قَانَبعُوه إلا رقا مِنَ اَلَمُوَمِيِينَ 4 [سباً: .]۲٠‏ 


0 رة فلت البيان للدان: ت , 
5 ينظر: المصاحف: ۲ / (ح ۳٣۳و‏ ٦٥۳و‏ ۳٣۳و۷٣٣‏ ) و البيان : ٠۳‏ و فنون الأفنان: ١٠٠٠و‏ 


. ٠١۷ /١ حال القراء:‎ 


السادس : خاتمة الفتح .السابع خانمة القرآن. 
و 
ر کے کی ص ر 5 ر 
قسم الأثان : الثمن الأول إلى آل عمران : [ لا يغْرّنك تقلب الذين كفروأ فى البلد 4 
[آل عمران:٩۱۹].‏ 
الثاني: إلى الأعراف : حيث انتهى الربع الأول . 
لثالث إلى هود: قوله : ا ذا جاء امنا وار الشور4 [هود:٠٤]‏ () 
و الرابع : الكهف حيث انتهى التصف» الخامس: إلى الشعراء عند آخرها» الساوش: إلى و 


و 


الفافات خي أف ات اراواف الا إل ال ادرت نار ل 
عَبَدِهے ما اوح 4 [النجم:٠٠]ء‏ الثامن إلى آخر القرآن. 


قسم الأتساع: التسع الأول إلى آل عمران عند قولهطإ وقد كنت تَمكَون الْمَوَّتَ 4 [آل 


عراف 1 و الان إل ااام عند رل اَم هَتَۇلء مک الله عليهم )4 
[الأنعام:١٠].‏ 
الال ا جت الل الول الرابع إلى النحل : # ثبت لكر به الرَرَءَ 4% 
اا 


2 رو٤‎ 


الخامس: E E‏ 1[ 
السادس: العنكبوت حيث انتهى الثلثان » السابع: إلى المؤمن عند قوله E i:‏ 


.]٠١:رفاغ[‎ 4 


(1) كان في اللأصل: ( فإذا ) و الآية التي ني سورة (( هود )) فيها: إا جاءَ ‏ بلا فاء وإنما وردث 
بالفاء في سورة المؤمنون الآية : ۲۷ فلهذا صوّبتها و قد يقع من هذا ني المخطوطة وهام تتعلق بفاء 
أو واو متروكة فلا أنبّه عليها لوضوحها . 


2 س ص2 
الثامن: الواقعة عند قوله ل تله مِنَ آلاَوَلينَ )[الواقعة:١٠]التاسع‏ آخر القرآن. 
E E. E lC‏ 
قسم الأعشار : العشرٌ الأول آل عمران قوله # لن تتالوا البر4 [آل عمران:۹۲]. 
الثاني: المائدة حيث انتهى الخمس الأول. الثالث الأنفال ل فأمطرَ عليَا حجَارة 4 
[الأنفال:۲]. 


السادس: الفرقان حيث انتهى ثلاثة أخماس القرآن» السابع: إلى الأحزاب عند قوله # ومن 


و 


يقت منك لله ) [الأحزاب:٠۳].‏ الثامن إلى السجدة حيث انتهى أربعة أخاس القرآن. 


ا و ۳ 
التاسع إلى الحديد # وَجعلتا فی ذريتهما النوة ا[الدند ]. العاشن إل خر 
القرآن .)١(‏ 


عدذٌ سور القرآن مائة وأربعة عشر سورة بالمعوذتين ولم يعد ابن مسعود 
المعوذتين (۲). 
سورة الفاتحة (۳) سبع آيات ليس في جملتها اختلاف .)٤(‏ 


ینظر في هذا کله: ينظر: اللصاحف: ۲ / (ح ۳۰۳ و ۳۰٦‏ و ۳۹۳ ) و البیان :۳۰۲ - ۳۰٠۵‏ وفنون 
الأفنان: ۳٠٤‏ و مابعدهاو جال القراء: ۱/ ۱۲۷ - ١١۳‏ . 

ينظر ما تقدّم في توجيه ما روي من ترك ابن مسعود رضي الله عنه كتابة ا لمعرّذتین في مصحفه: ص۲۲۲. 
سوف أقارن كلام المصنف إن شاء الله تعالى بكلام غيره من علاء العدد و أقذّم كتاب الإمام الداني - 
البيان في عد آي القرآن - لأنه أجلها و أقدّمها و أهمها؛ فإذا ل أجد اختلافاً عا هنا بنقص أو زيادة أو 
اختلاف تركت التعليق عليه تخفيفا من الهوامش. 

الفاتحة سبع آيات بإجماع علماء العدد: البيان للداني: ٠١۹١‏ وفيه حكاية الإجماع و الاستذكار: ۲ / 


DA‏ و جال القراء: ١‏ / 1۹۰ و معام اليسر :ص٥٠‏ و نفائس البيان: ص۲۷ و قد حكى غير واحدمن 


اختلفوا في آیتین [ و٥٠‏ ] عد الکوفیون [ سم الله 


البصريون و المدنيان [ أتعمت عليهم 4 آية (۲). 

سورة البقرة مائتان وثمانون وست في الكوفي وسبع في البصري وخمس في المدنّن (۳) » 
سورة آل عمران ماتتا آية ليس في لتها اختلاف » النساء مائة وسبعون وست آيات في الكوفي 
وني البصري ست وني المدنيّن سبع )٥( )٤(‏ الأعراف مائتان وست آيات في الكوفي والمدنيّن 


() وفي البصري خمس » الأنفال سبعون ومس آيات في الكوفي وني البصري و المدنييّن ست 


الآئمة من غير علاء العدد الإجاع على ذلك منهم: ( تفسير البغوي: ١‏ / ۳۷ والمحرر الوجيز:١/ ٠٠‏ 
و تفسير السمعاني: "١ /١‏ و أحكام القرآن لابن العربي: ٠١ / ١‏ والكشاف: ٤٥ / ١‏ و تفسير ابن كثير: 
٩ ۱‏ )و روي عن حسين الجعفي آنا ست» و عن الحسن البصري و عن عمرو بن عبيد انها ٿان و هي 
أقوال شاذة: المحرر الوجيز: ٠١ /١‏ و تفسير السمعاني: ۳١ /١‏ و تفسير القرطبي ٠٤٤ / ١٠:‏ وقول 
ا لجسن البصري في تفسير نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: ( ورقة )١‏ . 

عد الكوني و المكّي البسملة آية و م يعدّها الباقون: ينظر على سبيل ال مخال: (البيان للداني: ٠۳۹‏ و 
الاستذکار: ۲ / ۱۷۳ و جال القراء: ۹١ / ١‏ و معام الیسر :ص٥٠‏ و نفائس البيان: ص۲۷ و غيرها ) 


وس © ا ص 2 


من عد البسملة | يعد ل أتَعّمت عليهم ) و من عد [ نعمت عليهم 4 ل يعد البسملة. 

۲٠١ / ١‏ والاقتداء: ۲٠۹ / ١‏ و المصنف لا يذكر العدد المكى والشامى فليتنبّه ههذا. 

٠‏ هي في المدنيين و ا لمكي و البصري مئة وسبعون وخمس آيات » وست في الكوفي وسبع في الشامي 
البيان: ٠٤١‏ وحال القراء: ۲۰١ / ١‏ والفرائد( ۳۳) واختلافها آيتان . 

هم يذكر المائدة و الأنعام فالمائدة في الكوني مئة وعشرون» وفي المدنيين وال مكي والشامي مئة و اثنان 
وعشرون » وثلاث في البصري. و أما الانعام فمئة ومس وستون في الكوفي» وست في البصري و الشامي 
> وسبع في المدنيين و المكي . المصادر السابقة. 


Ng AEA AE GS 


ی 
(1) » براءة مائة وعشرون وتسع آيات في الكوفي وفي البصري والمدني ثلاثون آية » يونس مئة 
وتسع آیات لیس في جملتها اختلاف (۲)ولا في شيء من أعدادها» هود مثة وعشرون و ثلاث 
آيات في الكوفي وثنتان في المدني وآية في البصري » يوسف مئة وإحدى عشرة ليس فيها 
اختلاف . الرعد أربعون و ثلاث ني الكوني وأربع في المدني وخس في البصري (۴)» إبراهيم: 
مسون واثنتان في الكوني و أربع في المدنيّن وآية في البصري )٤(‏ > الحجر: تسعون وتسع 
آيات ليس فيها اختلاف . 

النحل: مئة و عشرون وثان ليس فيها اختلاف » بني إسرائيل:(١٥)‏ مئة وإحدى عشرة آية في 
الكوني و عشر في البصري و المدنييّن » الكهف :مئة وعشر آيات في الكوفي وإحدى عشر في 
البصري وخمس في المدنيّبّن (1) » مريم: تسعون وثمان في الكوني والبصري و المدني وتسع في 
عدد إسماعيل (۷) » طه: مئة وثلاثون ومس آيات في الكوفي وأربع في المدنييّن وآيتان في 
البصرئي (۸) »> سوزة الأنبياء: معة وائتتا عشرة آية ق الكوق وإحدى عشرة(1) فى البضري 


و المدنيّن » الحج: سبعون وثمان في الكوفي وست في المدنيين وخْس في البصري (۲). 


"و مع البصري والمدنيين يعدها ا مكي أيضاً ستاً وسبعين آية و ما الشامي فسبع. 

ني عدد من المصادر ذكر اختلاف يسير فيها للشامي فقط و بيانه: أنها في جميع العدد إلا الشامي مئة 
وتسع آيات و هي عنده مائة وعشر. لبان اللداق ص ١١١‏ وينطر جال القراء: ۲١۳١١ ١‏ و ضار 
ذوي التمييز: ۲٤١ / ١‏ و الفرائد الحسان للقاضي ص ۳۸ 

و سبع و أربعون في الشامي: البيان: ٠٠۹‏ 

© وني الشامي خس 


0 


وهي الإسراء 
أ“ وست في الشامی والمکی خس کالمدنیین : البیان ص۱۷۹ و جال القراء ۲٠٠ /١‏ 


¥ 


وهو المدني الأخير فهي تسعون وتسع في المدني الأخير و المكي» وثمان عند الباقين. 


۸ وني الشامى مئة وأربعون :البيان ص ۱۸۳ و جال القراء ۲٠۷/١‏ و الفرائد ٤٤‏ 


و 
المؤمنون: مئة وثمان عشرة آية ني الكوفي و تسع عشرة في البصري و المدنييّن » النور: ستون 
وأربع آيات في الكوني و البصري واثنان في المدنيين » الفرقان: سبعون وسبع ليس فيها 
اختلاف » الشعراء: مئتان و عشرون و سبع في الكوفي و المدني وست في البصري وإسماعيل 
(۳)» النمل: تسعون و ثلاث ني الكو وأربع في البصري وخمس في المدنيين » القصص: 
ثمانون و ثمان آيات ليس في جملتها احتلاف » العنكبوت :ستون وتسع آبات ليس في جملتها 
اختلاف» الروم: ستون في الكوفي و البصري و المدني وتسع وخمسون في عدد اسم اعيل » 
لقمان: ثلاثون و أربع ني الكوفي و البصري و ثلاث في المدنييّن» السجدة: ثلاثون في الكوفي 
والمدنيين و تسع و عشرون في البصري » الأحزاب: سبعون و ثلاث ليس فيها اختلاف. 

سباً: مسون و أربع ليس فيها اختلاف 0) اللائكة )١(‏ أربعون و خمس في الكوفي 
والبصري و المدني الأول و ست في عدد اسماعيل» يس: ثمانون و ثلاث في الكوفي و آيتان في 
البصري و المدنين » الصافات: مئة و ثمانون آية في الكوفي و المدنيّين و آية في البصري» ص: 
ثهانون و ثمان آيات في الكوني وخمس في البصري و ست في المدنيين» الزمر: سبعون و هس في 
الكوفي و آيتان في البصري و المدنيينء المؤمن: )١(‏ ثمانون و خمس في الكوفي و آيتان في 
البصري و أربع في المدنيين» السجدة: (۷) خمسون و أربع آيات في الكوني و ثلاث في المدنيين 


وآيتان في البصري» عسق: (۸) خمسون و ثلاث في الكوفي و خمسون في البصري و المدنيين» 
٠‏ في الأصل : إحدى عشر؛ والصواب إحدى عشرة. 
وأربع في الشامي 
يعتي المدني الأخير 

5 هي عند الشامي وحده مس وخسون ولكن المصنف لا يذكر العدد الشامي و ا لمكي كا تقذم. 
و اسمها أيضا سورة فاطر . 

۲٠و‏ تسمى أيضا سورة غافر. 

۷و تسمّى أيضا سورة فصلت. 


وهي الشورى 


a 
الدخان: مسون و تسع في الكوفي‎ » )١( الزخرف: ثمانون و تسع ليس في جملتها اختلاف‎ 
وسبع في البصري و ست في المدنيين» الشريعة (۲) إثلاثون) (۳) وسبع في الكوني و ست في‎ 
البصري و المدنيين» الأحقاف: ثلاثون و س في الكوفي و أربع في البصري و المدنيين» سورة‎ 
محمد: ثلاثون و ثمان في الكو و أربعون في البصري و تسع وثلاثون في المدنيين» الفتح‎ 
:عشرون و تسع ليس فيها اخحتلاف» الحجرات :ثاني عشرة آية ليس فيها اختلاف» ق: أربعون‎ 
و مس ليس فيها اختلاف.‎ 

الذاريبات: ستون ليس فيها اختلاف» الطور: أربعون و سبع في الكوفي و ثمان في البصري و 
تسع في المدنيين (6٤)ء‏ النجم :ستون و آيتان في الكوفي و آية في البصري و المدنيين» 
القمر :مسون و مس ليس فيها اختلاف» الرحهن: ثمان و سبعون في الكوفي و ست في 
البصري و سبع في المدنيين » الواقعة :تسعون و ست في الكوفي و سبع في البصري و تسع في 
المدنيينء الحديد: تسع وعشرون في الكوفي و البصري و في المدنيين ثمان» المجادلة: عشرون 
وآيتان في الكوفي و البصري و المدني» واحد و عشرون )٥(‏ في عدد اسماعيل » الحشر: عشرون 
و أربع ليس فيها اختلاف الممتحَنة: ثلاث عشرة ليس فيها اختلاف » الصف: أربع عشرة 
ليس فيها اختلاف» الحمعة: إحدى عشرة ليس فيها اختلاف. المنافقون: إحدى عشرة ليس 
فیها اختلاف . 


لكنها ني الشامي ثان وثانون. 

۳ و اسمها أيضا سورة الجاثية 

سقطت من النسخة ( ل )» وفي البيان للداني: ثلاثون و سبع في الكوفي و ست في عدد الباقين: ص 
A8‏ 

5 الذي في المصادر الأخرى أا أربعون وسبع آيات في المدنيين و المكي وثمان في البصري و تسع في 
الكوفي و الشامي . البيان ص۲۳۳ و جال القراء /١‏ ۲۱۸ »و الفرائد ١١‏ . 


٥‏ في النسخة ( ل ) : عشرين 


التغابن: ثاني عشرة ليس فيها اختلاف» الطلاق: ثنتا عشرة آية في الكوفي و المدني و إحدى 
عشرة في البصري » لي تحرّم: ثنتا عشرة ليس فيها اختلاف » املك :ثلاثون في الكوفي و البصري 
و المدني و في عدد اسماعيل إحدى وثلاثون آية» القلم: مسون و آيتان ليس فيها اختلاف 
»الحاقة: مسون و آيتان في الكوني و المدنيين و آية في البصري» سأل سائل :أربعون و أربع 
آبات بلا احتلاف (۱) » نوح: ثهان و عشرون آية في الكوني و في البصري تسع وني المدنيين 
ثلاثون» الجن: ثمان و عشرون آية ليس في جملتها اختلاف» المزمل: عشرون في الكوفي و المدني 
وة عفر ق البصرف وتان شر ةق غد د تاغل 0(7 الد تو بون ف 
الكوفي و البصري و المدني» و في عدد إساعيل مس و خمسون. 

القيامة: أربعون في الكوني و تسع وثلاثون في البصري و المدنيين» الإنسان: ثلاثون وآية ليس 
فيها اخحتلاف» المرسلات خسون آية ليس فيها اختلاف» عم يتساءلون أربعون آية في الكوفي 
والمدني» و في البصري إحدى و أربعون آية» و النازعة أربعون وست في الكوفي (۳)» و همس 
في البصري و المدنيين. 

عبس: اثنتان و أربعون في الكوني و المدنيين و في البصري إحدى و أربعون» كورت: تسع و 
عشرون لیس فیها اختلاف )٤(‏ . 

انفطرت: تسع عشرة ليس فيها اختلاف» المطففين: ثلاثون و ست ليس فيها اختلاف» 
انشقت: عشرون و خمس في الكوفي و المدنيين» وثلاث في البصري» البروج: عشرون و آيتان 
ليس فيها اختلاف» الطارق: سبع عشرة في الكوفي و البصري و إسماعيل» و ست عشرة في 


وعند الشامي وحده ثلاث و أربعون :البیان ص ۲٠٤‏ و جال القراء ۱/ ۲۲۲ والفرائد ٦۷‏ 

۳ ینظر البیان ص ۲٥۷‏ 

وقعت هنا كلمة المدنين خطا فى النسسخة ل ). 

وكذلك حكى السخاوي : (جمال القراء )٠٠٠ /١‏ و النكزاوي في الاقتداء؟/ ۱۸٠١‏ و أما الداني فبين 


أن العدد عند آي جعفر وحده ثمان وعشرون : البیان ۲٦٠‏ و معام الیسر ۲٠۸:‏ 


E 
المدني» الأعلى: تسع عشرة ليس فيها اختلاف» الغاشية: ست و عشرون ليس فيها اختلاف»‎ 
الفجر: ثلاثون في الكوفي و تسع و عشرون في البصري و في المدنيين ثلاثون و آيتان البلد:‎ 
عشرون آية ليس فيها اختلاف» و الشمس خمس عشرة آية في الكوفي و البصري و إسماعيل‎ 
عشرة »و الليل: إحدى وعشرون آية ليس فيها اختلاف» (۲) ألم‎ )١( وني المدني (ست)‎ 

نشرح ثمان آیات لیس فیها اختلاف» و التین ثمان آيات لیس فيها اختلاف . 
اقرا باسم ربك تسع عشرة آية في الكوفي و البصري و في المدنيين عشرون آية القدر همس 
آيات ليس فيها اختلاف (۳) » لم يكن ثمان آيات في الكوفي و المدنيين وني البصري تسع» إذا 

زلزلت ثمان آيات في الكوني و المدني» و في البصري و في عدد اسماعيل تسع . 
والعاديات: ( إحدى عشرة آية ) )١( » )٤(‏ التكاثر ثان آيات ليس فيها اختلاف » العصر 
ثلاث آیات لیس فیها اختلاف ٠ )٦(‏ اهَمَّزة تسع آيات ليس فيها اختلاف » الفیل س آيات 
ليس فيها اختلاف» قريش: أربع آيات في الكوفي و البصري و في المدنيين همس» أرأيت سبع 
آيات في الكوفي و البصري و في المدنيين ست» الكوثر ثلاث آيات ليس فيها اختلاف» 


طك من الل (ل) 

سقطت سورة والضحى من النسخة ل .وعددها إحدى عشرة آية في جميع العدد. البيان ص ۲۷۷ . 
هي ست آيات في المكي و الشامي ومس عند الباقين لكن المصنف جرى على عادته في عدم ذكر المكي 
وا 

ليس فيها اختلاف . و و قع في الأصل ( ل ) :( ثمان آيات ) و هو فيا يظهر سبق نظر من التاسخ. 
سقطت القارعة أو لم يذكرها المصنف وعدد آياتها ثمان يات في البصري و الشامي و عشر في المدنيين و 
الكي و إحدى عشرة في الكوني. : البيان: ۲۸٠١‏ 

ليس في عدد آياتها اختلاف أا ثلاث آياتِ» و لكن اختلفوا فيها في موضعين فلم يعد المدني الأخير . 
ط والْعَصر 4 و عدها الباقون ثم عد المدني الأحير [ وتواصوأ بالق 4 [العصر:۳] و لإ يعذها غيره 


: البیان: ۲۸۷ و مال القراء: ۱ / ۲۲۹ و الفرائد: ۷٤‏ . 


پپپ 


الكافرون ست آيات ليس فيها اختلاف» النصر: ثلاث آيات ليس فيها اختلاف» تت همس 
آیات لیس فیها اختلاف» الإخلاص أربع آیات (۱)لیس فیها اختلافٌ ».. (۲) الاس ست 
آیاتِ لیس فیها اختلافٌ (۳) . .)٤(‏ 


سجدات القرآن 


a SS 


والرعد و النحل و بني إسرائيل و مريم و سجدتان في الحج إحداهما عند قوله : ¥ إن 


ت 


يَفعْلٌ ما يسَاء 4 [الحج:۱۸] و الثانية عند قوله: [ لَعَلّكَم تفلخُور 4 
[الحج:۷۷] في آخر السورة» و في سورة الفرقان و سورة النمل و سورة السجدة و حم 
السجدة و النجم و إذا انشقت و اقرا باسم ربك. 

و سجدة ( ص ) عند الشافعي -رضي الله عنه- س من العزائم و إنا هو سجدة شكر وعند 


ای حنيفة- رضی الله عنه- هو من العزائم» و السجدة في الحج عند أبي حنيفة واحدة )٥(‏ 


تقدّم مراراً أن الملصنف جرى على عدم ذكر العدد المكي و الشامي. و هنا المكي و الشامي يعدون 
الإخلاص خس آیات . 

م يذكر سورة الفلق» و عددها هس عند الجميع. 

لم يذكر العدد ا لمكي و الشامي» و هنا ا لمكي و الشاميٌ يعدون سورة التاس سبع آیات: البیان: ۲۹۸ 
وحمال القراء: ٠١ /١‏ و الفرائد: ۷٤‏ 

الاختلاف في العدد راجع إلى الاختلاف في النقل كما اختلفت القراءات .و ينظر في سبب ذلك 
وتوجیهه : البیان للداني: ۱۰۹ - ۱۲۰ ففيه توجيه طويل مفيد لذلك و جال القراء: ۱ / ۲۳۳-۲۳۲ 
اتفق أبو حنيفة والشافعي رمه الله على أن سجدات القرآن ربع عشرة وإنم| اختلفافي سجدة ص 


فهي عند أبي حنيفة سجدة تلاوة و هي عند الشافعي سجدة شكر» و اختلفا في سجدتي سورة الحج فعدً 


ت گگگ تتت 
قال : وعند مالك -رضي الله عنه -ليس في المفصل سجدة »)١(‏ و إليه أوماً الشافعي رضي 
لل عة ی القدی و کو فول آی بن كعبت و رید ین قات و ابن غاس وخالهم عر ران 
وعلي وابن مسعود و آبو موسی. 

و سجدات التلاوة عند الشافعي سنة غير واجبةء و عند أبي حنيفة واجبة (۲). ورُوى عن 


بجی بن آي (۳) كثير قال: ( كان القرآن جردني المصاحف فأول ما أحدَتُوا فيه التقط على 


الشافعي سجدتين في سورة الحج و أسقط أبو حنيفة الثانية من سورة الحج . وقال أحمد عدد سجدات 
القرآن مس عشرة سجدة فعدٌ سجدة ص فيها وهو قول ابن حبيب وابن وهب في رواية وإسحاق» وقال 


مالك في المشهور من مذهبه إحدى عشرة سجدة فأسقط سجدة # ص وسجدات المفصّل وهو القول 
القديم للشافعي. لخصت هذا من كلام جماعة من الأئمة. ينظر: ( الأم للشافعي: ۱ / ۱۳۷و ۷/ ۲٠۲‏ 
والأوسط لابن المنذر:٠/ ۲۷٠-٠٠٤‏ وشرح معاني الآثار للطحاوي: ٠١ / ١‏ وأحكام القرآن - 
ا لجصاص ٠١ /١‏ و التمهيد لابن عبد البر: ٠١ / ٠١‏ و الاستذكار في مذاهب علاء الأمصار لابن عبد 
الر: ۲/ ٠٠٤‏ - ۸٠٠و‏ ورؤوس المسائل لأبي جعفر الهاشمي الحنبلي: (ت: ٤۷١‏ ه) ٠١١ /١٠:‏ 
١‏ و بداية المجتهد: ٠٠١ / ١‏ والمغني لابن قدامه ٦١١/١‏ الكافي لابن قدامة:٠/ ۱١۹‏ و فتح 
القدیر لابن اهمام: ۲ / ٠١‏ و تفسير القرطبي: ۷/ ۳٥۷‏ وتنقيح تحقيق أحاديث التعليق لابن عبد 
اهادي ٠٥٦ / ٠:‏ وشرح الزركشي:٠/ ٠۳۳‏ 

۹ و شرح الزرقاني على المو طا : ۲ / ٠١‏ و تحفة الأحوذي ۳/ .)٠۲۷‏ 

الموطاً: ۲٠۷ /١‏ . قال أبو بكر الجصاص: ( لم يختلف السلف وفقهاء الأمصار في السجدة الأول 
من الحج آنا موضع سجود واختلفوا في الثانية منها وني المفصل ). أحكام القرآن : ٠٥ /١‏ 

أكثر العلماء على أن سجدة التلاوة ليست بواجبة و هو مذهب مالك و الشافعي و أحد . ينظر المصادر 
السابقة : الاستذكار: ۲ / ٥٠۸‏ و رؤوس المسائل لأبي جعفر الهاشمي: ٠١ /١‏ وأحکام القرآن - 
ا لحصاص ٠٥١ / ٠٩:‏ 


في النسخة ( ل ) : سقطت ل أي ). 


الياء و التاء وقالوا لا بأس به و هو نور له ثم أحدثوا فيه نقطا عند منتهى الآي ثم أحدّثوا فيه 


القول فى الاستعاذة عند قراءة القرآن 


: 2 ب رر صدو 2 
الاستعاذة بالله عند قراءة القرآن سنة» و الدليل عليه قوله تعالى: # فإذا قرات القَرَءّان 


ت و ور 
ال 


فاسَعذ باه مِنَ الشيطن ألرّجيم 4 [النحل:۹۸]. 

و معنى الاستعاذة الاستجارة فالقائل إذا قال أعوذ بالله فمعناه أستجير بالله و لفظ أعوذ و إن 
کان للخبر فھو بمعنی السؤال کا تقول: رَجم الله فلاناً معناه اللهِمّ ارحه (۲). 

و اطا ى ا ارك هة من ان و الان و الدوات و للف ال ان 
SEE‏ لکل ا غ شيدطين الإنس وَالجِنْ 4 [الأنعام:١٠١].‏ 
و رَكِبَ عمر بن الخطاب بزدوناً فجعل يتبختر به وعمر یضربه فلا یزداد الا تبختراً فنزل عنه 
وقال ما تملتموني إلا على شيطانٍ ما نزلتٌ عنه حتى انكرت نفسي (۳). وسُمي شيطانا مقاربة 
أخلاقه في التمرد أخلاق أجناسه و لبعده من الخير يقال شَطَّت داري من دارك أي بدت 


البيان في عد آي القرآن: ص٠٠‏ و المحكم في نقط المصاحف: ص۷٠‏ 
جامع البيان للطبري: ٠٠۹ / ١‏ و المحرر الوجيز: ١‏ / °۸ و تفسير القرطبي: ۸٩ / ١‏ 


رواه الطبري بسند صحيح من طريق ابن وهب أخبرني هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن أبيه به. 
جامع البیان للطبري: ۱ / ۱۰۹ و تفسیر ابن کثر: ۲ / ۳۱۷ 


سڪ ڪڪ 
SE O BS Eg‏ 
فَغْلان. (۱) 

وذهب الحسن إلى أن نونه ليست بأصلية و كان يقرا ني مواضع الرفع: (الشياطون) (۲). 

و أما معنى (الرجيم) فهو جيل بمعنى مفعول كقوهم كف ضيب أي خضوب وهو 
مرجوم آي مرمي بالشهب» و قل مرمي باللعن و الطرد » و قیل معنی رجیم مشئوم (۳). 
وروی ابن عبّاس :أن اول ما نزل جبريل عَرَمَ على محمد صلى الله عليه وسلم قال: يا محمد قل 
أستعيذ بالسميع العليم من الشيطان الرجيم ثم قال قل: #بسم الله الرحمن الرحيم# ثم قال: 
#اقراً باسم ربك # .)٤(‏ 


شاط يشيط إذا احترق. لسان العرب: ۷/ ۳۳۷ وينظر على سبيل المثال في اشتقاق الشيطان: جامع 
البيان للطبري: ١١١ / ١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس :۲ / ۷٤‏ و الحجة لأبي علي الفارسي: ۲٦۷ / ١‏ 
ومشكل إعراب القرآن لكي ٠٤٠١ / ٠:‏ و الكشاف ۱۸٤ / ١٠:‏ والتبيان في إعراب القرآن 
للعكبري ۲/٠:‏ و تفسير القرطبي: ٩١ / ١‏ ولسان العرب لابن منظور:١٠‏ / ۲۸۸ و التفسير الكبير 
E E‏ 

رواه حبوب عن عمرو عن الحسن . قاله ابن النحاس وقال :( وهو لحن )إعراب القرآن لابن 
النحاس ۷٤/۲:‏ وقال : أيضا: ( و هو غلط عند جيع النحويين) : ۳/ .۱۹٤‏ و في لسان العرب: ١١‏ / 
۸ قال ثعلب: ( إن هذا غلط منه ): قلت: الله أعلم بصحة ذلك عن الجحس فإنه كان من العلماء 
المشهورين بالفصاحة» و في المحرر الوجيز: ج٤/‏ ص ١٤۲و‏ تفسير القرطبي: (قال أبو حاتم هي غلط 
منه آو عليه): تحاف فضلاء البشر: ۱۸۸/۱ و ٤٤٤‏ و الكشاف ١:‏ / ۱۹۹ والمحرر ۱۸١/١:‏ 
وتفسيرالقرطبي: ۷ / 1۸ والبحر المحيط: ٦۲ / ١‏ 

مغاق القرآن للنحا: £ / 1 و الفردات ف غريب ارآ ۹/۷١‏ و تقس ن الوي :۴ 7 ٤5‏ 
وغبرها. 

د جامع البيان للطبري:٠/ ١١١‏ وتفسير ابن أبي حاتم:٠/ ٠٠‏ والواحدي في أسباب النزول ص٠٠‏ 
وهو أثر ضعيف ومنقطع فإنه من طريق بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك عن ابن عبّاس. قال ابن 
كثير (تفسبره:٠/‏ ۲۹):(وهذا الأثر غريب فإن في إسناده ضعفاً وإنقطاعا). قلتٌ: و الضحاك ثقة مأمون 


0 
و معنى قوله: ( فَإِدًا قرات ألْقَرَءَانَ فأستعذ باه 4 [النحل:۹۸] 
أي فإذا أردت قراءة القرآن فاستعذ كقوله تعالى : [ إا قَمَنّمَ إل الصَلوة قاغسلواً 


وجوهَكم 4 [المائدة:٦]‏ أي إذا أردتم القيام إلى الصلاة .)١(‏ 


وأكثر القرّاء يقولون أعوذ بالله من الشيطان الرجيم عند افتتاح القراءة» .)١(‏ 


كا قال الإمام أحمد» و الضعف من قبل بشر بن عمارة » لكنٌ الضحاك أيضا لم يسمع من ابن عاس كا 
قال شعبة» و قال شعبة في رواية آخرى : (حدثني عبد الملك بن ميسرة قال الضحاك ل يلق ابن عباس » 
إنا لقي سعيد بن جبير بالري فأخذ عنه التفسير)اه. طبقات ابن سعد: ۳٠١ / ٦‏ و علل الحديث لأحمد: 
۱ ۳ و١‏ / ۳٤۷‏ والجرح و التعديل: ٤‏ / ت: ۲٠۲٤‏ والثقات لابن حبان: ٤4١ / ١‏ والإرشاد 
للخلیلي: ۱ / ۳۸۹ و تہذیب الکمال: ۱۳ / ۲۹۱ و ميزان الاعتدال: ۲ / ت: ۳۹٤١‏ والعجاب : ص ٦٠+‏ 
و الإتقان: > / ۲۳۹ و بقية مصادر ترحته في هامش تهذيب الكال للمحقق . 

و أبو روق هو عطية بن الحارث اهَمُدانٌ روى عن الشعبى والضحاك روى عنه الثوري وشريك وعبد 
الواحد بن زياد وبشر بن عمارة وابنه بجیی . قال أحمد لیس به بأس: العلل: /١‏ ۲۲۸ »و قال ابن معين : 
صالخ أبو حاتم: صدوقٌ . و ني التقريب : صدوق: ينظر: اجرح و التعديل: /٦‏ ت: ۲۱۲۲ وتمذيب 
الکال: ۲۰ / ۱٤۳‏ و التقریب:۲/ ٠٤‏ . 

و أَمّا بشر بن عمارة فضعيف ضعفه النسائي و الدارقطني و العقيلي وغيرهم وقال البخاري: تعرف 
وتنكر و قوى أمره ابن عدي: ( التاريخ الكبير: ۲ / ١‏ و الضعفاء له: ٠٠٠١‏ و المجروحين: ١‏ / 
۸ و تهذيب الكال: ٠۳۷ / ٤‏ و جامع التحصيل للعلائي: ص۹۹ وإكال تهذيب الكمال لمغلطاي: 
٠٠٦ ۲‏ وتهذيب التهذيب: ٠٥١ / ١‏ ). و ضعّف الرواية ابن حجر قائلا: الراوي له عن أبي روق 
ضعيف ما ينبخي أن يحتج به- يعني بشر بن عمارة-: العجاب: ص٤٦‏ 


جامع البيان للطبري: ٠۷۳ / ٠١‏ و مغني اللبيب عن كتب الأعاریب: ۲ / ٩٠۲‏ وغيرها. 


وروي عن حزة بطريق خلف أعوذ بالله من الشيطان الرجيم و أستفتح الله وهو خير الفاتحين» 
(۲) وروى السوسي عن آبي عمرو في رواية أعوذ بالله من الشيطان الرجيم إن الله هو السميع 


العليم (). 


و قد حكى بعض القراء الإجماع على هذا اللفظ بعينه و م يثبت الإحماع وأطال ابن الجزري في النشر 
النقَس في صيغة الاستعاذة فينظر فيه أقوال الأئمة و اختلاف القراء على وجه البسط فإنه مفید: ٠٤۳ / ١‏ 
Yor -—‏ 

النشر في القراءات العشر لابن الجزري : ۱/ ۲٠۱‏ و ينظر: تحاف فضلاء البشر: ۱ / ۲۹ 

النشر ٠٠١ /١:‏ وذكر ابن الجزري من قرا به غيره أيضا و اختار هذه الصيغة الثوري و الأوزاعي 


ومد في رواية: ( زاد المسير: ٤۹١ / ٤‏ و التفسير الكبير للرازي: ٥۹ / ١‏ و تفسير القرطبي ۸٩ / ١٠:‏ ) 


O 
سورة الفاتحة‎ 

هذه السورة تسمى بعَشّرة أسماء فاتحة الكتاب )١(‏ و سورة الحمد و أم الكتاب وام القرآن 
والسبع الثاني و الوافية و الكافية و ساس القرآن و الصلاة و الشفاء فأما تسميتها بفاتحة 
الكتاب» فروى سعيد المقبرَيٌ عن آبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: ( هي آم 
القرآن و هي فاتحة الكتاب و هي السبع المثاني ) (۲). 

و قيل سميت فاتحة الكتاب لأنها يفتتح بكتابتها المصاحف و بقراءتها في الصلاة فهي فاتحة لما 
يتلوها من سور القرآن کتابا و قراءة (۳). 

وقيل سميت فاتحة الكتاب لأنها أول سورة نزلت من السماء فهي فاتحة هذا الشأن. 

و قد روی أبو ميسرة )٤(‏ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم:( آول ما لقيه جبريل قال قل 


ENE E E IE E N OE EE 


كر الا فاع ما 7 0 ود اقرط ها اتی غر اس تفر ال 7 05 
و ذكر السيوطي خمسة و عشرين اسا في بعضها نظر: الإتقان: ٠٠١ / ١‏ وينظر في سم ائها على سبيل 
المثال: جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و جمال القراء: ۳١ /١‏ والكشاف: ١‏ / ۹4و التفسير الكبير 
ازى / ۹ و مدر البفاوى :۷ ١‏ وغدها: 

صحيح البخاري كتاب التفسير :باب و لقد آنيناك سبعا من الثاني و القرآن العظيم (ح ٤٤١۷‏ ) 
وفتح الباري: ۸ / 00\ و المسند3)/ ٤‏ و جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۰0 وينظر: العلل 
للدارقطى :۸ 67 وتسر ان فود ١ ١‏ و الد الور ۲۴/١۷‏ 

جامع البيان للطبري ٠٠٠١ / ٠:‏ 


6 عمرو بن شرحبيل الهمداني أبو ميسرة الكوفي أحد فضلاء التابعين وثقاتهم روى عن عمر وعلي وعنه 


أبو وائل والقاسم بن خيمرة مات قدي روى له: (خ م دت س): ينظر: التاریخ الکبیر ج:٦‏ ص:٠٤٠‏ 
والجرح والتعدیل: ٩‏ / ۲۳۷ و خلاصة تذهيب تهذيب الكمال للخزرجي: ۱/ ۲۹۰ 


ت 
السورة(۱)). و إنا سمّيت سورة الحمدِ لأن الحمد مذكورٌ فيهاء ك قيل سورة التوبة 
والأعراف و الآنفال. و في خبر :لا تقولوا سورة البقرة» ولكن قولوا السورة التي يذكر فيها 
البقر ة7 

وأما تسميتها بأم الكتاب و أمَ القرآن فقد ورد به الخبر قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم : 
( هي فاتحة الكتاب و هي أم القرآن ) (۳) . وقال : ( من صلى صلاة أو سبحة فليقراً بام 


القر ان )رو اة عمر ق بن شعت عن أيه عن جدة() و قيل إن سميت آم الكتاب و أم 


هذا جزء من حديث مرسل رواه البيهقي في دلائل النبوة: ۲ / ٠١۸‏ و الواحدي في أسباب النزول 
ص۱۱ و في تفسیره الوسیط: ۱ / ٩۷‏ و ۷١‏ و ابن عساكر: ٦۳‏ / ۷ و ذكر الحافظ ابن حجر أن رجاله 
ثقات. فتح الباري: ۸ / ۷٠١‏ في التفسير :تفسير سورة اقرا و اللإصابة ٦:‏ / 10۸ والإاتقان: ۱ / ۷۹ 
والدر: ٠١ / ١‏ وقال ابن كثير : (هو مرسل و فيه غرابة )اه. البداية و النهاية: ۳/ ٠١-۹‏ ونسبه 
السيوطي إلى ابن أبي شيبة في المصنف وأبو نعيم والبيهقي كلاهما في دلائل النبوة والواحدي والثعلبي . 
هذا الخبر ضعيف جداً و هو مروي من حديث أنس عند الطبراني في الأوسط: ٤۷ / ٦‏ و ابن مردويه 
والبيهقي في شعب الإی‌ان : ۲ / ۱۹ و قال البيهقي بعد روايته هذا لا يصح و إنا يروى فيه عن ابن 
عمر من قوله ثم سند عن ابن عمر من قوله النهي عن ذلك .قال ابن كثير : (هذا حديث غريب لا يصح 
رفعه )اه. و ينظر: تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ٠۷۳ / ١‏ 

قلت :و قد ثبت في الصحيحين و غير هما خلافه: ينظر تفسير ابن كثير: ۷١ /١(‏ والدرالمنشور:١‏ / 
١‏ وفتح القدير: /١‏ ۲۸ و الإتقان: ٠١۸ / ١‏ ). قال النووي: ( وهذا خطاً صريح والصواب جوازه 
فقد ثبت ذلك في الصحيح في أحاديث كثيرة من كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم وكلام الصحابة 
والتابعين وغيرهم)اه. شرح النووي على صحيح مسلم: ٠۸۲ / ٤‏ 

تقدّم قربا 

أخرجه عبد الرزاق في المصنف: ۲ / ٠١۳‏ بأطول نما هنا و ابن حبان في المجروحین: ۲ / ۷۳ والبيهقي 
في جزء القراءة خلف الإمام: ١‏ / ۷۹ و هو مروي من طرق عن عمرو بن شعیب ومن ي صخُح حدیث 
عمرو يصح هذا و بخاصة لما هذا الحديث من شواهد» و تحسين حديث عمرو بن شعيب هو الراجح» 
قال أحمد: ( عمرو بن شعيب له أشياء مناكبر و إنها يكتب حديثه يعتبر به فأمٌا أن يكون حجة فلا). ( 


القرآن لأن الأ هو الأصل فأم الكتاب أقدم ما نزل منه» وقد ذكر أنه روي أن أول ما نزل من 
القرآن هذه السورة.(١)‏ 
و قیل سمیت مكة أمٌ القرى لأنها أول ما خلقت من بقاع الأرض» و قيل لأن الأرض دُحيت 
منها فهي كالوالدة التي هي الأمّء (۲) و قيل معنى الكتاب في قوله أم الكتاب الكتَبُ المنرّلة 
من السماء لأنه يصلح أن يكون اسم الكتاب ههنا للجنس فهذه السورة كالأمّ لجميع الكتب 
المنرّلة أو لجميع القرآن لأ معاني جيع الكتب مودَعَة في هذه السورة لأن جميع معاني القرآن 
إما صفة الربوبية وإقامة العبودية و هذه السورة تشتمل على الأمرين جيعا . وروي عن الحسن 
أنه قال: (من قرا بفاتحة الكتاب فكأن| قرأ التوراة و الإنجيل و الرّبور والفرقان) .)١(‏ 

وقيل سمَيت آَم الكتاب و آم القرآن لأنها إمام لجميع القرآن يقرا ماني كل ركعة» وقيل 
سميت بذلك لأ العرب تسمي كل جامع آمرا أو مقدّم لأمر له توابع تتبعةٌ و هو ها إمام أا 


تهذيب الکمال: ۲۲ / 1۸ )و قال الذهبي بعد أن ساق أقوال المعدلين و المجرحين لحديث عمروبن 
شعيب: (ولسنا نقول إن حديثه من على أقسام الصحيح بل هو من قبيل الحسن)اه. ميزان الاعتدال 
في نقد الرجال ج٠/‏ ص۳۲۳ و مصادر ترجته الباقية موجودة بهامش تهذيب الكمال. وينظر في شواهد 
الحديث: تنقيح التحقيق: ۱ ۳۷۲-۷۰ و نصب الراية: ۱ / ۳٣۷-۳٦٤‏ . 

تنبية: استشهد الضف دا اديت عل ما ورد من تتسمية القاة بأمٌ القرآن و قد وردت أحاديث 
أخرى صح منه منها حديث عبادة بن الصامت الذي صله ني الصحيحين فإن في بعض آلفاظه أم 
القرآن: ينظر في تخر يجه و آلفاظه: التمهيد: ٤٤ / ١١‏ وتنقيح التحقيق لابن عبد المادي: ٠۸١ - ۳۷١ / ١‏ 
و منها حديث أبي هريرة : (من صلى صلاة م يقرا فيها بأم القرآن فهي ± داج )عند مسلم )۳۹۰١(‏ 
وأصحاب السنن بنظر: في تخريج طرقه: موافقة ابر الخبر لابن حجر ٤٠١ / ١‏ 

بطر تسر ابن كفر: ١١7 ١‏ وفحالباري: ۷١2/۸‏ والإقاه ۷۹/٩‏ 


سر القعل ( الك و الا ت7 ۲3۷ 


وا او دى فال افر ا ه١۴‏ و تة اسر له ادر ار ۲/١‏ 


ٹپ 


E E LC 
.)١( جتمعون تحتها أمَاً‎ 

فهذه السورة مفتتح القرآن و المبتدأً بإثباتما في المصاحف و المبتدأ بقراءتها في الصلاة فلهذا 
كانت أم القرآن (۲). 

قال أبو بكر الققًال: وقال قائلون اشتقاقاً من هذاالمعنى سميت أم الكتاب و أم القرآن 
لانتظامها و اشتهاها على ما يشتمل عليه عامة السو ر في القرآن في أصول الدين و إخلاص 
العبادة الذي هو حقيقة الإسلام. 

واا ا اسع اكان فور او فر ن ا ف افع م ال 
ا لمخاني آم القرآن ) .)١(‏ وليس إذا سمي هذه السورة بالمثاني ما يمع أن يسمّى ما يلي ا مين 
المثاني. 

و اختلفوا في تسمية ا لحمد با مئاني فقال قوم إنما سميت بذلك لأا تى في كل صلاة )٤(‏ 
وقيل لأن الله استثنى هذه السورة فادّخرها هذه الأمة و لم يعطها أحداقبلهم »)٥(‏ و قيل 
سميت بذلك لأن الكلمات مثتَاة فيها كالرحمن الرحيم و إياك وإياك ونعبدو نستعين 


والصراط و صراط و عليهم و عليهم. 


٠٠١ جامع البيان للطبري:۱/‎ ٠ 

۷/۱ AE 

حدیث صحیح تقدّم تخرججه. 

بهذا قال الحسن البصري و الطبري: جامع البيان للطبري: ٠١۷ / ١‏ 


I 


mT gaa 
وقيل إنها سمّيت بذلك لأنها نزلت مرتين لشرفها مرة بمكة و مرة بالمدينة شيعها من الملائكة‎ 
و قال قوم سميت بذلك لأن آهل السموات يصلون با كا نصلي بها آهل‎ )١( سبع مئة آلف»‎ 
اللآأرض و قيل سميت بذلك لأن السورة نصفان نصف لله و نصف لعبيده على ما في الخبر من‎ 
.)۲( ) قوله : ( قسمت الصلاة بيني و بين عبدي‎ 

و آما قوله : (السبع المثاني) فلأنمم أجمعوا على آنها سبع آيات و إن اختلفوا في تعيين الآيات» 
وأما الوافية فليس فيها خبر مسند» و لكن يُروى عن سفيان بن عيبنة أنه قال: فاتحة الكتاب 
تسمى الوافية لأا لا تحضف ولا تجزئ الصلاة بنصفهاء و ما من سورة إلا و جوز قراءة 
نصفها في الصلاة إلا هذه .)١(‏ 

و ما الكافية فلأنها تكفي في الصلاة وحدها و لا يكفي غيرهاء و أما الأساس فقيل إن رجلا 
أتى الشعبي فشكا و جع الخاصرة) )٤(‏ فقال عليك بأساس القرآن فقال و ما ساس 
القرآن قال فاتحة الكتاب : سمعت عبد الله بن عباس غير مرة يقول : ( لكل شيء ساس 
وأساس القرآن الفاتحة ) .)٥(‏ 

وآما الصلاة فروي في الغبر أن رسول الله صل الله عليه و سلّم قال: يقول الله تعنالى: 


( قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين ) أي الفاتة. 


ل أجد أثرا بهذا المعنى و قد قال الحافظ السيوطي إنه لم جد في ذلك حديثا و لا أثراًء قاله عند قول ابن 
حبيب عن الفاتحة إنه شيعها ثهانون ألف ملك : الإتقان: ٠۲١ / ١‏ في النوع الرابع عشر مانزل مشيعاً. 
وكذلك ل أجده في مظانه من كتب التفسير و فضائل القرآن. 

رواه مسلم وغيره و تقدّم تخر يجه في أول الكتاب و سيذكره المصنف بكماله فيا بعد. 

رواه الثعلبي في تفسیره : ۱/ ۱۲۷ . 

© في النسخة ( ل ) : الحاضرة. 

۵ رواه العلبي في تفسيره مطولا في خبر هذا منه عن الشعبي: ٠۲۸ /١(‏ ) و عزاه السيوطي إليه: الدر 
المنثور: ١١ / ١‏ . و تابعه الشوكاني: فتح القدير: ١ / ١‏ و ذكر في تفسير هنجم الدين عمر النسفي : 
الى الس( ورف 200 


شفاء من کل سم ). و ني بعض الروايات: (من كل داء إلا السام وهو الموت) .)١(‏ 


قوله: # شم الله الرََّن آلرّحيم 4 هذه آية من الفاتحة عندنا و من كل سورة افتتتحت 


ا (۲) و لا حلاف بين العلماء في أنها منزلة و أنها قرآن في سورة النمل. 


تفسير الثعلبي: ٠۲۸ / ١‏ من حديث أبي سعيد الخدري» ورواه الدارمي(ح )۳٤٠٠۳‏ و البيهقي في 
الشعب: (ح ۲۳۷١‏ ) عن عبد الملك بن عمير التابعي بسند صحيح لكنه مرسل» و يشهد لمعناه حديث 
أي سعيد في قراءة الفاتحة على الملدوغ في البخاري و غيره. و ذكره القرطبي: تفسير القرطبي: ١١١ / ١‏ 
وابن كثير: ٩ / ١‏ منسوبا إلى الدارمي من حديث أبي سعيد مرفوعا و م أجده فيه فلعل هناك وهماً ما وقد 
نسبه السيوطي إلى الذارمي و البيهقي في شعب الإيمان. فائدة تتعلتق بذلك: في الدر المنشور - للسيوطي 
ج١/‏ ص٤۱:‏ (وأخرج أحد والبيهقي في شعب الإیمان بسند جيد عن عبد الله بن جابر آن رسول الله قال له ألا 
أخبرك بأخير سورة نزلت في القرآن قلت بلى يا رسول الله قال فاتحة الكتاب وأحسبه قال فيها شفاء من كل 
داء)اه. 

الخلاف في البسملة بين العلاء في كونها آية من الفاتحة أم لا أو أا آية مستقلة وني الجهر بهاو عدم 
ار اف طول الد ا قا هل هته اهران ر ةأرج التض تفت جاعة ناتء الاد 
والحفاظ منهم ابن خزيمة و الدارقطني و الخطيب البغدادي »واختصر كتابه الحافظ الذهبي و طبع مع 
ست رسائل للذهبي» و ابن عبد البر في اللإنصاف في في البسملة من الخلاف و أبو شامة المقدسي 
وغيرهم وأطال الكلام عليها ممع من العلم|ء في تصانيفهم و ينظر: الأم للإمام 
الشافعي ٠٠۷.٠٠۸ /١‏ وسنن الترمذي :الصلاة ۲/ ٤١٤٤‏ و المصنف لعبدالرزاق ۲/ ٩۳-۸۸‏ وسنن 
الدار قطني ۳٠١ -۳٠٤ /١‏ وأحكام القرآن لأبي بكر الرازي» المجصاص ۷-۸/١‏ والبيان لأبي عمرو 
الداني ني : ص٩۰٥ ٥۷-‏ و الاستذکار: ۲ / ۱۸۳-۱١۳‏ و التمهید: ٠۹‏ / ۲۱۸ وأحكام القرآن لابن 
العربي /١‏ ۲۳ زاد المسير ۷١۸ /١‏ وتفسير الرازي ۲٠۸-۲٠۳/۱‏ وتفسير القرطبي ۱/ ٩٦-۹۳‏ 

وأنوار التنزيل للبيضاوي /١‏ ۸۱۹٠وا‏ مغني لابن قدامة ۲/ ۲۲۹-۲٠١‏ وشرح النووي على مسلم 
ET SE ADEA PA NNEC EE‏ 


۹ وتنوير الحوالك على موطا الإمام مالك للسيوطي ٠٠٤-٠٠١/١‏ والبحرالزخار لابن المرتضى 


و اختلفوا بعده فقال مالك: ‏ سم الله الزن آلرَحِير يم ) ليس بقرآن إلا في سورة 
النمل و إنها دحل في كل سورة على جهة )١(‏ التبرّك بها (۲) و ليس لأبي حنيفة فيه نص 
وحُكى أن مذهبه فيه كنحو مذهب مالك و المشهور من مذاهب أصحابه الذي (۳) یناظرون 
عليه آنه قرآن» و لكن ليس من كل سورة و إن دخل للفصل بين السورتين» )٤(‏ و أجمعوا أن 


ص 


فاتحة الکتاب سبع آيات فمن عَد (إ سم آله لمن أَلرّحيم 4 آية عد قوله [ حراط 


وا ركا 4-9 و ناشخرد ۸00 ادر الور 
۱/-۱۱وفتح القدیر /١‏ ۱۷وتفسیر الآلوسي ۱/ ٤۷-۳۹‏ وغيرها. 

٠١‏ في النسخة ( ل ) : كتب الناسخ على سبيل التبرك ووضع كلمة : جهة فوق كلمة سبيل. 

الصحيح الذي عليه أكثر العلماء منهم ابن عباس في الصحيح عنه وعطاء و الشعبي و الزهري وأبو 
حنيفة والثوري ابن المبارك و الشافعي و أحمد وإسحاق و أبو عبيد و داود و محمد بن الحسن و هو قول 
أكثر القراء أا آية من القرآن ني غير سورة النمل. و ينظر: المصنف لعبد الرزاق: ۲ / ٩١‏ والأم 
للشافعي: ٠٠١ / ١‏ ومعاني القرآن لابن النحاس: ۳ / ٠۷۹‏ و أحكام القرآن للجصاص:٠‏ / ٠۳‏ و 
مختصر التبيين هجاء التنزيل للإمام أبي داود سليمان بن نجاح: ٠١ / ١‏ ورؤوس المسائل لأبي جعفر 
الهاشمي: ٠۲۸ / ١‏ و جمال القراء: ٠۹١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ٦١ / ٤‏ و المغني لابن قدامة: ۲ / ٠٠٠١‏ 
و التحبير للمرداوي: ص ٠۳۷١‏ . 


ني النسخة ( ل ) : الذين. 


“قال الجصاص : (وليس عن أصحابنا رواية منصوصة في أا آية منها إلا أن شيخنا أبا ا لجسن الكرخي 
خکی مذهبھم فی ترك اھر بها وهذا يدل على أا ليست منها عندهم لأا لو كانت آية متها عندهم هر 
بها کا جهر بسائر آي السور)اه. أحكام القرآن: ١‏ / ۸ و قال ابن رجب و هوالصحيح عن أبي حنيفة: 
يعني أنها آية مفردة للفصل بين السور و ليست بآية من الفاتحة: التحبير: ص٤ ٠١۷‏ . 

و قد رد السخاوي الشافعي صحة ذلك عن أبي حنيفة قائلاً: ( و الإسرار بها لا يدل على ما قوّلوه به لأن 
جماعة من فقهاء الكوفة قد عدوها منها و هم یسرون ما ) . ۱ / ۹۳ . قلت لكنٌّ أصحابه أعلم بمذهبه: 
وينظر: أصول السرخسي: ١‏ / ۰ وشرح فتح القدیر: ۱ / ۲٠۳‏ وكشف الأسرار للبخاري ۱٠:‏ / ۲۳ 


الذرين 4 إلى آخر السورة آية واحدة» و من ل يعد التسمية آية [ عد ) )١(‏ [ صِرّط الذرين 


أتعمت عليهم 4 آية واحدة (۲). 

و الحجة في أنها آية منرّلة من الفاتحة و من كل سورة أثبتت فيها أنمم كتبوها بالقلم الذي كتبوا 
به اللصحف على الوجه الذي كتبوا القرآن مع فصلهم بين القرآن» و إثبات عدد الآيات 
والعواشرء و الفواصل» دالة على آنُها ليست من القرآن مع ورود الخبر عن النبي ب آنه قال: 
( آول ما آنزل ) في خبر ابن عبّاس» (۳) و ليس هذا موضع بسط الكلام في هذه المسألة. 
قوله: # دسم الله 4 فمعناه أبداً ¥ دسم الله 4 أو بدأت ¥ دسم الله 4 )٤(‏ و جوز أن 
ينوي المضمر في أجزائها على معنى بسم الله أبداً و استغنى عن إظهار المضمر في هذا الموضع 
لدلالة ا لجال عليه» و مثل هذا اللإضار كثير في كلامهم عند دفن الميت على اسم الله و على 
ملة رسول الله» و معناه أضعه في حفرته على اسم الله وتقول للرجل يستأذنك في الفعل على 
اسم الله أي افعل على اسم الله ( 1۸و )» ويقال سبحانك الهم وبحمدك المعنى: و بحمدك 
كان ذلك. 


و يقال في اليمين و القسم بالله أي أحلف وربا يُظهرون المضَمَرَ ك قال الله تعالى: 


سقطت من النسخة ( ل ) ولا بد لسياق الكلام منها. 

" تقدّم الكلام على ذلك عند ذكر المصنف الاختلاف في عدد آي القرآن: ص ۲۷۷. 

تقدّم الكلام على اختلافهم في أول ما نزل من القرآن و على اختلافهم في الفاتحة و أمَّا الخبر فقد تقدم 
تخر يجه في أساء الفاتحة و هو خبر عن أبي ميسرة من التابعین: ینظر: ص٩۲۹‏ . 

المحذوف عند البصريين اسم والتقدير ابتدائي بسم الله فموضع الجارو المجرور رفع و عند الكوفيين 
اللحذوف فعل تقديره : ابتدأت أو بدا فموضع الجارو المجرور نصبٌ : إعراب القرآن لابن النحاس : 
03 الو ساط لار ادى 7 5 والكقاف: 1901-77 و الان ١‏ 7 ۳ و ال ر الط:١/‏ 


٤ 


ٹپ 


« دسم الله جنها ومر سلهآ ) [هود:١٤] )١(‏ وني ابر أن النبي صل الله عليه و سلَّم 
کان يقول عند نومه: باسمك اللهمٌ وضعت جنبي فاغفر لي ذنبي. (۲) 

وقال الله تعالى: < أقراً اسم رَبك 4 [العلق:٠].‏ 

ومعنی إ سم أله 4 في القرآن أي افتتحوا القراءة [ سم أله ومعنى قول الاس 


دسم الله عند قصدهم إلى الأكل والقعود وغير ذلك من الأفعال ما قد ذكرناه أي أبتداً 


ت 0 


} 
لط سم آله وهذا الباء تسمى باء الإالصاق لأنك إذا قلت كتبتٌ بالقلم فمعناه أن الكتابة 
ملصقة بالقلم» (۳) وهي حرف جر وحروف الجر يقال هما الظروف والظرف يقتضي شياً 
يقع فيه فحرف الجر مع ما بعده يكون ظرفاً للفعل أو لمعنى الفعل» ويتنرل ا لجار إذا دخل على 
اللجرور منزلة حرف منه وحكم هذه الباء أن تكون زائدة مجرورة لأها اختصّت بمعمول 
واحل» وهو الجر فاختير ها أن تكون حر كتها من جنس حر كة معموههما فكسر وها خالفة بينها 


وبين أصوهم ني ما عداها من الحروف» فإن عند النحويين ما كان على حرف واحد كان الآمر 


جامع البيان للطبري: ١١١ / ١‏ والوسيط للواحدي: ٦۲ / ٠‏ والكشاف: ٠١١ / ١‏ و البحر 
EP‏ 

متفق عليه. رواه البخاري: في باب التعوذ والقراءة عند النوم: (ح ٥۹٦۰‏ ) و مسلم (ح .)۲۷١١‏ 
معاني القرآن للزجاج: ٤۷ / ١‏ و الصاحبي في فقه اللغة لابن فارس: ص ٠١۸‏ و معاني المحروف 
للرماني: ص" و المقتصد شرح الإيضاح لعبد القاهر الجرجاني: ۲ / ۸٠١‏ والعدة لي يعلى ٠٠١ / ٠:‏ 
ومغني اللبيب لابن هشام : ٠٠١ /١‏ والغيث الهامع شرح جمع الجوامع لأبي زرعة: ۲٠١ / ١‏ . 

و منهم من يسميها باء الاعتهال کا قال ابن فارس و منهم من لا يفرّق» و كثير من النحاة يقولون الباء في 
هذا المثال للاستعانة : شرح جمل الَجُاجي لابن عصفور: ٥٠١ / ١‏ و ينظر: الجنى الداني ص۲٥‏ والدر 
لصون في علوم الكتاب المكنون: .٠١ / ١‏ 


ڪڪ 
فيه الفتحة لأنها ني نفسها ساكنة وها صدور الكلام فاختير ها الفتح لخفته لما م يمكنهم النطق 
بالساکن. (۱) 

فأما لام اللإضافة فإنما كسروها خافة اللْبس بينها وبين لام التأكيد هذا ردّوها إلى أصلها في 
الفتحة عند زوال اللبس في المضمرات فقالوا الال لك أن لام التأكيد لا تدخل على الكاف 
EE UCAR NOS UO,‏ 
حكم معموها و أمّا لام الأمر في قولك لِیفعّل فإنا گیرت ليكون فرقاً بينهم و بين لام التأكيد 
ثم إنه لم يقع اللبس بين [لام) الأمر و لام اللإضافة لاختصاص هذه بالأفعال و تلك بالأساء 
و بين الكسرة و الجحزم مناسبة من حيث أن هذا في الأفعال بإزاء صاحبه في الأسماء فلحا بينه) 
من المناسبة حصت لام الأمر بالكسر دون التأكيد لان هذه المناسبة بين الكسرة و مقتضى لام 
التأكيد مفقودة. (۲) 

وأمالام كي فهي لام اللإضاافة لأن قولك جئت لتقوم معناه جشت 
لقيامك. (۳) 

و اختلفواني اشتقاق الاسم فقال الكوفيون إنه مشتق من السّمة يقال: 

رسمه يسمه وسا و سمة كقوهم» وعدا وعدةً قالوا: السمة العلامة فكأن الاسم علامة 
للمسمّى به ليمير عن غيره» وقال البصريون: الاسم مشتق من السمُو وهو العلو فكأن الاسم 


ان الان لان اعاس 0 

الكتاب لسيبويه: ۳۸۹١ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج ٤۸ / ١:‏ إعراب القرآن لابن النخاس:٠‏ / 
٩‏ و غبرها. 

الصاحبي في فقه اللغة: ص١١١‏ وشرح جمل الرَّجُاجي لابن عصفور: ٥۳۸ / ١‏ و مغني اللبيب: ١‏ / 
۷ و التحرير للمرداوي: ۲ / 0۰ 


ٹپ 


ان فل هل ا را عل ا 3 عن اى د انى فت الا ون 
النحويين قالوا إن قيل اسم لرفع المصوتِ بالكلمة للبيان عن المعنى. )١(‏ 

و من قال من المتكلمين إن الاسم إهو) (۲) المسمى قال أصله من العلو وكأن الُسكّى لا س 
عن حد العَدَم إلى الوجود قيل له اسم. 

و قال البصريون : أصل اسم (سمو ) ثم قالوا ني جمعه: أسماء كقنو و أقناء و جنو و أحناء فإذا 
قيل هم فإذا كان صله سمو فلم حُذِفت الواو قيل استنقالا وم بحذف من حنو وقنو لأن 
الاستعمال في الاسم أكثر منه في القنو و الجنو والجرو و ما أشبهها ثم سكنوا السين استخفافاً 
لكثرة ما بجري ذلك على لسامم» و اجتلبث ألف الوصل لسكون السين لأن الابتداء بالساكن 
لا یمکن و لیکون (۳) عوضا نما ذهب منه فإذا قیل م فهلا تركوا السين متحركا حتى لا 
يحتاج إلى زيادة الألف لأن حركة الحرف أخف من زيادة حرف آخر قالوا ليس كذلك لأن 
آلف الوصل ههنا قد يسقط في الإدراج فكان إثبات الحرف الذي يسقط كثيرا أخف من حركة 
السين الذي يلزم أبدأًء () واحتج الرّجّاج * على أن الاسم مشتق من السَمُو بفصلين 
أحدههما: 

آنه لو كان أصل اسم سمة لقيل في تصغيره وسيم كا قال في تصغير وعد وعيد و في تصغير 
وَصل وُصيل فلا قالوا في التصغير سمي علم أن أصله سمو وكان الواجب أن يقال سمي إلا 


قال الواحدي الصحيح قول البصريين : (الوسيط للواحدي: ٠۳ / ١‏ )و ينظر: معاني القرآن للزجاج: 
/١‏ ۲ و المخصص لابن سيده: ٠١١ / ٠١‏ و الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين والبصريين لأي 
ار كات ان اافارى 0 و ر الى 0 و تو اقرط 87 الجر ٠:‏ 
و شرح الشافية للعلامة الجاربردي: ٠١١ / ١‏ 1 

۳ في النسخة ل :( و ) بدلا من هو 

۳ ني ل : ليكن. 

شرح الشافية للعلامة الجاربردي: ٠١١ / ١‏ . 

٤٦ / ١ القرآن للزجاج:‎ يناعم)٥(‎ 


= 
أهم استلقلوا الخروج من الياء التي هي أصل الكسرة إلى الواو التي هي أصل الضمة ألا ترى 
آنه لا يوجد في کلامهم فِعْل. 
و الثاني: قال إنا لم نجد آلف الوصل دخلت في بحذف فاء الفعل منه نحو عدةو زنة» وقد 
اعترض عليه بعضهم فقال أصل اسم سمو ثم قلب فقيل وسم ثم قلبت الواو ألفا فقالوا اسم 
وقلب الوا آلفا كثر في كلامهم كقوفم أقست بمعنى وقت و غير ذلك (۱) و کي عن 
علب" أنه ذكر في باب التصغير في كتاب له في النحو في تصغير صِلة صَليّة فهذا يدل على 
أنهم لا يردّون إلى الآصل في باب التصغير . و الله أعلم. 
وفائدة قول القائل ‏ سم أللّهِ » أي أفتتح هذا باسمه على جهة التبرك بذكره و قديكون 
الاسم بمعنى التسمية التي هي المصدر فكأنه يقول بتسمية الله أفتتح تيمنا و تبركاء و تسمية 
الشيء باسم المصدر كثير في كلامهم كا يقولون عجبتُ من طعامك زيداً و من عطائك عمراً 
يعني من إعطائك و إطعامك و أنشدوا: 

ل کات ھا البخل منك سجيّة #+## لقد كنت في طول E el‏ 
أي في إطالتي رجاءك» وهذاعلى قول من يقول إن الاسم غير المسمّى فيقول معناه أفتتح 
باسمه تبر كا بذكره عند قصدي إلى هذا الآمر » و من قال الاسم هو المسمى قال معنى قول 


ل و و 


/ ٠:يرابنألا والأنصاف لابن‎ ۹- ٩۲ /۲ و تفسير الثعلبي:‎ ٠٦ / ١ ينظر: معاني القرآن للزجاج:‎ ٠ 
و المصادر المتقدمة.‎ ۸ 


(۲) ل قف عليه. 


البيت في جامع البيان للطبري: ٠٠١ /١‏ غير منسوب. 


1 


هذا و بإنشائه و يكون الاسم هاهنا بمعنى المسمى و بعض أهل اللغة قال ظ سم آللَه 4 


مجازه بالله و هو قول أبي عبيدة )١(‏ و يُستدل عليه بقول لبيد: 

ا ا لحول ثم اسم السلام علیک| ##٭ و من يبك حولاً كاملا فقد اعتذر (۲) 
قال و اسم السلام هو السلام» (۳) و قد تأول من خالف (و۹١۱)‏ هذا البيت على معنى 
الإإغراء و إليه ذهب محمد بن جرير الطبري )٤(‏ قال معنى اسم السلام عليكا آي عليك) أن 
تلزما اسم السلام آي اسم الله سبحانه فإذا مضى الحول فالزما ذكر الله سبحانه و علیک| باسمه 
و دعا ذكري فٳني قد بکيٽ حولا فلم يق علي شيء و استشهد في أن هذا بمعنى الإغراء بقول 
الشاعر : 

یا أا المائح )٥(‏ دلوي دولکا ۴ ي رایت التامن مد وکا 0 

مجاز القرآن : ٠١ / ١‏ و معنى ذلك أن اسم صلة زائدة ثم اختلف من قال بذلك في وجه زيادتها. و قد 
رد الطبري هذا القول كا سيأتي للمؤلف ذكره » ومن قال بقول أبي عبيدة هذا الأخفش: معاني القرآن: 
صد ١‏ و قطرب: النكت و العيو ن للاوردى: ٤۷ 7١‏ و ادر الصوة: 0 ۳ة وو الف لقول 
ا لجمهور و ينظر رد الطبري عليهم: جامع البيان ٠١١ / ١:‏ . 
الت الايد ف دوا من وهو ف كر قن الطاد ر ا رتت اعبت ال 7 ۷4 
والمنصف لابن جني : ۳ / ٠١١‏ و المحرر الوجيز: ٦١ / ١‏ و معجم البلدان: > / 1٩‏ و لسان العرب: > 
٥٥ /‏ و غبرها کثبر. 
و تأوله ابن جني على معنى: ثم اسم معنى السلام عليكا . قال و اسم معنى السلام هو السلام 
فحذف المضاف: المنصف لابن جني: ٣‏ / 1۳0 
جامع البيان للطبري: ١١١ / ١‏ 
الميح في الاستقاء أن ينزل الرجل إلى قرار البثر إذا قل ماؤها فيملاً الدلو بيده يميح فيها بيده و يميح 
أصحابه والجمع ماحة: لسان العرب ج۲/ ص۸٠٠‏ 
۲ الرجز في تفسير الطبري: ١۹ / ١‏ و أمالي القالي: ۲ / ٤٤‏ و خزانة الأدب للبغخدادي ٠٠١ / ٦:‏ و 


الإصابة في تمييز الصحابة ج ٦:‏ ص‌:۳۹۹ 


ٹپ 


آي دونك دلوي (۱) وقيل معنى البيت إلى الحول ثم اسم السلام عليك| كا يقول القائل اسم 
ا ك 

وقال بعضهم: إن قال [ دشم أللّه 4 و لم يقل بالله و إن كان في معناه لعلا يشتبه هذا 
ال (۲). و قیل دخل الاسم تعظي| و تفخي| للخطاب و إجلالا لاسمه الله (۳) »و أما 
زنة الاسم فقد قيل فعْل أو فعْل لإنشادهم قول الشاعر: 


١١۹ / ۱ تفسير الطبري:‎ ١ 


النكت و العيون للاوردي ٤١ / ١:‏ أي ليخرج به من حكم القسم إلى قصد التبرك. 


أي و ليقع الفرق بين ذكره و بين ذكر غيره. النكت و العيون: ٤۷ / ١‏ 


بسم الله الذي في كل سورة سمه. (۱) 


ویروی سمه ولم یستحسنوا سمه بالفتح قالوا لأنه لو کان على وزن فعَل کان جمعه على أفعُل 
دلوي ادل: 


و اخت وا ى الاسم هل هو الى آم 0 فنكهم من قال الاسم غتر المسمى وهن 
بمعنى التسمية ولا فصل بينه وبين الوصف و الصفة وهذا قول المعتزلة. 


"“لرجل من كلب: النوادر لأبي زيد( ٠١١‏ ) و هو في معاني القرآن للزجاج ٠٥ /١‏ والإنصاف لابن 
الآنباري: ٠١ / ٠‏ و الدر المصون: ٠٤ / ١‏ و شرح شافية ابن الحاجب للرضي ۲٥۸/۲‏ و شرح شواهد 
الشافية للبغدادي ص ٠۷١‏ 

هذه المسألة أطال فيها المصنف و قد أعرض الإمام الطبري عن ذكرها قائلاً : ( و ليس هذا الموضع من 
مواضع الإكثار في الإبانة عن الاسم آهو المسمّى أم غيره؟ آم هو صفة له؟ فنطيل الكتاب بذكره)اه. ١‏ / 
۷ وقال ابن سيده: (الاسم كلمة تدل على المسمى دلالة الاشارة دون الإفادة وذلك أنك إذا قلت زيد 
فكأنك قلت هذا وإذا قلت الرجل فكأنك قلت ذاك فأما دلالة الإفادة فهو ما كان الخرض أن تفيد 
السامع به معنى أو أخرجته ذلك المخرج كقولك قام وذهب فأما الأول فإنا الغرض فيه أن شير إليه 
ليتنبه عليه أو ترجه ذلك المخرج وآنا أكره أن أطيل الكتابَ بذكر ما قد أولعَّتْ به عام المتكلمين من 
رسم الاسم أو حَّده والتكلم على لسم هو الاسم أم غير الاسم)اه. اللخصص: ٠١١ / ٠۱۷‏ 

و الصحيح فيها ترك الكلام فيها نفيا و إثباتا كا نقله إبراهيم الحربي و الطبري وغبره عن السلف و نقله 
شيخ اللإسلام ابن تيمية مقرًا له و مؤيّدا و لم يقل أحمد رحه الله الاسم هو المسمى و لا غيره و قد رُويت 
عبارات عن الشافعي و غيره في النهي عن الكلام ني ذلك و مع هذا فقد اختار بعض متأخري أئمة أهل 
السنة وغيرهم أن الاسم هو المسمى و ممن اختار ذلك الطبراني و اللالكائي و البغوي صاحب شرح السنة 
و هو أحد قولي أصحاب أبي الحسن الأشعري و اختاره ابن فورك و غيره من الأشاعرة. 

و سيأتي عن القاضى عياض و النووي نسبة القولّ بذلك إلى مذهب أهل السنة وجماهير أهل اللغخة في 
التعليق على نسبة المصنف ذلك لأهل السنة قريباًءو قال شيخ الإسلام : (الصّواب أن يسع من كلا 


الإطلاقين ويقال كا قال الله تعاى: ل وله الأسماء آحسب 4 [الأعراف:٠۱۸]‏ وكا قال: إن لله تسعة 


وتسعين اسا من أحصاها دخل الحنة. والذين أطلقوا أنه المسمى كان أصل مقصودهم أن المراد به هو 


ٹپ 


ومنهم [ من ](۱) قال ليس باسم» و في المعتزلة من يقول أساء الله أغيار له إلا الله فإنه هر 
هو وهذا قول ضرار ابن عَمرو (۲) وقال المتقدمون من أهل السنة أن الاسم هو المسمى (). 


وقال بعض المتأخرين إن الأساء على ثلاثة أقسام: 


الملسمى وأنه إذا ذكر الاسم فالاشارة به إلى مساه وإذا قال العبد مدت الله ودعوت الله وعبدت الله فهو 
لا يريد إلا أنه عبد المسمّى بهذا الاسم» والذين نفوا ذلك رأوا أن نفس اللفظ أو الخط ليس هو لأعيان 
المسّاة بذلك وآخرون فرقوا بين التسمية والاسم فجعلوا الألفاظ هي التسمية وجعلوا الاسم هو الأعيان 
المسًاة بالألفاظ فخرجوا عن موجب اللغة المعروفة التى با الكتاب والسنة )الخ. مجموع الفتاوى: ٠١‏ / 
۹ و المسألة طويلة و الكلام عليها طويل في بعض كتب أصول الفقه و بعض التفاسير و قد صنف فيها 
الغزالي و ابن السيد و السهيلي و غيرهم ( البحر المحيط لأبي حيان: ٠١ / ١‏ ) و تعجب أبو حيان من 
اختلاف الناس في ذلك. وينظر: المقالات للأشعري: ٠۷١‏ وتفسير الثعلبي ٩۳ / ١:‏ وشرح أصول 
اعتقاد أهل السنة: ۲/ ٠‏ وشرح السنة للبغوي: /١‏ ۲۹ و المحرر: ٠۳ /١‏ وتفسير القرطبي: ١١‏ / 
۳ و التفسیر الکبیر للرازي :۱ / ٠٩‏ و الفتاوی: ۱۸١ / ٦و ۳۷۳/١۲‏ - ۱۸۹ ولسان العرب: 
“T/1‏ 

. ينبغي أن يكون هنا : من . ليستقيم الكلام لكن سقطت من الأصل» فأثبتها‎ ١ 

ضرار بن عمرو القاضي شيخ الضرارية من روس المعتزلة و قد خالفهم في مسائل كبيرة وله مقالات 
سوء وله كتب كثيرة»شهد عليه الإمام آحمد عند بعض القضاة فأمر بضرب عنقه فهرب» قالوا أخفاه بحيى 
بن خالد حتى مات» قال الذهبي: فهذا يدل على موته في زمن الرشيد: ( سير النبلاء: ٥٤٤ /٠١‏ ) : 
ترحتة في الفهرست: ص٤۲۱‏ و الفرق بین الفرق: ص۲۰۱ ومیزان العتدال: ۲ / ۲۳۸ و سير النبلاء: 
٥61-6 ۰‏ و لسان المیزان: ۲۰٤ / >٤‏ و ينظر: لأقواله: مقالات الإسلامیین: /١‏ ۳۳۹ و الملل 
و النحل : للشهرستاني: ١‏ / ۹۰ 

تقدّم أن ذلك مذهب طائفة من مشهوري علمائنا كالطبراني و البغوي وينسب بعض العلماء منهم 
القاضي عياض و النووي القولًّ بذلك إلى مذهب أهل السنة وجماهير أهل اللغة و يقولون إن مذهب 
العتزلة أنه غيره و أن مذهب أهل الحق أن الاسم هو المسمى. و قد تقدّم أن الراجح الكفٌ عن القول 
بإطلاق هذا من الجهتين و أن ذلك هو حقيقة مذهب السلف ينظر مع ما يتقدّم : إكمال المعلم للقاضي 


عياض : ۷ / ۷ و تهذیب الاساء للنووي :۳/ ۱٤۸‏ و الفتاوی ۱۲ / ٩‏ وفتح الباري :۲۲۱/۱۱ 


منها ما هو المسمى كقولنا موجود ومنها ما هو غير المسمّى كقولنا ضارب و قاتل فإنه يفيد 
الضرب والقتل وهو غير الذات» ومنها ما لا يقال آنه المسمى ولا غيره كقولنا في صفة القديم 
سبحانه إنه قادر و عام لأنه يفيد العلم و القدرة. وهذا القول حكاه البَّاهلي عن أبي الحسن 
الأشعري رضي الله عنه. )١(‏ 

وحكى الإمام أبو بكر بن فُورّك رحه الله عن أبي الحسن أن مذهبه أن الاسم و التسمية عنده 
واحد وهو الوصف ني الصفة. 

ويخالف قولّه قول المعتزلة من وجو وهو أن عندهم لا يكون الوصف و الاسم إلا قولاً وعند 
آبي ا لحسن يكون الصفة والاسم غير قول القائل » قال: وقد ذكر أبو ا لجسن هذافي النقض على 
ا لجبائي. (۲) 

فعلى مذهب القدرية ليس لله سبحانه في أزله اسم ولا صفة لأن وجود القول في الأزل عندهم 
حال و إذا كان العام و القادر والحي و الإله أغيارا لله لأنما أساء فلا يكون العام القادر الحي 
الإله على هذه القضية ني الأزل » وهذا ظاهر الفساد ولأنه لو كان الاسم غير المسمى وجب 


أن رل الال خت ا ا ر ا و 6 ا ا و وله ما 


السّمى وات وَالارض) [من مواضعها: آل عمران:۱۸۹.النور:١٤]‏ 
وجب أن يكون ملك السموات والأرض لغير الله وهذا خحروج من الدين ويجب أن يكون 


اسبح و المشبارك في قوله [ظ تدرك أَسَم رَبك 4 [الرمن:۸۷]. 


“يقال إن هذا التفصيل هو المشهور عن أبي الحسن الأشعري: شعب الإيمان للبيهقي: ۳۳١ /١‏ و ينظر: 
مقف أن تة من الا شاف للد كور دال كن الحر وة 0 182 

ی تبن كدب ا لمغری لابن عساكر تقلا عن آي اخسن عل بن غيل الأشخري : 

و ألفنا كتابا كبيرا» نقضنا فيه الكتاب المعروف بالأصول على محمد بن عبد الوهاب الجبائي) ص١٠١٠‏ 


ونقله الذهبي ختصرا: سير النبلاء: /٠١‏ ۸۷ و الكتاب مشهور عن أبي الحسن الأشعري . 


و سبح أَسَم رَبك 4 [الأعلى:١]‏ غير اله وهذا باطل ولأن الله سبحانه قال [ ما 


٤ 
| 


24 س ا ےک اواو ر 


1 


نا 


٤ | 
ء۶‎ 
5 


والقوم لم يعبدوا الأقوال وإنما عبدوا المسميات ولأن الله تعالى قال في قصة زكريا # 
۳ و ق 2 

نبشرك بغلدم سمه تحیی 4 [مريم:۷] فأخبر أن اسمه يجي ثم خاطبه فقال يا بجي فلو 

كان الاسم غير المسمى وجب أن يكون المخاطب غير يحي » وقد قال الله تعالى [ وَأطيعواً 


ألو طبعوا الول ا اا ا الاف غو اى وجه ن 
يكون المأمور بطاعته غير الله وغير الرسول ولأآن الرجل إذا قيل له ما اسم هذا فيقول زيد ثم 
يقول رأيت زيداً فلو كان الاسم غير المسمى وجب أن يكون رائياً غير زيلِ ولأنه إذا قال 
زوجتكٌ فلانة أو بعك فلاناً فلو كان الاسم غير المسمى وجب أن لا يحل له وطتها لأنه رُوّج 
بغيرها ولم يحل له العبد لأنه اشترى غيره. )١(‏ 

وبعضهم قال وجدنا في اللغة ما كان على وزن فعْل و استعمل منه لفظ مُفعَّل كانا بمعنى 
واحد کچنس و مس و ثل و نمثل وضعف و مُضكّف و كذلك اسم و مُسكٌی. 
E E REET EET‏ 
الآساء. (۲) وإن| أراد به المسكّيات لأن الأقوال لا أحداث ها و أبو عبيدة إمام في اللغة وقد 
ا مف اد اام هران كاد ل فا رل 


إلى الحول ثم اسم السلام عَلَيكا .)١(‏ 


"الاسم يقع أحيانا و المراد به التسمية عند أهل السنة و عند المعتزلة أيضا وسيذكر ذلك المصنف قريبا: 
إكمال المعلم للقاضي عياض: ۷/ ٤٤١‏ .و لايقول عاقل أن اللفظ المؤلف من الجروف هو المسمى : 
الفتاوی: ٦‏ / ۱۸۸ : 


E 


واعلم أنا لا ننكر أن يطلق الاسم و يكون المراد به التسمية مجازاً وعلى هذا حمل شَحَبُ 
اللخالفين على هذه المسألة في تعلقهم بظواهر إطلاقات الناس كا استدلوا به عند أنفسهم 


~E 


بقوله:[ وله الأسماءُ اخسن 4 [الأعراف:٠۱۸]‏ وقوله صل الله عليه وسلّم ( إن له 
تسعة وتسعين اسا ) (۲). وقوله: ( لي خمسة أساء ). (۳) قالوا الواحد في نفسه لا يكون 
ی 0 

ثم لو كان الاسم غير المسمّى وجب أن تكون هذه الآسماء غير الله لأنه قال: ( إن لله تسعة 


2 
~E 


وتسعين اس )وقال: ظ وله الأسماءٌ الحسّن 4 [الأعراف:٠۱۸]‏ وكذلك قوهم أن يكون 
الشىء له أساء كثيرة و الولد يولد و ليس له اسم و السيد يغير اسم عبده » ومن قال النار لا 
يحترق لسانه وقد حصل اسمّه في فمه» و من قال العسل ل جد الحلاوة في فمه» وقد وجد اسمه 


ان چ وف غ غ ی دو ا و 0 و 


5 شطر بيت للبيد تقدّم قريباً. 


متفق عليه من حديث أي هريرة رضى الله عنه . أخر جه البخاري في كتاب الشروط : باب لكاتب وما 


لا بجحل من الشروط التي تخالف كتاب الله برقم: ( ۲۷۳١‏ ) مع فتح الباري » و في الدعوات :(ح ٦٤١٠١‏ ) 
و في التوحید ( ۷۳۹۲ ) باب إن لله مائة اسم إلا واحدا مع فتح الباري و مسلم في الذکر:(ح ۲۹۷۷) . 
والترمذي: ( ۳٣۰۷‏ ) ني الدعوات مع سرد الأسماء وابن ماجه : (۳۸۹۰ )و ( ۳۸١١‏ مع سرد الأسعاء) 
وابن حبان: (ح )۸٠۷‏ و (ح ۸٠۸‏ مع سرد الأساء ) وعبد الرزاق: الملصنف:٠٠/ ٤٤٥‏ وغيرهم. 

أخرجه مالك: ح ۱۸۹١‏ مع الاستذكارء والبخاري في المناقب» باب ۱۷ ( ما جاء في أسماء النبي صلى الله 
عليه و سلّم ): ح ۳۵۳۲ و مع فتح الباري : ح ۳۳۳۹ ومسلم في الفضائل » باب ۳٤‏ ( في أسمائه صلى الله 
عليه و سلّم ) (ح (٠٠١١٠۲١‏ والدرامي :(ح )۲۷۷١‏ و أحمد: ۸٠ / ٤‏ و ١۸و ۸٤‏ والترمذي ني 
الآدب: (ح ۲۸٠١‏ ) و النسائي في الكبرى: (ح )١٠١۹١‏ وغيرهم عن جبير بن مطعم رضي الله عنه: 


وینظر: الاستذكار ج:۸ ص: ٦۲۰‏ 


وقوهم لو كان الاسم هو المسمى لجاز أن يقال أكلت اسم العسل وبعت منك اسم الثوب 
وعبدت اسم الله ولأن الاسم يثتّى و مجمع» وأ أهل اللغة قالوا الكلام ثلاثة أقسام: اسم 
وفعل وحرف. 

E e E ET 
فيجوز إطلاقه عند زوال اللبس و أهل اللغة إن)ا تكلموا في الآلفاظ دون المعاني و الحقائق‎ 
فكلامهم في تقسيم الأساء و آنا تثنى و تجمع محمول على أن مرادهم التسمية عبرواعنها‎ 
بالاسم مجازاً وقوهم إنه يقال ریت زیداً ولا يقال ریت اسمه ویقال: سمعت اسمه ولا يقال‎ 
سمحت عينۀ وذاته فال واب عنه:‎ 

أن هذا عَرْفَ النّاس اقترن به» فأوجب إطلاقه الإيهام» فأما عند التفسير فيجوز ذلك على 
الحقيقة ثم قوهم سمعت اسمه إنا يريدون التسمية و أما المعدوم فليس له اسم على الحقيقة 
وإِن عبر عنه بها يكون ذْكرأً وتسمية له .وبالله التوفيق . 

و روى ابن مسعود وعطية عن أبي سعيد عن النبي صلى الله عليه وسلم آنه قال ( إن عيسى 
ابن مریم أسلمته آمه إلى الكُنّاب لیعلّمه فقال له المعلم: اکتب بسم. فقال له عیسی مابس ؟ 
قال له المعلم: لا أدري» فقال له عيسى الباء بهاء الله والسين سناءه وا ميم مملكته ). )١(‏ فقال 
جد ی رو 
آحشى أن يكون هذا غلطا من المحدّث فإن المعلَّم قال له اكتب باء سين ميم كا يُعلّم الصبيان 
فغلط الراوي ووصله. (۲) ويكون معنى قول عيسى أن هذه الحروف التي تقول لي :كشب 


مفاتیح هذه الصفات لله . 


حدیث موضوع أخرجه الطبري في جامع البیان: ۱ / ۱۲١‏ و ۱۲۳ و ابن عدي ۲۹۹/۱ وابن حبان 
في المجروحين ٠١١١۱۲۷ /١‏ و أبو نعيم في الحلية ۲١۱/۷‏ وابن عساكر في تار جه /٤۷‏ ۳۷۳ و ابن 
ا وزی الرضرغا ت / ۲۹۳ وط تشر این کن ۴/۷ 


د جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ 


فما معنی قوله الله » فقد اختلف الناس ني هذا الاسم هل هو مشتق من معنى ام لا )١(‏ 


فمنهم من قال إِنه لي بمشتق وانه اسم تفرد به الباري سبحانه يجري في وصفه مجری آساء 
الآعلام في غيره فهو الاسم الجامع للأوصاف » و النحويين يقولون لأساء الأعلام الاسم 


ا لجامع للأوصاف وهكذا حُكي عن الخليل و المبرد(۲) وغيره» و إليه مال أبو بكر القفال 
صاحب التفسير (۳) و به قال الحسين بن الفضل البجليء )٤(‏ قالوا: 

لآنه لو كان مشتقاً من معنى وجب أن مجري ذلك في صفة غيره فإذا ثبت له معناه كالعام ما 
كان مشتقاً من معنى وهو العلم أجري هذا الوصف عل غيره لا ثبت له معناه الذي اشتق منه 


ذلك و إلى هذا القول ذهب ابن كيسان )٥(‏ وحماعة من الناس. 


9 تهذيب اللغة للأزهري: ٤١١ / ٦‏ و شأن الدعاء للخطابي: ص١"‏ و تفسير الثعلبي: ٩٦ / ١‏ 
و اللخ صص لابن سيده: ٠١١ / ١١‏ والتحبير في التذكر لل صنف : 
( القشيري) ص ۲١‏ والوسيط للواحدي: ٦۳ / ١‏ و النكت و العيون للماوردي: ٥١ / ١٠‏ و تفسير 
القرطبي: ٠٠١ / ١‏ و خزانة الدب للبغدادي: عند الشاهد رقم: ۸٦٤‏ 

أما الخليل فعنه روايتان: أصحها عنه رواية الليث أنه لیس بمشتق ينظر: الرَّجاج: ٠١١۲ / ٥‏ 
وتهذيب اللغة للأزهري: ٤١١ / ٦‏ و شأن الدعاء للخطابي: ص٠۳‏ و قد رد الفارسي القول بصحة ذلك 
عن الخليل ووهُم الزْجُاج في نقله: اللخصص: ٠١ / ١١‏ و خزانة الدب للبغدادي: عند الشاهد رقم: 
٤‏ لكن قد صح ذلك عن الخليل رواه الأزهري بسنده عنه كا في تذيب اللغة . 

E O E 

٠“‏ لم أقف عليه . والحسين بن الفضل بن عمير البجلي النيسابوري الإمام .تقدمت ترجته في قسم 
التراسة ض1 


A O 


وقال الباقون )١(‏ أنه مشتق من معنىً لأن أساء الألقاب إنا جاز في صفة غيره لما هم من 
الأمثال الذين يساوونهم في صفاتهم فلذلك أحثيج إلى لقب ينفرد به عمن يساويه ولیس لله 
سبحانه مثل یساویه حتی يكون له اسم لقب ولأنه ليس في العربية عندهم اسم لقب إلا 
منقولاً أو مشتقاً وهذا المعنى معدوم في هذا الموضع» ثم اختلف هؤلاء في أصل ما اشتقّ منه 
هذا الاسم فمنهم من قال: 

أنه مشتق من أله يله فكأن خلقة ياه أي يعبده و استدلوا عليه بقراءة ابن عباس و مجاهد: 
( ويرك وإلاهتَك )(۲) . 

وتفسيرهما له بالعبادة أي وعبادتك قالا وكان فرعون يعبَدٌ و لا يعد قالوا فيقال أله يله إهة 
کا يقال عَبّد يعد عِبادة (۳) و عَبر الرؤيا عبار ثم قالوا تألّه على وزن تمَعَلَ من الإهية التي 
هي العبادة TAG‏ 

لله در الغانيات المدّه E‏ 

أي تنسّكي و تعبدي» وهذا القول لا يصح لأن الوصف له بأنة إل من صفات ذاته وتقدير 
العبادة في الأزل نالّ. )١(‏ و لأنه إله الجمادات و البهائم و الأعراض و المجانين و الأطفال 


٠"‏ وهو قول الأكشرين : تفسير اللعلبي: ٩٦ / ١‏ و الوسيط: ٠٤ / ١‏ والتحبير شرح التحرير 
للمرداودي: ٥۷ / ١‏ ونسبه ابن سيده -في اللخصص: ۱۷ / ٠١‏ - إلى حذاق النحويين. 

قراء تيا في جامع البيان للطبري:٠١‏ / ا0/0 وتسر الق طي7 ٠٣۴‏ 
وتروى القراءة بذلك عن جماعة غيرهم ذكرهم ابن جني في المحتسب و لکن لم يذكر مجاهدا: ٠٠٠ / ١‏ 
الغريبين لأبي عبيد الهروي: ٩١ / ١‏ و تاج العروس: مادة ( آله ) : ٠۷٤:٩‏ 

“ البيت لرؤبة : ديوانه: ص١٠٠٠‏ و جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و الكامل للمبرد: ۸۷۳ وتاج 
العروس:۹٩/ ۳۷١‏ 

هكذا قال المصنف رحه الله ؟ و قد يقالٌ: لا مانع من ذلك باعتبار ما سيكون من الخلق» و علم الله 


أحاط بکل ما کان و ما سیکون. وقد ارتضی الطبري و غیره کونه مشتقا من أله إذا عبد و لم يروا حَرَّجاً ي 


ولا تصح العبادة من هؤلاء» ومنهم من قال أنه مشتق من أله با مكان إذا أقام )١(‏ ومنه قول 
الشاعر: 
امنا بدار ما بین رسومها کأن بقاياها وشام على اليد (۲) 

قالوا فلما كان الباري سبحانه باقياً أزلياً وجب أن يكون إِهاًء وهذا لا يصح لأنه لو كان مأخوذ 
ا ا ا جت اكرون كل من ا به ارف تة الاناة جي اها 
وهذا باطل وبمثل هذا بطل قول من قال من القدرية إن معناه القديم لأنه وجب أن يوصف به 
کا ی ی ا ی ا 
ولقيام الآدلة على أن لله سبحانه صفات قديمة باقية أزلية دائمة الوجود قائمة بذاته ولايقال 
ها هة وهم من قال إنه مشق من أله إذا غر (۳) سه قول الشاعر : 


و بيداءَ تيه أله العينْ وسطها(٤)‏ . أي ت ا ی ا 


هذا. ثم قد ذكر الماوردي أم اختلفوا هل هو مشتقّ من استحقاق العبادة أو من فعل العبادة: النكت 
والعيون: ٩١ / ١‏ و آماابن سيده: 

فقال:( وقيل الإله هو المستحق للعبادة وقيل هو القادر على ما كق به العبادةٌ ومن زعم أن معنى إله معنى 
معبود فقد أخطا وشهد بخطته القرآن وشريعة الإسلام لأ جيع ذلك مُقَرٌ بان لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له ولا شك أن الأصنام كانت معبودة ني الجاهلية على الحقيقة إذ عبدوه وليس بالو هم فقد تين أن 
الله الق ا الاد وف ا ا 0 ر رما ان ا 

لِه بالمکان كفرح إذا اقام : تاج العروس ۳۷١ / ٩:‏ مادة أله. 

تفسير الشعلبي: ١‏ / ۹۸ و تفسير نجم الدين عمر النسفي خطوط: التيسير في التفسير: (ورقة ١‏ ) 
وتاج العروس: ۳۷١ / ٩‏ و في تاج العروس: ( وشو ) 

تاج العروس:۹/ ۳۷١‏ 

البیت لزهیر بن آي سلمی و هو في دیوانه : 


و تحر القن س ب غَبراءَ صَرماءَ سمل 


في شعاعها )١(‏ قالوا فلا كانت العقول تتحير في عظمته سمى إِهاًء وهذا لا يصح أيضاً لأن 
التحير في الأزل محال ولأنه إله ما ذكرنا من البهائم و الججادات و سائر ما ذكرنا ولا يصح منها 
التحش ومنهم من قال إنه مشتق من لاه يلوه لَوهاً و لَيَّهاناًء واختلفوا ني معنى لاه فمنهم من 
قال معناه علا قال لاهت الشمس إذا عَلّت وبه سميت الشمس إِهة (۲) وهذا لا يصح إلا 
أن يكون بمعنى علو الصفة لأن علو المكان في وصفه حال (۳) ثم غيره يوصف بأنه عالي 
القدر ولا يعطى له من الآلمية اسم » ومنهم من قال لاه بمعنى احتجب )٤(‏ وكأن الله تعالى 
لا احتجب عن أبصار خلقه سمي إهاً واستدلوا عليه بقول الشاعر : 


: 


لاه ري عن الخلائق الق اخلی ل ری وف () 


ویقول آخر: 


و شطره الأول في تفسير الثعلبي: ٩۷ / ١‏ و هو في تفسير نجم الدين عمر بن محمد النسفي : التيسير في 
التفسير: ( ورقة ١‏ ) :بالرواية التي ذكرها المصنف . و في تفسير النسفي المذكور: خلقة بدل خفقة. 
وللأخطإ ر OED‏ 

ن الا ا ال و ع ال ا ا 

و الطرامة من معانيها: الريق اليابس على الفم: اللسان: طرم. 
"“ المخصص لابن سيده: ۱۷ / ٠۳۷‏ و لسان العرب: مادة ( آله ٠۸۸ / ١)‏ 
تاج العروس : مادة(لاه) >٠١ /٩:‏ 
العلوّ لربنا من كل وجو يليق بكماله حق فهو عال بالقهر و الغلبة » و عال أيضاً فوق عرشه علرًا لا 
يشبه علو المخلوقين » و إثبات علو الله تعالى مذهب أهل الستّة و الجاعةء و كلامهم فيه مشهور و رهم 
في لسان العرب: لاه يليه ليها : تستّر: مادة ( لوه ) : ٠١‏ / ۳۹ و ختار الصحاح: ( ل ي )٠‏ و تاج 
العروس: ( لاه ) : ٤٠١ / ٩‏ و في تفسیر الثعلبی: لاهت العَرُوس تلوه لوهاء إذا حجبت:۱ / ٩۸‏ 


٠ل‏ أعثر عليه 


لات فا عرفت يوماً بخارجة #٭٭ یا لیتها حرجت حتى رأيناها )١(‏ 
وهذا لا يصح أيضاً لأن الاحتجاب في وصفه شال» ولأنه إله الأعراض ويستحيل أن تكون 
الأعراض محجوبةٌ كا يستحيل أن تكون رائيةً ولأنه إذا تج هم في الجنة وجب أن يخرج عن 
إلاهيته وهذا باطل ولأنه ني الأزل إله ويستحيل الحجب و الاحتجاب في الأزل بالاتفاق. 
ومنهم من قال إنه مشتق من الوله وهو الطرب والطرب خفة تصيب الرجل لخوف أو 
سرور (۲) فكأن العقول تولَه إليه ومنه قول القائل : 

وَمّت نفسي الطروب إليكم ##و# وها حال دون طَعّم الطعام )۳( 
وهذا أيضاً باطل لأن الوله في الأزل شال ولأنه إله من لا يصح منهم الوله كما ذكرنامن 
الأعراض و الجادات وغير ذلك » ومنهم من قال إنه مشتق من وَلِه إليه إذا فزع إليه فالإله هو 


الذي يُولَّه إليه في الحوائج و يمزع إليه في النوائب » وأنشدوا: 


وهه إليكم في بلايا تنوبني ## فألفيتگم فيها كري) مجّداً )٤(‏ 
وهذا أيضاً لا يصح لأن هذا المعنى في الأزل لا يصح ولأنه إله من لايصح منهم الفزع كا 
ذکرناء هؤلاء ؟ (0). 


تفسير الثعلبي: ١‏ / ۹۸ و تفسير عمر النسفي خطوط: التيسير في التفسير: (ورقة )٩‏ ومعه بيت 
قبله فيه وتفسیر القرطبي: ۱۷ / ٠١١‏ . 

تاج العروس: ٤۳١ / ٩‏ (ول ه). 

البيت من قصيدة طويلة للکمیت بن زيد : شرح هاشميات الكميت لأ رياش : ص ۳۸ و فيه : 
(الطروب إليهم ). و كذلك في : تفسير الثعلبي: ١‏ / ۹۸ و لسان العرب: ٠٠٠ / ٠۳‏ و تاج العروس: ٩‏ 
YY /‏ و لكنه برواية ( إليكم ) في تفسير نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: ( ورفة ٥‏ ) . 
و تج الاين عفر المي السرق ادر( ور ةة ) عر مزت: 

كذا في النسخة ( ل ) . و في الكلام سقط . و كأن المقصود قول من قال : هو مشتق من وَلَهَ لكون كل 


لوق افا الو ا 0 ل ا 


فالإله الذي يُولَةٌ إليه كالإمام الذي وتم إليه واللَحَاف الذي بُلتحفٌ به قال فأصلةٌ كان ولاه 
ثم قلبت المزة فقيل إل كا قيل وشاح و إشاح و وكاف و إكاف. )١(‏ 

وقيل إنه في الأصل (إها ) (۲) بالسريانية وقد يزيدون في الألف في آخر الأساء كا يقولون 
مشيحا و روحاء وهذا إن صح ني لغتهم فهو اتفاق بين اللغتين ولا يجوز أن يكون هذا الاسم 
بالعبرية ولا بالسريانية. 

N O ENA aN 
لا يجب العبادة إلا له وهذه الأقاويل فاسدة لما ذكرنا من استحالة العبادة في الأزل واستحالة‎ 
وجودها من هذه الآشياء التي ذكرناها. ولأنه صفة استحقها الباري سبحانه لا بفعل فاعل‎ 
فلو كان بمعنى المعبود لكان العابد هو الذي جعله إِهما بعبادته» و لَكَانَ لا يكون إله الكفار إذا‎ 
ل يكن معبودا هم» و لأنه لو م يفعل الرحمة بهم لم يستحق عليهم العبادة و الشكر عندهم فإذاً‎ 
. عندهم لم يكن اهما وهذا باطل‎ 

غه ال ا اا رر و تابف ان 49 لرل مج الل و لان 
المعقول شاهد. 

وكذلك قول من قال إن معناه شيء لا كالأشياء. و بعض آهل السنة قالوا :معناه الذي له 
إلاهية و هو استحقاق أوصاف الكمال التي منها العلم المحيط و الإرادة الشاملة وله الخلق 


والأمر قال : و صح ما قيل في معناه أن الإله من له الإلمية و الإية القدرةٌعلى اختراع 


ي اللي 5 ي تقر تج اللين عم السفي الفي: الس ف الس ( وو ة) 
وتفسير البغوي: ٠٠ / ١‏ 

لاها) كا في تفسير الثعلبي: ٩١ / ١‏ و البحر المحيط: ٠١ /١‏ والدرالمصون: ٥٩ / ٠‏ و التحبير 
للمرداوي: ۱ / ٥٥‏ وغیرها. و هو قول غریب و الله أعلم بصحته و قد استغربه بو حيان و السّمين 


الحلبي. 


الأعيان )١(‏ فإن قيل فكيف اخترتم ذلك» وليس في اللغة له أصل ؟ قيل إن اللغة تشهد لا 
قلناه و ذلك أنهم أطلقوا هذه التسمية على من اعتقدوا فيه صفة التعظيم و استحقاق ذلك 
وأصابوا في الجملة و أخطأوا في التعيين (۲). 

و يجوز أن يكون بمعنى الشيء اسم عندهم في الحملة و إن أخطأوا في تعيين ذلك الشيء کا 
نهم يعرفون معنى الحسن والقبح في الجملة » و لكن أخطأوافي تعيين بعض الأشياء بآنه 
ةو اعيا فة 

كذلك أخطأوا في تعيين المستحق للتعظيم المستوجب لكال الأوصاف فإذا ثبت معناه فتَظَرْنا 
في أوصاف الباري سبحانه فلم يكن صفة من صفات ذاته إلا و جور أن يكون لغيره ذلك إلا 
القدرة على الاختراع» فعلمنا أنه ني الوصف الذي لا يليق بصفة غيره الذي به يظهر المحوادث 
و به يمن من تنفيذ مراداته فقانا الإلهية هي القدرة على اختراع الأعيان. 

و اختلف النحويون في أصل هذه الكلمة. 

فقال الكوفيون أصله (لاه )ثم أدخل فيه الألف واللام للتعريف فاجتمعت لامانِ ثانيها 
متحركة فأدغمت إحداهما فى الأخرى فصار الله (۴). 

ا( ا ا للتعريف فصار: (الإلاه )فاجتمع فيه 
همزتان بينه) ساكنٌ و الساكنْ عندهم لا يججز حجزاً حصيناًء و من حكم الهمزتين إذا 
اجتمعتا حذف إحداهما أو تسكينها فلم بُمكنهم حذف الأول ولا تسكينها لما جلبت 


هذا قول أبي الحسن الأشعري و من وافقه : الملل و النحل للشهرستاني: .٠٠١ /١‏ و ذكره البيهقي في 
الاعتقاد و م ينسبه ص: ٤۹‏ . و الراجح أن الإله هو المستحق للعبادة: ينظر ما تقذّم: ص ۳٠١‏ و ينظر: 
الردعلى قول الأشاعرة الذي ذكره المصنف في: درء تعارض العقل و النقل: /١‏ ۱۲۹ واقتضاء 
الصراط: ٠٦١ /١‏ و بيان تلبيس الجهمية: 6٨۸١ /١‏ . 

() في اللأصل: ل: التعين. 

۳ و على هذا القول فالألف في : الله :ألف و صل : إعراب القرآن لابن النحاس ۱١۷ / ٠:‏ و ينظر: 


تهذيب اللغة للأزهري: ٤١۲ / ٦‏ و شرح المفصل لابن يعيش ٠:‏ / ۳ . 


سسس دي 
لسكون اللام» و لم يُمكنهم تسكن الثانية لأنه كان يودي إلى توالي ثلاث حركاتِ فحذفوها 
أصلاً ثم أدغموا إحدى اللامين في الأخرى ثم صار لام التعريف فيه بمنزلة جزء من سنخ 
(1) الكلمة و لزمته لزوما لا تفارقه و هذا جاز أن يقال في النداء يا الله على إ أن ) ياء النداء 
قد يدخل لام التعريف و من ذلك قول الشاعر : 
مَنْ أجلك يا التي تيمت قبي و أَنتِ بخيلة بالوصل عي (۲) 

و من الاس من قال الألف و الّلام في الله للتفخيم دون التعريف» و الصحيح أا للتعريف 
فكأنك أفردت المعبود باستحقاق الإهية دون غيره من الأصنام و الأوثان التي اذْعِى ها 
استحقاق العبادة. 
E‏ ا ا ن 
ومنهم من قال الميم زائدة في آخر الكلمة كا قالوا: 
رقم )٤(‏ و سَْمُمٌ )٥(‏ و قيل معناه يا الله فجعلت الميم فيه بدلا من حرف النداء )١(‏ 
ولذلك لا تجتمعان و قيل في الشواذ يا الله و منه قول الشاعر: 

و ما عليك أن تقولي کا سبحت أو صلَّيتِ 

با الا از فعا كا مل 0١‏ 


) أصل الكلمة و السّنخ الأصل. لسان العرب: مادة ( سنخ‎ ١ 

لا يعرف قائله: ( الکتاب: ۲ / ۱۹۷ و شرح أبيات سيبويه لابن النحاس:( رقم ٤٤٤‏ ) و المفصل ابن 
يعیش: ۲ / ۸ و شرح الكافية الشافية لابن مالك: برقم ( ۸۹۲). 

هو الفرّاء و قد رد عليه الرّجُاج: تمذيب اللغة للأزهري:٠‏ / >٠١‏ 

الشديد الزرقة: الصاحبي في فقه اللغة: ص۲٩۱۰‏ و اللسان: زرق: ۱۰ / ٠١۹‏ 

الستهم: الإشت واليه زاندة لان الخرب ست ۸١ 7 ١١‏ 

لا تجتمع يا و الألف و اللام إلا ني قولك : يا الله. و ما خالف ذلك فشاذ عند عامة النحاة كقوهم: يا 


اللهم. ينظر مثلا: شرح المفصل: ۲ / ٩‏ وشرح الكافية لابن مالك: ص۷١١٠‏ ولسان العرب: ٠۷‏ / 
۲ 


س 
قال الكوفيون فإذا قيل أصله : لاه فهو على وزن نَل بفتح العين لان الألفتَ قط لا تكون في كلامهم 
إلا منقلبة و مزيدةء ولا جوز أن تكون ههنا مزيدة لأنْ أقل الأسماء ثلاثة أحرف فلو كانت ألفه 
مزيدة لنقص حروف هذا الاسم في الأصل عن ثلاثة أحرف» و إذا كانت منقلبة فلا ينقلب إلا عن 
الواو و الياء إذا كانتا متحركتين و انفتح ما قبله) فأما إذا كانت ساكنة فلا ينقلب كالمصطفونَ و 
اللصطفين فإذا ثبت أنها تنقلبٌ إذا كانت متحركة فا لحر كة مقدّرة في الألف لأا لو سَقَّتْ عادث إلى 
أصلها ني أن لا تنقلبٌ فلهذا قالوا إنه على وزن فَعَل بفتح العين» و الأشبه أن يقال إن الألفَ ها هنا 
قد انقلبت عن الياء على هذا القول كقوهم : 
هى أبوك أي له أبوك. (۲) 

قوله تعالى : [ الرَحّلن آلرّحيم 4 اختلف الاس في ذلك فمنهم من قال إنه بالسريانية رحا 


فتقل إلى العربية فقيل الرّحهن و استدلوا بقوله تعالى : ( وَإِذا قيل لهم أَسَجُدُوأ 


لِلرَحمّين 4 (۳) الآية [الفرقان:٠٠]‏ وهذا القول لا يصح و الصحيح انه اسم عربي مشتق من 

الرحمة يقال رَجم يرحَم رما و رحمة فهو راحم ثم يقال في المبالغة رحن و رحيم. 

وقوله إنه في السريانية رانا )١(‏ فيحتمل إن صح أن يكون وفاقا حصل بين اللغتين وقوله : 
0 ر ص 5 و م @# ىه و س و 

وَإِذا قيل لهم سدوا لِلرََمَىن قالوأ وما ألرَحمَنْ ) [الفرقان:٠٠]‏ هذا سؤال عن 


رجز لا يعرف قائله: شرح جمل الج اجي: لابن هشام : ص ۲٤۷‏ و خزانة الآدب: ۱ / ٠۹۵‏ 
واللسان مادة ( أله ). 

الحاصل من هذا أن أصله عند البصريين ( لاه ) على وزن َل أو قل وأصله عند الكوفيين (إله ) على 
وزن :( فعال) . : تفسير سء الله الحسنى -للزجاج ١:‏ ص ٠٠:‏ وشرح المفصل: ٣ / ١‏ و التحبير 
ل 

قيل هو اسم عبراني معرب يروى ذلك عن ثعلب و غیره» و لم يثبت ذلك: النکت و العيون: ۱ / ٠۲‏ 
وشأن الدعاء للخطابي : ص٦۳‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي خطوط: التيسير في التفسير: 


( ورقة ۹). 


پٹ پپپ 


الصفة ولذلك قالوا و ما الرحمن و لم يقولوا و من الرحمن فالقوم جهلوا صفته فأما الاسم 
فكان معلوما هم في الجملة (۲) و هذا كانوا يسمون مسيلمة رحن اليمامة و نشد قائلهم : 

ألا صَرَّبت تلك الفتاة هجينها 4# آلا قطع الرحمن ربي يمینها (۳) 
وقیل معنى قوله: وما لمن 4 إا هو على جهة ترك التعظيم منهم آي من الرحهمن حتى 
تأمرنا بذلك» و حتی يلزمنا آن نسجد له كا يقول القائل : إن زيدا ليأمرك أن تقوم فيقول: 
ومن زیدا حتی يأمرني بالقيام. 
فإذا ثبت آنه اسم عربي و آنه مشتق من الرحة فعندنا رجته من صفات ذاته ] يزل بها موصوةاً 


ولا يزال بها موصوفاًء و هي إرادة الإنعام على من أراد أن ينعم عليه .)٤(‏ 


قيل إنه معرب و أنه بالخاء المعجمة و ينظر: شأن الدعاء للخطابي : ص٠"‏ و تفسير القرطبي: ١‏ 
٠١١ /‏ والدر المصون: ۱ / ٥۹‏ وأضواء البيان ١٠٤۸ / ٤:‏ 

نسب الطبري القول بأن العرب لم تكن تعرف الرحمن إلى بعض أهل الغباء و بين أنه ليس بمستنكر 
أن نكر المشر كون ما يعرفون صحته معاندة: جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و القول بآنه عربي هو 
الصحيح الذي يدل عليه ظاهر كلام العرب و به يقول جاهير العلماء من آهل التفسير و العربية. و قد 
استِلٌ له بحديث : ( آنا الرحهن و هي الرحم شققت ها من اسمي .. الحدیث) رواه بو داود ( ۱۹۹٤‏ ) 
والترمذي: ( ۱۹۰۷ ) و آحمد: ۱۹٤,۱ / ١‏ و غيرهم.: شأن الدعاء للخطابي : ص٦٣‏ 

نسبه الطبري: إلى بعض الجاهلية الجهلاء: ٠١١ / ١‏ و نسبه الماوردي: ٠١ / ١‏ إلى الشنفرى. 

© هذا التأويل لصفة الرحهمة بإرادة الإنعام خطاً خالف لطريقة أهل الحق من أهل السنة بإثبات الصفات 
مع التنزيه التام لله و الإمرار مع الإقرار و لم يقل به صحابي و لا تابعيّ و قد خلا من هذا التأويل تفسير 
إمام المفسرين الطبري و البغوي و السمعاني و ابن كثير و غيرهم من اتبع طريقة سلف الأمة من الصحابة 
و التابعين و تابعيهم » و التأويل للرحة بإرادة الإنعام يكثر في تفاسير من ينهج طريقة الأشاعرة و المصنتف 
منهم» و ممن أوها من المفسرين على هذا المنهج: الثعلبي: ۹٩ /١‏ و الكواشي أبو العباس أحمد:ت: 
٠١‏ ه. في تفسيره ( تبصرة المتذكر و تذكرة المتبصر) : ص٤۳۲‏ . و الصواب ترك التأويل و الإيمان ها 


سڪ © 
و من أصحابنا من قال رحته نعمته و أنه من صفات فعله و الخلاف فيه يعود إلى اللفظ 
لاجتاعهم إلى قدّم الإرادة .)١(‏ 

و قالت المعتزلة الرّحمة هي النعمة (۲) و هذا لا يَصِح لأنْ الإنعام هو التمكينُ من المنافع وقد 
يمكن الإنسان يره من ماله لينتفع به إذا أكرهه عليه سلطان جائر و لايقال إنه رحمه وقد 
يرى الضعيف فيرف قلبه و يريد أن بحسن إليه ولا يفعل فيقال رحه و إن لم ينعم عليه فبطل ما 
قالوه طردا و عکسا. 

ثم رحة أحدنا تكون رة القلب وشَفقته» و رحة الباري سبحانه لا يكون كذلك كا أن علمنا 
يكون ضرورة و كسبا و علمه لا يكون كذلك » و قال بعضهم الرحمة ترك العقوبة(۲۲و) 
المستحقة وهذا باطل لأن الله تعالى قد رحم الأنبياء و الأولياء و م يستحقوا عقوبة فينزهاء 


CIS‏ معنى الرحمة نفي القسوة» و هذا لا يصح لأن القسوة هي الصلابة و الجفاء 


صفة للباري على ما يليق به تعالى و تقدس .ينظر: الحجة في بيان المحجة: ۱/ ٤۲۳‏ والفتاوی: ۲/ ٠٠٤‏ 
وختصر الصواعق المرسلة: ١‏ / ۲۳ وعاسن التأويل للقاسمي: ٠٠۳ / ٦‏ . 

ير فر العلي ٩۹ ١:‏ و الصفدة لخ الإا ١:‏ ۸۸ ومع اح الة الموة 77 ۳۷۷ 
و في الأخير الكلام على تقسيم الصفات إلى صفة ذات وصفة فعل و قد فرق بينه| ابن القيم فجعل 
الرحمن صفة ذات و الرحيم صفة فعل :شرح القصيدة النونية لابن القيم للهراس /١:‏ ٤٠و‏ ۳۷/۲ . 
والقول بنا صفة ذات لا صفة فعل ممن رجحه السمين الحلبي و قال إنه هو الظاهر: الدر المصون:٠‏ / 
.٠‏ و الراجح أنها صفة فعل فإنه تعالى يرحم عباده متى شاء و كيف شاء و قد فصل الشاطبي في هذه 
المسألة فینظر: الموافقات: ۲ / ٠۹۰٩-۱۹٤‏ . 

د الكشاف: ٠٠١ /١‏ مع حاشيته للطيبي. 

حسين بن محمد بن عبد الله البغدادي النجار البغدادي أبو عبد الله إمام الطائفة النجارية ويقال هم 
الحسينية قال الشهرستاني: ( أكثر معتزلة الري و ما حواليهاعلى مذهبه ) الملل و النحل:(٠/‏ ۸۸ 
ومقالات الإإسلاميين: ۲۸١ / ١‏ ) : له ترحهمة ختصرة في: الفهرست: ١‏ / ۱۷۹ و هدية العارفين: ١‏ / 


۳ و معجم المؤلفين: ٨۳۹ / ١‏ ). قال شيخ الإسلام ابن تيمية: ( ليس هو من المعتزلة بل هو رس مقالة وهو 


چ يڪ 
يقال قسا العود إذا جف و صلب ثم يستعمل في القلب مجازا ثم إن كانت القسوة في الجملة 
معنى يضاهي الرحة فإنم| ينتفي ذلك عن الباري سبحانه و تعالى لوجود )١(‏ ضده فإذاً 
الرحمن من له الرحمة بوجودها تنتفي القسوة. 

و اختلفوا في الرحمن والرحيم أا شد في اللغة فالصحيح أن لا فرق بينه| وهما بمعنى واحد 
کندمان و ندیم و فان و هیف (۲) (۳). 

و قال بعضهم الرحمن أشد مبالخة من الرحيم كالعلام أشد مبالغة من العليم وهذا قال : رحن 
الدنيا و رحيم الآخرة لأن رحته في الدنيا عمت الكافر والمؤمن في الرزق ورحمته في الآخرة 
اختصت بال مؤمنين. 

و قال وكيع : الرحيم : أشد مبالغة لأنه يعم رحمة الدنيا و الآخرة جميعا ور حة الرحانية في 


الدنيا دون الآخرة .)٤(‏ 


ص 


وغ ان عا اه فال ف ال ن آل خي اساد ران اخ ها ان من لار ر 


يخالف المعتزلة في القدر فيثبته وني غير ذلك من أصول المعتزلة لكنه يوافقهم على نفي الصفات ويخالفهم أيضا في 
تماثل الأساء والأحكام والوعيد): درء التعارض ٠١۸ / ٤:‏ 

١‏ في النسخة : ل: يوجد. 

اللهيف الحزين: اللسان: هف. 

التفريق بينه| أرجح لأنه يشتمل على زيادة في ا معن و هو اختيار ابن جرير (۱/ )٠١١‏ 

ینظر:جامع البيان للطبري: ۱ / ۱۲۹ و تفسیر ابن بي حاتم: ۱ / ۱۲۸ و تفسير الثعلبي:۱ / ٩۹٩‏ 
والزاهر ٠١١ / ١٠:‏ والوسيط ٦٠ /١:نوصملاردلاو ٠٠١ / ١٠:‏ 

سنده ضعيف جدا رواه البيهقي في الأسماء و الصفات: ١‏ / ( رقم )۸١‏ من طريق محمد بن مروان عن الكلبي 
عن أبي صالح عن ابن عباس . ونسبه إلى رواية الكلبي السمرقندي: ( فهر ال قى 8 وة 
ا لخطابي و ابن النحاس في معاني القرآن ٠۳ / ١:‏ والبغوي: ١‏ / ۳۸ و السمعاني: ١‏ / ۳۳ والقرطبي ٠١١ / ٠:‏ 
وان کس 0 ی 

و هو سند ضعيف جداء فإن الكلبي اتهموه بالكذب» و قال بو حاتم : الناس مجمعون على ترك حديثه لا يشتغل 


به» هو ذاهب الحديث: الجرح و التعديل( ۷ / ۰ ) و قد روى عنه التفسير من الثقات سفيان الثوري و غبره 


وقال الحسين بن الفضل: ( غلط الراوي لأن الرقة في صفات الباري سبحانه وتعالى لا تصح و إن 
هو رفيقان أحدهما أرفق من الآخر )١(‏ . 
و الرفق من صفات الله و يدل عليه ما روي عن النبي ياء أنه قال : ( إن الله رفيق يحب الرفق يُعطي 
على الرْفق ما لا يعطي على العنفِ ) (۲). 


و إن يصح هذا على قول من قال إنه من صفات فعله (۳). فأما إتباع قوله: # األرَّلن 4 


بذكر اسمه #الرّحيم) فقد تكلّموا فيه فالصحيح أنه على جهة التأكيد )٤(‏ كقوهم فلان 
جاد جد و قوم فلان حْطَامٌ حطم حطام ولا يجري ذلك مجرى عطشان طشان )٥(‏ » جائع 


وقوّى آمره في التفسير خاصّة ابن عدي لكن لا يعتمد عليه في ما يتعلتق بالتفسير من الروايات و هذا منهاء وقال 
والتعديل( ۷ / ١‏ ) و المجروحین: ۲ / ٠١١‏ والكامل لابن عدي ٠:‏ / ۰ و تذیب الک ال: ( ١۱١۹۹‏ ) 
وميزان الاعتدال E / ٠:‏ و سير النبلاء: ۲٤۸ / ٦‏ و تہمذیب التهذیب :۹ / ١۷۸‏ والعجاب 
للحافظ ابن حجر: ص ٥٩‏ و طبقات المفسرين: ۲ / ٠٤١٤‏ ومد بن مروان السدي الصغير الكوفي مثله أيضا 
وربا سمى بعض العلماء هذه السلسلة بسلسلة الكذب: ( العجاب: ص٩٥‏ و الاتقان: ۲ / ٤١١‏ ) قال 
٠‏ و أحوال الرجال للجوزجاني: ت: ٠‏ و الجرح و التعديل: ۸/ ت: ٦٤‏ و المجروحين لابن حبان: ۲ / 
ارقال الحطان : (هذا مشكل لأن اة لا مدل طاق شىء من عات اله الهو معلى الرفيق ههنا 
اللطيف )اه شأن الدعاءص ۳۹ و نقل القرطبي كلام الحسين بن الفضل : ٠١١ / ١‏ 

أخرجه مسلم: في كتاب البر و لصلة : (ح ۲١۹۳‏ ) و أحمد٤/‏ ۸۷ وأبو داود برقم ٤۸٠۷‏ في الأدب. و أوله 
E E‏ 

۶ و قد اختار هذا القول ابن النحاس في معاني القرآن ٠۳ / ٠:‏ 

نطشان اتباع لعطشان و لا يفرد: الأمالي لأي علي القاي : ۲ / ٠٠۹‏ وفيه الكلام على الإتباع في اللغة»و 


لسان العرب: مادة عفش: ٠٠٥١ و۳١۱۹ / ٦‏ 


نائع )١(‏ » لأن نائعاً و نطشان لا يُستعملون على الإنفراد وهاهنا كل واحد من الاسمين 


يستعمل على الإنفراد وقد يكرّر المعنى بلفظينِ ختلفين أو متفقين للتأكيد كقوله تعالى ام 
> 0 


ن نأا ا ذَسَمَحُ سرهم وَحجوَلهُم 4 [الزخرف :۰].وقوله فخشپم م مالم 


م عشم 4 [طه:۷۸]. و قوله : # ا لل عله ا ۱ 

وقول الناس: آمرك بالصدق وأنهاك عن الكذب وعليك بالوفاء وإياك والخدر وأنشدوا :وألفا 
ادا 0 

متى دن منه يناً عني و يبعْدِ (۳). فإن قيل فكيف قَدّم الرحمن على الرحيم و إنا يقدّم اسم 
الأخص عل الأعم ويور الع كا يقولون فلان عالاعليمٌ ولايقال عليمٌ عالقيل قد 
ذکرنا أن لا فضل بینه| وهما کندمان ونديم . 

لم من الاس :من قال إن الرخيم آعم من الجن (6) لأن اس الرحن مختص به ألباري 
سبحانه على الإطلاق حتى لا يقال لغيره على الإطلاق رحمن» وإن قيل لسيلمة على التقييد 


في لسان العرب ج ۸ ص :۳٠١‏ (وقيل: جائمٌ نائ أي جائِمٌ» وقيل عطشان» وقيل: إتباع كقولك 
خسن بسن قال ان ښزی روا و ات د ود ا ا 
المختلفان بمعنى» قال: وذلك أيضاً تقوية لمن يزعم آنه إتباع لأن الإتباع أن يكون الثاني بمعنى 
الأول ولو كات ممتي الغطش لم يكن إباعا لاه ليس من معنا قال: والضيح أن هذاليس إتباعا 
لان الإتباع لا يكون بحرف العطف )اه. 

اين الكذب و أوله: و قدَدَتِ الأديمَ لِرَاهشّيه . و البيت في لسان العرب ( مين ) منسوبا لعدي بن 
زيد: ٤٠١ / ٠۳‏ و في معاني القرآن للفراء: ۳١ / ١‏ و شطره في إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ۲٠٠‏ 
A E E‏ 


© في النسخة: ل: الرحيم خطاً. 


والخطاً في المعنى رحن اليامة» فصار كاسمه الله لا كان له على الخصوص قَدّم على يع 


الأساء فكذلك ‏ الرَحمّن) قدم على «[ الرّحيم 4 (۱). 
و قيل إنه خاطبً ثلاث فرق عَبَدَة الأوثان وكانوا يعرفون الله وكانوا أقدم ثم اليهود وكانوا 
یعرفون اسمه الرحهن» بدلیل أنه قال: عبد الله بن سام لما اسلم ما لنا لا نری اس كتا نقرأة في 


a‏ و 


التوراة الرحمن فأنزل الله تعالى ( قل أذَعُواًا الله اوا وا الر هن E‏ 
والنصارى كائوا بعد اليهود وكانوا يعرفون الرحيم فرتّب الله هذه الأسماء على ترد تب هؤلاء 
الأصناف (۲) في الوجود. وعن الحسن أنه قال : (الر حن اسم ممنوع ). (۳) 

أراد به لا يسكّى غيره رحماناً وقال بعضهم : الر من خاص الاسم عام المعنى» و الرْحيم عام 
الاسم خاص المعنى. 

وقال بعض المفسرين : الرحمن العاطف على البر و الفاجر بالرزق هم لا يزيد في رزق التقي 
لتقواه ولا ينقص من رزق الفاجر لفجوره »والرحيم بالمؤمنين خاصة .)٤(‏ 

وقيل لم تجتمع هذه الأبنية الثلاثة في اسم واحد إلا ني الرحمن و سلان يقال راحم ورحمان 
ورحيم وسالم وسلمان وسليم» و قيل تقدير رمن من الرحمة كتقدير شبعان من الشبع. 


کے 


وني قوله تعالى[ شم الله الرَحمَدن آلرَحِيم ) رذ على القدرية لأن الله سبحانه أدب عباده 
و أمرهم أن يبدأوا في كل أمر هذه الآيةء وقد ذكرنا أن معناه بالله أفعل أي بتيسيره و قدرته 


وإرادته و مشیئته (۱). 


جامع البيان للطبري: ٠١۲ / ١‏ والكشاف ٠٠١ / ٠:‏ مع حاشيته للطيبي و البحر: ١١۷ / ١‏ و الدر 
في النسخة :( ل ) : الأصنام . وهو خطأً . 
جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و عزاه إليه في الدر المنثور: ٠١ / ١‏ 


5 ف الل ۸ 


0 
و القدرية تزعم أنها توجد أفعاهما بقدرتهم على الأفعال مستبدّين بهاء وههذا قال بعض أهل 
السنة إن الباء في بسم الله باء الحاجةء قال: ولا يصجٌ ذلك على أصول الجسمية أيضا لأنا ذكرنا 
أن معنى الإله من لَه الإلمية وهي القدرة على اختراع الأعيان 7" ومذهبهم بأسرهم أن 
السموات و الأرضين و أنفسنا و جيع المخلوقات ليست بمقدورة لله تعالى على الحقيقة مع 
قوله تعالى: # وهو على کل ت قديرً 4 ن اا 0 ن 
مقدورات الباري على الحقيقة إن هي أفعاله التي تحذث عندهم في ذاته -تعالى الله عن قوهم- 
قالوا إن المعدوم في الحقيقة لا جوز أن يكون مقدوراً و امو جود في الحقيقة لا يجوز أن يكون 


مقدورا و القسمة لاأ تعدو هذين الوجهين: 


إمًا الوجود أو العدم فإذا م يكن المعدوم مقدوراً ولا الموجود مقدوراً فليس للقدرة على 
الحقيقة مقدورٌ و من منع أن یکون لله تعالی مقدو ر مَنَحَ أن یکون قادراًء و من نكر أن يكون 


کر ي م 


قادرا مََعَّ أن يكون إا و من قال ذلك آٹی يصح له قول إ سم الله الرَحمَنن الرّجيم 


و القدرية إذا قالوا إن المعدوم شىء و عين وذات و جوهرٌ (۳) وعَرَض )١(‏ و سواد وبياض 


ينظ الإكليل ف ساط الریل یروط :۲۹۲/۱ 

(۲) ينظر: ما تقذم عند ذكر المصنف هذا في اشتقاق الاسم الكريم :( الله )ص "١۷‏ . 

(۳ )ج وهر كل شيء لغ : ما حْلِقت عليه جِبلّه: (لسان العرب ج ٤‏ ص )٠١١‏ و المصباح المنير ٠:‏ / 
و ا کد عد این و الاو افو ی د و او الان 
في تعريفه: في مقالات الإإسلاميين: ۲/ ۸ وقال ابن السّيد البطليوسي:( لانعلم بين المتقدمين 
والمتأخرين من أصحاب الكلام أن الجوهر يقوم بنفسه و العَرَض لا يقوم بنفسه ...قال و أقرب ما يمثشل 
به للمبتدئ بالنظر أن يقال إن الجوهر هو الجسم كالإنسان و الفرس و الفرس و الحجر و نحو ذلك» 


و ختلف و متفق» فإن الفاعل م يفعله عيناً و لا شيئًاً و لاذاتاً و لا جوهرا ولاعرضاً ولا 


سواداً و لا بياضاً فقد سبوا القدرة حقهاء و منعوا الألوهية و صمَهاء و تعالى الله عن قوهم 


علوا گرا 
قوله تعالى : [ آلْحَمَدٌ لله 4 الحمدٌ ني اللغة له أربع معانٍ: يكون بمعنى المدح و الثناء 
e‏ : 0 ص ر 
ونقيضه اذم قال الله تعالى : ظط وّقل ألحَمدٌ لله الذى لم يكّحِذ وَلدا 4 
[الإسراء:١١١]‏ الآية و قال الشاعر: 
بحملٍ من سنانك لا بذ با قران مُت على مثا (۲) 


أي على فراش. (۳) (۲۳ و) و يكون بمعنى الشكر و نقيضه الكفران والشكر في مقابلة 
النعمة و هذا حدوه بأنه الاعتراف بنعمة ا منعم على سبيل الخضوع» و الأصح أن يكون حده 


وأعراضه أحواله و صفاته المتعاقبة عليه كالأآلوان من بياض و سواد و رة وصفرة و الحركات 
اللختلفات من قيام وقعود واضطجاع )اه. المقتضب شرح أدب الكاتب : ص۱۸ وحدَهٌ ابن ورك شيخ 
لصتف بقوله: هو ما يقبل من كل جنس من أجناس الأعراض عرضاً واحداً ما لم يوذ إلى القضاد: 
الحدود: ص٦۸‏ وقيل في تعريفه: هو ما قام بنفسه» و يقابله العرض» و هو مايقوم بغيره .: المعجم 
الوسيط: ٠٤۸ / ١‏ و ينظر ماذكر عحقق الحدود لابن فورك من مصادر و يزاد عليه: مقالات 
عكس الجوهر ينظر تعريف الجوهر السابق. وقال ابن فورك: هو الذي يعرض في المجوهر و لاييصحَ 
بقاۋه. ص۸۸ و التعريفات: ص١۷‏ : 

آخبار آبي تمام للصولي: : ص ٠٤٠١‏ منسوبا لسهم بن حنظلة. وروايته في الحماسة: بحمد من سنانك لا بذمٌ 
بالباء الموحدة» و في آخبار بي تمام : غير ذمٌ. 


الثال الفراش: النهاية: ٤‏ / ۲۹۵ و اللسان مادة ( مثل ) 


اکر بو الک شاک بعل فة شر ا اه لدو و ال ا ل الکو هدک 


إحسانه .)١(‏ 
و يقال حمدنّه على معروفه عندي أي شکرته فكل شکر حد ولیس کل م شکرالأنه قد 
يكون الحم لا ني مقابلة النعمة» (۲) و قد يكون الحمد في اللغة بمعنى الرضايقال بلوث 
فلانا فحمدته أي اختبرته فارتضيته» و يكون الحمد بمعنى العاقبة يقال حماد أمرك أي عاقبة 


أمرك (۳). 

فمعنی قوله تعالى :[ ألحَمَد لله يجحتمل هذه الوجوه الأربعة أي الحمد لله و الشكر له 
والرضاله أي رضاه الذي هو صفتة له استحقاقاً وصفةء و رضا العبد عنه إذا رضى بقضائه له 
ق وشا بصحته و اا و والعاقبة له لأّنه هو الذي يحتم لعباده یا 


لآ إلى 


ا 


| يشاء ويرث الأرض ومن عليها وهو خير الوارثين» وقال الله تعالى: # 


الأمور4 [الشورى:۳٥]‏ . 


ينظر: الزاهر لابن الأنباري: ۲ / ۸٤‏ و جامع البيان للطبري: ١‏ / ۱۳۷ و الحدود في الأصول لابن 
فورك ۲٤‏ و مفرذات الراغب: صن ۳٠‏ والكليات: ۱۹٤/١‏ و التعريفات: ٤۹‏ 

الحمد و الشكر متقاربان و قد جعله) بمعنى واحد الطبري و بعض أهل اللغة و استدلوا بقوهم: 
الحمد لله شكراً و قالوا الشكر قد يوضع موضع الحمد. والأرجح التفريق بينها و إن كانا قد يجيئان 
بمعنى واحد» فالحمد ثناءٌ على المحمود بجميل صفاته و أفعاله و لا يشترط أن يكون في مقابلة نعمة 
والشکر الثناء غلیه بإنعامه» فکل شکر خد لان في الشکر ناء و لپش کل جد شکراً فالله محمد نقسه ولا 
يقال يشكرها. و في ذلك كلام أكثر من هذا ينظر: جامع البيان للطبري: ٠١۷ / ١‏ والنكت و العيون: ١‏ 
/ ۳ه و الحدود في الأصول لابن فورك: ٠٠١‏ و مفردات الراغب: ص ٠°‏ و الكشاف: ١١١ / ٠‏ 
والتخر:/ ۸ لبان الخر ت مادة 2 جد وؤالدر المصوف 1١/١‏ والكليات ۹8:7١‏ و التعريفتات: 
۹ 


خماداك ن تفعل كذا وكذا أي غايتك وقصاراك: لسان العرب :۳/ ٠١١‏ 


ي 
قال: و الألف و الام في الحم بجتمل أن تكون للجنس آي جميع المحامد لله لأن الموصوف 
بصفات الكال هو في نعوته الحميدة و أفعاله الحميلة. 
و بحتمل أن تكون للعهد أي الحمد لله الذي مد به نفسه و حمد به أولياءه له استحقاقا و صفة 
وا حك شو لة من الخاد و قا (0: 

ولا يصح على أصول القدرية قوم الحمد لله لآنه إن كان بمعنى الثناء فهم سلبوه أوصاف 
العز و الكمال بقوطمم لا علم له و لا قدرة ولا عظمة ولا عزة و أن إرادته لا تنفذ في ملكه» وأن 
مراد عدوه يرتفع ني سلطانه دون مراد فكذلك منهاجُهم من المشبهة المجسمية ني و صفهم 
EEE ESE E‏ 
إعدام أفعاله. و كذلك إن قلنا ا لحمد بمعنى الشكر فلا يصح ذلك على أصول القدرية و من 
شاركهم من المشبهة في القول في باب التعديل و التجويز لأآنه إذا وجب على الله سبحانه قعل 
ما قعل بهم من النعم م يستحق عليهم الشكر لأن من فعل ما وجب عليه م يستحق شكراء إذا 
ل یفعل لم یکن حکی)ا. 
ثم إذا قالوا إن العبد منفرد بفعله خترع لإيمانه و طاعته فليس على هذه القضية لله تعالى عليهم 
نعمة دينية و كيف يستحق عليهم الشكر» و لو وجب أن يحمد لما مكنهم من الإيمان بإقداره 
إياهم على الكفر و تمكينهم من ذلك أن يذم و تعالى الله عن قوهم. 
و إن كان الحمد بمعنى: الرضا فكيف يقولون له ذلك لآم على قضيتهم يفعلون ما 
يسخطونه من معاصيهم و كذلك عندهم العبد قادر على أن يختم لنفسه بالسعادة فلا يكون 
العاقبة لله تعالى. 


OARS A AN‏ ا ر ن 
و منع كونها للاستغراق: الكشاف: ١١١ / ١‏ و اختار القرطبي أا لاستغراق الجنس: تفسير القرطبي: ١‏ 
۲١ /‏ . وينظر: التصريح شرح التوضيح لخالد الأزهري: ۲/ ١١١‏ 


اسر ر 9ة 
فإن قيل نهانا عن الحمد و الثناء على أنفسنا وبداً بالحمد على نفسه فقال لنا # فلا تزكوا 


انفسگة 4 [النجم:۴۲] قیل انه لیس کل ما نينا عنه وجب أن لا یکون له لوصفنا له بأنه 
متکّر مع هيه إیانا عن التکتر لأنه منا يكون جحد حق و منه علو و صف و كا نعت كذلك 
علّمنا کیف الحم لله و مدح نفسه بم یلیق بوصفه و أخبر عن تحمیده و ثنائه على نفسه. 

و جاء في التفسير عن ابن عباس أن معنى: الحمد: الشكر لله )١(‏ وهو أن صنع 


[ إلى] 9 فحمدوه. 


وجاءَ في التفسبر أنه الشكر له و الاستخذاءٌ له» و هو الانقياد والإقرار بنعمته و هدايته والثناء 


2 


عليه (۳). و أما القراءة» فالذي عليه القراء» وهو الصحيح» ‏ الحَمَد لله 4 برفع الذال 
وقيل بحتمل أن يكون الحمد رفعاً بخبر الصفة كأنه قال لله الحمد .)٥(‏ 


4 


و جوز أن یون رفعاً على معنى قولوا: الحم له» و هذا معناه لأن معنى قوله : [ اال 


3A3» 


تعبد 4 (۱). و الحذف في كلامهم كثير إذا كان في الكلام ما يدل عليه كقوله تعالى : # ما 


جامع البيان للطبري: ١‏ / 0 

(۲) في الأصل : على. 

(۳) جامع البيان للطبري: ۱ / ۱۳١‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۱٤‏ عن ابن عباس وذکره ابن کثیر :۱ / ۲٤‏ 
والسيوطي: الدر ٠:‏ / ۳۰ 

معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۱ و تفسر الثعلبي: ۱ / ۱٠۹‏ والبحر: ١‏ / ۱۸ 

الكسائي يسمي حروف الجر صفات» قال الكسائي الحمد رفع بالضمير الذي في الصفة آي اللام 


فجعل اللام بمنزلة الفعل: إعراب القرآن لابن النحاس :۱ / ٠١۹‏ 


— 
َعبُدُهم إل لِیقربوتا لی آله 4 [الزمر:۳] أي قالوا ‏ ما بذهم إلا إيقربوتا إل 
آله .و قوله ( هدا ما ڪرت نفس ك4 [التوبة:٠]‏ أي يقال هم هذا ما كنزتم 


و يقال للمسافر إذا وذعوه مصاحباً معافاً أي سر مصاحباً معافاً (۲). 

ويجوز في الكلام: الحم لله بنصب الدال و معناه: أحمد الله ا لحمد فحُذِف أحهمد اجتزاءً بالباقي 
E‏ 
الدال ووهه أنها كلمة كثرت على اللسان فتقّل عليهم في كلامهم ا کو وچا 
الكسرتين يجتمعان في الاسم الواحد مثل الإبل و الإطل )٥(‏ و منخر و مِنتِن فكسروا الدال 
من ا لحمل لیکون على مثال آسمائهم. ( )٦‏ 

ا ا ت ف 


١‏ كذا ؟ و إنا يكون مرفوعا بالابتداء ثم الخبر الجار و المجرور و هو لله كا ذكر المصنف أولاً ثم الجار 
والمجرور متعلقان باسم على المختار أي مستقر لله أو بفعل أي استقر لله. ( الكشاف: ١١١ / ١‏ والدر 
المصون: ٠٤ / ١‏ ) لكن يظهر أن المصنف لا يقصد بذلك الإإعراب بل المعنى كى| سيرد أو الرفع على 
الحكاية: تفسير الثعلبي: ۱ / .٠٠۹‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٠١١-۱۳۹‏ 

تتابع العلماء على إنكار القراءة هذه القراءة الشاذة فقد جعل الطبري من يقرأ بالنصب مستحقًا للعقوبة 
إذا تعمد ذلك و هو عالم بخطئه: ٠١۹ / ١‏ و أنكرها الزْجّاج: ١١ / ١‏ و البحر: ١‏ / ۱۸ والدر المصون: 
10/۱ 

© معاني القرآن للفراء: ١١ / ١‏ 

الخاصرة و مابين الضلوع إلى آخر الورك و قد ورد في معلقة أمرئ القيس المشهورة: ينظر على سبيل 
ا لمال : شرح المعلقات السبع لابن الأنباري: ص ٠٠۸‏ 


إعراب القرآن لابن النحاس:٠/ ٠۷١‏ 


ٹپ 


ص دوو ٤‏ 


مثل الحم و أن اقتلواً a e‏ ن دی رکم 4 
[النساء:٦٦]‏ . و ضعَّف الرّْجُاج هذين الوجهين أعني كسرة الدال من الحمد» و ضمَها مع 
ضمَّة الام جداً وقال: لیس هذا بصحیح ني لعَتهم (۲). 

قوله [ رَس المي 4 الربٌُ اسم يشترك فيه صفة الذات وصفة الفعل فهو من 
الأوصاف المحتولة للمعنيين جيعاً. 

3 2 و ص‎ a 

و تکلموا ني معناه فقالوا الربٌ یکون بمعنی السيّد قال الله تعالى : # اذڪرنى عند 
ربل 4 [يوسف:١٤]‏ جاء في التفسير عند سيدك و السيادة في اللغة التمكن من التصرُّف 
فیمن یسوده فیکون معناه راجعا إلى آنه قادر فیکون من صفات ذاته» (۳) وقيل السيادة بمعنى 
ا للك و سيد العبد مالكه و قيل معنى السيادة السياسة و إصلاح الشئون و تدبر الأمور و ذلك 
يرجع إلى صفات الفعل» و قيل الرب هو المالك و منه رب الدار و رب الغلام و رب الضيعة 
و الله مالك العالمين أي قادر على اختراعهم وقيل أصله أرب بالمكان أي أقام و في الدعاء 
:أعوذ بك من فقر مرب أي مقيم ورد في بعض الأخبار .)٤(‏ 

فيكون ذلك إخبارا عن قدمه و بقائه و استحالة عدمه و فنائه و قل هو مشتق من قوهم ربت 


الآديم أرب ربا فهو مربوبٌ فيسمى الفاعل باسم المصدر كا يسمّى المقبل إقبالاء وقيل هو 


"“نسبه ابن جني إلى قراءة أهل البادية: المحتسب:٠‏ / ٠۷‏ 

الّجاج: ١‏ / ١ه‏ و إعراب القرآن للتحاس ٠۷١ /١:‏ والمحتسب:٠‏ / ۳۷ 

جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ٠۹ / ١‏ و اللخصص لابن سيده: ٠١١ / ١۷‏ 
والوسيط: ٠٦ /١‏ و الدرالمصون: ٦۷ / ١٠‏ وغيرها. 

اولعف دت و 1 وعروت الك لار اوي ۴۷7 ولا 


۱ واللسان:مادة ربب. و يقال أرب بالمکان و أل إذا اقام به و لزمه فشر باللازق و یروی : ملبٌ. 


مشن من :الريية ى هي عة الشىء شالا بعد حال ( وة )يقال رنه و رمه بمعنى واتة) 
و الربّى الشاة التي و لدت حديغا لأنها تربُي المولودء )١(‏ و منه رب النعمة يربهاربًاًء وقال 
بعض فصحائهم لأن يرَبّني رجل من قريش أحبٌ إلي من أن ريني رجل من هوازن (۲) 
E‏ 
أفضث إليك ربابتي #٭ و قبلك ربتني- فضعت - ربوب )٣(‏ 
جع رب آي الملوك الذين كانوا قبلك رَبّوني فضيّعوني» و قد صارت الآن ربابتي إليك أي 
تدبير أمري و إصلاحة إليك» فإذا كان من التربية أو الإصلاح يكون من صفات الفعل فلا 
يقال لغير الله الرتٌ مع الإطلاق و إنا يقال رب كذا على التقييد. 

وط آلْعَلَّمِیر 4 جع عَالَّ يقال عَالّو عالون وقيل عواله أيضاً كقالّبٍ و قوالِبَ )٤(‏ 
والأكثرٌ أن جمَع على عَالين قال وجوّزوا جمعه على هذا الوصف و إن اندرج فيه ما لا يعقل 
کا حعوا الأرض عل آرضين تفخي إلشأن ما) )٥(‏ كان اسا شاملاً لأجناس كثيرة. 
واختلفوا في معنى العا فمن الاس من قال إنه اسم لكل مايَعلَمُ» فيختص عندهم هذا 
ا 
على صانعه و توحيده و إثبات صفاته فيكون الاسم عامّاً لجميع المخلوقات دون بعضٍ. 


لسان العرب: مادة: ربب ٠٠٤ / ١:‏ و الفرق لثابت بن آبي ثابت: 0٩‏ . 


اللخصص: ۱۷ / ٠١٤١‏ 
٤ Nea a SOS‏ (ج٥‏ ) و جامع البيان للطبري: ٠١١/١‏ و اللسان: 


رو مع وات انرا وراي 7 0 وق الا ات اف ا اد ك 


© القالِبُ و القالَّبُ: الشيءٌ الذي فرع فيه الجواهرٌء ليكون مثالا لا يصاع منهاء وكذلك قالَِبُ 
الخفٌ ونحوه: لسان العرب ج ١‏ ص 1۸۹4 و سيرد تفسيره للمصنف بعد أسطر. 


N OEE 


O 
e 

.)١( ودلالة على الثىء‎ 
e 
O a 

را کر و کر ص ر 

# على ڏساءِ العلمی 4 [آل عمران:۲٤]‏ وقوله: ¥ اتاتون الذكرّان من 
ألْعَلَمِينٌ 4 [آل عمران:١٠٠] .)٤(‏ ومن الاس من قال هو اس للعقلاء من الحيوانات 


عباس آنه الح و الإنس (۵) وبه قال سعید بن جبیر )٦(‏ ومجاهد (۷). 


0 


“فالعا م كل موجود سوى الله تعالى. و هذا أصح الأقوال لأنه شامل لكل خلوق و موجود» و ممن 
رجحه الْجُاج ٠:‏ / الط ۹ 

ينظر مثلا: معاني القرآن للزجاج: ٠۲ /١‏ و جامع البيان للطبري: ٠٤١٤١ / ١‏ 

معاني القرآن للزجاج: ۱/ ٥۲‏ 

تفر نم الدين عم الشفى + المسي ق ال ور 0 )و فن قرطي ١۳۸7١‏ 

* جامع البيان للطبري: ٥ / ١‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۲۸ و الجاکم: ۲ / ۲۰۸ 

جامع البيان للطبري: ١٤١/١‏ 


جامع البيان للطبري: ۱/۱ 


ڪڪ 
وعن آبي العالية: رب العالمين الجن و الإنس وما سوى ذلك ثانية عشر آلف عام أو أربعة 
عشرألف عالم الشكّ منه قال كلهم من الملائكة قال وللأرض أربع زوايا ني كلل زاوية ثلاثة 
)١(‏ آلافِ عام وخْس مئة عام خلقهم لعبادته. 

ا و ا E‏ 
أربعين يوماً وطوها لا يعلمه [إلا اله)(٤)‏ ملوءة ملائكة يقال م الروحانيون هم رَجَلّ بالقسبيح 
و التهليل لو كشفَ عن صوتِ أحدهم لك أهل الأرض من هول صوته فهم العالمون .)٥(‏ 

وقيل أهل كل عصر عالم على حيالمم و منه قوله: [ وصطّفدك على ذساء الْعَلْمير 4[آل 
عمران:۲٤]‏ أي عالمي زمانها و منه قول العجًاج : 


و خنْرِفٌ )١(‏ هامَة هذا العام (۷) 


ني النسخة ( ل ) : ( ثلاثة عشر). و في المصادر عن أبي العالية: ثلاثة آلاف. جامع البيان للطبري: ١‏ / 
۷ و ابن ابي حاتم: ١‏ / ۲۷ و آبو نعيم في الحلية: ۲ / ۲۱۹ و ابن كثير: ٤ / ١‏ والدرالمشور:١/‏ 
٤‏ .قال ابن کثیر: (هذا کلام غريب يحتاج مثله إلى دليل صحيح) اه 

۳ كتب تحتها في النسخة : ل. مباشرة : مرمر . تفسيرا لمعناها . 

۳ كتب هنا في النسخة ل : شهر ثم شطب عليها شطبا يسيرا بخط واحد. 

ق السكة(ل) :لا لامها 

خبر غريب عليه علامات الوضع رواه الثعلبي في تفسیره: ۲ / ٥۲١‏ -رسالة دكتوراه- من طريق أبي 
عصمة نوح بن بي مريم الوضاع بسنده عن أبي بن كعب نحوه مطولا و عزاه السيوطي إلى الثعلبي : 
الذر ۳/١:‏ 

N E E LO E E O E 
٩٩ /٩: ) العرب: (خ ن دف‎ 

ديوان العجاج: ص۲۹۹ و مجاز القرآن: ١‏ / و جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: 


oT /Y 


پپپ 


و القراءة بسر الباء في قوله : [ رَس ألْعَلَّمير 4 على الّعت له و يجوز ني اللغة (ربَ 
العا مين) بالفتح على المدح أي أعني رب العالمين. 
و قيل يجوز ذلك على رد النعت إلى محل الاسم وحل الاسم في لله نصب لأن معناه أحمد الله 
وأنشدوا: 

معاوي إننا بشر فاسج ## فلسنا بالجبال و لا الحديدا )١(‏ 
و يجوز ني العربية رب على إضمار هو أي هو رب العالمين كا قرأ بعضهم (۲): 
سمح لله ما فی آلسَمَوَتِوَمًا فى لأر ض للك انقوس 4 [اجمعة: ا 
و نصب النون من رب العالمين لأنها نون حماعة .)١(‏ 
وني الآية رذ على القدرية لأن السيد لا يكون سيدا إلا بانفراده بأوصاف الكمال التي لا تُوجد 
ي غيره» و هم سلبوه وصف العلم و القدرة والعِرة والعَظَّمة و سَلْبُ الأوصاف جيل 
استحقاق الوصف بأنه عا فاد عزيڑ عظيمٌ» و ذلك يمنع من وصفِ اداو كلك ان 
قلنا إنه بمعنى المالك فالمالك هو القادِرٌ على الإجادء و لا يكون قادراًإلاوله قدرة وهم 
منعوه ذلك و لأنهم إذا قالوا إن المعدوم شيء و عين و ذات و جوهر و عَرَض )٤(‏ فلا 
یتحصّل للحدُوث عندھم معنی فکیف یکون را ؟. 
و فيه رد على المجسّمة لأنمم إذا قالوا إن العام على الحقيقة ليس بمقدور له فكيف يكون 


مالكها و سيّدهاء و إذا وَصَموه بأوصاف الق و العَالًء بَبّن قيام الحوادث بذاته واختصاصه 


البيت من شواهد الكتاب وهو لعقبة بن هبيرة الأسدي: الكتاب: ١‏ / 1۷ و معاني القرآن للفراء: ۲ 
٤۸ /‏ و شرح معاني أبيات الكتاب لسيبويه لابن النحاس: ص۸1 برقم: ٠١٤‏ . و أسجح يعني: ارفق 
الاو افو 18و هی رار غ 

معاني القرآن لزجاج: ١‏ / ۲ و إعراب القرآن لابن النحاس ٠۷١ /١ ٠:‏ والدر المصون: ٦۷ / ١‏ 


تقدّم تعريف الجوهر و العرض: ص ۳۲۷. 


ببعض الجهات فکیف یکون أولى با لحدوث من العا و کیف یکون اول بأن یکون مالکا من 
أن يکون مملوكا. 
و لولا أن يكون شرطنا الاختصارٌ لبسطنا الكلام فيه» و كشفنا عن عَوار مذهبهم» و أظهرنا 
مباينة مقالاتمم في أكثر مسائلهم ا ف ا ر چ 
شاء الله. 

قوله: [ آلرَمن اريم 4 قد مضى الكلام ي معنى [ الرّمَّن الرَحِير 4 . 
و فائدة تكرارهما في هذا الموضع بعدما سبق ذكرهما في آية البسملة التأكيد والتنبية على كمال 
وصفه بالر هة و المبالغة في الثناء عليه بذلك» و تحقيق أطماع العبد ًا ذكر ية التي توب 
التهيّب و الخوف » و من المستحسن أن يتّمدّح ٠‏ المتمدَّح بصفاتِ ما ذكرها ثم يُرفها بمثل 
اھا اکا ذلك © 
و معناه: الحمدٌ للر حن الرحيم رب العا مين هذا قول بعض الاس وقال في الآية تقديمٌ وتأخيرٌ 


یں 


ولا معنی لقول من قال إن ( رب العالین ) شل مع مَللك يوم آلدیر 4 .)١(‏ 


قوله: [ ملك يوم آلدير 4 صت الروايات عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قرا 


( ملك يوم ) بلا ألفي وأنه قرأ (مالك ) بالألف فكلا القراءتين صحيحتان منرّلتان(١).‏ و إن 
الافات ن ا حه و ااك م لااك و الاك م م الل 


(۱) في الأصل هنا: 1 به ]. ولا موضع هما 
N N E ET‏ 


رگ جامع البيان للطبري: ۱ / ١٤۸‏ 


سسس ی 
وحقيقة الك عند المحققين هي القدرة على الاختراع ويختص ذلك بوصف الله سبحانه و إِذا 

EUS DE NACE E 

الإطلاق احترازاً عن الوكيل و الولي إذا ت E TT‏ 

في القراءتين أي أحسن» قال بعضهم: 

القراءة ب(ملك ) أحسنْ و أتم في المعنى» و إليه ذهب كثير من المفسرين وبه قال ابن جرير (۲) 

والحسين بن الفضل و قر لك و و فن اعود رت 


ا ا ۾ صح ر ل 
مه 


الاس © مَك آلناس 4 [الناس: ۲-۱[ و قوله تعالی: إ فتعلى الله المَلك آلحّق4 
[طه: ۱٤‏ المۇمنون: 7 »]۱١‏ ط ألّمَلك أَلْقَدُوس 4 [الحشر:۲۳] وقال تعالی: 


دخا E‏ له الو حد ألقهًار 4 [غافر:١١]‏ وقال « ترك 


ت ا 


الى بيده ألَمُلكٌ4 [ا ملك ١:‏ و ل يذكز في القرآن و صفه بآنه مالك إلا مقيّدا في قوله : 


ط ملك املك 4 [آل عمران ۲١:‏ ] فقَرَنة بالملك. 
قالوا :و لأنْ ا ملك أشمل و أَتمٌُ لأنه یکون مالکاً و لا يقال له مَلِكٌ و لا يكون مَلكاً إلا وهو 
من يصح أن يكون له للك و لأنه لا يقال مالك على الإطلاق حتى يضاف إلى شيء فيقال 


O E E N NT TO 


قرأ عاصم و الكسائي و خلف في اختياره و الأعمش ويعقوب: (مالك ) بالألف: وقرأنافع و ائ 
كثير وأبو عمرو و ابن عامر و حمزة ( ملك ) بلا ألف. المبسوط في القراءات العشر لأبي بكر بن مهران: 
ص ۸١‏ و الروضة لأبي على المالكي: ۲ / ٠۷‏ و اتحاف فضلاء البشر: ۷٠‏ 


جامع البيان للطبري: ۱٥١ / ٠‏ 


1 
A 
م‎ 


مالك فقال :# َنَادَوَا يَىمَىلك لِيَقَض عَلَيتَا ربك 4 [الزخرف:۷۷] و قال : ل ق 
أملك لتفسی تفا ولا خا (0: 

وقال محمد بن جریر : إن الله نه على آنه مالکهم بقوله  :‏ رَس الْعلمی 4 فَحَمْلٌ 
قولهظ منلك يوم ادير 4 عل وصق زاقد خسن و آولل من مله عل ما نض قول: 
رَس ألعلَّمير 4 مع قرب اتصاله به فعْلم آن القراءة بملك يوم الدين أحسن لأنه 


إخبار عن ملکه و لم يدخل ذلك في معنی قوله: [ ر الْعلّمیر 4 .)۲١(‏ 

وقراً عاصم و الكسائي مالك بإثبات الألف» و قالوا إِنّ مالكا أحمٌ و أعمٌ وأمدح لأنه يقال 
مالك كل شيء ولا يقال مَلِكُ كل شيء» و لأنه لا يقال مَلِكُ الطيور و البهائم وإنما يقال ملك 
الاس أو الجن» و لأنه يقال ملك العرب و العجم و إن لم يملكهم ولا يقال مالك إلا لما يملكه 
و لأن في (مالك) أمرا زائدا . 

وني الخبر :من قرأ القرآن فله بكل حرف عشرَ حسنات» و قيل هذا الخبر متروك بالإجاع لأنه 


م يقدّم أحدٌ قراءة من قرا : ( عينا حامئة ) (۳) على قراءة من قرأ: ( هة ) )٤(‏ بهذا المعنى 


ينظر: جامع البيان للطبري:٠‏ / ٠١١-٠١‏ و الحجة لأبي علي الفارسي: ١ / ١‏ و قد أطال القول 
فيها و تفسير نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: ( ورقة ١١‏ ) وتفسير القرطبي ٠٤١١ / ١:‏ 
وفتح القدیر: ۱ / ۲۲ 

جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ 

هي قراءة ابن عامر و أبي جعفر و أهل الكوفة إلا حفصاً ( الروضة لأبي علي: ص۷11 و الاتحاف: 
ص٤۲۹‏ ) 


ا قراءة نافع وابن كثير و حفص و أي عمرو. الروضة لأبي علي المالكي: ۷٦٦‏ و الاتحاف: ۲۹٤‏ 


8 
وكذلك قراءة من قرأ لإ فدرهين )4 [الشعراء : ]٠٤١‏ على (فرهين ) )١(‏ و (عظاما ناخرة) 
عل ل ر45 (۲) (۳). 
وام بور ال ف فل ى السو ره الذي هاه معن الارة اناب 
قال الله تعای: ل کا بل تکدبُونَ بالدين 4 [الإنفطار:] أي بالجزاء وقوله : ¥ فلوّل 


A 
إن كنتم عَيَرَ مدرينين ) [الواقعة:٦۸] آي غير مجزيين حاسبين و بهذا ورد التفسير عن نس‎ 
أن يوم الدين هاهنا يوم الحساب»‎ )٤( و ابن مسعود و ابن جريج وغيرهم من الصحابة‎ 
وخص هذا اليوم بأنه مالكه و إن كان مالكا لجميع الأيام تعظي| لشأنه وتهويلا لآمره و هذا كا‎ 


صد 
A2 0‏ . ر EEE‏ ر صر 
قال: # إن رُم بم يوَّمينر لحَبِيرٌ 4 [العاديات:١۱]‏ وقال : « يوم هم بَررُونَ لا 
ولكن حص يوم القيامة به تهويلا لأمره» وقيل خصّه بالذكر لأن ذلك اليوم ينقطع الخلق عن 
2 له ےر صد ”^ 3١‏ صد 3 
أملاكهم فلا مالك من المخلوقات في ذلك اليوم وهذا قال تعالى  :‏ لمن الملك اليَوّم 4 


.]١١:رفاغ[‎ 


/ ۲: و النشر‎ ۸"٠ قراءة ابن عامر و أهل الكوفة بألف و غيرهم بلا ألف. ( الروضة لأبي علي: ص‎ ٠ 
(TTo 

قرأ أبو بكر بن عياش و حمزة و وريس عن يعقوب و خلف بالألف : (ناخرة). و قرأ الباقون من غير 
ألف: (نخرة). : السبعة لابن مجاهد: 1۷١‏ و المبسوط: ٠‏ و الروضة لأ علي: ص۹۷۹ 

تفسير القرطبي: ٠١١ / ١‏ قال القرطبي: ( هذا نظ إلى الصيغة لا إلى المعنى و قد ثبت القراءة 
ب ملك و فيه من المعنى ما ليس في [مالك))اه. 

الضمير عائد على الصحابة وليس ابن جريج بصحابً» و الأثر عنه رواه الطبري: ۱ / ٠١۹‏ و ينظر فيه 


وني تفسير ابن أبي حاتم ١:‏ / ۲۹ الآثار عن الصحابة وغيرهم. 


و اليوم في اللغة عبارة عن وقت طلوع الال وق قرو ال اه ر إطلاقه في 
ابتداء القيامة إلى وقت استقرار أهل الجنة في الجنة و أهل النار في النار. 
و الدين في اللغة يتصرف على وجوه منها )١(‏ الطاعة لله سبحانه فقال بعضهم يوم الدين يوم لا ينفع 
ی ا و ر ی و ا 
PPN‏ ون 294 7 1 الغى 1ق 
وا اقول ولا اول الى الآية [سباً:۷]. 


وقيل الدين هاهنا الخضوع أي كحضم فيه الوجوه لله قال الله :[ وَعَكت الوجوه 4 
0 و در ذلك عن غاهد وال ا سی بو اف و اناعن ل إل الفرل بان 
الذي اها السات 
ويكون الدين في اللغة بمعنى العادة و أنشد: 
فهذا دینه ابدا و دیني (۳) 

و يكون بمعنى الملة منه دين الإسلام والدين الطاعة ومنه: # ٤‏ دين آلمَلك 4 
[يوسف:٦۷]‏ والدين الانقياد يقال بنو فلان لا يدينون للملوك أي لا يستسلمون لأمرهم. 
واحتلفرا ف اشتقاق الك نهم من يقرل إن مشق من معني الد و ارط لان انلك 
مرتبط بمالكه وهذا اختيار ابن السراج )١(‏ وقيل من القوة (۲) وهو الآص. 


وجوه القرآن لأبي عبد الرحمن اسماعيل بن أحد الضرير النيسابوري و قد ذكر ثانية أوجه» والملخصص 
لابن سیده: ۱۷ / ٠٠١‏ ( ج٥‏ ) وال وجوه و النظائر للدذّامغاني: ص۱۷۸ . 

(۲) كتب الناسخ الآية خطاً فزاد كلمة (فيه) في الآية وكتبها هكذا (يوم لا ينفع فيه مال ولا بنون). 
(۳) هو للمُتقّب العَبدىٌ وله : 

تقول إذادرأت ها وضيتي أهذادية آيدا ووي: 

وهو في المفضليات: : رقم: ٠١۹‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠۳ / ١‏ و لسان العرب: وضن: ٤٥١ / ٠۳‏ 
و١‏ / ۷١‏ و جامع البيان للطبري: ٩١١ / ١‏ و .٠١۹ /٤‏ والوّضين الخحبل يش به الرحل و بِطَانٌ عريض 


منسوج من سيور أو شعر. 


سسس ڪڪ 
يقال ملحت العجين إذا قويته بجودة العجين (۳) قال الشاعر: 
ملحت بہا كفي فأنہُزْت مها یری قائ من دونا ما ورائها )٤(‏ 
أي فَرّيت بها كي» و الآخرون قالوا شددتٌ ا كمي و يجوز ني اللغة ( ملك يوم الدين ) بسكون 
اللام كا قالوا في فخذ فخذ و نشد عمرو بن كلثوم: 
إذا ما املك سام الاس خسفاً أباان مه الت ف( 
و القراءة )١(‏ (ملك يوم الدين) و ل ملك يوم آلديرى 4 بكسر الكاف على النعت . 


ويجوز في الكلام بفتح الكاف بإضار أعني أو على النداء بمعنى يا مالك يوم الدين إياك نعبد ويجوز 


مالك بالرفع في الكلام أي هو مالك كا قلناني ( رب العا لين ) بالرفع (۷). 


A3» 


قوله : ظ الك تعمد وبال ذستَعير 4 آي لك نعذأّل و نستكين و نخضع 


والعبادة (١)هي‏ الطاعة مع الخضوع و التذلّل و منه طريق معبّد إذا كان مذلّلا لكثرة السًابلة 


)٥ج(‎ ٠١١ / ۱۷ اللخصص:‎ 

المخصص: ٠١١ / ٠۷‏ ( ج٥‏ ) وقال بدل القوة القدرة. و رجح أنه من معنى القدرة . أي والقوة . 
ني لسان العرب ج ۱۰ ص ٤٩٩‏ و غيره: مَلَكَ العجينَ يَهْلْكه مَلْکاً و أَملگه: عجنه فأَنْعَمَ عجنه 
واا 

© ليس ين اطي في مبب الح |٠‏ ۷ و الحجة لأبي علي الفارسي: ٠٤ / ١‏ ولسان العرب: 
مادة ( نه ر ) و المخصص: ٠١١ / ١١۷‏ بلا نسبة والمحرر الوجيز: ١‏ / 1۸ و القرطبي: ۱ / ۲۳۹ 

من معلقة عمرو بن كلثوم: شرح المعلقات لابن الأنباري: ٠٠١‏ 

في النسخة ( ل ) : القراء. 

فصل ابن النحاس هذه الوجوه و غيرها ما يحتمله الإإعراب و اللغة في : ( مالك ) : إعراب القرآن: ١‏ 


1V۱ / 


وبعير معبّد إذا كان مطليًاً بالقطران» و لا يستعمل لفظ العبادة في طاعة غير الله سبحانه لان 
المنع من ذلك ورد في الشرع. 

و معنى #إيّالك ذستعير م 4 آي نسأل المعونةء و أصل (نستعين) نستعون لأنه من المعونة 
والعون و لك الواو قلبت ياء استخفافاً للكلام ثم قلبت كسرتما إلى العين فقيل نستعين» (۲) و إن 
رَجَعَ إلى المخاطبة بقوله: [ إِيّالك تَعَبَدُ 4 الكنايةٌ على إضمارٍ الأمر كأن معناه وقولوا : إياك نعبد 
وكذلك قيل في ابتداء السورة إن معناه قولوا: الحمد لله رب العالمين. 


ع و ر 
وفيه وجه آخر:و هو آنه من باب التصرّفِ في الكلام كا قال تعالى: [ حت إذا كنتمَ و 


3 
ص5 


الفلك و جرین ہم 4 [یونس:۴(]۲۲). 

و موضع الكاف من ( إياك) جر عند الخليل (6) بإضافة يا إليها و يا عنده اسم للمضمر 
المنصوب يضاف إلى سائر المضمرات يقال إياك ضربث و إياه ضربت و إياي حدَّثث و قد أضيف 
( إا ) إلى مظهر ني قوهم: 
إذا بلغ الرجل الستين فإياه و إِيًا الشوابٌ )١(‏ . 


٠١‏ ني هامش : النسخة : ل: ( و نعبد معناه نطيع و العبادة الطاعة و التذلل و طريق معبّد إذا كان مذللا 
للسالكين و إياك نستعين أي نطلب العون و التأييد و التوفيق قال السلمي في حقائقه سمعت محمد بن 
عبد الله بن شاذان يقول سمعت أبا حفص الفرغاني: (( يقول من أقَرً بإياك نعبد و إياك نستعين فقد برئ 
من الحبر والقدر)) ) اه.: الوجه الثاني من الورقة: ٠١‏ . 

و ما نقله موجود بلفظه في تفسیر القرطبي: ۱ / ٠٤٠١‏ وينظر: جامع البيان للطبري: ۱ / ٠١۹‏ 

ال و رر الو ج0 الكو ا لرن 17 

رجوعه من الغيبة إلى الخطاب من باب تنويع الخطاب و تلوينه» و هو من الالفتاتِ في علوم البلاغة: 
ينظر مثلا: تفسير القرطبي: ۱ / ٠٠١‏ و البرهان: ۳ / ۳۸۷ والدر المصون: ۷١ / ١‏ 

“ الكتاب: ٠١١ / ١‏ و هي عند سيبويه حرف خطاب لا موضع ههما. وينظر: إعراب القرآن: ٠۷۳ / ١‏ 
و تفسير الثعلبي: ١١ /١‏ ومشكل إعراب القرآن لكي: /١‏ 1۹ و التبيان للعكري:١/‏ ۷ والبحر 
الط ١‏ وال ل71 ۷ 


ٹپ 


و قال الأخفش ( : لا موضع للكافِ لأا حرف للخطاب و هو اختيار ابن السرّاج(١).‏ 

فإن قيل لإ كرّر ط يالك 4 في قوله ل ذستعي ر ) »و هلا قال: إياك نعبد و نستعين» 
قيل لأنه لو قال إياك نعبد و نستعين احتمل و نستعين بغبرك فأزال هذا الإشكال و نفى هذا 
الوجه من الإمام و الاحتمال فقال : [ ويال ذستعيرن 4 )٤(.‏ 


وقال محمد بن جرير: إن الكاف التي في يالك ) هي التي كانت تنعل بالفعل في 
قوله:(نعبدك) و هي كناية اسم المخاطب المنصوب فل قذّموا هذه الكاف التي هي كناية اسم 
اللخاطب على الفعل لم تستقل بنفسها فقَدّم عليها إا فقالوا : 


إياك و هذا لم جز أن يقال : نعبد إياك. لأنه إذا أخرت الكافٌ استُغنيًّ عن ذكر (إيا) فلا كانت 


ف فی آإيًالك) كالكاف التي في قوهم EA EEE O‏ 


ee se 
اللهم: إنا نعبدك و نستعينك و نحمدك و نشكرك فيعيدون الكاف و يكون إعادة الكاف‎ 


إضافة (( إيّا )) إلى الاسم الظاهر شاذ لا يقاس عليه عند حققي النحاة: معاني القرآن للزجاج: ١‏ 
TVET Lk N VPA ONE‏ 

(۲) ينظر: معاني القرآن للأٌخفش: ص ۲۲ 

ينظر:معاني القرآن للزجاج: °٤ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ٠۷۳١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: 
١‏ ومشكل إعراب القرآن لمكي: 1٩ /١‏ والبحر المحيط: ١‏ / ۲۳ والفريد ٠١۷١ / ٠:‏ . 

وقيل تكررت إِيّا بحسب اختلاف الفعلين فاحتاج كل واحد منها إلى تأكيد واهتام .الملحرر الوجيز: 
١‏ ۷ و اقتصر عليه ابن عطية» و الوجه الذي ذكره المصنف يضاف إلى ما ذكره ابن عطية و غيره 
فيكون التكرير لأجل ذلك کله و ینظر: البرهان: ۳ / ۷۹. 


صصص کت 

أحسن من أن يقولوا نعبدك و نستعين» كذلك قوله: إياك نعبد و إياك نستعين أحسنُ من 

قوم: إياك نعبد و نستعین. (۱) 

فإن قيل فهلا قال: نعبدك و نستعينك و ما فائدة ذكر إيَاكَ ؟ قيل:هذا أفصح في اللفظ و أجزل 

ي المعنى» و لان التباِيةٌ بذكر المعبود أحسن من الابتداء بذكر نفسه و عبادته. 

فإن قيل فكيف قَدَّم العبادة على الاستعانة و العبادة لا تكون إلا با معونة» و هلا قال: إياك 

نستعين و إياك نعبد ؟ قيل ليس في هذا تقديم في ا معنى لأن الواوً للجمع و لا يوجب الترتيب 

وهذا کا تقول قضيت حاجتي فأحسنت إل أو تقول أحسنت إل فققضيت حاجتي لافضل 

بين اللفظين. (۲) 

وقل لفط الاد أل أن الأسهان تر من الاد فم الفط الأميل وار ماهر 

حاص في أحد المعنيين لأن كل استعانة نوع غبادة و ليس كل عبادة استعانة. 

و يجوز في اللغة: هيّاك بمعنى إيّاك فيقلبون الهمزة هاءً كا قالوا هارية و بريه (۳) و آنشدوا: 
فهيّاك و الأمر الذي إن توشعتأ مداخلّه ضاقت عليك مصادره )٤(‏ 

قوله: ل هدنا الصَرَّط أَلمَسَتَقم 4 () الهداية في اللغة الإمالة يقال تمادى فلان في مشيه إذا 


تايل و في الحدیث ( خرج رسول الله صل الله عليه وسم في مرضه وهو يتّهادی بین اثنین (۲)). 


جامع البيان للطبري: ٠١١-۱٦۳/۱‏ : 

د جامع البيان للطبري: ٠١١۲ / ١‏ 

في لسان العرب : ١‏ / ۸٤۲:المرِية‏ و البارية: ما طار من الريش ونحوه و المرِيا والإبْريةٌ والبارية: 
او ل رهل اه و و الر ى 

ا ٨۸ Ea a‏ و شرح شواهد 
الشافية ض١‏ ۷ و بلا سبة في غريب القرآن لابن قتيبة: ص ١١‏ و لسان الحرت: ۲۷۹/١١‏ (هوا) 
وتفسير القرطبي: ٠١١ / ١‏ و الإنصاف: ٠٠١ / ١‏ و شرح الشافية للجاربردي: ۳/ ۲۲۳ و شرح 


ديوان الح اسة للمرزوقى: ص١١٠١‏ 


ٹپ 


ی 
ت 


8 1 1 4ر‎ e 
وقوله: # إنا هدنا إليك 4 [الأعراف:١١٠] أي ملناء و ديت إليه هدية أي أملتها وأزلتها عن‎ 


ملكي بدفعها إليه و هديت العروس أملتها إلى بيت زوجها وسَمَيّ الهدي هديا لأنه يساق إلى بيت 
الله و يمال إليه فمعنى: ([ أهَدِدًا 4 أي يل بقلوبنا إلى الحق. (۳) 

و قيل إنه من التقديم و يقال للعنق اهادي لتقدّمها على جيع البدن» فعلى هذا ا معنى اهدنا أي قذّمنا 
للخ ( )و ار ا(6 

و 0 
ذلك إلا بخلق المداية فيكونُ هداية الله سبحانه للعبد اهتداء للعبدء وهذا هو المقصود 


بالسؤال في هذا الموضع و إن كانت الهداية قد تذكرٌ بمعنى الدعوة إلى الح و البيان للرشد. 


“في النسخة :( ل ) هنا حاشية نقلها التاسخ وكتب في آخرها أا منقولة من تفسير القرطبي في تفسير 
قوله تعالی : (اهدنا). 

ينظر: نوادر اللأصول للحكيم الترمذي: ۲۸٠ / ١‏ ومشارق الآنوار: ۲ / ۲٠۷‏ ولسان العرب: ۹ 
٠٠١ /‏ و المفردات: ٥٤١ / ١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠۷١ / ٠۷١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۱٦۹‏ و الحجة لأبي علي الفارسي: ٠١ - ۱۲۹ /١‏ وتفسير القرطبي: ١‏ 
1V /‏ 

© حمطا الطّري هذا التفسير ورجح ن المراد ثبتنا على الهدى فيا بقي من أعمارنا ووفقنا للثبات: جامع 
البيان للطبري: ١‏ / ٦٦۱و۱۹۸‏ . 

المداية ترد في اللغة و في القرآن لمعان تنظر في: جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و۸٦٠‏ و معاني 
القرآن لابن النحاس ٦٦ / ٠:‏ وتفسير السمعاني: ١‏ / ۳۸ وقي المحرر الوجيز: ١‏ / ۷۳ وقد أجادفي 
تلخیصهاء و المغردات: ۱ / ٥٤۲‏ و فتاوی شيخ الإسلام: ٩٩ / ۱١‏ و ٠٠١١ /٠١‏ و التسهيل لابن 
و و ا 
( هدى )وأضواء البيان للشنقيطي :۷ / ٠١‏ وهي مضمَنة أيضا في كتب الوجوه و النظائر. 


و قال الله تعالى في صفة نبيه محمد ونك لى إل صِرّط مُسَحَقيم 4 [الشورى:٠٠]‏ أي 
تدعو وشيخنا أبو ا لحسن رحه الله يقول : ( إن) تكون الهداية بمعنى الدعاء لمن قبلة فأما من دعي فلم 
یقبل لا يقال إنه هدي بوجه ) (۳). 

N TT‏ فهدَيتهم 4 [فصلت:۱۷] على أنه هَدَّى قوماً منهم بخلق 
الإيمان و المداية في قلومم فارتدٌوا عن الدين فذلك قوله: إ فاسَتَحَيُوأ ألْعَمّى عل ادى 4 
[فصلت:۱۷] عنده .)٤(‏ و سؤال المداية ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

على الابتداء بالمداية» و سؤال الثبات عليهاء و الاستزادة منهاء و في هذا الموضع مول على استدامة 
المداية كان القائل يقول ثبتنا على الهداية. 

Yg NNO Na E OE as 
وقتين فهي مطلوبة في المستأنف بأن يخلق له أمثاها.‎ 

و يجوز أن نحمل على الاستزادة أيضاء لان ما استخلقّه في الثاني يكون زائدا على ما خلقه في الجحال» 
وني ا لماضي» فعلى هذه الوجوه يحمل قول من قال:اهدنا الصراط المستقيم من العبيدء و يقدّر في هذا 
الأمر بطلب المداية كأنه 

قال قولوا اهدنا الصراط المستقيم كما ذكرنا في قوله: إ إيّالك تَعَبْدُ 4 أن معناه قولوا ذلك ويجوز 


أن يكون على جهة اللإخبار عن المؤمنين و على جهة سوام ذلك .)١(‏ 


جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و ٠۷٤‏ و ابن أبي حاتم: ٠١ / ١‏ و في رواية عند الطبري بزيادة: 
(وهو دين الله الذي لا عوج له). و الرواية كلها من طريق أبي روق عن الضحاك عن ابن عباس و سندها 
ضعیف ینظر ما تقدم : ص۲۸۸ . 

۲ظ تفر مقاتل بن شل ا0 ١٩7‏ و اسرد للمفف ف قرله: ( هذى للمفن): 

١ظ‏ ا خرو الو 7۷ 04 

© إذا قيل إن قوله: ( وأا ثمُودٌ قَهَدَيَتهُّمّ 4 معناه بنا لهم فلا إشكالء و لا بحتاج إلى القول بأنه 


‌ 2 8 2 ء ن 4 


پپپ 


و معنى [ ألصَرَّط أَلمَسَحَقَيمّ 4: الطريق الواضح الذي لا اعوجاج فيه (۲) و بهذا ورد 
التفسبر و به شهدت اللغة و أنشدوا: 

مير المؤمنين على صراط إذا اعوح الموارد مستقيم (۳) 
يريد على طريتق الحق فاستعير لفظ الصراط في كل صفة مستقيمة لا اعوجاج فيها من كل قول 
ا و ألصَرَط امسقم 4 هو دين لله القائم» و الإسلام و كتاب الله سبحانه 
وبذلك ورد التفسير عن علي رضي الله عنه )٤(‏ و ابن عباس رضي الله عنه )٥(‏ غر ها 
و عن عاصم عن أبي العالية: أن الصراط المستقيم هو طريق رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وصاحبيه أبي بكر و عمر قال عاصم ذكرت ذلك للحسن فقال صَدَقَ أبو العالية و َصَحَ. )١(‏ 
ولا كانت الطريق منقسمة إلى مستقيم و غير مستقيم مثل قوله : ( ولا هديم طريقا إلا طريق 
جهنم ) خصوا الصراط المستقيم بالطلب و توجيه الرغبة إليه فيه. 


اختار الطبري أن المراد سؤال الهداية فيا بقي من عمره لأن ما مضى لا حاجة للعبد إلى سؤاله فصار 
المراد ما يستقبل من العمر: ٠٦۸ / ١‏ و ما قاله الطبري و غيره بين و سؤال التوفيق و التثبيت على الهداية 
شامل للحال و المستقبل. 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۷۰ 

البيت لجرير بن عطية الحَطَفِيًّ: ديوانه: ١‏ / ۲۸۸ و جامع البيان للطبري: ٠۷١ / ١‏ و معاني القرآن 
للنحاس: ٠١ / ١‏ وغيرها. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۱۷۳ و تفسير ابن أي حاتم:٠‏ / ٠٠‏ 

۵ جامع البيان للطبري: ۱۷٤ / ١‏ و ٠۷١‏ 

جامع البيان للطبري: ٥ / ١‏ و السنة للمروزي: ( ۲۷ ) و ابن أبي حاتم: /١(‏ ١۳و‏ مستدرك 


الحاکم: ۲ / ٠١۹‏ وابن عساكر في تاريخه: ۱۷١ / ٠۸‏ من طريق عاصم الأحول. 


پپپ 
ENDS EAS CEE ON EC EADS‏ 


بالسين قراءة ابن كثير و قرأ حمزة بالسين بإشمام الزاي. )١(‏ وقوله : [ اهدتا 4 جزم على 


الأمر و الصراط نص لأنه مفعول ثان وامداية تتعدى إلى مفعولين. (۲) 


د 2 


عليهم )» (۳) وقيل: ( من أنعمت) يعني الأنبياء و المؤمنين» و قيل (من نعمت عليهم) 
بمتابعة الرسول بي لقوله عليه السلام : (أصحابي كالنجوم بأهم اقتديتم اهتديتم ). )٤(‏ 


السبعة لابن مجاهد: ٠١١ / ١‏ و الروضة:١‏ / ٩١۷‏ و غاية الاختصار: ۲ / ٤٤۳‏ والنشر: ۲۷۲/١‏ 
و السراط بالسين لقنبل عن ابن كثير و أمّا إشام الصاد صوت الزاي ففيه اختلاف عن أصحاب حمزة 
مفصّل في كتب القراءات السابقة و غيرها . قال الشاطبي: 

و الصاد زايا أشمها لدى خلف واشمم لخلاد الأَوّلا 
إبراز المعاني من حرز الأماني في القراءات السبع لأبي شامة ۷١ / ٠:‏ 
وقال الإمام أبو علي المالكي: ( ت: ٤۳۸‏ ه) في الروضة: ( تلخيص مذهب حمزة في الصراط و صراط أن 
تقول قرا حمزة في غير رواية العجلي و الورّان : ( الصراط ) بإشمام الصاد الزاي» إذا كان بألف ولام في جميع 
القرآن استشنى الوزان ( الصراط ) في الحمد» فتابعهم على إشمام صاده الزاي... الخ): /١‏ 9۱۹. وهي من 
لغات العرب و أفصحها بالصاد خالصة و هي قراءة العامة و عليها خط المصاحف و من قرأها بالسين فعلى 
الأصل: ( معاني القراءات للأزهري: ص۲۸ و حجة القراءات لابن زنجلة: ۸٠ / ١‏ و التبيان للعكبري: ١‏ 
/ ۸ و الكشاف: ٠١١ / ١‏ و الدرالمصون: /١‏ ۷۸ وغبرها) 
هدى يتعدّى بنفسه إلى المفعول الأول و إلى الثاني بحرف الجر -اللام أو إلى -: الكشاف: ٠١١ / ١‏ و 
الذ ر لصوت /١‏ ¥۷ واللنان: ( هذى ) و المخرر الىجر 7 10۸ 
جامع البيان للطبري: ۱ / ۱۷۷ و ابن أبي حاتم ۱ / ٣۱‏ 
حديث مشهور ولكنه ضعيف و له طرق عن جماعة من الصحابةء قال البزار : (منكرء ولا يصح عن 
رسول الله صلى الله عليه و سلّم) . نقله ابن الملقن في تذكرة المحتاج في تخريج أحاديث المنهاج: /١‏ 


(ص1۸) و ابن حجر في موافقة الفبر ابر ٠٤١۸-٠٤١ /١(‏ ) وقال ابن الجوزي في العلل المتناهية : (هذا 


و قيل طريق أبي بكر و عمر فإن قيل كيف كرّر ذكر الصراط و الصراط المستقيم لايكون 


إلا صراط من آنعم عليهم؟ قيل عنه جوابان أحدها: أن يكون معناه: )١(‏ صراط من نعمت 
عليه بالصراط فيكون تخصيصا للتعمة بالمداية إلى الصراط المستقيم» و هذا على طريق من يَرّى 
نعم الله تعالى عامة على الكافرين و المؤمنين جميعاء و من قال نعمة الله سبحانه تختص بالمؤمنين 
قال قد مهديه إلى الصراط المستقيم ثم لا يثبته عليه» و لكن لا ينعم عليه بالصراط إلا و يثبته 
NEE OA EA GE‏ 
فكأن الرغبة توجهت إليه ني سؤال هداية تبقى معهم و لا تزول عنها خاتمتهم. 
ودا ق الا ا و ن ا ر ن الد 
و الارتداد إذ الله تعالى عصم هذه الأمة عن الزيغ و التبديل لما ختم النبوة بمحمد صل الله 
عليه وسلم. 
وقال ابن جَرير في الآية اختصار: و معناه صراط الذين نعمت عليهم باهداية إلى الصراط 
والعرب قد تختصر الكلام إذا كان في الباقي من اللفظ دليل على ما حذِْفَ ك قال النابغة : 
كاك من جال ابي قيش يقعقَعٌ خلف رجلیه بشن (۲) 


لا يصح ) ۲۸۳/١‏ وينظر: جامع بيان العلم لابن عبد البر (۲/ )4۲٤‏ وتخريج أحاديث الكشاف 
للزيلعي (۲/ ۲۳۲) و المعتبر للزرکشي: ص۸۳ . 

٠‏ اختار الزخشري أن تكون فائدة ذلك التوكيد فقال: (فائدته التوكيد لما فيه من التثنية والتكرير 
والإشعار بأن الطريق المستقيم بيانه وتفسيره صراط المسلمين ليكون ذلك شهادة لصراط المسلمين 
بالاستقامة على أبلغ وجو وآكده» كا تقول: هل أدلك على أكرم الاس وأفضلهم؟ فلان فيكون ذلك أبلغ 
في وصفه بالكرم والفضل من قولك هل أدلك على فلان الأكرم الأفضل لأنك ثتيت ذكره جملا أَوّلا 
ومفصّلا ثانيا)اه. الكشاف للزخشري ٠١١/١:‏ 


ديوان النابغة: ص۱۹۸ و جامع البيان للطبري: ١‏ / ۱۷۹ و إعراب القرآن لابن النخّاس ٤۲۷ / ٠:‏ 


و في الديوان و الطبري واللسان وغيرها بني قيش ). و هم حي من العرب: و الشنٌُ القربة البالية: و في 


و 
يريد كأنك من حال أي أقيش مَل بُمَعْمَعْ خلف رجليه بشن فاكتفى بم| ظهر من ذكر ا لجمال 
عن ذكر المحذوف منه. 

و حقيقة النعمة عند من يراها عامة على الكفار و المؤمنين من أصحابنا على النفع و الةو من 
قال إنها تختص بالمؤمنين قال التعمة هي النفع أو اللَدّة التي تلص عن مشائب الضر عاجلا 
وآجلاً» و منهم من يزيد فيه و يقول و ما يؤدي إليه» يريد بذلك التوفيق للطاعات» فإنه و إن 
يكن في الحال لذة فهو يؤدي إليه. 

و إذا قلت التع استغنيت عنه لأن ذلك في الحال نفع وأصل النعمة في الاشتقاق من التَعْمة 
وهي اللين فالنعمة سميت نعمة لأنها لين العيش بالنفع و اللذة يقال َعم ينعم نعمة فهو ناعم 
و التعيم لين العيش» و رَقّاهيته. 

و النعَّم الماشية من الإبل و البقر و الغنم سميت بذلك للين مشيها خلاف الحافر» و شميت 
العامة نعاهة للين مشيها و النعامى ريع التوب للينها؛ )١(‏ 


وانتصب الصراط على البدل من قوله الصراط المستقيم كقوله: [ لَتَسفعا بالنَاصيّة 
[العلق:١٠]‏ و كقوله: ‏ وَإِنَكَ لدی إل صِرَط مَسَحَقيم (2) صِرَط الله 
[الشوری:۲٥» ]٥۳‏ وقول  :‏ ل يع قريَش ( إ لهم 4[ قریش :۱ ۲]۲). 
و« صِرط آلَذينَ 4 معرفة إلا أنه دون قول ه: ل الصّرَّط اَلَمُسَحَقَمّ 4 لأن قوله: 
ألصَرَط امسقم معرفة باللام الي اتصلت من سنخ )١(‏ الكلمة و قوله: 
ل صِرَط لذبن معرفة بغبره. 
المثل فلان لا يقعقع له بالشنان أي لا بيخدع و لا يروع. اللسان مادة( ق ع ع ) و مادة(ش نن). و 
التقدير كأنك من جمال أبي أقيش (حلٌ ). و قد ذكر المصنف التقدير. 
المفردات في غريب القرآن: ( نعم ) ص44٤‏ و لسان العرب: مادة ( نعم ) و ختار الصحاح ( نعم ) 


ل که کر ارات اقرا ن اا 7 0 الد ا و 7 ۹ 


پپپ 


وني قوله [ عَلَيهم 4 قراءات ‏ عَلَيهم » بكر الماء و إسكان الميم (۲) و(عليهّمْ ) بض الهاء 
و إسكان الميم (۳) و عليهم بضم الماء و الميم .)٤(‏ 

ورز ق الغرهة علي خر افا و مالي و عله بكر اهاد و لاق الا( 

قال الّجَاج: و الأصل في هذه الماء في قولك ضربت هو يا فتى و مررت بهو يا فتى أن يتكلم بها في 
الوصل بالواو فإِذا وقفت قلت ضربته و مررت به. )٩(‏ 

و زعم سيبويه أن الواو زيدت على الهاء في المذكر كما زيدت الألف في المؤنث في قولك 


ضربتها ليستوي المذكر ؤ الؤنف في باب الزبادات قال (۷): و القول ف هنذا الوا ىعنت 


€ الأصل و تقدم بیان معناها. 

و هي قراءة الجمهور: السبعة: ص۹١٠٠‏ و الروضة: 0۱۹/١‏ و البدور الزاهرة للشيخ عبد الفتاح 
القاضى: ص٤١‏ 

وهي قراءة حمزة و يعقوب: السبعة: ص۹٠٠‏ و الروضة: ٩٠۹/١‏ و معاني القرءاءات للأزهري: 
ص۲۸ و البحر:۱/ ۲١‏ 

“ هي قراءة ابن أبي إسحاق و في ختصر في شواذ القرآن لابن خالويه: صا بضم الهاء والميم وني 
إعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / ٠۷١‏ بضم الهاء و إثبات الواو و ذكرهافي المحتسب ٤٤/١٠:‏ 
وعزاها أيضا إلى مسلم بن جندب و الأعرج و عيسى الثقفي و عبد الله بن يزيد و في تفسير الثعلبي /١‏ 
۳ : عيسى بن عمر و ابن بي إسحاق بضم الماء و الميم و إلحاق الواو. و أماقراءة ان کرو و 
جعفر و قالون بخلف عنه ( فعليهم )بكسر الهاء و ضم ميم الجمع حالة الوصل مع وصلها بواوِ لفظا 
فكل منهم على صله في كسر الماء : الروضة: ٠٠١ / ١‏ و البدور الزاهرة للقاضي: ص٤١‏ 

حكى اللغويون في عليهم عشر لغات: المحتسب لابن جني : ٤١ /١‏ و فيه توجيهها بالتفصيل وتفسير 
ATE SERU‏ 

معاني القرآن للڙجاج: ٥٦ / ١‏ 


" القائل الرَّجَاج ولا زال الكلام له: 00/١‏ 


أصحاب سيبويه و الخليل آنا إنم| زيدّت لخفاء المههاء و ذلك أن الهاء تحرج من أقصى 
الحلق .)١(‏ 

و الواو حرف مد و لين يخر من طرف الشفتين» فإذا زِيدّت الوا بعد الهاء أخرَجَنّها من 
الخفاء إلى اللإبانةء فلهذا زيدت و تسقط في الوقف كا تسقط الضمة و الكسرة في قولك أتاني 
زی و مررت بزید و آنا واو وصل (۲) فلا يثبت لئلا يلتبس الوصل بالأصل فإذا قلت 
مررت هر فإن شعت قلت بهي فقلبت الواو ياء [ بكسر الباء المنكسرة قبل الهاء) (۳) لأن 
الهاء ليست بحاجز حصينٍ و لذلك زِيدّت الواو عليها. 

فأما جواز (عليهمُوا )فلأنه على الأصل انضمّت اماءٌ لسقوط الواو و ألحقت الواو بعدالميم 
للجمع و ما عليهوي فإن| جاز لأنَ الخروج من الكسر إلى الضم ثقيل و هذا لا يُوجَد فع من 
الأبنية الثلاثية. 

و أما (عليهمُوا) بكسر الهاء فإن) تكسَرُ الهاء للياء التي قبلها و أما (عليهمْ) بسكون الميم مع 
فا فان كدف الواو و اة سن اها ها 

و (عليهم) بكسر الاء و سكون اليم فلأجل التخفيف» و هو أخحف القراءات من غير إخلال 
فصار هو المختار من غيره بعده عليهمْ. )٤(‏ 


قال الزجًاج و إنما يكثر في القرآن # عليهم 4 و (عليهُمْ )و لم يكثر (عليهِ ) مع (علية) )١(‏ 
لأن الضمّة التي بعد الماء من (عليهم) للميم فهو أقوى ني الثبوت ألا ترى أن هذه الضمة تأي 


إلى هنا انتهى نص كلام الرّجّاج» و ما بعده فمنقول با معنى من معاني القرآن للّجاج أيضا: ٠٥ / ١‏ 
حن داو وضل لكا ةى لسك ا اة ادو قاغرات افر اق اتن التجاي 73 :۷6ا 
"ني معاني القرآن للّجاج: ٠١ / ١‏ ( لانكسار ما قبلها) و هو أوضح. و المقصود أن كسرة الباء سوّغت 
قلب الواو في ( بهو) ياء لن اهاءَ حاجڙ غير حصين. 


فرق رج اشرات ق ع اا 6ة ومان اران لاز جا 0 4ه 


قبل المیم في کل ما ( لقت (۲) الیم نحو علیگّم و بكم و منگم ولا جوز ني عليكُمْ علیک 
ن الکات خا ن ن الا و ا فلا ها اله کو قد وزی عن جضن 
العرب (علیکم) و (بكم )بکسر الکاف و هو ضعيف لا لفت إليه (۳). 
OEE SEE‏ :1 
قوله: # عير المغضوب عليهم ولا الضالين 4 المغضوب عليهم صفة عامة في جميع 
الكفار» و كذلك الصالين يتناول كل ضال عن الدّين إلا أنه جاء في التفسير: أن المغضوب عليهم 
هاهنا اليهودء و العنيّ بقوله هاهنا [ ولا ألضَالّينَ 4 النصارى. 
و قد سمّى الله اليهود و النصارى في الكتاب بهذا الاسم ووصفهم هذا الوصف حيث قال: 

ا 4 ص و ر 1 ر ا 
ل هَل نيکم رمن داك موب عند آله من لعکه الله وغضب عليه وَجعل 
مم القردة وآ ازير وَعَبَدَ الطغو ت 14 المائدة: .]٠٠‏ 
وقال: [ فبآءُو بعَضب عل عضب 4 [البقرة:٠٩]ء‏ وقال في صفة النصارى « بتاهل 
آلڪتس لا تغلوآ غي ڊييڪم عَم رَالحَقْ ولا تد غو أهواء قوم قد ا 
Ty‏ وروی عدي بن حاتم عن 
ال ل ا ع و 0 و عل ب الو وان الشالى هب 


٠"‏ ني معاني القرآن لل[ّجاج: ٠٦ / ١‏ : ( و م يكثر عليهمي و عليهمُو). و عندي أن الذي هنا صح لان 
معنى الكلام مقارنة كثرة ضمّة الهاء في( عليهم )مقارنة مع (علية). 

في النسخة : ( ل ) : تخفيه وصححته من كتاب الرَجاج . 

معاني القرآن للڙّجاج: ۱ / ٥۷‏ 


صحيح بمجموع طرقه عن عدي بن حاتم عن النبي صلى الله عليه و سلّم أخرجه الترمذي في الت 
: في تفسير الفاتحة: ( ٤‏ ۲۹۰ ) وأحمد ( ٤‏ / ۳۷۸ ) و الطبري: ۱۸٦ / ١‏ و ۱۹٤‏ و ابن أي حاتم: ١(‏ / 


پپپ 


ل 4 1 و 
وروی عبد الله بن شقيق عمن سمع النبي صلى الله عليه وسلم: - و هو يحاصر وادي القرّى - 
أن المخغضوب عليهم اليهود» و أن الضالين النصارى. )١(‏ 


۱ و ابن حبان: ( ۷۲٠٦۰ 1۲٤١‏ ) و الطبراني في الكبير: ۱۷ / ٩۸‏ و تمام في الفوائد: ( ٠١۲١‏ ) 
وابن النحاس في معاني القرآن: 1٩ / ١‏ . 

وني فتح الباري :۸/ :۱٥۹‏ (وأخرجه بن مردویه بإسناد حسن عن ابي ذر)اه. وینظر: تفسير ابن كثير: 
E U AEE‏ 

ار عة اران ق ال0 7 0۷ واو عمد ق ا 0۷15020 اجا 0ر ۹ 
۷ و الطبري: ۱ / ۱۸۷ و ۱۸۸ و ۱۹۰ و آبو یعلى: ( ۷۱۷۹ ) و الطحاوي: (۳/ ۱١۳‏ )و شعب 
الإیمان: ( ٤۳۲۹‏ ) و ینظر: تفسیر ابن کثیر: ٠١ / ١‏ و قد صحح ابن كثير بعص أسانيده و ذكر المهيثمي 
أن رجالّه رجال الصحيح: ٠٠١ / ٦‏ . 


ٹپ 


ا ر2 a £ SEL‏ 2 
وإنا قال: # عير المغضوب عليهم ولا الضالين 4 بعد قوله: # صِرَّط الین 


آتمت غل وإ كان راط ال عم غ راط الهري غه عل جا 
التأكيد والتحقيق للمطلوب في الدّعاء. 

وأما معنى الخضب فهو إرادة العقوبة )١(‏ ونسّمَّى العقوبة غضباً على التوسع. 

وأصلة ف أللغة(:) هر الشدة ومنة يقال للصخرة الصلة الشديدة: الغضبة ورجل غصوت 
شديد الغضب والعَّصوبٌُ الحيّة الخبيثة لشدتها والغضوب الناقة العَبوس لشدَةٍ وَدعَارةٍ في 


قد حکی ابن آي نحاتم: ١‏ / ۳۲ و آبو الليث السمرقندي إجاع المفسرين عليه تفسير السمرقندي: ١‏ 
/ ۳۳ و قد نقل ابن كثير: ٠١ /١‏ و السيوطي: مفحمات الأقران في مبههات القرآن: ص١١:‏ قول ابن 
أي حاتم. 

ينظر الرواية عنهم: جامع البيان للطبري: ٠۸۹ -۱۸۸ / ١‏ 

هذا تأويلٌ قد حكى الطبري نحوه عن قوم ۾ يُسمّهم(١/‏ ۱۸۹ ) ثم ذكر آخراً ما يوافق مذهب أئمة 
السلف و أما البغوي فقال - على غير عادته-:( الخضب إرادة الانتقام من العصاة )اه. تفسير البغخوي: 
٠٥ /١‏ و كأنه نقله عن: أبي إسحاق الثعلبي فقد ذكره في الكشف ٠١١ / ١:‏ والصواب في مثل هذه 
الصفات للباري تعالى إثباتما كا وردثْ من غير تكبيفي و لا تمثيل و لا تشبيه ولا تأويل إثباتا مبنهًاً على 
التنزيه التامٌ لله تعالى عن مشابمة الخلق مع قطع النظر و اليس بالكلية عن إدراك الكيفية. 

قال الطحاوي في عقيدته المشهورة: ( و الله يغضب و يرضى لا كأحلِ من الورى ) و ينظر: تعليق ابن أي 
العز عليه: شرح العقيدة الطحاوية: ص٤۲٥‏ و الفتاوی: ۲۳ / ۱۷ و ٠٠۹ / ٦‏ و درء التعارض /٠:‏ ۹۲ 
وختصر الصواعق المرسلة لابن القيم: ٠۳ /١‏ . 

پنظر: العين: (غضب): ۳٠۹ /٤‏ ومعجم مقاييس اللغة لابن فارس: مادة (غضب) و لسان 


العرب: ٠٠١ : ١‏ و مفردات القرآن للراغب و تاج العروس : مادة: (غ ض ب ) . 


خلقهاء والعَضبة )١(‏ قطعة من جلد البعير يُطرّى بعضها على بعض ويجعل شبيها 
بالدرقَة ا 

وأما الصلال فهو الذَهابُ عن الحقّ والزيغ عن الوْشد ومنه صل الماء ني اللبن (") وقوله: 
اذا صللا فى الأرّض4[السجدة:١٠].‏ 
ااال الإاذهاب عن الحق والدين والله ُضل الكفار بأن بخلق ضلالتهم ولیس قول 
القدرية أن معنى الإضلال الحكم بالضلال بشيءٍ وليس إذا قيل في اللغة أَكَمَرَه بمعنى سبأه 
گاف اغا عرز زان ال اض عا ا ن ال ل وخ فاا ثم لو کان هذا صحیحاً 
لكان إبليس مضلا للأنبياء وا موْمنينَ جيعاً لاله ساهم ضالين وجب أن يكون أحدنا إذا سكّى 
الکفار ضلالا مضلا هم عن الین ولا جور أن یکون معنی أضلّه وجده ضالًاء كا بُقال: 
ا حمدته ی ي وجدئّه محموداً لأئه يوجب أن يكون المسلم مضلا للكافر إذا وجده ضالا 
لأنٌ وجدان الله تعالى الكفار علمه بهم وقد علّم الله الكفار هم يكفرون قبل كفرهم» وقد قال 
الله تعالی  :‏ من دشل آله لله 4 [الأنعام:۹٠]‏ 
ولا يقال من يشا الله يَعْلَْهُ كافراً ضالا لأنْ المشيئة لا تتعلّق بالعلم لأن العلم قديم والمشيثة 

£ ر و 

تتعلتق بالحوادث والإضلال من الشيطان هو الدعوة إلى الضلال وكذلك في قوله: [ وَأصلهم 
o‏ 3 رگ کے وی ا او ت ا ار 
السامری 4 [طه:٥۸].‏ وقوله: # واضل فرعوّن قوّمه,ء وما هدی 4 [طه:۷۹]. 


> صر <> و ر‎ e 
وعامة القراء على قراءة # عير المغضوب عليهم 4 بكسر الراء وله وجهان:‎ 


العَضبة: الصخرة الصلبة المُرَكبة في الجبل» المُخالمَة له ...و العَضبة: الأكمة؛ و الحَضْبة: قطعَة 
من جِلَدِ البعيرء يُطْوّى بعضُها إلى بعض» وتُجُعَلُ شبيهاً بالدَرَقة: ينظر مثلا: لسان العرب ٠٠١ / ٠:‏ 
مادة: غضب 

(۲) ينظر: تهذيب اللغة : مادة ضلل ولسان العرب: ۳۹١ / ١١‏ ضلل وغيرها. و تفسير القرطبي: ١‏ / 
١‏ و الدرالمصون: .۸٦ / ١‏ 


پپپ 


أحدهما: على البدل من الذين كأنه قال صراط غير المغضوب عليهم . 

والثاني : أن يكون غير صفة الذين. )١(‏ و إن جاز أن مجعل غير (۲) وهو نكرةً صفة للذين 
وهو معرفة لأن قوله: # اين أَتَعَمَت عَلَيَهِم 4 ليس بمعرفة موقةٍ. 

دال کور ان عل فی نها مغر ف دا گات ر م ا وو ان ول ل مر 
بالصادق غير الكاذب كأنك تقول بمن يصدق ولا يكذب» (فالذين) ههنا ليس بمعمودٍ له 


ولا مقصود قصدهم "أو ما كان معرفة مؤقتة لا جوز أن ينعت (بغير) لا يجوز أن تقول 
مررت بعبد الله غير الطريق إلا على معنى البدل لأن إبدالّ النكرة من المعرفة يجوز . 
و المعرفة المؤقتة هي كالإمارة بين الناس مثل زيد و عمرو» و ما أشبهه و التي ليست بمؤقتة 


و يجوز في اللغة (غير المخضوب عليهم) بالنصب و قد قرئ به في الوا )١(‏ 


إعراب القرآن لابن النحاس: ٠۷١ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٥۷ / ٠‏ 

۳ كتب فوقها في النسخة ل بالحمرة : لفظ (غير). 

(۳) كذا ني الأصل. و المصنف يريد أن يقول إن الذين ليس بمعرفةٍ مؤقتة مثل زيد و عمرو . وهذا الاصطلاح 
بناءًَ على المعنى الذي سيوضحه في) بعد هنا . 

)٤(‏ الوجه الأول في إعراب إ عَيّر و هو أن تكون بدلا من ( الذين )لا إشكال فيه » و هو بدل نكرة من معرفة 

ومع هذا فقد ضعفه أبو حيان وقال: لأن الأصل في غير أن توضع للوصف و البدل بالوصف ضعيف. 

و هناك إشكال في إعراب غير نعتاً للذين لأنّ الأصل في غير أا نكرة و لين 4 معلوم أا معرفة ولا تنعت 

المعرفة بالنكرة ولكن قد أجيب عن هذا الإإشكال بأجوبة منها ما ذكره المصنف رحمه الله. و ينظر: إعراب القرآن 

لابن النحاس: ٠۷١ / ١‏ والحجة لأي علي الفارسي:٠‏ / ٠٥‏ و مشكل إعراب القرآن لمكي ٠:‏ / ۷۲ و التبيان في 

إعراب القرآن للعكبري: ٠١ / ١‏ والبحر لأي حيان: ١‏ / ۲۹ و الدر المصون:٠‏ / ۸۳ 


ڪ 0 
وله و جهان: (۲) 

أحدهما: أن يكون نصبا على ا لجال (۳) كأآنك قلت صراط الذين أنعمت عليهم لا مغضوبا 
عليهم ولا الضالين. 

و الثاني : أن يكون على معنى استثناء الشيء من غير جنسه فكأآنك قلت إلا المغضوب عليهم 
و حق غير في الاستثناء التصب إذا كان ما بعد إلا »و هذا مذهب الرّجّاح () و الأحفثر (°) 
و من تبعه| ووافقه| من نحويي البصرة. 

فأما الفراء )١(‏ و من تبعه فإغمم أنكروا جواز أن يكون (غير ) منصوبا على الاستثناء و قالوا 
لو کان (غیر) هاهنا منصوبا على الاستشناء کان بمعنی: سوی و لم جز آن يعطف عليه بقوله: 
E N ET RT‏ 
ني كلام العرب استثناءَ يُعطّف عليه بجحل و إن يعطفون بالاستثناء على الاستثناء و بالجحد 
على المجححد فيقولون قام القومٌ إلا أخاك و إلا أباكء و في الجحد ماقام أخوك ولا أبوك فأما قام 


إعراب القرآن لابن النحاس: ۱ / ۱۷١‏ و فيه :تروى عن ابن كثير» و الثعلبي: ۱/ ٠۲۳‏ وينظر: الحجة 
لأبي علي الفارسي ٠٠١ / ١:‏ و مشكل إعراب القرآن مكي:٠‏ / ۷١‏ وتفسير القرطبي: ٠٠١ / ١‏ والبحر 
لأ حيّان: ۱ / ۲۹ 

ينظر في توجيه نصب غير: جامع البيان للطبري: ۱۹١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠/ ٠١١‏ 
والحجة لأبي علي الفارسي: ٠٠١ / ١‏ و مُشكل إعراب القرآن لمكي ٠:‏ / ۷۲ و المحرر الوجيز:٠‏ / ۷۸ 
والكشاف ٠١ / ١:‏ و فتاوى العلامة تقي الدين السبكي والد تاج الدين: ١١ / ١‏ و تفسير القرطبي:٠‏ / 
١‏ و التبيان في إعراب القرآن للعكبريّ: ١١ / ١‏ والبحر لأبي حيان: ١‏ / ۲۹ و الدرالمصون: ٠‏ / ۲ 
حال من الذين أو من الهاء و الميم في عليهم. 

(6)معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٥۷‏ 

()معاني القرآن للأخفش: ص ۲۳ 


معاني القرآن للفراء: ٠١ / ١‏ و ينظر ما تقدم قريباً و ما سيأتي في التعليق على آخر كلام المصنف. 


القوم إلا أباك و أخوك فلا يجوز و قد أجاب عن هذا من جوز أن يكون غير هاهنا نصبا على 
الاستثناء بأن قال لا في قوله إ ولا الضالين ) صلة و مثله جوز في اللغة و أنشدوا بيت 
العجاج : 
ني بثر لا حور سری و ما شَعَر (۱) 
قالوا معناه في بئر حور أي بثر هلكة ولا هاهنا صلة» وقال أبو النجم : 

فا ألوم البيض أن لا سرا 0ا رأينَ الشَمَط القَمَندَرا (۲) 
وقال الأحوص : 

و يلحيتني في اللهو آن لا أحبّه وللهو داع دائ غير غافل )٤(‏ 


۶ ع ن AE‏ 0 ر ا کک کر 
يريد و يلحيننى أن أحبّه و ((لا)) صلة وقال الله تعالى : # ما متعك الا تسشجد 4 


[الأعراف:٠١]‏ يريد أن تسجد قالوا فإذا ثبت هذا )٥(‏ كان معنى الآية: ( صراط الذين 


أنعمت عليهم الذين هم سوى المغضوب عليهم ولا الضالين)» و من سلك طريقة الفرًاء 
أجاب عن هذا بأن قال: 


ديوان العجاج: ص١٤٠‏ و جامع البيان للطبري: ۱ / ۱۹۰ و اللسان: حور: ۳/ ٠۸۳‏ 


تفسير الطبري:٠‏ / ٠۹١‏ و الأضداد لابن الأنباري: ص١٠۱۸‏ و معاني القرآن للنحاس ج:۳ ص:٤١‏ 
RETA EA‏ 

۳ وقيل القََندَرُ: القبيح المَنْظّر؛ وقيل: القَمَنْدَرٌ الصغير الرأس» وقيل: الأبيض . و القَمَنْدَرٌ أيضاً: 
الصحْمٌ الرّجُلء وقيل: القصير الحادر» وقيل: القَمَندَرٌ الضخم من الإبل وقيل الضخم الرأس . 
لسان العرب - ابن منظور ج ٠:‏ ص:۱۱۲ 

E E O E E ET A 
۸/۱ 


١ه‏ كتب التاسخ في النسخة ل : ( هذا ) بخط صغير تحت كلمة كان. 


سسس ڪڪ 
إن مجيء (( لا ))ني الكلام بمعنى الصلة مبتداً من غبر أن يتقدّمه جحد لا يجوز ولو جاز ذلك 
لجاز أن يقول القائل أردث أن لا أآكرم أخاك يريد به أردت أن أكرم أحاك» وقالوا إن (لا) في 
بيت العجّاج بمعنى الجحد و النفي و أن معناه في بئر ماءٍ لا جير عليه شيئاًء و تقول العرب: 
طحنت الطّاحنة فما أًحارث شيئاً أي ۾ يتبيّن ها اثر عَمَل (۱) 
وقالوا في الأبيات الأخرى إنا كان (لا )هناك صلة لأنه قد تقدمها جحد ونفيٌ فصار كقول 
القائل : 

ما کان برضي رسول الله دنهم والطیانِ أبو بکر ولاعّمَرا (۲) 
قالوا ثبت أن معنى الآية : لا المغضوب عليهم فلهذا صح أن بُعطّف عليه بلا؛ وهذا ك) 
تقول فلانٌ غير حسِنٍ ولا مجول. (۳) 
وإنها يكون (غير) في كلامهم على ثلاثة أوجه: 
بمعنى سوى و بمعنى الجحد و بمعنى الاستشناءء (6) والفرق بين (غير) إذا كان بمعنى 
الاستشناء» وبينه إذا كان بمعنى الححد جواز العطف على أحدهما بلا وامتناعه في الثاني» تقول 
عبدي غير عبد الله ولا زید ولا جوز عبدي سوی عبد الله ولا زيل والفرق بین (غبر) ٳذا کان 


ع 


بمعنى الاستثناء وبينه إذا كان بمعنى الصّفة أن الاستثناءَ إخراح بعض من كل وليس كذلك 


يعارت شا آی ما ردت شا من الد تن :لان الحرت رر 

البیت لجریر : دیوانه: ٠١۹ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ۱ / ٠١۹۳‏ 

ما ختم به المصنف من أن ( غیر) بمعنی ( لا) هو اختيار الطبري و بسط القول ني ترجیحه: ۱ / ۱۹۱- 
۹۳ 

ينظر: المقتصد في شرح الإيضاح لعبد القاهر الجرجاني: ۲ / ۷٠١‏ ونظم الفرائد و حصر الشرائد 
للإمام مهلب المهلبي: ص ٠۷٤١‏ و مغني اللبيب ٠١١ / ٠:‏ و الدر المصون ۸١ / ٠:‏ والأصل في غير 
أن تكون صفة . و في كتاب المهلبي : أا تجيء ظرفا كقولك: رأيت زيدا غير مرة. 


پپپ 
الصفة كقولِك عندي درهمْ غير دانق كأنْك قلت إلا دانقاء والصفة عندي درهم غير زائف 
كأنك قلت درهم ا 

وروي عن عمر رضي الله عنه آنه قراً : 

غر الخع رب عا وغو اا 


وقول القائل بعد الفَرَاغ من قراءة هذه السورة # ءأيين ) سنة وجاء في الخبر عن التبي صلى 
و ات امن و ام با وا و اا 


صخت عن غم ر لكن قبل إا عل وجه التفسير لا القراءة: قضاتل القرآن لأ غييد: ص >»٠١١‏ 
وابن أبي داود في الملصاحف: ٠١‏ و الانتصار للباقلاني: ۲/ ۷و تفسیر ابن کثیر: ۱ / ۲۹ و صححها 
وفتح الباري: ۸ / ١۹‏ و صحح سندها. و تفسير الماوردي: ٦١ / ١‏ و تفسير القرطبي ۱٥۱ / ٠:‏ 
والبحر: ١‏ / ۲۹ و هي مرويٌة أيضا عن أب ك| ني المصادر السابقة إلا تفسير الماوردي. 

حديث صحيح على شرط مسلم رواه ابن ماجه في الإقامةء باب الجهر بآمين ١٠:‏ / ۲۷۸ والبخاري 
ba OEE OSS OE OMS EE‏ 
عبد الصمد بن عبد الوارث نا هماد بن سلمة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن عائشة عن رسول الله 
ية و ذكر الحديث » ورجاله ثقات ورواه البخاري من طریق موسی حدثنا هماد به : 

( التاريخ الكبير: ١‏ / ۲۲ ) و في حماد بن سلمة : كلام من جهة حفظه و الراجح توثيقه و قد يم » و هو 
إمام جليل و كذلك في سهيل كلام من جهة حفظه لا يضر إن شاء الله تعالى » ولذا قال البوصيري: 

( إسناده صحيح احتج مسلم بجميع رواته)اه. و ينظر: فتح القدير للشوكاني: ۲١ / ١‏ .وتابع ماد بن 
سلمة خالدٌ بن عبد الله عن سهيل به مع زيادة قصة في أوله فيها قول اليهود السام عليك يا حمد» عند ابن 


خزيمة /١(‏ ۲۸۸ ) الصلاة » باب حسد اليهود المؤّمنين على التأمين و صححه 


فته وف جا من وجه ار عن غائشة ما قر ی روا کیل هذه قاغر جه اح ۳٤/1‏ والاری: 


١‏ ۲۲ و البيهقي: من حديث محمد بن الأشعث عن عائشة نحوه و له شاهد عن ابن عماس في الدر 


ے 


تباعد مني فطل واب امه امین فزاد الله ما بيننا بدا (۱) 
وقال آخر : 
ا رب ل تل ااي ویر اغ فال ہے( 
قال الزجاج : ومعناها اللهم استجب وما موضوعان في موضع [۲۹و] اسم الاستجابة كا 
أن ((م)) موضوع موضعَ سكوت قال: وكان من حقّه| الوقفُ في الإعراب لأم| بمنزلة 
الأصوات إذ كانا غير مشتقين إلا أن النون فحت لالتقاء الساكنين. (۳) 
قال الرَجّاج :)٤(‏ فإن قيل فهلا كسرت النون لالتقاء الساكنين قيل لأن الكسرة تثقل بعد 
الياء ألا ترى أن أين و كيف فتحتا لالتقاء الساكنين و لم تكسر لثقل الكسرة بعد الياء. 
و قال القََیٌ (۱): ( آمین) اسم من أسیاء الله فکأنّه قال: بالله و أضمر فيه استجب لي لر ذف 


حرف النداء. 


المتلور: ينظر: الدر المتلور: ٤٤ / ١‏ و يشهدٌ له أيضا مرسل عطاء بن أبي رباح عند عبد الرزاق في المصنف: 
٠ SE EEL‏ 

a OATES EEC SAN O hS 
اسم رجل» ذكره في اللسان ني الموضع الأول بضم الفاء و الحاء »و في الموضع الثاني بفتحه| عن الجوهري‎ 
/ ٣ و شرح الأشموني:‎ ۸۷ / ١ و الدر المصون:‎ ٠١١ / ١ و إصلاح المنطق: ص۷۹١٠ و مقاييس اللغة:‎ 
.٠١١ / ١ وشطره في: الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي للأزهري: ص٥٩ و الكشاف:‎ ۷ 

البیت للمجنون: دیوانه: ص۲۹ و ينسب لعمر بن أبي ربيعة في لسان العرب: ( أمن )و إصلاح 
المنطق: ص۱۷۹ و في فصيح ثعلب: ص۸۷ منسوبا إلى المجنون و في معاني الج اج: ٥۸ / ١‏ بلا نسبة 
ومقاييس اللغة: ٠١١ / ١‏ و الدر المصون: ١‏ / ۸۷ و شرح الأشموني: ۳/ ۱۹۷ وشطره في الكشاف: 
TED‏ 

5گ معاني الرّجّاج: ۱ / ٥۸‏ 


وا 


mT 
وقال بعضهم: (آمين) بالتطويل هو يا مين فأخرجه حرج قوم أزيد أو خبيث يعنون يا زيد‎ 
و يا خحبيث» و قد قيل إن طولوا ذلك لتطويل الصوت» و رفع النطق به کے) قالوا اوه ثم آو:‎ 
لتطويل الشكاية وقالوا: سقط على حَق رأسه ثم قالوا على حَاق رأسه (۲) و هذا اختيار‎ 
ا0 ی ا ات ای فن اا و غو‎ 

(آمین) فقال رب افعل. )٤(‏ 


غريب القرآن لابن قتيبة: ص١٠‏ . و قد روي القول بأنه اسم من أسماء الله عن جعفر بن محمد 
ومجاهد وهلال بن يساف: زاد المسير: ٠۷ / ١‏ والمحررالوجيز: ۷۹/١‏ و تفسير القرطبي: ٠١۸/١‏ 
وتهذيب الأساء و اللغات للنووي:۳/ ٠١‏ .و قول هلال بن يساف أسنده الثعلبي: ٠٠١/١‏ وقول 
مجاهد ذكره ابن الأنباري في الزاهر : 1٦/١‏ و الثعلبي . وقد ضعّف أبو البقاء العكبري هذا القول من 
وجهين: الأول: أن أساء الله تعالى لا تعرف إلا بالسمع ولم يرد . 

الثاني: آنه لو كان كذلك لبني على الضم لأنه منادى معرفة. التبيان: ۸/١‏ 

ني القاموس المحيط و شرحه تاج العروس :( حق ) کا هنا : (س قط على حى رأية ۾ وحاقّو : أي 
وسّطه). 

لأنه قال بعد أن أورده و هذا أعجبٌ إلّ: غريب القرآن لابن قتيبة: ص١٠‏ 

سنده واه .فقد رواه الثعلبي في تفسيره من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس به:٠/ ٠٠١‏ 
وهذا السند ضعيف جدَاً لضعف الكلبي ولأجل الكلام في سباع أبي صالح من ابن عباس وقد تقدم 
الكلام عليه : ص ۲۳". ورواه جويبر عن الضحاك عن ابن عباس ذكره ابن كثير: /١‏ ۳۲ و السيوطي في 
الدر: ٤١/١‏ . و الضحاك ثقة لكنه م يسمع من ابن عباس كا تقدم. 

وجويبر بن سعيد الأزدي البلخي ضعيف روى له ابن ماجه» و كان يحيى و عبد الرحمن لا يجدثان عنه 
وکان سفيان بحدّث عنه و ضعَفه ابن معين و ابن المديني و النسائي و ابن حبان و ذکره يعقوب بن سفيان 
في باب من يُرعَبُ في الرواية عنهم وقال ابن عدي : ( و الضعف على حديثه و رواياته بين )اه. قلتٌ: 
ومح ضصَعْفه فهو من علماء التفسير فمثلّةٌ حمل عنه التفسير لسهرته به و لتقدّمه في معرفته و لتقدّم شيوخه 


و غالب روايته عن الضحاك فقد کان ختصا به و قد زوئ عنه بعض الثقات من الأمة كالنورئ و غبره. 


سسس ڪڪ 
و قال الخسين بن الفضل : إنها هو (آمين) بالتشديد أي قَصَدّناك ذا الذّعاء فأجِبْ لنا وهو 
E OES‏ ءامِين لبي ت ألحَرَامٌ 4 [الائدة:۲] أي قاصدین. (۱) 

و في الخبر عن التبي صلى الله عليه وسلم أنه قال يقول الله تعالى : ( قَسمت الصَلاة بيني وبين 
عبدي نصقين فٳذا فال الا هو المد لر ال ل الله مدني عبدي 
و إذا قال: لإ رمن آلرّ جيم ) قال أثنى عل عبدي و إِذا قال ل ملك يوم آلدیر )4 
قال جُدني عبدي قال فهذا لي فٳذا قال: 


ط إيّال عبد وَإِيّالك ذسسَعيرن 4 إلى أن يخم السورة فذاك له. (۲) 


و قد حسّن حالَه في التفسير الحافظ أحمد ين سيار المروزي وليّنه في الرواية: كا في : إكمال تمذيب الكمال 
لمغلطاي: ۳ / ۷ . 

وينظر في ترجمته: ( تاريخ ابن معين برواية الدوري: ۲ / ۸٩‏ و الضعفاء الصغير للبخاري: ٥۸‏ 
وسؤلات آبي عبيد الآجري لأبي داود : ص٤ ۲١‏ و الضعفاء للعقيلي: ٠٠١ / ١‏ والمجروحين لابن حبان: 
۱ / ۸ و تاریخ بغداد: ۷/ ۲٠۰‏ و الإکال لابن ماکولا: ۲ / ۱٦٤‏ و تہذيب الکال: ٠١۷ / ١‏ 


CNT OES OY ON Sj 
TESS A 


تقدم تخر جه 


ٹپ 


الشورة التي يُذكر فبها البقرة ٠٠‏ 


قوله : # الم € [البقرة:٠]‏ اختلفَ التاش في الكلام في هذه الحروف المقطعة وأشباهه () 


هذا العنوان من المصنف و لم أتصرّف فيه. 

(") أرجح الأقوال أنها من المتشابه الذي لا يعلَّم تأويله إلا الله قال أبو حاتم النحوي: ( م نجد المحروف 
المقطعة في القرآن إلا في أوائل السور ولا ندري ما أراد الله تعالى ا) معاني القرآن لابن النحاس:٠‏ / ۷۸ 
وت القول ذا إلى الخلفاء الأربعة الراشدين و روي عن جماعة منهم الشعبي في رواية عنه » وأبو 
صالح وعبد الرحمن بن زيد والربيع بن خيثم والإمام الثوري واختاره الحسين بن الفضل -كا سيأتي- و 
أبو حاتم بن حبّان وعَزي إلى جماعة من المحدثين. ومن رجح هذا القول ابن حزم: في اللإحكام: > / 
١‏ وأبو حيان في البحر: ١ / ١‏ والشاطبي في الموافقات: ۲١ / ٤‏ والسيوطي في الإتقان: ۲ /۸ و 
الشوكاني في فتح القدير: "٠ / ١‏ والآلوسي في تفسيره : .٠٠١ /١‏ والأقوال المنسوبة لأبي بكر و بقية 
YTS SN RSS E ERR EE AEE E‏ 
ولم آقف آنا على آسانيدها. 

و أمّا عدد الأقوال في تفسير الحروف المقطعة فكثيرة قي ثلاثين قولاء و قي غير ذلك : ينظر مثلا: تفسبر 
نجم الدين عمر النسفي : التيسي في التفسير: ( ورفة۴۸) . 

وقال الطّاهر ابن عاشور أيضا: (والذي يستخلَّص من أقوال العلماء بعد حذف متداخله وتوحيد 
متشاکله يؤول إلى واحلِ وعشرينَ قولا)اه. ٠١١ /١‏ ثم قشّمها إلى ثلاثة أقوال. 

و الراجح آنا تعود في مجملها العام إلى قولين قول بالبحث عن معانيها و المراد ها وقول بالكفٌ عن 
ذلك و أنّا من المتشابه أو سرّ من أسرار القرآن ثم تتفرع بعد ذلك الأقوال وهذا قال الزركشي و غيره إن 
الاختلاف فيها على قولين: البرهان: ۷١ /١‏ . ينظر في أقوال المفسرين في تفسير الحروف المقطعة: 
تفسير مقاتل: /١‏ ۲۳ ومعاني القرآن للأخفش: ص -۲١‏ ۲۷ وجامع البيان للطبري: ۲٠١ / ١‏ وتفسير 
ابن آي حاتم: ١‏ / ۳۲ ومعاني القرآن للزجاج: ٠١ / ١‏ ومعاني القرآن لابن النحاس: ١‏ / ۷۷ والوسيط 
E E ENC PE EE E‏ 


EL E N E ECE 


مثل [ الر4 و [ الم ص4 و ( كڪهيعص4 و < طس 4 و ™ حم 4 و ما أشبة ذلك 


فذهب قوم إلى نها من المتشابه الذي لا يعلَّم تأويله إلا اله و أن الله تعالى لر يجعل لاحل سبيلا 
E E TT O TR‏ 
الاس بالإيمان بها من عند الله تعالى على الحملة و الإقرار بظاهرها وإقرارها على وجُوههاو 
وكول علمها إلى منزها. وروي عن الشعبي"" أنه قال: في كل كتاب سر و سره في القرآن: [ 
الر# ول المص). وكذلك سائر حروفِ الهجاء المذكورة في أوائل السور. و إلى هذا 
القول ذهب الحسين بن الفضل البَجَلَ ٠‏ من متأخري أهل التفسير*"» وذهب أكثر 


العربي: ۲٠۸‏ و تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: (ورقة : ۲۸ )» وتفسير 
البخوي ٥۸ / ١‏ و المحرر الوجيز: /١‏ ۸۲ وقد ذكر اثني عشر قولاًء و غراقب التفسير و عجاقب 
التأويل للكرماني : ٠٠١-٠١١ /١‏ و زاد المسير ٠١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ٠١١ / ١‏ و تفسير الرازي: 
۲ ۳ و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ۳١‏ والبرهان: ١‏ / ۱۷۲ و فتح الباري: ۸/ ٥٥٤‏ والإتقان: ۲ / ۸ 
والدر المنثور: ۱ / ۲۲ و التحریر و التنویر: ۱/ ۱۲١‏ وأضواءٌ البيان: ۲/ ٠١١‏ مع ماسيرد من 
الملصادر. 

١‏ جامع البيان للطبري: ۲٠١ / ١‏ لكنه لم ينسبه للشعبي و لم يسنده بل نسبه إلى بعضهم» و هو في عدد 
من التفاسير منسوبا للشعبي غير مسند منها: معاني القرآن للزجاج: ٠١ / ١‏ و معاني القرآن لابن 
النحاس: ١‏ / ۷۷ والوسيط للواحدي ٠.۷٦-۷١ / ١‏ و تفسير السمرقندي: ٤۷ / ١‏ و النكت والعيون 
للهاوردي: ٠۳ / ١‏ وقانون التأويل لابن العربي: ۲٠۸‏ و زاد المسير ٠١ / ١‏ وتفسيبر البغخوي 0۸/١‏ و 
المحرر الوجيز:١/‏ ۸۲ وق وکر ائ عر قرولا ون الق رط :0 166و تر الزاری ١۴/۲‏ 
و الرهان: ۱ / ۱۷۲ و الاتقان: ۲ / ۸ وأضواءَ البيان: ۲ / ٥‏ وغيرها. و قد نسبه السيوطي إلى 
تفسير ابن المنذر و آبي الشيخ : الدر المنثور ١‏ / ۲۳. و في رواية عن الشعبي آنها : من أسماء الله : تفسير ابن 
آي حاتم : ۱ / ۳۲( ٤۷‏ ) و الدر المنثور: ١‏ / ۲۲ 

الحسين بن القضل البجل النيسابوري.: تقدمت تر جت ص٠١١‏ : 


هن الي تج الدين غير السفى ٠‏ اليسر ن الف ( ور ۸ 


E E E TC ANI E EER 
واستنبطوا ها وجوها من التأويل» وقالوا إن الله تعالى و صف القرآن باه لسان عرب مبين» و‎ 
ان ا و ق ا و کات السا اران‎ 
يو صف بخلاف هذه الصفة.‎ 

و لو كان المتشابه في القرآن ما لا يُوقف على معناه م يكن للراسخ في العلم فضل على المتقاصر 
فيه» و م يكن للاستنباط وجه في معانيه بل المحكم من القرآن ما يعلم المراد منه بلفظ التنزيل و 
المتشابه ما يحتاج فيه إلى التدبر و التأويل ثم اختلف هؤلاء ني تأويل هذه الحروف» فالذي 
یروی عن ابن عباس فيه ثلاثة آوجه: ›٠‏ 

ادها 

أن الله تعالى أقسم بمذه الحروف أن هذا الكتاب الذي أنزل على عبده محمد بي الكتاب الذي 
عند الله آلف لام ميم حم نون لا شك فيه . 

و الثاني: نها وإن كانت متفرقة في التزول فإذا ألمت ضرباً من العأليف كانت اسا له تعال» 
وإن كنا لا نقف على تأويلها فألف لام را حاميم نون اسمه الرحمن و كذلك ماعداها و إن 
كنا لا نقف على تأليفها و كيفية نظوها ‏ . 

والثالث: # الم أناالل أعلم و الر4 أناالله أرى وط المص) أنااله أعلم و 


ا 


فصل» ۰ وقال اد ۰ و جاهد " و ابن جُريج ©“  :‏ الم 4 اسم من أسماء القرآن. 


ك le‏ س |« ۶ و 8 
ویروی عن الحسن ` ورمن السات ابا اس لور 


معاني القرآن للزجاج: ٦۰ / ١‏ 
رواه الطبري: ۲٠۷ / ١‏ و ابن التنحاس:٠/ ۷٤‏ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۰۰ و ۲۰۸ و ابن أبي حاتم: ١‏ / ۳۲ و الحاكم ني المستدرك: ۲/ ٠٠١‏ 


و قال حمّد بن جرير : من قال ذلك فلقوله و جهان أحدهما: على معنى القسم كأنه قال: و 
القرآن هذا الكتاب لا ريب فيه. 

و الثاني: آنه اسم من أساء السور يعرف السورة به كا يعرف سائر الآشياء بأسمائهاء والقائل إذا 
قال قرأث اليوم # المص) عَرَفَ السامع أنه قرا السورة المخصوصة التي افتتحت ب:المص كا 
أنه إذا قال: لقيث عَمراً عَلِمَ السامع آنه يريد شخصا معلوما عنده. 


ويجوز أن يكون # الم 4 اسما للسورة المفتتح بها ثم لا يعرف تلك السورة بعينها ما م يقرن ب 3 
الم 4 لفظاً آخرَ فيقال سورة: (ا ل ) ذلك أو سورة ( ا) الله لاه وقع الاشتراك ولا يمنع احتياجهم 


إلى ذكر ‏ أن يكون ذلك اس له في الأصل ألا ترى آنه إذا قال رأيت زيداً » والسامع عرف رجلين 


جامع البيان للطبري: ۲٠۸ / ١‏ و ابن النحاس في القطع و الائتناف: ص١١١‏ و في معاني القرآن: ١‏ 
/ ۷ و البيهقي ني الأساء و الصفات: ٠١١‏ 

۴ ألحقها في النسخة ل : في الهامش . و قوله رواه عبد الرزاق في تفسيره: ۲٥۸ / ١‏ و من طريقه الطبري: 
٠ ١‏ و ابن النحاس في القطع: ص١١١‏ و في معاني القرآن: ۷٠١ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۰٤‏ و ابن أبي حاتم: ٠۳ / ١‏ و معاني القرآن لابن النحاس:٠‏ / ۷١‏ 

جامع البيان للطبري:٠‏ / ٤‏ 

"في النسخة ( ل ) : الحسين» و صوبته الحسن يعني البصري کا في : تفسیر ابن ابي حاتم: ۱ / ٣۳‏ وهو 
AGN aa‏ ا 


هو قول زيد بن أسلم رواه عنه ابنه عبد الرحمن: جامع البيان للطبري: ۲٠٠ / ١‏ ويرویى عن عبد 


الرحن بو ريك ابا 

۷ تفسير الطبري : ۱/ ۲٠١-۲٠۳‏ و نقل معنى بقية الكلام منه . 

كذا :و المعنى : احتياجهم إلى ذكر يميّز هذا الحرف من غيره. و العامل في : أن يكون قوله: (ولا 
يمنع) . و سبب عدم الوضوح أنه المصنف لقص كلام الطبري رمه الله و لم ينقل نصه. 


8 ِڪ 8 3 ا ء۶ 8 ء۶ 8 
اسمُه| زيد فيقول: أي زيد فتقول: زيدا الأزدي أو زيد اليمني» فلا يمنع هذا من أن يكون زيد اسا 
في الأصل لذلك الشخص وإن ‏ يحصل به التمييز حتى ذكر معه النسبة عند وقوع الاشتراك. ٠‏ 

as ۲ ۶ 0‏ ت 0 
و جوز أن يسمّى الشىء ببعضه أو با هو من حلة معناه ف # الم # وإن كان بعض السّورة جاز أن 
يسمّى به السّورة ألا ترى أن تسمية الكلام والخبر هي كلام في نفسها وخبر. 
٢ E 3 #۴‏ ۳ 2 ا ا س 
وروی ابن جُريج وابن أبي تجيح عن مجاهد أنه قال: # الم 4 و ظ المص4 فواتح افتتح الله بها 


2 


القرآن. “ وزعم الأَحْمَّش ‏ أنا افتتاح كلام ودليلّ على أن الكلام الذي ذكر قبل السورة قد تّ. 


ومن سلك هذه الطريقة قال مثل هذا معلومٌ في كلام العرب إذا آرادوا ا لخروج من كلام 
والابتداء بغيره أو أرادوا استفتاح خطبة أو شعر قدّموا على كلامَهم ما ليس بمقصود في نفسه 
كا حكِي عنهم أنهم إذا أرادوا الابتداء في إنشاد قصيدة قالوا: 

(بل ): ماهاج أحزاناً ‏ وشَجْواقد شجا * 
و( بل ) ليست من البیت ولا داخلاًني وزنه ولکن دَكَرْوهُ ليدلوابه على قطع كلام وابتداء 
کلام آخر. ^ 
هنا انتهى ما نقله المصنف عن ابن جریر بالمعنی ملخصا: ۱ / ۲٠٤‏ 
جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۰۵ و ابن أبي حاتم: ١٤۳۷ / ٥‏ 
معاني القرآن للأخفش: ص٠۲‏ و ينظر: معاني القرآن لل[ّجاج: ٥۹ / ١‏ ومعاني القرآن لابن النحاس: 
VA /۱‏ 
للعجاج دیوانه: ۳٤۸‏ و جامع البيان للطبري: ۲۳١ / ١‏ و معاني القرآن للأخفش:ص٦۲‏ ولسان 
العرب: ۷١ / ١١‏ في بلل و في : ٠١‏ / ۸۹ . وهي في جميعها : بل لا بلى وني المخطوطة:( بلى ). 
والصواب بل كا في المصادر : و ينظر: الكتاب لسيبويه: > / ۲٠۷‏ ففيه شطره الثاني» و ينظر في معان : 


جامع البيان للطبري: 1۳/۱ 


و قد اعترضوا على هذه الطريقة بن قالوا إنهم لم يكونوا يفتتحون كلامَهم بالحروف المتقطعة 
لا يقولون: ط ع س ما هاج أحزانا و شجواً قد شجا و أمثال ذلك» و أن بلى لفظة تامَة ( ٠١‏ 
و) ولإطلاق ذلك في ما بينهم عرف معلوم وعادة معهودة ولا يقاس على ذلك» إو لا يُوجب 
ا و اروف عفرا ی 0 : 
و كي عن فَطْرْب أنه قال الم © دا لِك ألْكَىَ4 [البقرة:١»۲]‏ هو كقولك : ألا 
إنك ذاهب فتدخل ألا تستفتح بها كقول الشاعر : 


rl 1 : ۶‏ ک۳ 
آلا یا صبا نجل متی هجت من نجد 


كذلك هذه الحروف المقطًعة ألا ترى ايم لا يقولون [ كڪهيعَص) إنك ذاهب بدل 
قوم ألا إنّك ذاهب. 

وحكى الرّجّاج أ وغيره عن قَطْرب: أنه قال «الم) و«المص4 
وإ كهيعَص) و غيرها حروف المعجم ذكرث لتدل أن هذا القرآن الولف من هذه 
ا لحروف المقطعة التي هي حروفٌ (١ب‏ ت ث ) جاء بعضها مقطعا و بعضها ملفا ليدلّ 
القوم آنه بحروفهم التي يعقلونهاء و المعنى في هذا على هذه الطريقة تعريفهم أن هذا الكتاب 


٠"‏ في النسخة ( ل ) : يوجد. خطا. 

۳ كذا في في النسخة ( ل ) . و المعنى لا يوجب ذلك إخلاء هذه الحروف عن فوائد تخصها. 

بعده: لَمَد رَادَنى مَسرَاكٌ وَجداً عل وَجدِى. و هو من قصيدة في حماسة أبي تمام: شرح المرزوقي على 
ا لحماسة: ۳ / ص ۱۲۹۸ رقم: ٠٠۳‏ و الأغاني: ۲١١ / ١‏ و هو ني كثير من كتب الدب وما يختار من 
الأشعار: ككتاب جمع الجواهر للحصري: ص٠۲٠‏ 


معاني القرآن لل[ّجاج: ۱ / ٥۹٩‏ 


مركب موف منظوم من هذه الحروف المقدورة لكم في تخاطبكم فلولا أنه من عند الله نزل 
وأنه معجز في نفسه و إلا فهلا جتتم بمثله لأنكم متمكنون من التخاطب بهذه الحروف. 

و قال بعضهم: إن المش ر كين تواصّوا في| بينهم بالإعراض عن القرآن» قالوا لا تسمعوا هذا 
القرآن و العّوا فيه» فأنزل الله سبحانه هذه الحروف المقطًعة و ل تجر هم العادة بسماع مثلها حتى 
إذا سكتوا و استمعوا إلى ذلك هَجَمَّ القرآن أسماعهم و قرع المعاني آذاتہم فيكون في إنزال هذه 
الحروف مقطعة نوعاً من المبالخة في الدّعوة و تأكيدا للحجة عليهم؛ و هذا أيضا قول قَطْرُّب. 


ر 


و قال شعبة"“ سألت الذي عن [ حم 4 ل طس 4 و الم € فقال: قد قال ابن عباس : هو 
اسم الله الأعظم. 
و قال بعضَهُم هي حروفٌ من حروف امل “و ليس هذا القول بالمرضيّ لبعد النبي صل الله 


ا 

جامع البيان للطبري: ۲٠١ / ١‏ و سنده عن شعبة صحيح فهو من طريق شيخه- شيخ أصحاب الكتب 
الستة - محمد بن المثنى عن عبد الرحمن بن مهدي الإمام عن شعبة » و هو عند ابن آبي حاتم في تفسیره : ۱ / ٣۲‏ 
٤٤(‏ ) من طريق حى بن عبّاد عن شعبة. 

(۳) هو بتشديد اميم و يل يجوز تخفيفها ففي القاموس: ((وكسكرٍ : جاب ا مُكل وقد يمف )) .و في اللسان: 
( جمل) ۱۲۳/١١‏ : (( وحساب امل بتشذيد اليم الحروف المقطعة على آبجد» قال ابن ذُريد: لا أحسبه عربياً 
ءوقال بعضهم : هو حساب الحُمّل بالتخفيف- قال ابن سِيدّه ولست منه على ثقة))اه. 

و ينظر في تفسیرها: تفسير مقاتل بن سليان: /١‏ ۲۳ ففيه بيان كيفية حساب الجمّل من جهة العدد أبجد» هوز 
الخ .فالألف بواحد و الباء باثنين الخ. 

و قد روى الإمام الذاني في البيان تفسسيرها كذلك عن بعض السلف: ص ۳۲۳ و استع اها لضبط الوفيات 
والتواريخ اشتهر عند بعض المتأخرين في المنظومات العلمية» و أا الاعتاد عليها في استخراج المغيّبات من 
القرآن فغيرٌ صحيح و لا يلتفت إليه. 


و قال بعضهم إن الله تعالى أقسم هذه الحروف لشرفها و فضلها لأنّبا مبادئ كتابه المنرّل و بسائطً 
الکلام ا ملف کا أقَسَم سم بالسماء و النجم و الشمس والأرض وغير ذلك» فکأنه آقسم هذه الحروف 


أن ذلك الكتاب لا شك فيه" . 


و قال الفراء*": معنى الم 4 و#المص4 و ظ الر4 وط ص4 رظ ڪهيعص) ر 
سائر أوائل السور التي هي على هذا النحو حروف اب ت ث بأسرها اقتَصِرَ بذكر بعضها عن 
ذكر سائرها أي هذه السور لا تخرج عن حروف العربية إلى غيرها من الحروف والمعنى في ذلك 
أن هذه الحروف ذلك الكتاب الذي و عدتك أن أنزله عليك قال: 

لأن قوله (سنقرئك فلا تنسی) و عد من الله تعالى أن ينزل عليه كتابا فلا أنزل عليه القرآن 
قال: الم ذلك الكتاب الذي وعدتك أن أقرئگة فلا تنسی» قال:- 

و إنا اكتفى من حروف اب ت ث بام و الملص و أشباه ذلك لأن الجروف لا كانت موضوعة 
للكتاب معروفة بذلك كان الحرف منها فما فوقه يدل على الجميع قال: ألا ترى أن الرجل 
يقول: إني في ( أي جَاد ) و هو يريد بذلك سائر حروف الكتابة الموصولة فكذلك يقول إني في | 
ب ت ث يريد الحروف المقطعة ولو قال إني في: ( حطي و هوّز) لجاز و كذلك لو قال إني في: 
( ط» ظ ) لكان جائزا و أنشد: 


ء۶ ء 8 ِء 24 
لما رأيت أمرها في جطي أخذت متها بقرون شاط 


)١(‏ حكاه الطبري عن بعضهم و أعرض عن ذكر الذي حُكي عنه ذلك لأن من رواه ک) قال ممن لا يعتدٌ بروایته و 
نقله وقال: و قد مضت الرواية بنظير ذلك عن الربيع بن نس . تفسير الطبري: ۲٠١ / ١‏ و قول الربيع أخرجه 
الطبري: ۱ / ۲٠۹‏ وسيرد قريبا. 

زاد المسیر: ۱/ ۲۰ و تفسير الرازي: ۲ / ۸ 

هو في جامع البيان للطبري: ۲٠١ / ١‏ منسوبا لبعض أهل العربيةء و لم يقل الفراء» و أجده في 
معاني القرآن للفراء و ينظر ما سياتي. 

البيت مع أبيات أخرى في جامع البيان للطبري: ۲٠١ / ١‏ منسوبا إلى بعض الرجاز من بني أسد» وفي 


تهذيب اللغة: ۲۸١ / ٠١‏ و اللسان : (ف ن ك) 


أا وات هان ف و ا 

و صح الأقاويل» و آولاها في هذا و الله أعلم أن كل حرف من هذه الحروف تدل على معان 
شتى أودع الله سبحانه تحتها معاني كثيرة» و م يذكرها على التفصيل لآنه لو ذكرهاعلى 
التفصيل لم يدل لفظة واحدة إلا على معنى واحد فأراد الله تعالى حمع هذه المعاني التي قاها آهل 
التفسير و المعاني في هذه الحروف. ٠‏ 

ويجوز أن يكون حرف واحد موضوعا مذه المعاني كا جاز أن يكون لفظة واحدة مشتركة في 
معان كثيرة كلفظ العين يقع على معان كثيرة " » و كلفظ الأَمَة يقع على جماعة من التاس» و 
على حين من الزمان» و على الرجل المتعبد المطيع لله تعالى و على الدّين و الملة ٠“‏ و كلظ 
الد ترك ف مان رة و اال هدا رة 

ولیس کون هذه الحروف مفاتیح آساء الله تعالی بہانع أن یکون اُساءٌ للسور و لا أن یکون ما 
أقسم الله تعالی ہا و لا ن يشير إلى مدة آجالٍ و آجال اناس عرف الله سبحانه نبیه صلی الله 


عليه و سلّم ذلك على ا لخصوص. 


"قال الطبري: زعم أنه أراد بذلك الخبر عن المرأة أنها في (( أبي جاد )). 

وهذااختیار الطبري: ۱ / ۲۲۹ 

١‏ ر م ا ان ارت 6 و رات اراق 

ينظر على سبيل المثال: تفسير الطبري: ۲۲١ / ١‏ والوجوه و النظائر للدامغاني: ص۲٤‏ و مفردات 
الراغب: ( آم ):۱ / ۳٠١‏ و تفسير القرطبي: ۲ / ۱۲۲ و أضواء البیان: ۲ / ٠۷۳‏ 

()جامع البيان للطبري: ۲۲٤ / ١‏ والوجوه و النظائر للدامغاني: ص۷۸٠‏ و المخصص لابن سيده: ١١‏ 


.( ٥ج‎ (٥ / 


الرّجّاج © لأنه قال: و الذي أقوله من هذه الأقوال التي قيلت ما روي عن ابن عباس و هو 
و قد ذهب إلى هذه الطريقة جماعة من المفسرين كل واحد قال تأويلا آخر لا تنافي بينها كى| 
روي عن بعضهم انه قال: ( ام ) مفتاح اسمه الله ولام جبريل و ميم محمد صل الله عليه 
وسلم كأن الله أنزل هذا الكتاب على لسان جبريل على محمد عليه السلام . 

وقال بعضهم ": ألف آلاء الله و لام لطفه و ميم مجده . 

و رُوي عن الربيع بن نس في قوله: ل الم قال: 

( هذه الحروف من التسعة والعشرين حرفا دارت فيها الألسن كلهاء ليس منها حرف إلا وهو 
مفتاح اسم من آسمائه» و لیس منها حرف إلا وهو في آلائه و بلائه» و لیس منها حرف إلا و 
هو في مدة قوم و آجاهم > و قال عیسی بن مریم ”عجبٌ ينطق ون في أسمائه ویعیشون في 
رزقه فكيف يكفرون» قال لأن الألف مفتاح اسمه الله و اللام مفتاح اسمه لطيف والميم 
مفتاح اسمه مجيد الآلف آلاء الله واللام لطفه و الميم مجده الآلف سنة و اللام ثلاثون سنة و 
اليم اجون س 

و هذه الطريقة معروفة في كلام العرب أن يذكروا الحروف الواحد من الكلام دلالة على ما 


وراءها كقول الشاعر: 


(۱) معان القرآن للرَّجًاج: ۱/ ٦۳‏ 
(۲) ينظر: تفسير ابن الملصنف : التيسبر في التفسير: ( ورقة: ٩‏ ) 
(۳) لا زال الكلام متصلا عن قول الربيع بن أنس. 


6 جامع البیان للطبري: ۱ / ۲۰۹ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۳۳ و ۲ / ۸٤‏ و ينظر الدر المنثور: ١‏ / ۲۲ 


فقلت ها قفی فقالت قاف لا تحسبى آنا 


1 


تار رات وان راف ول رید ال ا نا 


E AE U EAN SEAS ANIA ES 


وقال آخر: 
نادوهم أن ألجموا لاتا قالوا جيعا كلهم ألافا ٠‏ 
81 


الرجز للوليد بن عقبة: جامع البيان للطبري: ۲١٠١ / ١‏ وهو فيه غير منسوب» و شرح شواهد 
الشافية: ١ / ٤‏ و الصاحبي: ص٤4‏ و الخصائص لابن جني: ١‏ / ۰ و لسان العرب: وقف:٩‏ / 
٩4‏ وتفسير الثعلبي: ٠١۸ / ١‏ والمحرر الوجيز:٠‏ / ۸۲ 

البيت في الکتاب : ۳/ ۳۲١‏ و جامع البيان للطبري: ۲٠۷ / ١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / 
۳ غير منسوب و معاني الَجًاج: ٠٤ / ١‏ منسوبا للقيم بن أوس برواية : إلا أن تاءَ و للنحويين 
برواية أن تا .كذا فصّله الزّجاج و هو في سر صناعة اللإعراب غير منسوب: ۲ / ۸١۵‏ ورواه باهمزة 
وبعدها آلف : فاا وتا . و بيّن أن با علي - الفارسي- آنشده كذلك باهمزة بأا و تأا و أنشده أيضا : فا و تا 
بألف و احدة» و نسبه البغدادي في شرح شواهد الشافية إلى لقيم بن أوس: ۲٠٤ / ٤‏ وقال - بعد أن 
أطال في نقل كلام النحاة الذين رووه كا ذكرته منهم سيبويه و غيره مع غيرهم من المفسرين - قال إن أبا 
E E E E‏ 
للتتناسب مع العين وبين أن ابن عصفور و با حيان في بعض كتبهم النحوية رروه على الصواب. وينظر 
لسان العرب: (معی): ۱١‏ / ۲۸۸ 


یا لنسخة ل : خيارات . خطاً 


كذافي النسخة : ( ل ) : و لو قال عن لكان أوضح كمثل قوله : و عن تشا. 


المعنى نادوهم أن آلجموا ألا تركبون قالوا آلا فاركبوا وقد افتتح الله كثيرا من السور بمدح 
نفسه كقوله : [الحَمد لله [في عدة مواضع منها الأنعام:٠]‏ و « سَبَحَنَ الذى 
اسرّى 4[الإسراء:٠]‏ و افتتح كثيرا من السور بالقسم بأشياء فهذه السورة من تلك الجملة 
يشير بهذه الحروف إلى القسم و إلى أسمائه و جميع ما قل فيه. 

مر أبو ياسر بن أخطب برسول الله صلى الله عليه و سلم و هو يتلو فاتحة سورة البقرة : 

ل الم ذلك التب لا رَيْبّ) فأتى أخاه حي بن أخطب في رجال من اليهود 
فقال تعلمون و الله لقد سمعت ححمّدا يتلو فيا أنزل عليه ل الم © ذالك التب 
فقالوا أنت سمعته؟ فقال: نعم. فمشى حيَيّ بن أخطبَ في أولئك النفر من اليهود إلى رسول 
الله صل الله عليه و سلّم فقالوا يا عمد ألم يكر لنا أك تعلو في) أنزل عليك « الم ي 
ذلك َيب فقال رسول الله صل الله عليه و سم : ((بلى)) . فقالوا أجاءك به 
جبریل من عند الله فقال نعم. ٩‏ 

فأقبل حيَيٌ على من كان معه فقال الألف واحدة و اللام ثلاثونء و الميم أربعون» فهذه إحدى 
وسبعون سنة أفتدخلون في دين نبي مدة ملكه و أجل أمته إحدى وسبعون سنةء ثم أقبل على 


رسول الله صلی الله علیه و سلّم فقال یا محمّد» هل مع هذا غیره؟ قال: نعم. 


باعي ١۸‏ وز اة الس ٨١‏ مو شرح واه لاف 72 ۷ وتسر 
القرطبي: ٠١١ / ٠‏ . 

اختصر المصنف سنده ينظر: الصفحة الاتية. 

في تفسير الطبري هنا زيادة و هي: (قالوا : لقد بعت الله قبلك أنبياء ما نعلمه بين لنبيّ منهم ما مدة 


غه 
فلكو سا اررق غر ف 053(3 : 


پپپ 


قال: ماذا ؟قال: المص قال هذه أثقل و أطول» الألف واحد و اللام ثلاثون و الميم أربعون والصاد 
تسعون فهذه إحدى و ستون و مائة سنة. 

فهل مع هذا يا محمد غيره فقال نعم قال ماذا قال : [ الر قال هذه أثقل و أطول الألف واحدةو 
اللام ثلاثون و الراء ماتتان فهذه إحدى و ثلاثون ومائتا سنة فهل مع هذا يا محمد غيره قال نعم ل 


المر4[الرعد:٠]‏ قال فهذه أثقل و أطول الألف واحدة و اللام ثلاثون والميم أربعون و الراء 
اتال فهذه إحدى وون و ماتا سنة قم قال يا عمد لقد لبن علا امرك حت ما ندري آفليا 
أعطيت آم كثيرا ثم قاموا عنه. 

فقال: أبو ياسر لأخيه و من معه ما يدريكم لعله قد جي هذا لمحمّد كله فذلك قوله: سبع مائة و 


۶ ص 


أربع و ثلاثون سنة ‏ فقالوا لقد تشابه علينا أمره فأنزل الله تعالى ل هو الذذى 


ا 


ت ت lb‏ 2 
ڑل علي 


وو ے < ر ي 
۱ 


لكب مته ١ء‏ ايت حكمت) الآية [آل عمران:۷]. " 

وروي أنهم لا قالوا : ( كيف ندخل في دين رجل منتهى أجل أمته إحدى وسبعون سنة قال 
عمر: و ما يدركم قالوا أخذنا من حساب الحمّل 7" فضحك رسول الله ل) © . 

فهذا يدل على أن هذه الحروف ليست من ال حمل و أن اليهود أخطأوا في ذلك. 


٠١‏ في النسخة ( ل ) : سبع مئة و أربع سنين سنين. ثم ذكر في هامشها ما أثبته و هو موافق لمافي تفسير 


أخرجه من طريق محمد بن إسحاق عن الكلبي عن أي صالح عن ابن عباس عن جابر بن عبد الله بن 
رئاب :البخاري معلقا من طريق ابن إسحاق: التاريخ ۲ / ۲٠۸‏ و ابن هشام في السيرة: 0٤٥ / ١‏ و 
الطبري :۱ / ۲۲۲-۲۲١‏ و الداني في البيان: ۳١‏ و السيوطي في الدر: ٥۷ / ١‏ و الكلبي واو كما 
تقدّم. و قد ضعف ابن کثیر الحدیث: ۱ / ٥۹٩‏ 

(۳) ینظر: ما تقذم في بیان معنی حروف الحمّل: ص ۳۷٤‏ . 

(6) ينظر ما سبق و تفسير نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: ( ورقة ۲۹ ) و تفسير أبو نصر 


وهذه الحروف أعني حروف الهجاء التي في القرآن مثل: 


ام4 ولطالر4 وط كڪهيعص4 و حم 4 وغيرهاالأصل فيه اأ اعلى 
الوقف» و كذلك الحروف المقطّعة إذا ذكرت ل تجر مجرى الأسماء» و لم يسند إليها الحديث فهي 
على الوقف تقول: الف با تا ثا كا تقول في العددء واحد» اثنان» ثلاثة» أربعة» فإذا كان في 
الإدراج قلت ثلاثة يا هذا و كذلك تقول في التسمية هذه كاف حسنة ياهذاوتقول كاف 
جم ا هدا فمن اا الكة رمو دك ل ال ت و انا ت هة اروف 
على الوقف لأنها لا نجري مجرى الأسماء ا لمحمكنة ولا مجرى الأفعال المضارعةء و إن هي تقطيع 
لالز الائ عب اغراي لكا وة جرت م اشرو ف رى الاس 
ا 


1 ي 


و فر ی هة اروا ار ار اوق غر ا : آنه يقول: 

( صاد و القرآنٍ )بكسر الدال فمن الناس من قال إنه ليس بحرف و إنه أمر من المصاداة آي 
اقصد القرآن بعلمك أي تعمّده. 

قال الرَجّاج: يجوز أن يُكسر لالتقاء الساكنين و قرأ عبد الله بن أبي إسحاق ( قاف ) بالكسر و( 
ضاد) كسره لالقاء الساكتن ١‏ 

وقرأعيسى بن عمر (صاد و القرآن) بالفتح و (نون و القلم) و (قاف) بالفتح لالتقاء 


الاكين. © 


٠۲۸ /١ و الکشاف:‎ ٦۰ / ۱ معاني القرآن للأخفش: ص۲۳ ومعاني الرْجّاج:‎ ٠ 

معاني الّجاج: ٠٤ / ١‏ و فيه هذا التوجيه و قد نسب القراءة بذلك للحسن و لابن أبي إسحاق وقد 
نسبت أيضا إلى أبي بن كحب: المحتسب: ۲ / ۲١‏ و فيه نسبتها للثلائة. و في ختصر الشواذ لابن خالويه 
نسبتها للحسن و أبي الستال و ابن ابي إٍسحاق: ص۹١٠‏ 

٤ / ١ معاني الرّجاج:‎ 


معاني الرَّجّاج : ٠١ / ١‏ و المحتسب: ۲ / ۲۳۰ و ختصر الشواذ لابن خالویه ص۹١٠‏ 


ڪڪ 
قال الرَّجاج: و الفتح ختار مع الألف لالتقاء الساكنين لأن إتباع الفتحة الفتحة كإتباع الضمة 
الضمة. و قوله # ڪهيعَص) ل تبن فيه النون أعني من العين فكذلك ل( تبيّن النون من 
حم عسّق) [الشورى:٠١۲]‏ لقرب خرجها من السين و الصاد. ٠‏ 

و فرئ (نون و القلم ) بتبيين النون و إخفائها هيا لأن النون بعدت عن الواو قليلا فلهذا جاز 


8 i 4 
nee 


ص 


و قوله [ الم الله 4 [آل عمران:٠»‏ ۲] فتحت الميم» و أصله الوقف ‏ . 

و قد اختلفوا فيه فقال الفرّاء: ^“ إنا فحت لأنه طرحت عليه لف الوضل من الله لما طرحث 
مزتها. و حكى الفرّاء عن أبي جعفر الرؤاسي أنه قرأ # ألم الله بقطع الهمزة و حكى عن عاصم 
أيضا أنه قرأ كذلك في بعض الروايات عنه. ^ 

و قال الاج إنما فحت اليم من قوله ظ الم © آله 4 لأنه اجتمع ثلاث سواكنَ و 1 
يمكن النطق بثلاث سواكن متواليات البتة و تلك السواكن الياء و الميم و لام الله ففتحوا اليم 
و إنما م يكسروها لأن الساكن إذا حرك و قبلها ياء فإنا رك إلى الفتحة لاستتقاهم الكسرة 


معاني القرآن للڙّجاج: ۱ / ٦ - ٦٥‏ 

“معاي الققرآن للأخفش: ص۲۷ و الرّجّ_اج: ٠١ / ١‏ و القراء ختلفون في إدغام النون في 
( نون و القلم ) و الخلاف فيه كالخلاف في ( يس و القرآن ) فأدغم النون ني الواو من ( نون و القلم ) الكسائي 
و يعقوب و خلف و اختلف عن ورش و عن عاصم و البزي و ابن ذكوان: النشر: ١‏ / ۱۸ والحجة لأي علي 
الفارسي: 0٦ / ٤‏ 

آي الإسکان: 

معاني القرآن للفراء: ١۷ / ١‏ 

معاني القرآن للفراء: ٠۷ / ١‏ قال الرَّجاج و من رواه عن عاصم فليس بصحيح في الرواية: معاني القرآن : ١‏ 


A 


بعد الياء و ذلك في نحو كيف و آين و ما أشبهه و من الدليل على أن هذه الحروف على الوقف 
في قول الشاعر : 

فإذا ثبت أنهم أجعوا على نها في الأصل على الوقف فقد اختلفوا ني حلها من الإعراب» فقال 
الرَجّاج: ومن وافقه لا حل ها من الإعراب لأا حكايات وضعت على هذه الحروفِ و لم تجر 
مجرى الأسماء المحمكنة و لا مجرى الأفعال المضارعة و إنها هي كقومم : غاق” يا فتى إذا حكوا 
صوت الغراب فهذه الحروف و إن كانت إشارة إلى معان فلا موضع ها من الإعراب. ٠‏ 

و من قال إا أسماءٌ للسور و القرآن» قال حلها رفع كأنه قيلّ: هذه # الم ك| تقول هذه 
ميوؤرة القرة أو كرون رفع عل الا عدا وخ ةو د الك ال اک شرل ريد 
ذلك الرجلء و يحتمل أن يكون رفعاً على آنه خب مقدم كأنه قال ذلك الكتاب الذي وعدتك 
أن أنزله إليك # الم . “ 

و قال حمّد بن جرير على قول من قال إن كل حرف منها موضوع لمعان كثيرة و إن الله تعالى ( 


۲ و) افتتح السورة بها و جعل تحت كل حرف معاني كثيرة فالألف و اللام و الميم في آماكن 


البيت لأي النجم: ني الموشح للمرزباني: ص ۲١١‏ ولسان العرب: (1۸٩ / ١‏ كتب )و ۲۸۸/۷ و 
٩‏ ۲ و خزانة الدب : الشاهد السابع. و غير منسوب في معاني الّجُاج: ٦١ / ١‏ 

معاني القرآن للزجاج: ٦١ / ١‏ 

و تلخيص الأقوال فيها من جهة إعرابما: أنها ستة أقوال: وتلخيصها: أا لا حل ها من الإعراب أو 
ال هوا ار بالابتداء أو بجعلها خبراً أو النصب بإضار فعل أو حذف حرف القسم أو الجر 
بإضمار حرف القسم: إعراب القرآن لابن النحاس: ٠۷۷ / ١‏ و إملاء ما منٌ به الرحهمن للعكبري( التبيان 
ACTOS PK‏ 


# الم 4# . 
قوله: الك الكتَدبُْ € أكثر ا لمفسرين على أن معنى ذلك الكتاب هذا الكتاب "“ 
منهم ابن عباس " و مجاهد ““ و عكرمة ٩‏ والسدى ٠‏ و ابن جُریچ ٠‏ ومد بن جریر 


الطبري ‏ و به قال آبو عبيدة و الامش “ قالوا:- 


۲و ههنا مقام آخر» و هو متعلَقّ ببيان حكم الوقف عليها فإن ذلك ينح إعرا بها و معناهاء و لكون 
اللصنف أيضاً بط القول في الحروف المقطعة فالتنبيه على مسألة الوقف عليها ما يتمم مقصود المصنف 
فالإمام الداني رحه الله تعالى يقول: (الوقف عليها تامٌ إذا جعل اسا للسورة والتقدير (( اقرأًام )) أو 
جعل على تأويل آنا الله أعلم وذلك الاختيار ) اه. المكتفى في الوقف و الابتداء ص ۱١۸‏ و من قال إا 
تنبيه مثل : ( ألا ) كا تقذّم حكايته أو هي قسةٌ فعندهم لا يوقف عليها لأنها متعلَة با بعدها لحصول 
الفائدة فيه.: القطع و الائتناف ص ٠٠١‏ و منهم من بجعل الوقف عليها كافيا ليس بتامٌ فيقف على ( ال ) 
ويكون الوقف عليها كافيا وهذا قول آبي حاتم حکاه عنه ابن النحاس » ودلیله في ذلك آنه لا يدري ما 
معنى حروف ال معجم فجعل الوقف كافيا » لأن ما بعدها مفيد » ولم يجعله تاماً لأنه إذا وقف عليه لم يعرف 
معناه وهذا قول قوي من جهة النظر لأنه نظر فيه إلى معناها في نفسها ومعنى ما بعدها فلا رأى ما بعدها لا 
يتوقف فهم معناه على هذه الأحرف جعل الوقف عليها كافياء ولم يجعله تاما لأا لا يُفهم منها عنده معنى 
واضح وقريب من هذا القول قول السجاوندي رحه الله تعالى: ( إن الوقف على ل الم 

جائز قال : ( للاختلاف) اه. يعني لاختلافهم في معناها وإعرابا. علل الوقوف ٠۷۳/١٠:‏ 

نسبه الطبري إلى عامة المفشّرين: جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۲۸ طبعة دار هجر» ونسبه الواحدي إلى 
كو فن اهل ال ارط ا 

٠7 و سي ابق كر‎ 67 ٠: و تفن الفعلي‎ ۲١۹ 71: امع الان لري‎ ٠ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۲۸ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۲۸ و ابن أي حاتم: ۱ / ٣۳‏ 


إن أهل اللخة يقولون ذلك » و مراذَهُم هذا كما يقولون ( هذا ) و يعنون ( ذلك ) و إنما جوز 
أن يوضع ذلك موضع هذا لما مضى و قرب وقت تقصيه أو تقَصى ذكره فأما الموجود الحاضرُ 
فا ال ف داك ل رل ن ذلك التق غك و آل ا كو ف قال فن لن 
إن الأصل فيه أن ذلك با بعد و هذا لا قرب وذاك لا بين القريب و البعيد" ‏ فيصلح في تقضى 
يما قرب وقته: ذلك» و هذا ءفأما ذلك فلأته قد دخل بالتقضي في أبعد البعيد و أما هذا فلقرب 
وقته و كذلك يصلح في المنتظر: هذا و ذلك» أما (ذلك ) فلبعده وأمّا (هذا) فلأن الموعود 
قريب بالود لأن الود إذاكان صاقا و العل م إذاكان بالات 
ا فا ات 

و دخول الام في ذلك لأجل التأكيد, و الاسم (ذا )و الكاف للمخاطبة و لاحظ اني 


الإعراب ألا ترى أنك تقول ذانك فلو كان للكاف حظ من الأعراب لكان خفضا بالإضافة 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۲۸ و ابن ابي حاتم: ۱ / )٥۳(۳۳‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۲۹ 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۲۲۹ 

مجاز القرآن: ١‏ / ۲۸ 

معاني القرآن للزجاج: ٦۷ / ١‏ . قلت: و بهذا قال أيضاً: سعيد ين جبير ومقاتل بن حيّان والكسائي: 
وهو في تفسیر ابن ابي حاتم :۱ / ۳۳ عن سعید و مقاتل بن حيّان و لم پسنده» وني تفسير نجم الدين عمر 
التسفي التيسشر فى التفسر عن قال بن يان و عن الكساتى ( ورفة ٠‏ ۳ ): و ينظ ر زا د الس ۷ / ۳١‏ 


٠"‏ هذا للمنادى القريب و ذلك الأصل فيه أن يكون للمنادى البعيد و الغائب» وذلك لأن أساء الإشارة 
منها ما وضع للقريب و منها ما وضع للمتوسط و منها ما وضع للبعيد و من النحاة طائفة يرجُحون 
تقسيمها إلى مرتبتين: ما وضع لقريب و بعيد فقط. و تفصيل هذا في كتب النحو و معاني الحروف ينظر: 
شرح جل الرّْجُاج لابن عصفور: ٠٤۹ / ١‏ و البحر المحيط:٠١‏ / و همع اهوامع للسيوطي: ١‏ / 
٦‏ 


پپپ 


وکان لا یٹ يثبت النون في ذانك لأن نون التثنية لا يثبت في الإإضافة بل يسقط» و كان الأصل في 

هذه اللام التي في ذلك السكون إلا أنه كيرت لالتقائها مع لف ذا وهي ساكنة ويجوز أن 

يثبت ها مع ذاك فتقول : هذاك ولا يجوز أن تشبتها مع ذلك فلا بحسن أن يقول: هذلك لأن 

اللام أغنت في باب التأكيد عن ها. ٠"‏ 

و قد وج في كلام العرب ذلك بمعنى هذا قال خفاف السلمي : 

أقول لَه و الرُمح يأَطِرٌ بيننا تمل حَمًافا إنني آنا ذلکا ٠"‏ 

یعنی به نفسه أي تأمّلنی و انا هذا. 

وقد وجد في القرآن ذلك بمعنى هذا كقوله و د لك لمت حُشی اَلْعَتَتَ منک 4 
سا ا 

[النساء:٠۲]‏ يعني هذا الحكم في النساء لمن خشي العنت منكم » وقوله ‏ ذالكر 

E REE ٍ س‎ 

توعظو رک به 4 [المجادلة:۳] وط ذاللك لمن خاک مَقای 4 [إبراهيم:٤٠]‏ 


يعني هذا الوعد صح عن الحسين بن الفضل (). 

و قال محمد بن جرير: إن أشارَ بقوله (ذلك الكتاب) إلى ما تقدمه و مضى من قوله لأن 
كل ما تقض و قرب تقصّيه من الأخبار فهو في حكم الحاضر كالرجل بجدّث الرجل الحديث 
فيقول السامع إن ذلك و الله لکا قلت و هذا والله کا قلت و هو و الله كا ذكرت و يخبر مرة 


معاني الّجُاج: /١‏ ۸ وشرح الكافية الشافيةلابن مالك: ۳١۷ / ٠‏ و إملاء مام به الرحهن 
للعكبري( التبيان ) ٠١ / ١‏ و البحر المحيط: ۳١ / ١‏ و همع الهوامع للسيوطي ۲٤١ / ٠:‏ 

البيت لففاف بن ندبة: الشعر و الشعراء لابن قتيبة: ٤١ / ١‏ والأغاني: ۲ / ۳۲۹و ٠۳‏ / ١٤١٠و‏ 
الإنصاف: ۲/ ١۷۲و‏ النكت و العيون للماوردي: ١‏ / 1۷ والمنصف: ٤١ /١‏ و خزانة الأدب 
للبغدادي: ٥‏ / ۸.. و شطره ني همع الهوامع بلا نسبة: ۱ / ۲٠۳‏ وروايته في عدد من المصادر: ياطر 
متنه. ومعنی يأطرٌ: يني و يعطف: لسان العرب: (( أطر)): > / ٤‏ و القاموس المحيط : ((أطر)). 


)ل آهتد إلى من نقله عن هذا الإمام» و قد تقدمت ترجته: ص١١٠‏ . 


ٹپ 


عنه بمعتی الخائب إذا كان قد تقضّى ومرة بالحاضر لقرب جوابه من كلامه كأنه غير متقض 
فكذلك لا ذكر الله سبحانه # الم التي ذكرنا تصرفها من المعاني على ما وصفنا قال يا محمد 
هذا الذي ذكرتّه وبينته لك الكتاب فحسّن وضع ذلك في موضع هذا. ٠‏ 
وقال الرّجّاج: ٠‏ معناه القرآن ذلك الكتاب الذي وُعدوا به على لسان موسى وعيسى عليهعا 
ا رس و ه کا و ا 2 رہ ص و ه 
السلام» و دليل ذلك قوله : # وکانوا من قبل يستفتحور- على الذين كفروا 4 
[البقرة:۸۹] وقال لين ءاتَيكنهم لكب يعرفوئةء كما يعرفون أبناء ه4 
الآية [البقرة:١١٤٠.‏ الآنعام:٠۲]‏ فالمعنى هذا ذلك الكتاب قال و هذا كا تقول أنفقت ثلاثة و 
وة ذلك ةة وإ فت قلت فهحذا ميته قال ال تال ف فة فرعتون 


7ي 
٣‏ و ص 


فاحده آله کال آل خر رة َالَو 4 [النازعات e‏ 


n 

وقي ذلك الكتاب الذي أخبرتك أن أوحيه إليك “ أو ذلك الكتاب الذي وعدتك يوم 
الميثاق لا ريب فيه. *“ 

و قل آنر ل اا سا فل سررة الق رة سررا رة هن الق ران كدت ها المشر کون فال ال 
تعالى ذلك الكتاب الذي سبق إنزاله إنزال هذه السورة لا ريب فيه أي مامضى من القرآن 
(۱) جامع البیان للطبري: ۱ / ۲۲۹ 

نسبه اجاج إلى النحويين فقال قال غيرهما من النحويين - يعني الامش و أبا عبيدة-: ٦۷ / ١‏ 
هنا انتهى كلام الّجّاج و بعضه منقول بالمعنى : معاني القرآن: ٦۷ /١‏ 

© ودا قدر ةف أنجد الو جهن الفراء١/٠۸٠‏ 


ظز تفر تج مالين عر الق خطرط: الهسرق اير ورف ٠‏ : 


پپپ 


نزوله. “و قيل ذلك الكتاب يريد به التوراة ٠‏ والإنجيل لا شك ف أنه مترل من الساء“؟ 
و قال بعضهم يريد بالكتاب اللوح المحفوظ أي ما كيب فيه من الشقاوة و السعادة والكوائن 
ES EY‏ 

وقال الرّجّاج: و موضع ذلك رفع لأنه خبر الابتداء على قول من قال معناه هذا القرآن ذلك 
الكتاب» و الكتاب رفع يسميه النحويون عطف البيان نحو قولك هذا الرجل أخوك فالرجل 


طف الان آى من تمن الذي اشرت اله 


جامع البيان للطبري: ۲١ / ١‏ ذكره احتالا و عزاه بعض المفسرين إلى ابن كيسان النحوي منهم : 

اللعلبي في تفسيره: ٠١١ / ١٠‏ و عزي أيضا إلى الأصم: النكت و العيون: ٦۷ / ١‏ 

كتبت في النسخة ل : التورية في جميع المواضع. و ذلك على قراءة الإمالة. 

القول بن الإشارة إلى التوراة و الإنجيل بعيد جداً بل الإشارة إلى القرآن و سياق الآية بيّن في هذاءو 

قد ضعَّف ابن کثیر هذا القول وبین أنه تلف من قائله و قول بلا علم: تفسیر ابن کثیر :۱ / 1۷ . 

و هو قول مروي عن بعض السلف: تفسير الثعلبي: ٠١١ / ١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي: 
التيسير في التفسير: ( ورقة )٠١‏ و قد نسبه الطبري إلى بعضهم: 

ان ااا غر 0 وکر ودی باو فة الكت و انیود لورد 1۷ ونين 

کر ھا روي بح و اکل ما قل يقل هداع آذ أكر أقرا الس عل دة و ارا أن المققصود 

بالكتاب القرآن و قد نسبه نجم الدين النسفي إلى الجمهور وقال إنه هو الأشهر و الأظهر: تفسير نجم 

الاين عم السفى وز ۴١‏ ): 

© راعلى ١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي :(ورقة )١‏ وتفسير القرطبي: ١‏ / 

۷ . و الخلاصة أن قوله تعاى: لك آلْكََبُ ) إما أن يكون بمعنى هذا الكتاب فلا إشكال 

أو يكون 3اك ) إشارة إلى غائب ثم يرد الخلاف في توجيه امعنى إذا كان # الك( للغائب فذكر 

المفسرون و جوها ذكر كثيرا منها الملصتّف و ذكر طائفة منها الطبري و غيره ولخصها القرطبي في عشرة 

وجه بعضها ذكره بلا عزو : تفسير القرطبي: ٠١١ / ١‏ 


و من جعل ذلك خبرا عن الم 4 قال موضعه رفع و # الم 4 في حل الرفع على الابتداء 
و ذلك في موضع الرفع على الخبر ومن قال ذلك الْكََبُ يعني الذي مضى قال 


للك رفع على الابتداء و خبره ني قوله : [ لا ريب فيه ٠.‏ 


قوله: # لا ريب فيه € الريب الشك و معناه لا شك فيه" امن عى و قل قف 
فيه أنه هدى للمتقين و الريب مصدر رابني ريباً إذا علمث منه الريبة و أرابني إذا أوهمني 
ا وقلا 


3 


أخوك الذي إن ربته قال إا أَرَبْتُ و إن عاتبته لان جانبه 


بر E‏ ٍ 4 
فإن قيل كيف قال: # لا ريب فيه # و قد ارتاب فيه المرتابون قيل معناه إنه حق نفسه وإنه 


صدق و إن ارتاب به المبطلون فالريب تفي عن الكتاب بمعنى أن العوج والبطول والكذب 


منتف عنه وهذا ک) قال القائل : 


معاني القرآن لل[ّجاج: ١‏ / 1۸ و إعراب القرآن لا بن النحاس: ١‏ / ۱۷۸ و القطع له: ١‏ / ۳۲ والدر 
امون ۸۹71 

قال أبو محمد ابن أبي حاتم : ٠٤ / ١‏ :(ولا أعلم في هذا الحرف اختلافا بين المفسرين منهم ابن عباس 
»وسعيد بن جبير »وأبو مالك ونافع مولى ابن عمر»وعطاء بن آبي رباح »وأبو العالية »والربيع بن نس 
»وقتادة »ومقاتل بن حیان »والسدی »واس‌اعیل بن ابي خالد) اه. 

معاني القرآن للزّجاج: ١‏ / 1۹ و الحجة لأبي علي الفارسي: ٠١١ / ١‏ 

معاني القرآن لل[ّجاج: 1٩ / ١‏ و ل ينسبه و هو في دلائل الإعجاز للجرجاني غير منسوب: 

۱٤۸ / ۱‏ و يروی لبشار من قصيدة ذكرها ابن المعتز في طبقات الشعراء: ص ۲۲١‏ أو للمتلمس 
الضبعي كا في اللسان: ج٠/‏ ص۳٤٠‏ .وروي : وَإِن لايَنتَهٌ لان جانبه. وني لسان العرب - ابن منظور 
ج١/‏ ص۳٤٤‏ : (والرواية الصحيحة في هذا البيت أربت بضم التاء أي أخوك الذي إن ربته بريبة قال أنا 


الذي أربت آي آنا صاحب الريبة حتى تتوهم فيه الريبة)اه. 


ٹپ 


2 


لیس في احق یا أمامة ری إن الريب ما یقول الگذڏوب ۰ 
yy‏ انه حبر في معنى الأمر و 
معناه لا ترت ابوا " كقوله: $ فلا رفك ولا سوق ولا دال فى آلْحَجَ ) 
[البقرة:۱۹۷]. وقي معناه لا ريب فيه أنه هدى للمتقين. 


ونصب ريب بلا على التبرئة والنفي وقال سيبويه ( لا) تعمل فيا بعدها فتنصب ا بغير 


تنوین کا تعمل فیا بعدها (أن ) تنصب ما بعدها بالتنوین ٤‏ 

و إن شه ((لا)) ب((أن)) في مقتضى النصب في ما بعدها لن (أن ) للتحقيق في الإثبات ولا 
في النفي فلا كان مقتضى (لا ) نقيض مقتضى أن أجري مجراه في الإعمال و قي لامع ما بعده 
يشبّه بخمسة عشر كأنهم جعلوا لا مع ما بعده بمنزلة اسمين جعلا اسم واحداء ولذلك ل 


ونوش غا ا 


. تقدم البيت في مقدمة الكتاب‎ ١ 

و ار 9 و الو الکو راق 877 و قاف 9و سان 
السعود: ۲٤ / ١‏ وروح المعاني: ٠١١ /١‏ 

راا 60 وتف الان ١‏ ر 6١‏ وتفن القرطي ١‏ 4۷ وال الکن 
للرازي: ۲/ 1۸ و الكشاف: ۷١ / ١‏ و تفسير البيضاوي: ١‏ / ۹۷ و تفسير أبي السعود: ۲٤ / ١‏ و 
روح المعاني: ٠١١ / ١‏ 

و قيلّ هو عموم يراد به الخصوص أي عند المؤمنين و ضعفه ابن عطية: ١‏ / ۸۳ 

عبارة سيبويه أوضح هنا فإنه قال: ( (( ل)) تعمل فیا بعدها فتنصبه بغبر تنوین» و نصبُها لا بعدها 
کنصب إن لا بعدها و ترك التنوین لما تعمل فيه لازم )اه. الکتاب: ۲ / ۲۷٤‏ والرّجًاج نقله بأوضح نما 
نقلها المصتف: معاني القرآن لل[ّجاج: 1٩ / ١‏ و المقصود أن (لا ) النافية للجنس تنصب مثل إن اسمها 
و ترفع الخبر لكن اسمها لأ ينؤن. وينظر: على سبيل المثال: الدر الملصون: ١‏ / ۸۹ 


لات ل و E‏ با 


ٹپ 


0 
* 


۰ ۰ و ء ِء چ 
وني # فيه هدى 4 أربعة أوجه من القرّاءات في اللغة قرا بوجهين : 
( فيه هدی ) و( فیهی هدىً) . و الوجهان الآخران من حيث اللغة: فيهو هدىٌ و فيه هدى 


بضم الماء وحذف الواو. ٠‏ 


ياء ساکنة بعدها واو فقلبت ياء على قياس سيّد و ميّت. " 
و آما (فية) بضم الهاء مع حذف الواو فإنها حذفت الواو لسكونها و كون الياء قبلها و الهاء 
بينه| ليس بحاجز حصين» و أما فيه بكسر الماء و حذف الياء و إن حذف الياء لمشل العلة في 


تابع المصنف الاج فقد ذكر في معاني القرآن: ١‏ / 1۹ أربعة أوجه و لكنه م جز منها إلا الأول هناء 
* وع 

بخلاف المصنف. والقراءات في قوله: # فيه هدى . قرأ ابن كثبر و ابن حيصن بإثبات الياء بعد الهاء 

المكسورة إذا لقيت متحركا في الوصل كا هنا و مثلها: عليه و إليه و نظائرها ني جميع القرآن ووافقه حفص 

في آية واحدة ل فيه مهاتًا 4[ الفرقان: 1۹ ] و قتيبة عن الكسائي في موضعين من القرآن 
ر کد ي 0 af‏ 

ط سأصليه سَقَرّ 4 [ المدثر: ۲١‏ ] و طإ فملىقيه © فأمًا 4 [الانشقاق ٦:‏ » ۷] و الباقون بالاختلاس 

يعني بترك إشباع الكسرة آو الضمة كقراءة حفص في جميع الموضع غير الموضع المشار إليه »وأدغم الهاء في 

لأبي العلاء الهمذاني: ١‏ / ۳۷۸ و اتحاف فضلاء البشر: ٠١١‏ 

لأن الأصل في هاء الكناية الضم: معاني القرآن للزجاج ٥٦ /١‏ عند كلامه على عليهم . و الحجة لأي 

على الفارسی: ٠٤٤١ / ١‏ و الدرالمصون: ۱/ ٩۲‏ 

معاني القرآن للأخفش: ص۲۹ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۱۸١ / ٠‏ ومعاني القراءات 

للأزهري: ۳١‏ والحجة لأ علي : ٤ /١‏ و الكشف عن وجوه القراءات السبع. وهي لغة وجُهوها با 

ذكره المصنف. 


E EE gE A NEG PEL 
٤ ) لاء غا داك إلا قراأءة این کر ( فی‎ 

* وع 
فأما #فيه هدى 4 بإدغام فجائز من حيث إن الحرفين من جنس واحد إلا آنه رَديء لآنه 


مستقلّ و حُرُوفٌ الق ليست بأصل في باب اللإدغام و لأنْ الحرفين من كلمتين إلا آنه ني 


الاس جا و ذلك ك الا ان دلو 


» 4 ا ‌ ٢‏ ۰ 0 ۰ ۰ ۰ ۰ ا 
قوله: #هدى للمتَقَينَ 4 أي بيان للمتقين و جاء في التفسير نور و ضياء و رش 
اتی فد ودل ی ی ارد 

“معاني القراءات للأزهري: ٠١‏ والحجة لأي على : /١‏ ۲ و الكشف عن وجوه القراءات السبع 
١‏ والدر المصون: ۱ / ٩۳‏ 

و هي قراءة أكثر القراء كا تقدم و كا أشار المصنف. و اختارها الرّجُّاج : معاني القرآن: ١‏ / 1۹ و 
الأزهري: معاني القراءات: ٠۷‏ 

تقدّم ذكر من قرأ بذلك غير ابن كثير كابن حيصن في الشواذ ومن وافقه في كلمة أو كلمات معدودة. و 
قد قال مکی أيضا هو مذهب كل القراء إلا ابن كثير : ( الكشف ٤١ /١‏ ) 

معاني القرآن للأخفش: ص٠٠‏ 

* هذا كله كلام الرَجاج: ٠١١ / ١‏ و هي قراءة قرا بها أبو عمرو البصري بخلف عنه و تقدم ذكرها 
قريبا عند ذكر القراءات في (فيه هدى). و ينظر لتوجيهها: إعراب القرآن لابن النحاس:۱ / ٠۷۹‏ 
والحجة لأبي على الفارسى: ٠٤١ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۳١‏ و ابن أي حاتم: ٠٤ / ١‏ و الدر المنثور: ۲٤ / ١‏ و تفسير ابن كثير: ١‏ 
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ينظر ما تقدّم للمصنف مع التعليق عليه عند تفسير قوله تعالى : « آهدٍدًا الصَرَّط آلمُْسََقَم 4[ 
الفاتحة: ]٦‏ مع تفسير القرطبي: ٠١١ /١‏ . 


سسس ر 
و الاتقاء ني اللغة الحجز بين الشيئين يقال اتقاه بترسه أي جعل الترس حاجزا بينه و بينه وانّقاه 
بحقه إذا واه و أعطاه فجعل الإعطاء وقاية بينه وبين خصمه عن نيله إياه بيده أو بلسانه و 
منه اة ني الدين مجعل ما يظهره حاجزا بينه و بين ما يخشاه من ا مكروه فالمتقي هو الذي 
يتحرز بطاعته عن العقوبة و يجعل تقواه و اجتنابه عا هي عنه و فعله لما أمر به وقاية وحاجزا 
بينه و بين العقوبة التي توعد به العصاة. ٠١‏ 

و المراد بالتقوى هاهنا الاتقاء من الشرك " كأنه قال إن القرآن بيان و هدى لن انّقى الشرك 
فخص المؤمنين بأن الكتاب هم هدى دون الكفار الذين لم هدوا بهذا الكتاب ومن ل 
يجتنب الكبائر فهو داخل في حلة امنقين لأنهم قد استبصروا بالكتاب من حيث الإحاطة 
بمضمونه والای‌ان بموجبه. 

و قي إن الكتاب بيان في نفسه و دلالة على الحق و لكنه أضافه إلى المؤمنين خصوصا 
لانتفاعهم به دون أغيارهم فالكفار لو تأمًلوا الكتاب لوجدوه بيانا فهو في کونه بيان في نفسه 
لا يتخصص بقوم دون قوم ولكنه ضيف إلى المؤمنين على ا لخصوص لانتفاعهم به دون 


الكفار كقوله تعالى: [ إنما أنت منذر من تكشَّبها 4 [النازعات:٠٤]‏ والنبي بلا كان 


١: و شو ت ادن عمو النمفي : اللمر ق الف( ور‎ ۲١١ / راعلى‎ ١ 
٠١ /۲ والتفسير الكبير للرازي:‎ ٠١١ / ١ و تفسير القرطبي:‎ 

الوسيط: ١‏ / ۷۹ وقد ضعَّف الطبري هذا القول و اختار أن المعنى عام و أنهم اتقوا ما نماهم الله عنه 
و اتقوا الله في أمرهم به من فرائضه : جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۹ .و ما اختاره الطبري هو الراجح 
تعميم| للفظ على ما تقتضيه اللخة و تدل عليه الأصول و يقتضيه سياق المدح و الثناء عليهم» و قد أيّد ابن 
كون القرآن هدى للمتقين المؤمنين دون الكفار هو الصحيح ووقع مصرحا به في آيات من القرآن 
الكريم» و لا يدل ذلك على تخصيص التقوى بنوع معيّن كا تقدّم قريبا. بنظر: مثلا: جامع البيان للطبري: 
۱١‏ و أضواء البيان: ٠١ / ١‏ 


منذرا ل من يخشى و لمن لا يخشى و تسمية الكتاب بأنه هدى مجاز و توسع ولكن لماكان 

الاهتداء يقع عند تأمّله و معرفته سمي هدیٌ کا ستّاه رحمة و شفاء. ٠١‏ 

و قي إنها حص التقوى بالذكر لأنه صفة عامة في جميع الطاعات و مامن طاعة إلا ومن 

شرائطها ‏ التقوى من حيث إن صاحبها يتقي بفعلها ا لمعاصي و لو قال هدى للمطيعين ¿ 

يفد هذه الفائدة لأن الطاعة فعل المأمور به و إن لم يقصد بفعله ذلك إلى التقوى الذي هو 
23 ۳ 

و موضع إهدى) نصب على الحال ‏ على وجهين» أحدها: 

أن يكون حالا من الكتاب كأنك قلت القرآن ذلك الكتاب هادياً أو الإ ذلك الكتاب هاديا 

و الثاني: أن يكون حالا من قولك #لا ريب فيه #كأنك قلت لا شك فيه هاديا. 

و جوز أن يکون مو ضعه رفعا ل وجوه أحدها: 

أن يكون خبرا بعد خبر كأنه قال: هذا ذلك الكتاب هدىٌ أي قد جمع أنه الكتاب الموعود وأنه 

هدى کا تقول هذا حل حامض آي جع الطعمين» و يجوز أن يكون رفعه على إضار هو كآنه 

تم (الکلام ) “۰ عند قوله لا رَيَبّ فيه چو استآنف و قال هو هدی. 


و يجوز أن يكون الوقف على قوله : لا ريب فيه #أي ذلك الكتاب لا ريب ولا شك 


وأنه حق ثم يقول فيه هدى و يجوز أن يكون رفعا على أنه خبر لذلك الكتاب فإن #الم » 


TENET TSE E 

۴ في النسخة ل في هامشها: من شريطة التقوى. 

ينظر في إعراب ( هدى): جامع البيان للطبري: ٥ / ١‏ ومعاني القرآن للزجاج: ١‏ / 1۹ وإعراب 
القرآن لابن النحاس: ۱۸١ / ١‏ و البحر المحيط ١٠:‏ / ۳۷ والدر المصون: ۱ / ۹۲ 

في النسخة ل : الكتاب » خطاً. 


كلام مكتفِ فيكون ذلك الكتابٌ مبتدا و خبره: ( للمتقين هدى ) و على هذا القول يكون 


ا ا 


للا ريب فيه 4 ني موضع نصب كأنك قلت ذلك الكتاب غير شك هدىً. 


و هذا الوجه ل يذكره الرَّجّاج و ذكره غيرُهٌ من النحويين. ٠‏ 


3 >8 


قوله : #الذرين يومِنون بالغيب € [۳] يؤمنون أي يُصدّقون» و الإيان في اللغة التصديق 
و معنى التصديق اعتقاد السامع صدف المخر في خر . 
و يسمي قول القائل صدقتَ فيا تقول تصديقاً جازاًء كا يُسمّى الفعل أيضا تصديقاً مجازاً 


قال دى قادن قر له عله و إن كال ذلك ادق بم أ 


القطع لابن النحاس:٠/ ٣٣‏ 

أصل الإيمان في اللغة التصديق و قد حكاه كذلك جماعات كثيرة من العلهاء بالعربية وغيرهم وحكى 
الإمام الأزهري في تمذيب اللغة إجماع علاء اللغة و غيرهم عليه: تمذيب اللغة: ٥٠۳١ / ٠١‏ ولسان 
العرب: ٠۳‏ / ۲۳ مادة :(أمن ) و ينظر: الزاهر لابن الأنباري: ٠٠٠١ /١‏ وشأن الدعاء للخطابي: ص٥٤‏ 
و غبرها. وينظر: الحجة للفارسي: ٠١١-١٠٤۷ / ١‏ . 

و شيخ الإسلام ابن تيمية یری أن تفسیره بالإقرار دق من تفسيره بالتصدیق: مجموع الفتاوی: ۷/ ٦۳۸‏ 
و شرح العقيدة الواسطية للعلامة ابن عثمين رحه الله: ص ٥۷۳‏ و هو في الشرع عند أهل السنة و الجاعة 
منهم: مالك و الشافعي وأحمد و جماهير آهل العلم و آهل الحديث : كلمة تجمع الإقرار بالله بالقلب و 
الّلسان و عمل الجوارح: ينظر على سبيل الثال: جامع البيان للطبري: ۲١١ / ١‏ و السنة للخلال: ١‏ / 
و شرح صحيح البخاري لابن بطال: ٠١ / ١‏ و فيه أنه مذهب جماعة آهل السنةء و الاعتقاد 
للبيهقي: ص ۸٤‏ و الفتاوى: ۷/ ٤٠۳‏ و٤٤٥‏ و جامع العلوم و الحكم شرح أربعين النووي لابن 
رجب: ص۲۳ و شرح العقيدة الطحاوية: ۲ / ٠‏ وفتح الباري: ٠٦ / ١‏ والتحبير للمرداوي: ۲ / 
١‏ و لوامع الأنوار البهية شرح الدرة المضِيّة للسقاريني: ٤١١- ٤٠۳ / ١‏ و ينظر: كتاب الإيمان 
الكبير لشيخ الإسلام ابن تيمية و هو مطبوعٌ ضمن الفتوى و مستقل وينظر منه: ص٦۲۷‏ .و للأئمة 
تصانيف مسندة في الإيمان تسمى بكتب الإيمان ينظر مثلا في أسائها مقدمة كتاب الإيمان لابن منده حم د 


بن إسحاق: ( ت - ۳۹١‏ ه) تح. د: علي بن محمد الفقيهي . 


علمه عن الحس و الضرورة ما يدرك بالدليل » و لذلك استوجبوا حسنَ الثناء بالإيان بالغيب 
لآنه تصديق بم آخبروا ما لا يُعلم حساو ضرورة و يكون العلم به مكتسبا و يدخل في جملة 
من العلوم الدينية. ٠‏ 

و جاء في التفسير أن الغيب هاهنا هو الله آي يؤمنون بالله “ وقي هو الوحي بقوله ™ وم 
2 ر ص درد ب ر 

هو على اليب بضنينِ 4 [التكوير:٠۲]‏ أي على الوحي بمتهم ". و يل ماأتى به 
الرسول جلة و تفصيلا. ©“ 

ا ا ی و ت : a‏ 

قوله :# ويقيمون الصلوة# أي ويمّونها و يودونها على حدودها و شروطهايقال اقام 
القوم سوقها إذا لم يعطلوهامن البيع و الشراء" . وقيل في التفسير إقامتها المداومة 


SE E EL,‏ و عن ابن عبّاس: إقامة الصلاة إتمام الركوع و السجود و التلاوة و 


جامع البيان للطبري: ١‏ / ۱ و معاني القرآن للزجاج: ۷١ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۲٤١ / ١‏ و تفسير العلبي: ٠٤١ / ١‏ و النكت و العيون للماوردي: ١‏ / 1۹4 
Es‏ 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز :ج٠/ ۸٤‏ و تفسير القرطبي: ١١۳ / ١‏ 

قال ابن عطية: (وهذه الأقوال لا تتعارض بل يقع الغيب على جيعها)اه. المحرر الوجيز في تفسير 
الكتاب العزيز :ج١/ ۸٤‏ 

١ه‏ في النسخة ( ل ) : الشرى. و ينظر: تفسير غريب القرآن لابن قتيبة: ص٠۳‏ و جامع البيان للطبري: ١‏ 
EAT ANT)‏ 


جامع البيان للطبري: ۲٤۷ / ١‏ و تفسبر الثعلبي: ٠6۸ / ١‏ وتفسير البغوي: ١‏ / ۲ 


پپپ 


الخشوع و الإقبال عليها. ٠‏ و الأصل فيه أداؤها على الاستقامة فيها من غير إخلال بأركاما 
وشرو طها و سننها و آداما . 
فت لاهن رن و ما کان ماف عل رة اخ فحت الان مه 
فصلا ( ۳٤‏ و) بینه وبين ما كان من ذوات الثلاثة نحو يضرب من ضرب و يدحرج من 
حرج و الأصل في يقيم يويم و كذلك الأصل في الإخبار عن نفسك آنا أؤكرم و أوٌحين 
ولكن استثقلوا اجتماع الهمزتين فحذِفت المزة التي هي فاء الفعل ثم تبع سائر الفعل في 
وجوه تصرفه باب الحمزة فقالوا أقام بُقيم كا أن باب يعد أصله يوعد فاستلقلوا وقوع الواو 
بين الياء و الكسرة فحذفوها فقالوا يعد ثم أتبعوا جميع أفعاله حكم يعد فقالوا نعد 
وعد 
و ما الصلاة فهي العبادة المعهودة في الشريعة المغتتحة بالتكبير المختتمة بالتسليم المشتملة على 
الفا و قل الال ن الاد ادعاو مه فرل الشاع: 

وقابلها الريح في دنا و لوا 
وقول الآخر: 


ها حارس لا يبرح الدهرَ بيتها و إن ذبحت صلى عليها و رَمْرمَا ^ 


جامع البیان للطبري: ۱ / ۲٤۸‏ و ۲/ ۱۹۸ من طبعة دار هجر. وني طبعة دار الفكر: ٠٠١ /١‏ و 
/١‏ ۲ و الدر: /١‏ ۷ و عزاه للطبري. وهو من طريق بشر بن ععمارة عن أي روق عن الضحاك عن 
ابن عباس. 

۳ في النسخة ل : ضمة. خطأاً 

نقله المصنف من الّجّاج: ۷١ / ١‏ و همزة أفعل تحذف بعد حرف المضارعة : الدر المصون: ٩٦ / ١‏ 
البيت للأعشى: ديوانه: ٠‏ و جامع البيان للطبري: ۲٤۸ / ١‏ و ارتسم: كبر و دعا( اللسان: (رس 
e‏ 


ديوان الأعشى: ص۲۹۳ و جامع البيان للطبري: ۲٤۸ / ١‏ و كثير من المصادر 


ٹپ 


یعنی دعا ها. 

فلم كانت الصلاة و هي استنجاح الطّلبة من الله اشتاها على الدعاء ك) أن الدعاء في نتفسه 
استنجاح الطّلبة سمي الصلاة دعاء و الصلاة من الله دعاء للعبد بلطفه و حسن إنعامه. ٠١‏ 
ICR ESA ORS SR Os‏ 
وقال بعض أهل التحقيق إن الصّلاة في اللخة ٠"‏ من اللزوم اشتق و منه قوله : [ قصل 
تارا حا ميَّة le A OIE e ANNES‏ 
والمصلي الذي يجيء على أثر السابق من الخيل في الحلبة ‏ » وصِلرّا الفرس العظمان اللذان من 
العجُز يكون عندهما رأس المصلي ““ سمَّيا صِلوين للزوم كل واحد منه) الآخر والواحد 
صِلوّء و يقال للداعي صلى لأنه لزم الدعاء لشدة الحاجة إلى الإجابة و الصّلاة عبادة تلزم 
العبد حتى لا براح له عنها بحالٍ» و يلزم فيها أركانْ مخصوصة وصلى الله على فلانِ أي ألزمه 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٤۸‏ 

ينظر في اشتقاق الصّلاة لغة: جامع البيان للطبري: ۲٤۹ / ١‏ والزاهر لابن الأنباري: ٠١١ / ١‏ (رقم 
١ :‏ )و تهذيب اللغة للأزهري: (صلا )و إعراب القرآن لابن النحاس : ۳/ ۳٠۸‏ ولسان: العرب: 
لا 0٩‏ و افر القرطبى ۱۹۸/١:‏ 

تسمّي العرب العشرة الأولى من الخيل في السباق بأسماء ذكرها علماء العربية و نظمها بعضهم في 
أبياتٍِ: فيقال للسابق من الخيل الأول المجلي و للثاني المصلي و للثالث المسلي الخ: الزاهر لابن الأنباري: 
۱ ۱۳۱( رقم : ۹۲ ) و شرح مقامات الحريري للشریشي: ۳/ ٠١١‏ والمصباح المنیر: ۲ / ۳۸۲و 
ينظر نطمها مامش الزاهر و بشرح الشريشي. 

المصلي و هو الثاني من الخيل يكون رأسه عند صلَوَّي المجلي وهو الأول. ينظرما سبق قريبا. 


٤ ۴ 5 EEN TSN 5‏ ا » س 
قوله # وسا رزقتهم ينفقون # أي أعطيناهم و حقيقة الرزق ما هئ للانتفاع به من ولد 


ومال و غیره ۰ و نّا مدحهم بإنفاقهم ما رزقوا عَلم أنه راد به بعض ما رُزقوا وهو مایکون 
حلالا لأنٌ الرزق منقسم إلى حلال و حرام و يرجع التحريم والتحليل إلى تصرفهم فيا 
مکنهم منه و إن| مدحهم بإنفاقهم ما رزقهم. ٩‏ 

و معن يفون 4 أي يودُون و يصرفون الصدقة من أموالمم في الوجه الذي تعلق به 
الامر قرفا وبا وجاء ق الفر أف ال اة عن ابن غاس 


وقي هي نفقة الرجل على أهله و هذا قبل نزول فرض الزكاة عن ابن مسعود '"“ » وابن 


انیو ان مالك و غر 


تفسير التعلبي: ٠٤۸ / ١‏ و تفسير القرطبي ج٠/‏ ص۷۷١‏ و التفسير الكبير للرازي: ۲ / ۲۸ وفتح القدير 
للشوکاني: ۱ / ۳١‏ 

هذا التعريف احترارٌ من مذهب المعتزلة فإنهم يزعمون أن الحرام ليس برزق ينظر: شرح الأصول الخمسة 
للقاضي عبد الجبار: ص ۷۸۷ و الكشاف: ٥ / ١‏ قال الإمام القرطبي: ( والرزق عند أهل السنة ماصخ 
الانتفاع به حلالا كان أو حراما خلافاً للمعتزلة في قوم إن الحرام ليس برزق لأنه لا يصح تملكه وإن الله لا 
يرزق الحرام وإنا يرزق الحلال ... )اه. :تفسير القرطبي ٠۷۷ /٠:‏ و ينظر: تفسير أحمد الهكاري: (ت: ۳٠۷ه)‏ 
: ص ٠٠١‏ . و في فتح القدير للشوكاني: ( و الرزق عند الجمهور ما صلح للانتفاع به خلافا للمعتزلة )اه. ١‏ / 
٠‏ و ينظر: رد الطيبي على الزخشري في حاشيته عليه و توبيخه للمعتزلة القدرية في قوهم إن الله لا يرزق إلا 
الحلال و اما الحرام فالعبد يرزقَةٌ لنفسه: الكشاف: ٠٠١ / ١‏ وينظر: في تفصيل أقوال المتكلمين التفسير الكبير 
للرازي: ۲/ ۲۸ و ما سيأتي: ص 1۷۱ . 

رواه الطبري من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عبّاس: جامع البيان للطبري: ۲٤۹ / ١‏ و ورواه 
أيضا من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن أبي محمد مولى زيد بن ثابت عن عكرمة آو سعيد بن جبير 
عن ابن عبّاس. و من هذه الطريق ذكره ابن هشام في السيرة: ۱ / ٥۳۰‏ و رواه ابن أي حاتم: ۱ / ۳۷( 


(VV 


وقيل: كانت النفقات قربانا يتقرّبون با إلى الله عز وجل على قدر ميسورهم قبل نزول فرضٍ 
الزكاة عن الصساك. " و الآية عامة في إنفاقهم فيا يكون طاعة فرضا أو نفلا“ » وقي 
أصل الإنفاق في الاشتقاق من الخروج و أنفق المال إذا أخرجه عن ملكه و نفق البيع إذاكثر 
خروجه بكثرة المشتّرى و نفقت الدابة إذا خرجت روحها و إخرجت  )‏ بموتها عن ملك 


صاحبهاء و النفق سرب ني الأرض يخرج إلى الجهة الأخرى منهاء و النافقاء من حجرة 


| Ch 


البربوع ٠"‏ إذا آتي من جهة حرج من الجهة الأخرى» والمنافق سمي بذلك"" لأنه جرج إلى 


المؤمن یم) رى من الإيمان و إلى الکافر با يرى منه . 


جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و نقله ابن العربي أحكام القرآن: ١‏ / ۱۸ و ابن كثير : تفسير ابن 
WAS AT E ES‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠۰‏ و الدر المنثور: ۱ / ۲۷ و ينظر: ابن أي حاتم: ١‏ / ۲۸ 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۲٤۲۹‏ و لفظه: ( .... على قدر ميسورهم و جهدهم › حتی نزلت فرائض 
الصدقات » سبع آيات في سورة براءة » نما يُذكر فيهن الصدقات هن المثبتات التاسخات)اه. من تفسير 
“ والعموم أولى لأنه لا دليل على التخصيص و الآية خرجت خرج المدح ومن رجح ذلك الطبري: ١‏ / 
۰ و القرطبی: ۱ / ۱۷۹ 

* في النسخة ( ل ) : خرج. 

وان ل اجان فع اندي جا و ا دنت كانت رة اة اوان ل رى 2047 
اکر رة ی غر ت ايت لحرن ۸ والزاهن نن الا هاري 7 1۳217 ولان 
العرب: نفق : ۳١۸ / ۱١‏ 

ينظر في معنى النفقة و اشتقاقها و في اشتقاق المنافق: 

غریب الحدیث لأّبي عبید ابن سلام : ۳ / ٠۳‏ و غريب الحديث لابن قتيبة: ۲٤۹ / ١‏ وغريب القرآن له: 


ص۲۹ والزاهر لابن الأنباري: ۱/ ٠۳۳-۱۳۲‏ و معاني القرآن لابن النځاس: ۲/ ۲۲٤‏ وتفسير 


پٹپپپپپپپپپ ك 


Sa NEO A E 
الذين يؤمنون بالغيب و يجوز أن يكون نصبا على المدح كأنه قال اذكر الذين يؤمنون بالغيب.‎ 
والذين مبنيّ "“ لا يَظْهرٌ فيه الإعراب تقول جاءني الذين و مررت بالذين وكذلك الذي‎ 
لا يتبين فيه الإعراب و إنا منع الإعراب لأن الإعراب إن يكون في أواخر الأسماء والذي‎ 
والذین مبهمات لا تتم إلا بصلاتماء " و أصل الذي لذ على وزن عَم عن الرّجّاج وحكاه عن‎ 


الخليل و الأخفش و 


قال الرَّجاج: فإن قي فما بالك تقول أتاني اللذانِ ورأيث الْلدّين في التثنية فتعربة وكذلك 


تقول هذا و هؤلاء ثم تقول ني التثنية هذان وهذين “ قال: 


A a‏ ا ا و ای ا 
٩‏ و لسان العرب: نفق : ۳۸١ / ۱۰١‏ 

يجحتمل موضع (الذين) الرفع و النصب و الجر وقد فصلوا وجوهها وقد ذكر المصنف بعضها و اختار 
السمين الحلبي الجر و قال إنه الظاهر: معاني القرآن للزجاج: ۷١ /١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ١‏ 
۸١ /‏ و البيان في غريب إعراب القرآن لأبي البركات ابن الأنباري: ١ / ١‏ و الدر المصون: /١‏ ه٩‏ 
في النسخة ( ل ) : هنا ( على التصب ) و لا موضع ها. 

منقول عن معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۷۰ 

© و تمام كلامه: ( و كذلك قال الخليل و الأخمَّش و سيبويه و جميع من يُوثق بعلمه)اه. معاني القرآن 
للزجاج: ۷١ / ١‏ و الأصل في الذي: لذي على و زن قعل مثل عمي و شجي و مثلها التي الأصل فيها: 
تي ينظر: الكتاب لسیبویه: ۳/ ۲۸١‏ و شرح جمل الرجاجي: 1٠۹ / ١‏ و ما بعدها والإنصاف: ١‏ / 
۰ و همع اهوامع: ۱/ ۲٣۹۷‏ 

نقل المصنف كلام الرْجُاج بالمعنى فاستبهم المعنى بعض الاستبهام و عبارة الرْجُاج: ( فم بالك تقول: 
أتاني اللذان في الدار» و رأيت اللذين في الدار» فتعربُ كل ما لا يعرب في تثنيته نحو هذان وهذين و أنت 


لا تعرب هذا و لا هؤلاء؟ )اه. معاني القرآن للڙّجاج: ۷١ / ١‏ 


س س 
فالحواب عنه أن مع مالا بعرت في الواح مُشبّةٌ بالحرف الذي جاء معنى فإذا ثتيته فقد بطل 
شَبه ا لحروف لأن حروف المعاني لا تشنى قال: وإنا مَنع الإإعراب في جمع الذي لآنه ليس على 
التثنية فهو كالواحد كقولك ني جمع هؤلاء فتثتيه و لا تعربه لأنه لم جمع على التثنية قال: و من 
جمع الذي على حد التثنية قال جاءني اللذون و رأيت اللذينَ فأعرب. ٠‏ 

و اختلفوا ني أعيان من َرَت فيهم هاتان الآيتانِ قال قوم إن) َرّلتا في مؤمني العرب ونزلت 
الآيتان بعدهما في مؤمني أهل الكتاب» و إلى هذا ذهب ابن عباس في رواية أي صالح ٠‏ 
وابن مسعود في رواية مر الممذاني و السدّي عن أبي مالك ” قالوا: و الدليل عليه أن الله 
تعالی ذکر الإیمان في هاتین الآیتین بالغیب و ذکر فیا بعدها الإیمان بم أنزل على محمد صل الله 


علیه و سلّم و ما آنزل قبله و م یکن للعَرَب کتابٌ کانوا مؤمنین به قبل محمد ڳا ©“ وقال 


الذي مبني و يعرب فقط في التثنية لا في الجمع فالصحيح عند حققي النحاة و عند أكثرهم أن الذين 
ليس بجمع ل( الذي ) كا هو في زيد و زيدين» لآنه لو كان كذلك لوجب آن يکون مُعرباء فیکون في 
الرفع بالواو والنون» و في الجر و النصب بالياء و النون» وليس كذلك» فهو إذا مبنيّ على صورة واحدة في 
الرفع و النصب و الجر و لا تخريج على لغة من قال : اللذون في الرفع و اللذين في الجر و النصب لقلتها 
وشذوذها و لم ترد هذه القراءة في القرآن و إن كانت لخة لطيّى و هذيل و عقيل من العرب البتان ف 
غريب إعراب القرآن ١‏ / ۳۹ و المحرر الوجيز: ۷١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٠٤۸ / ١‏ و لسان العرب: 
/٣‏ ۷ و همع الهوامع: ۲٦۹ / ١‏ و التصريح شرح التوضيح لخالد الأزهري: ٠١۳١/١٠‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٤۲٤‏ و ۲۵۱ و ابن أبي حاتم:۱ / ٣٠۰٣١‏ 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۲٤۲٤‏ و۲٤۲‏ و ۲۵۹۱ و ابن أي حاتم: ۱ / ٣٣۰٣٣‏ 


جامع البيان للطبري: ۱/ i"‏ 


قومٌ بل نزلت هذه الآيات الأربع في مؤمني أهل الكتاب خاصّة لأنمم آمنوا ب أنزل على محمد 
وقال بعضهم بل الآيات الأربع من أوّل هذه السورة َزلّت في جيع المؤمنين سواءً كانوا من 
العرب أو من أهل الكتاب لأن مؤمني العرب 0ًا آمنوا بالنبي عليه السلام فقد آمنوا بىا آنزل 
من قبله على موسی و عیسی لان الإیمان بمحمّد صلی الله عليه و سلّم لا يصح إلا بالإيان 


يك وَمَا زل مِنْ 


کر 


a2 0‏ و ا 
بمن قبله قالوا و الواو في قوله بعد هاتين الآيتين: ( وَالَذِينَ يُوْمنون با أن 


صد 


فبك )(البقرة: من الآية٤)‏ إنما هي لتعدِيدِ حصال المدح همم كا قال تعالى: لإ إن 
والمسشلمتتوالمۇ مرت والموّمتت4 [الأحزاب:٥]‏ ک| قال الشاعر : 

إلى املك القرم و ابن امام و ليثِ الكتيبة في ارذحم ٠‏ 
برد به إلا شخصاً واحداً و إلى هذا ذهب مجاهد روي عنه آنه قال: ٩‏ ربع آياتِ من سورة 
الق ةق ن ال نو ا ان ن تن الك وينو تات ع ةن 


٠© المنافقين.‎ 


جامع البيان للطبري: ۲٤١ / ١‏ عن مجاهد و الربيع بن أنس و ينظر: القطع و الائتناف لابن النحاس: 
E ag Oj‏ 

آنشده الفزاء غیر منسوب مع بیت بعده : معاني القرآن: ۱/ ۸۳ و هو غير منسوب في جامع البيان 
N OY N A a‏ ا 
الملصنف ذكره عند الآية : ( ٥۳‏ ) من هذه السورة. 

تفسير مجاهد: ص١۹٠‏ ورواه الطبري: ۲٤١ / ١‏ و ابن النحاس: القطع: ٠١ / ١‏ والواحدي في 
أسباب النزول: ص۷٥‏ و عزاه السيوطي إلى الفريابي و عبد بن حميد» و ابن جرير و ابن الضريس و ابن 


المنذر: الدرالمنثور ١:‏ / ۲۳ 


قال ابن کٿر هذا هو الظاهر. تفسر ابن كثر: أ / ٤٤‏ 


پپپ 


و اختار محمد بن جرير الطبري القول الأول "“ قال : لأن الله تعالى جتّس- بعد ما 
وصف المؤمنين- الكافرين فجعلهم صنفين كفارا أصروا على الكفر و أظهروه و منافقين 
أسروا الكفر و أبطنوه فكذلك جنس المؤمنين في أول السورة مؤمني العرب الذين لم يكن هم 
قط كتابٌ و إيمانّ و مؤمني أهل الكتاب الذين أضافوا إيهانهم بمحمد صل الله عليه وسم إلى 
إيانِ سالفي ثم ذكر هم ما أعذ هم من الثواب و العقاب . 

ا a‏ 
قوله: # والذين يوّمِنون ما أنزل إليكَّ ]٤[4‏ أي يصدَّقون بالذي أنزل إليك يعني 
القرآن و قد مضى القول في إنزال القرآن. ‏ 

ES 
قوله: وما أنزل من قَبَلك # يعني بالذي أنزرل على الأنبياء من قبلك من الكتب أي‎ 
التوراة “ و الإنجيل و الرّبور وغير ذلك ل بالا خرة 4 يعني بالنشأة الآخرة أو بكون‎ 
الدار الآخرة أو بالكرًة الآخرة و إنم| اكتفى بالصفة عن الاسم لأنه معلومٌ أن النبي صل الله‎ 
عليه و سلّم كان يدعو إلى الإقرار بالآخرة» و سمّيت الآخرة آخرة لتأخرهاعن الخلق كا‎ 


RF‏ دنيا لدنوها من الخلق» وت سميت آخرة لمصبرها آخرة لأولى كانت قبلها ك 


و هو أن الموصوفين أَوّلاً مؤمنوا العرب والموصوفين ثانيا أهل الكتاب. و قول الطبري له وجة ظاهر و 
هو مروي کا تقڏم عن ابن عباس و ابن مسعود رضي الله عنها. و ينظر: جامع البيان للطبري: ۸٤/۳‏ و 
المكتفى في الوقف و الابتداء للداني: ص۹١٠‏ و الكشاف: ٠١١ / ٠‏ 

نقله المصنف بالمعنى: جامع البيان للطبري: | / YEV—€71‏ 

ذكر ذلك المصنّف في مقدمة الکتاب: ص .۲٠١‏ 


كتبت في النسخة ل: التورية في جميع المواضع. و ذلك على قراءة الإمالة. 


يقول الرجل نعمت عليك مرة بعد أخرى فلم تشكر الأولى و الآخرة و إنا صارت الآخرة 
آخرة للأولى لتقدّم الدّار الأولى أمامها. ٠‏ 

قوله: هر يوقنون € أي يعلمون أن الدار الآخرة كائنة علا لا ريب هم فيه ولاشك و 
اليقين هو العلم الذي معه تلَجّ ٠‏ الصدر و الشفاء عن حَرَازة الشك ولذلك لايُوصف به 
ت 

وقي هو العلم الذي لا َال صاحبه ريب ولا يطلق في وصف الرّب لعدم التوقيف » قال 
ازجاح قوله : « يما أنزل إِلَيكَ 4 إن شعت حققت اهمزة في أنزل وكذلك في أولثك وهو 
لغةٌ غير هل الحجاز »و إن شت حمَفْتَ الممزة و هو لغة أهل الحجاز فام يمون الهمزة 
فيجمرة © اليك اة بين الا و اممرة و مرن هة ازل بن الوار 
O‏ 


جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ و النكت العيون للماوردي: ۷١ /١‏ و الكشاف:١/ ٠٥۷‏ و تفسير 
E‏ 

يقال: كَلَجَّتْ نفسي بالأمر إذا اطمأنت إليه وسكنت وثبت فيها وَوَثِقَّتْ به: لسان العرب: ( ثلج ) 
۲ ۲ و النهاية في غريب الحديث: ثلج و تهذيب اللغة: ثلج. 

البحر المحيط: ٤١ / ١‏ . و أسياء الباري تعالى وصفاته توقيفية على الصحيح والأمر فيها مبني على 
صحة النقل و لا تؤخذ بالقياس: ينظر على سبيل المثال: شأن الدعاء للخطابي: ص١١١‏ و أصول الدين 
لعبد القاهر البغدادي: ص ۱۱۹ و فتح الباري: ۱١‏ / ۲۲۳ و النكت على ابن الصلاح لابن حجر: ١‏ / 
E‏ 

© في التسخة ( ل ) : هنا: ( أنزل إليك). 

معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۷۲ . و عبارة الرْجُاج: ( إن شئت حققت الهمزة في (أنزل ) وكذلك في 


قوله: ( أولئك ) و هذه لغة غير أهل الحجازء فأما أهل الحجاز» فيخففون الهمزة بين الواو والهمزة)اه. 


پپپ 


قال سیبویه: واف ا اروف لاما ا جا و لاا ق 


الصدور و هي أبعد E e‏ إليك وعليك وة 


3 الل‎ eT سرو لالا ترمد لضمَر ”“ ليفصًا‎ 
Ng EE E E Eo 


ينفرد من الإإضافة. 


وينظر : الكتاب لسیبويه: ۳/ ٤١‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۷۳ وإعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / 
۳ و همع الموامع: ۱ / ۲٤۷‏ 

١‏ في النسخة ( ل ) : نبزة. خطاً. 

هنا انتهی کلام سيبويه وقد نقله المصنف من الرّجّاج: ١‏ / ۷۳ لأنه فيه كا هناو هو في الكتاب مع 
اختلاف يسیر: ۳/ ۸٤٠و‏ بعده: ( فثقل عليهم ذلك لأنه كالتهوّع)اه. 

و ينظر: صناعة اللإإعراب لابن جني: ۲ / ۷٤‏ 

القائل الَجاج. 

© في النسخة ل : وقع حرف واو زائداً هنا. وني معاني القرآن لل[جاج: ١‏ / ۷۳ :(إلى زيدوعلى 
إخوتك ) و به يتضح الكلام لأن المقصود الألف في على إذا جاء بعدها همزة صارت في اللفظ كمثل 
(إلاك ) و هي لغة في إليك. 

فتقول في : إلى : إليك و في على : عليك فتقلبها ياء لن بعدها حرف مضمر و هو الكاف و لو كان 
بعدها اسم لقلت إلى فلان و على فلان. 


ch‏ سقطت من النسخة : ل: (لدى ). وهي في كتاب الّْجُاج و السياق يشير إليها. 


هح چ چ ڪڪ 
و الأصل ني:(تَبل) القبل و هو الاستقبال كلّمته من ذي قبل أي استقبلت له الكلام ققبْل 

نقيض بعد لأنه تقذّم ا لجائي» و (بَعْدٌ) من البُعد لأنه م يكن فقبل مستقبل بوجوده و إذا 

أطلق (قبل) و 1 بض إل وقت افظم البق بلا مدو و ينر ا قل آي لا اياده زا 

يقتضي قبل شيتا تقدّم عليه إذا ليصف إلى شيء. 

1 


و موضع قوله:#والذرين 4 في هذه الآية يحتمَّل أن يكون رفعاً و يحتمل أن يكون خفضاً أما 


و م ر ر :2 
الزفع فعلى الابتداء و يكون خبره قوله: #اولتيك على هدى ]١14‏ ويحتمل أن يكون 
ا ص 2 ۶ 9 
رفعا على العطف على قوله: النرین يۇمِنون 4 على قول من قال حله رفع بالابتداء. 
و أما ا لخفض فعلى العطف على ( المتقين ) ويكون ذلك على وجهين أحدهما أن تكون هذه 
8 1 : 2 س7 ب 
الآية واردة ني الذين بدل قوله : هدى للمتَقينَ). 
و الثاني: أن تكون هذه الآية في غير أولئك» ولكن يكون حل #والذين # خفضا على العطف 
EE 0‏ : : 
على المتقين على معنى # هدى للمتقينَ# الذين صفتهم كذا و هدى للذين يؤمنون بم) 
أنزل إليك فكأنه وصف أن الكتاب هدى للفريقين حيعا .© 
¥ ی ا ےو ا و 
وقوله # وبال خرة هر يوقنون 4 دخلت #هر) توكيدا يسميه الكوفيون عماداً" 


والبصريون فصلا“ و يختص دخول هم للتّوكيد و الفصل با معرفة أو بيا أشبه ا معرفة. 


۲ لسان العرب: قبل: ٥۳۷ / ۱١‏ و اهمع :۲/ ٠٤١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠٤‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ١‏ / ۱۸۲ و البيان لأبي البركات ابن 
الأنباري: >٦ / ١‏ و الدر المصون: E ٩۸‏ 
على آنه بدل منه» وزادوا وجه النصب بتقدير أعني. 


الو ل ي ۴ د و أغرات الفران ن الا 827 و اا ع 


پٹپپپپپپپ ك 


صد 

: و ا و ر ا ر و 2 
قوله: # اولتيك على هدی من رهم وأولتيك هم المفلحور- ٥14‏ ]أي على 
بيانِ من رهم و استقامة و أولئك هم المغلحون الذين أدركوا البغية و ظفروا بالطّلبة ووجدوا 
البقاء في الدار الآخرة في النعيم المقيم. 

O 
و اختلفواني المراد بقوله # اولتيك على هدى € فقال بعضهم أراد به الصنفين المتقدمين‎ 
وقیل أراد به مؤمنی أهل الکتاب» و الأول أحسن» و هو اختيار ابن جرير قال لأن الله عت‎ 
الفريقين بنعتهم المحمود ثم آثنى عليهم ولم يكن ليخص أحد الفريقين بالثناء مع تساو ) في‎ 
5 استحقاق ذلك‎ 
2 eo 2 ا م م ن‎ ٤ ۰ 
وني #اولتيك# لغات ” : أولئك و أولاك " و أولالِك تدخل اللام للتأكيد فيقال ألا‎ 


ارت ر هوت ۷ ال ر الاك ارط هار ك اة ن رلت لات 


المقتضب للمبرد: ٠٠١ / >٤‏ و معاني الَّجُاج: ۷۳١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / ٠۸١‏ 
جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠۳‏ و الدر:٠/ ٠١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠۳‏ و الدر:٠/ ۲٠١‏ 

جامع البيان للطبري: Y00 / ١‏ 

الفريد للمنتجب الممداني: ۲٠۸ /١‏ وتفسير القرطبي: ۱۸١ / ١‏ والدر الملصون: ٠١١ / ١‏ واهمع: 
۱ ۲ و التصریح خالد الزهري:۱/ ٠۲۹-۱۲۷‏ 


% أولاء يقصر عند تميم و يمد عند الحجازيين. التصريح: ٠١۸ / ١‏ 
۷ في النسخة ل : كتبت هكذا :هاءٌلائك. : و اجتماع اللام مع الهاء شاذ: قال ابن مالك في الخلاصة 
(الألفية): و اللام إن قذّمتَ ها متنعة ينظر: التصريح لخالد الأزهري: ٠١۸ / ١‏ 


الاکن ۶١‏ و موضع (أولئك ) رفع بالابتداء و خبره : على هدى من رهم ولا یُعرب ٩‏ 


(أولئك) لأنه اسم للإشارة. 
قرت وا ركه ار ن وار تة ا 
ولاَلَمُفَلحُوری) خبره و دخلت هم4 فصلا للتأکید و إن شت قلت إهم) تکريرٌ 
الاسم کا تقول: زي هو العا”فيكون : ل وأولئك #مرفوع على الابتداء» و #إهم مرفوع 
لأنه ابتداء ثا و الَمُفلځُون ) خر (هم) و یكون لهم الْمُفلحُور ) جيعا خر 
أولتبك4 الذي هو الابتداءٌ الأول. ‏ 
و الفلاح هو الفوز بالطلبة و الظفر بالبغية يقال لكل من أدرك بيه أفلح. 
وقال لبيد بن ربيعة: 

اعقلي إن كنتِ نا تعقلي و لقد أفلح من كان عَقَّل ٠“‏ 
يعني بحاجته “و أصاب أيضا و الفلاح أيضا (البقاء ) "٠و‏ منه قول لبيد: 


نحل بلاداً كلها حل قبلنا و نرجو الفلاح بعد عاد و (جرهم) ۷ 


۲ معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ۷۳ 

لأنه مبني و علامات الإعراب مقدذرة عليه. 

هذا کلام الرْجّاج: ۱ / ۷۳ 

©“ للبيد من قصيدة له في مختار الشعر الجاهلي : ۲ / ٠٠۲‏ و في جامع البيان للطبري: ۲٠١۷ / ١‏ 

ني الطبري: ظفر بحاجته 

سقطت كلمة: البقاء من الأصل : و السياق دل عليها بوضوح. 

البيت للبيد في ديوانه: ص۷٥:‏ لكنٌ روايته فيه: بعد عاد و مير وكذلك في جَامع البيانِ للطبري: ١‏ / 
۷ وفي تفسير التعلبي: ٠٤۹ / ١‏ و زاد المسير: /١‏ ۲۷ والدرالمصون: ٠١١ / ١‏ وغيرها. ووقع في 


جمهرة أشعار العرب لأبي زيل القرشي: بعد عاد و حميرا. ٠٤ / ١:‏ والصّوابٌ بكسر الرّاء وهو من 


و لئن کنا کقوم هلکوا ما لحي يا لَقوم من كح ٠‏ 
وقي في ملاعب الأسنة : 
ل حيا مدرك الفلاح در که ملاعب الرماح ٠‏ 


فمعنى أفلح القَلاحَّ الذي هو البقاء في دوام النعيم و الفوز بالبغية . و معنى وصفه إياهم 
بالفلاح و لم يصلوا بعد إلى الجنة أي سيصلون إلى البغية و البقاء بكونهم على المهدى. و الثاني 
كأنهم قد و صلوا بالثقة بالموعود هم و قيل: هم على هدى في الحال و هم المغلحون في المال. 
وقال بعض آهل اللغة: إن الأصل في الفلاح القطع و منه الحديد بالحديد فلح أي يقطع 
والفلأًح الأكار لأنه يقطع الأرض بالشق و الفلاّح ا لمكاري لأنه بطع بالسوق والمغلح قاطع 
زمانه إل الظفر بحاجته و بغيته وقاطع زمانه إلى بغيته من البقاء “ . 


قول إن الذي كفروا سوا عليه € الب11 إن خرف يتت الام و 


ة. e % < 0 E E‏ 
يرفع الأخبار ويدخل في الكلام على جهة التوكيد, ' ١‏ و إنا نصب ورفع لانه مشبه بالفعل من 


قصيدة طويلة رائية مكسورة القافية. ووقع البيت في معاني القرآن للزجاج: ۷٤ / ١‏ :بعد عاد 
و تبعا؟. 

البيت للأعشى في ختار الشعر الجاهلي: ۲ / ۲٤۱‏ و لسان العرب: فلح: ۲ / ٥٤۷‏ و روايتة في ديوانه 
في ختار الشعر الجاهلي: أو لئن كنا. 

الت المد ق درا ف و الان الحر ا ل0 ۷21 و الدرالوة/ ٠١۴‏ 

تفسير نجم الدين عمر النسفي خطوط: التيسير في التفسير: ( ورقة ۳۹) و قد بسط القول في معنى 
الفلاح و المراد به في الآية بيا لم أره في غيره. 

ینظر: الزاهر : ۱ / ۳۸ و مفردات القرآن للراغب: ۳۸٠١ / ١‏ و لسان العرب: فلح: ۲ / ٥٤6۸‏ وتفسير 
البغخوي: ٤۸ /١‏ و التفسير الكبير للرازي ٤۸4 / ١٠:‏ و البحر لأبي حيان: ١‏ / ۳> . 


ينظر: على سبيل المثال: معاني القرآن للزجاج: ٥ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس ٠۸١ / ٠:‏ 


حيث إنه يُذكر بعده "الاسم و الخبر كا يُذكر بعد الفعل الفاعل والمفعول و لآنه لا يلي الأعمال ولا 
يعمل فيها إلا أنه قَدّم التصب على معموله على الرفع ليكون فرقا بين ما يُشْبّه و لفظه لفظة الفعل 
نحو کان و بعده بابه» و یین ما يشبّه بالفعل و لفظه غير لفظ الفعل نحو أن يقول: كان زيد قاتا و 
ا و کے 


¢ د 3 


سَوَآءُ عَلْهم € و يحتمل أن یکون خبر « ِن ههنا قوله: < لا يمون و یکون قوله ظ 

سَوَآءُ عليه 4 كلام عرض ويرفع قوله: ‏ سَوآءُ عَلْيهم 4 على الابتداء وخبره 

«ءَأندَرَتهم 4 كأنك قلت سواء عليهم الإنذار و تركه. ۳ 

و معنى الكفر في اللغة الستر و التغطية و سمي الليل كافرا لأنه يستر الأشياء بظلمته وأنشد لبيد : 
في ليلة كَمَرَ النجوم عَمامُها “ . 

آي سر 


ویُسمی الزارع کافرا لأنه پستر ا لحب بالتّراب و الکافر بُسمّی کافرا لاله پستر ہجحدہ الح کفران 


النعمة ستزها بترك الشكر. " و القرًاءة في قوله: # ءَأندَرَتهم 4 ٠‏ بتحقيق اهمزتين من غير 


مد بينهما عن الكسائي وعاصم و حزة و( آنذرتمم ) بإثبات الهمزة الأولى و تحقيقها و تليين الثانية ٠‏ 


١‏ وقع هناي النسخة ل : حرف ( و ) قبل الاسم خطاً. 

معاني القرآن للزجاج: ۷١ / ٠‏ 

معاني القرآن للزجاج: ۷١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۱۸٤ / ١‏ والحجة لأي علي: ١‏ / 
٥‏ والبيان لأبي البركات ابن الأنباري: ٤۹٩ / ١‏ والبحر لأبي حيان: >٤٦ / ١‏ 

“ البيت من معلقة لبيد المشهورة: و هو في دیوانه: ص۹٠‏ و جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠۲‏ 

جامع البيان للطبري: ۲٦۲ / ١‏ و تفسير السمرقندي: ٠١ / ١‏ وتفسير الثعلبي: ٠6۹ / ١‏ و البحر 
لأي حيان: ٤٤ / ١‏ 


۳ 


و المد و به قرأ بو عمرو و نافع و ابن کثیر و يعقوب و آبو جعفر » و (آأنذرتہم )بتحقيق 


انوا عا عا 


2 ی ء 0 ء 
2 ص > ر کے 
تقول هما عندي سواء آي معتدلان» و منه قوله تعالی: # فانبد إليهم على سواءِ » 
[الأتفال:١۸]‏ يعني أعلمهم و آذنہم بالحرب حتى يستوي علمُكَ و علمُهم بها عليه كل فريق منهم 
للفريق الآخر كذلك: « سَوَآءٌ عَليهم 4 آي معتدلٌ عندهم أي الأمرين كان منك إليهم الإنذار آو 


ينظر ةي ذكر القراءا ت أقيها: إغراب القرآن لابن التحاس 1۸٤ / ١١‏ والمسوط لابن مهران: -٩۲١‏ 
والروضة لأبي علي المالكي: 1۸١ / ١‏ و التجريد في القراءات السبع لابن الفحام: ص٠١٠‏ و 
النشر: ٠‏ / ۳۳ و البدور الزاهرة للشخ القاضي: ص۸٠‏ 

تحقيق الهمزة : الإتيان ا من خرجها مندفعة كاملة في صفاتها. وتليين الهمزة أو تسهيلها أن تنطق 
بالهمزة بينها و بين الحرف الذي منه حركتها فتجعل المفتوحة بين الهمزة المفتوحة و بين الأآلف »و 
المكسورة بين الحمزة و الياءء و المضمومة بين الهمزة و الواو. و الأخذ عن الشيوخ يضبط هذا. ينظر: 
الرعاية مكي: ص ٠٤١‏ والتمهيد لأب العلاء الهمذاني الحافظ: ص٠۲۷‏ و التمهيد لابن الجزري: ص١‏ ۷. 
قال سیبویه: 

( اعلم أن الهمزة تكون فيها ثلاثة أشياء: التحقيق » و التخفيف و البدل... أما التخفيف فتصير الهمزة فيه 
بين بين )اه. الكتاب: ۳/ ٠١١‏ و سر صناعة الإإعراب لابن جني: ۲/ ٥۷‏ . 

لورش عن نافع و جهان: الأول بتسهيل الثانية من غير إدخال ألف بينهم) كقراءة ابن كثير وورويس 
عن يعقوب و الوجه الثاني: إبدال الهمزة الثانية ألفاً. بنظر المصادر السابقة في الحاشية: ۲. 

ابن عامر بخلف عنه و أهل الكوفة - عاصم و حمزة و الكسائي- يحققون الهمزتين بلا إدخال لف 
بينه|. ينظر المصادر السابقة في الحاشية: ۲. 


اخ ال وقول لقال مر اك ى ا هو ى كاتف ا مك ارا 
مکانه .۰ و معنی قوله ( ٤َأنذَرَتَهُم)‏ ا ا لخب و دخل الألف ول 
ا کا لاو کا رن نانکاس بال فی ار درو أت عر لامد 0 اا 
ما تبالي أي هذين كان منك و لم يجز آن يقول هاهنا (سواء عليهم آآنذرتهم أو ل 
تنذرهم) ”" و ذلك لأن (أمْ) مع الألف يدل على التسوية بين الشيئين في التجويز على ما ذكرنا و أو 
إنا هي لحد الشيئين فيجوز سواءً عل هذان و لا يجوز سواء علي أحدها لأن سواء يطلب شيئين قد 
استويا ني معنى ٠“‏ قول الشاعر: 
سواء علينا يا جرير بن معمر إذا غبت بأساءٌ الحروب و ليها ^ 


وقال الحسين بن ا الله أعطى نبيه أج ر الإنذار حيث قال: #سواء عله 


2 


ک٤‏ 2 #1 کو 2 ۰ 4 
ءأندَرَتَهم ام لَمّ تنذ رهم € و لم يقل سواء عليك فأمَرَهٌ بالإنذار و أوجب عليه ذلك وإن 


2 


أخبر أن إنذاره لا ينفعهم . 


E Ea ad a e eg 
و قدفصَل القول‎ ٠١١ - ٠١١ / ١ ينظر في معانى سواء و تقديرها هنا: ا لحجة لأبي علي الفارسي:‎ 
والدر‎ ٤١١ / ٠٤ ولسان العرب:‎ ٤١ /١ و البحر لأبي حيان:‎ ۱۸١ / ١ فيها و تفسير القرطبي:‎ 

٠١٤١ /١ الملصون:‎ 

في النسخة ( ل ) : أ لم ثنذِرَهَة4 بآم ومعنى الكلام يدل على أن مراد أو. 

5 الحجة لأبي علي الفارسي: ٠١١ - 1١١ / ١‏ و البحر لأبي حيان: ٤١ /١‏ ولسان العرب: ٠٤‏ / 
۳ و البيان لأب البركات ابن الأنباري: ٤۹٩ / ١‏ والدرالمصون: ٠٠٤١ /١‏ وروح المعاني: ۱ / ٠١۹‏ 
البيت لبثينة في جيل بن معمر مع قصة في الأغاني: ۸ / ٠١۳١‏ و الشعر و الشعراء لابن قتيبة: /١‏ 
۲ والأمالي لأبي علي القالي: ۲٠۲ / ١‏ و في وفيات الأعيان لابن خلكان في ترجمة جميل بن معمر. 


وروايته في المصادر: بأساء الحياة و لينها. 


و معنى الإنذار الإعلام بموضع الخوف ليقي و لَذّر به ينذر إذا علم بموضع الخوف منه وكل 
و اختلفوا فيمن نزلت هذه الآية فروي عن ابن عباس أنه قال: ( نزلت هذه الآية في اليهود 
الذين كانوا بنواحي المدينة على عهد النبي صل الله عليه و سلّم توبيخا همم في جحودهم نبرة 
عاد صل اف عله و سل (0 

و هذا اختيار محمد بن جرير الطبري به قال: لأن الله تعالى إن ذكر هؤلاء عقيب مؤمني 
آهل الكتاب فذكر بعد مؤمنيهم مشركيهم و كافريمم و كلهم من بني إسرائيل من آهل 
الكتاب و الكلام بعضه لبعض تبح إلى أن بتي دلالة صارفة قال و لأنه ذكر بعد انتهائه قصة 


المنافقين وبعده حدیث آدم و إب بليس و بعده ذكر بني إسرائيل فقال ‏ يبن إسَرءيل 


آذ کروأ نعمت آَل 4 فهذا یدل على آنه آراد به هؤلاء. ٩‏ 


جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۸ و ابن أبي حاتم: ٠٠ / ١‏ و ينظر: أسباب النزول للواحدي: ص٠۲‏ 
و بحرالعلوم /١:‏ ۱ و زادالمسبر: ۱ / ۲۹ والدر :۱/ ۲۹ 

جامع البيان للطبري:٠‏ / ١‏ بمعناه : وقال أيضا: ( فإن لجنس يجمع جميعَهم باهم بنو 
إسرائيل)اه. ثم أطال ابن جرير القول و أطابه في ترجيح ذلك کعادته رحه الله. و آَمّا ابن کثیر رمه الله 
ا ن SA‏ 0 و ١ري‏ 
فاختار المروي عن ابن عباس من طريق علي بن أبي طلحة في قوله تعالى: ل إن الذي كفروا سواء 
ا N na EE‏ ا 1 3 ا و ء۶ 

عليه م ٤ء‏ انڏ رتهم ام لم تند رهم لا يومِنون # قال: کان رسول الله علا حرص أن يؤمن جميع 
الات و عع ا ا ا ی و ی لوه ا یا و الارن 
ولايّضل إلا من سبق له من الله الشقاوة في الكر الأوّل). و قد رواه الطبري: ۱ / ۲٠۹‏ و ابن أبي حاتم: 
٠۸١ / ١1‏ و الطبراني في الكبير: ( ٠٠٠٠١‏ ) و البيهقي في الأساء و الصفات (۱۳۹) و هو عند 
البيهقي مطوّلا بذكر آيات أحر. وأرجح الأقوال أن المراد به من حقت عليه كلمة العذاب من اليهود أو 
من غيرهم لدخوهم جيعا ني مسمى الكفرء فمن مات على الكفر ممن ذكر سواء من ذكرهم الربيع أو من 
غيرهم داخل فيمن حقت عليه كلمة العذاب. فالذين كفروا لا يؤمنون يعني من حقت عليه الشقاوة 


و يُروى عن الربيع بن أنس أنه قال: نزلت هذه الآية في قادة الأحزاب الذين قتلوايوم بدر 
وكذلك الأية التي بعدها نزلت فيهم ٠:‏ وقال من اتا هذا القول الذي يدل عل صخة هذا 
التأويل أن الله تعالى أخبر عن هؤلاء أنهم لا يؤمنون وهؤلاء الذين ماتواعلى الكفر فأما 
غيرهم فمنهم من آمن و منهم من كفر. "“ و يل نزلت الآية في قوم من الأوس و الخزرج 
منافقين عَم الله سبحانه أهم يموتون على الكفر فأخبر عن ذلك فكان كا أخبر ” . وقي 
نزلت الآية في فريق من الكفار علم الله سبحانه أنهم يموتون على الكفر. د 

قوله: ( حَتَم أله على قلُوبهم € [الآية: ۷] الختم في اللغة هو الطبع و الخاتم هو 
الطَابَعّ» وختمتٌ الكتاب إذا طبعته. 
و أصله في الاشتقاق من آخر الشىء و منه [ خكَّدمهء مِسَكٌ) [الطففين:١۲]‏ أي ی آخره ومنه 


خاتم النبيين أي آخرهم» و منه ختم القرآن لأنه حال الفراغ من قراءته عند انتهاء آخره» و منه 


منهم فهو عام يراد به ا لخاص؛ قال القرطبي: (فقيل هي عامة ومعناها ا لخصوص فيمن حقت عليه كلمة 
العذاب وسبق في علم الله أنه يموت على كفره أراد الله تعالى أن يعلم أن ني الناس من هذه حاله دون أن 
يعين أحدا ...إلى أن قال .. والأول أصح فإن من عبن أحدا فإنا مل بمن كُشْف الغيب عنه بموته على 
اروا NEES RES # aS g2‏ 
لابن النحاس: ۱ / ۸۷ و فتاوى شيخ الإسلام: ٠١‏ / 0۹۱ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠۰‏ و ۲۷۳ و ابن أبي حاتم: ۱ / ٤٠‏ 

د جامع البيان للطبري: ۱ / ۲٠۰‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۲9۸ و سيرة ابن هشام: ٠٠١ / ١‏ 

هذا القول بمعنى قول الربيع بن نس الماضي. و ينظر: تفسير مقاتل ١:‏ / ۳۲ وجامع البيان للطبري: 
۱/ ۲۹ و ابن ابي حاتم: ٠‏ / ۰ و آسباب النزول للواحدي: ص٣۲‏ والنکت للماوردي: ۱ / ۷۲ و 


زاد المسير: ٠١ /١:رحبلاو ۲۷ / ٠‏ والمحرر: ١‏ / ٦۸و‏ العجاب للحافظ ابن حجر: ص١۷‏ 


حم الكتاب عند طيّه و الفراغ منه والختم الوعاء و ارف يمنع غيره أن يدخل فيه و يمنع ما 
فيه أن يخرج منه كذلك الختم على قلوب الكفار هو أن يمنع دخول الإيمان فيه و خروج الكفر 
منه و إنها يكون ذلك بأن يخلق الله الكفر فيه و مجدّد أمثاله حتى لا يدخل الإيمان في قلو م ٠‏ 
و کان الإمام ابن فورّك رحه الله يقول: 

الختم إحداث أثر في المختوم عليه فالختم على القلب إحداث الكفر فيه» و تأوّلت القدرية الآية 


على آنه بمعنی حكم الله تعالى بكفرهم و هذا باطل» "“ و ذلك أن يحكم بكفر الكافر و لا 


غريب الحديث للحربي: ۲/ ٥۵۷‏ و لسان العرب: ۸ / ۱٦٤‏ و 1١۳ / ٠۲‏ (ختم ) و جامع البيان 
للطبري: ٠٠١ / ١‏ - ۲۸ و معاني القرآن للزجاج ۸٠ / ١‏ وبحر العلوم ١١ / ٠:‏ و تفسير الثعلبي: 
و النکت الخيرن هزره ١‏ 0او تياعر :8/۲ والخرر لان عط ۸ي 
تفسير السمعاني ج١/‏ ص١٤‏ و زاد المسير: ١‏ / ۲۹ تفسير القرطبي: ۱۸٤ / ١‏ وتفسير أبي السعود: ١‏ / 
۷ و تفن ابن كر 1/2 و البضصاوي 667 وتشر الشر كان ١۹7/١‏ وتف الالبى: 
۳١ / ۱١‏ و أضواء البيان: ٠١ /١‏ 

قال الطبري: ( فأخبر LANE Ey (LAE a EA a EEA‏ 
تاها حينئذ الختم من قبل الله عز وجل والطبع فلا يكون للإيمان إليها مسلك ولا للكفر منها حلص 


N 


فذلك هو الطبع والَنْم الذي ذكره الله تبارك وتعالى في قوله : «[حَتَم أله على قلُوبهم وَعَلى 


سمعهم €. نظير الطبع والختم على ما تدركه الأبصار من الأوعية والظروف التي لا يُوصل إلى ما فيها 
إلا بف ذلك عنها ثم حلهاء فكذلك لا يصل الإيمان إلى قلوب من وصف الله أنه ختم على قلوم إلا 
بعد فضه خاتمه وحله رباطه عنها)اه . ۲٦۷ / ١‏ و قال الإمام السمعاني: (والثاني وهو قول أهل السنة 
أي ختم على قلبهم بالكفر لما سبق من علمه الأزلي فيهم» وحكى - أي ابن كيسان - قولا ثالثا: أن معناه 
جعل على قلوبهم علامة تعرفهم الملائكة بها وهذا تأويل أهل الاعتزال نبرا إلى الله منه)اه. تفسير 
السمعاني ٤۷ /١:‏ 

تأويل ختم بمعنى حكم بكفرهم» خرو عن اللفظ البّن إلى معنى متوهُم فهو باطل كا قال الصف 
وكذلك التأويل الذي مز قريبا ورده الإمام السمعاني وهو أن ختم -بمعنى جعل على قلوبمم علامة 


يقال ختم على قلبه و ختم عليه بالكفر و مله بعضهم على حال العيان و معاينة الك يعني به 
المحتضصر قال: 

( يخم الله على قلوبهم في تلك الحالة بأن يمنعهم عن الإيمان عقوبة هم على ماسلف من 
كفرهم في حال التكليف ثم أخبر أن هم عذابا عظي] في الآخرة). و هذا الذي قاله باطل 


لوجوه منها: 


و 


أن وله( حَتم الله عل لوبهم وعلل سمه 4 حبر يقت في حصو المخينعبه 
والذي قاله أمرٌ منتظّر يجحصل في حال النزع» ولأن الكافر ني وقت النزع يؤمن و يندم فلا ينفعه 
ذلك و قد قال الله تعالى ظ فلم َك يَنفعَهُم إيمَنم لما OT E‏ 
۷و ) فكيف يصح أن يقال ختم على قلبه ني ذلك الوقت» وتأوّله بعضهم على أنه توسَع و 
معناه آنه ذم قلوہہم وقال کأنہا ختوم عليها حیث لا يدخل فيها یمان ولا يخرج منها كف و هو 
كقول الشاعر: 


لقد أسمعتَ [أو] ناديت حياً و لكن لا حياة لمن تنادي "١‏ 


تعرفهم الملائكة بها- و كذلك ما ذكره الزخشري من تأويلات أحسن التأتي نها لبراعته في علوم البيان 
وتقدمه في علوم اللغة هي باطلة أيضاء وقد رد الإمام الطيبي على الزخشري ردا قويًا مقنعا لمن وفقه الله. 
الکشاف مع حاشیته : ۱/ ۱١١-۱٣١‏ . وقال ابن کثير: (ولو فهم - يعني الزخشري - قوله تعالی: 

ead E: 4 # 0‏ و ر ر ٤ 2 >٤‏ کی ر 
ط[فلما راوآ ازاغ الله قلوبهم 4 [الصف:٥]‏ وقوله: [ وَئُقلب أفعد م وَأبَصرهم كما لم 


£ 
| 


Li 5‏ ت e‏ ر co” 4 E‏ ت ء ء ب 
يومِنوأً به أول مرَة وذ رهم فى طغَيَيِهم يعَمَهون 4 [الأنعام:١٠١]‏ وما أشبه ذلك من الآيات 
الدالة على أنه تعالى إنها ختم على قلوبهم وحال بينهم وبين الهدى جزاء وفاقا على تماديهم في الباطل وتركهم 
الحق وهذا عدل منه تعالی حسن ولیس بقبیح فلو حاط علا بہذا لما قال ما قال)اه. تفسیر ابن کثیر ٤۷ /١‏ 
وينظر: أيضا : شفاء العليل: لابن القيم: ص ۸۲ و ما بعدها. 

الاد فة اسيع ......والبيت من المتنازع فيه وى من قصيدة لكثير عزة في ديوانه 
أوما: 


أي كأنه لا حياة به و هذا باطل لأنه صرف الكلام عن حقيقته إلى المجاز من غير دليل. وروى 
الأعمش و ابن جُريج عن مجاهد ٠"‏ أنه قال: 

إن القلب في مثل هذا يعني الكفٌ فإذا أذنب العبد ذنباً صك فيه» وقال بإصبعه الخنصر هكذا 
فإذا أذنب ضََ» وقال بإصبعه الأخرى حتى ضكٌ أصابعه كلّها قال ثم يُطبع عليه بطابع قال 
مجاهد: و كانوا يرون أن ذلك الرّين وقال: مجاهد الرّان أيسرٌ من الطبع و الطبع يسر من 
الإاقفال و الإاقفال أشد ذلك كله. 

وروی ابن عجلان عن القعقاع بن حكيم عن أبي صالح عن آبي هريرة : ( قال قال: رسول 
الله صل الله عليه و سلَّم إن لموم إذا أذنب ذنباً كانت نكتة سوداء في قلبه فن تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبه و إن زاد زادت حتى } يعلق ٠")‏ قلبه فذلك الرّان الذي قال الله 


و س 
تعالى : ( كلا بل رَانَ على قلومم 4 [المطففين:٤١].‏ “ 


جا أظعان غاضِرَة الغوادي بير مَشورَة عَرَصا فؤادي 
و هي في الأغاني بطو ها لكن ليس فيها هذا البیت: الأغاني: ۱۲ / ۱۷۷ بولاق و ۱۲ / ۳۹١‏ دار إحياء 
الراك الخرى و ينس أيضا لدريد ين الصمة و لبشار بن بردو هوق ديرانه بيت مفرة: 
ص ٤۳٤‏ و ينسب أيضا لمرو بن معدي کرب الزبيدي. 
جامع البيان للطبري: ۲٠١ / ١‏ و البيهقي في الشعب: ( ۷۲٠١‏ ) 
في نسخة من الطبري: تغلق. و في أخرى : يغلق»و في أخرى يغلف. جامع البيان للطبري: ۲٠۷ / ١‏ 
في هامش طبعة دار هجر» و كذا في بعض مصادر الحديث. ينظر تخرججه الآتي. 
أخرج أحمد في المسند: (۲/ ۲۹۷ والترمذي : ٠ ٤١٤ / ١‏ كتاب تفسير القرآن ٤۸(‏ )» باب ومن 
سورة ويل للمطففین ( )۷١‏ (ح ۳۳۳١‏ ) وقال : حسن صحيح» والنسائي: في عمل اليوم و الليلة: ( 
ص۱۳۷ ) وابن ماجه: ۲ / ۱٤۱۸‏ کتاب الزهد باب «ذکر الذنوب» وابن جریر: ۱ / ۲۹۷ و ۳۰ / ٦۲‏ 
وابن حبان: موارد الظمآن: ص۷٠٠‏ كتاب التوبة» باب ما جاء في الذنوب( ١‏ ) والحاكم في المستدرك: ۲ 
/ ۱۷ و قال صحيح على شرط مسلم» و سكت الذهبي» و البيهقي في الكبرى: ٠١‏ / ۱۸۸ و في شعب 


الإيمان: ٠٤١ / ١‏ .وزاد السيوطي: نسبته إلى عبد بن حميد وابن المنذر وابن مردويه والبيهقي في شعب 


و معنى القلب في الاشتقاق من القَلْب الذي هو جعل الثىء على خلاف ما كان يقال قلبه يقلبه قلباً 
اا ی و ق و 
ما شى القَلْبُ إلا من تقَلبه الا وفوا ساد ار 


و القليب البئر لأنْ الماء ينقَلِبُ إليها و ما به قَلَبة أي انقلا عن حال الصحة. 
وقوله: #وعلى سمعهم ) الواو فيه واو العطف و معناه و ختم على سمعهم» هاهنا وقف ثم 


i 0 7‏ 2 د ا چ 17 ا 
استأنف» وقال: #وَعلى أبَصرهم غشلوة ‏ و إنا قال: على سمعهم 4 و م يقل (على 
أسماعهم) لأن السمع في معنى المصدر كا تقول يعجبني حديثكم و ضربكم و يجحتمل أن يكون معناه 


الإيمان : الدر المنثور: ۸/ .٤٤٥‏ و سنده يدور على محمد بن عجلان رواه حماعة من الثقات عنه بالسند 
الذي ذكره المصنف. و سنده صحيح على شرط مسلم و صححه الترمذي وابن حبان و في محمد بن 
عجلان القرشي مولاهم كلام لا يضر إن شاء الله» و هو من شيوخ مالك و من علماء المدينة وفقهائها: 
وثقه ابن عيينة و أحد و أبو حاتم و النسائي ترجته في: تاريخ الدوري عن ابن معین: ۲ / ۰ و تاریخ 
البخاري الكبير: ٠٠١ / ١‏ و الجرح و التعديل: ۸ / ترجمة: ۲۲۸ و ثقات ابن حبان: ۷/ ۳۸١‏ و الجمع 
لابن طاهر القيسراني: ۲ / ٥‏ و عهذيب الك |ال: ٠١١ / ۲١‏ وسرالنبلاء: ١‏ / ۷١۳و‏ ميزان 
الاعتدال: ۳/ ت: ۷۹۸۳ و تہذیب التهذیب: ۳٤۱ / ٩‏ و التقریب: ۲ / ٠۹۰‏ 
ر ا:7 لان لر 
۳ هکذا البيت كا هنا في كتاب العين : ((قلب) ) ۱۷١ /١‏ و هو في تهذيب اللغة (قلب) و لسان العرب 
: (قلب) ١‏ / 1۸۷ من غير نسبة لكنه فيهم| بالنصب:........والرَأيّ يَضرفَ بالإنسان أطوارًا. و قافية 
القصيدة هنا و في كتاب العين بالرّفع. و شطرُه الأول وهو قوله : E N‏ روف 
في ضمن بيتِ من قصيدة لعمر بن آي ربيعة: 

ما مى القَلْبُ إلا من تله و لا الفؤاد فؤادا غير أن عقلا 


دیوانه: ص۹٩۳‏ و الغا :۱ / ۲٤٠١‏ 
صد 


الوقف على: #سمعهم ) كاف عند ابن الأنباري و الداني و هو الراجح و قيل تامٌ ( الإيضاح لابن 


الآنباري: ٤٩١ / ١‏ و القطع ص١١٠١‏ و المكتفى ني الوقف و الابتداء: ص۹١٠‏ ) 


۳ 


ٹپ 


على مواضع سمعهم فحذفت المواضع و دل السمع عليها كا تقول قوع عدلّ أي ذوو عدل و جوز 


أن يكوت كا أضاف السمع إل جلتهم أراذبه أساعهم ٠١‏ كقول الشاعر ١‏ : في حلقکم 
عم وقد شجينا ٩‏ 


وقول الآخر : کلوا ني نصف بطنکم ““ تعیشوا. ^ 
یرید بطونکم و نا ۾ يستعملوا هذه الحواس استعالاً لا جدي علیهم کانوا کمن لا یسمع ولا بطر 
وقي حتم على قلوم فلم يعقلواالحق وعلى أسماعهم فلم يسمعواالحق و جعل على 


ا معاني القرآن لل[جاج: ۸٠ / ١‏ و الكشاف: ٠١۹١ / ١‏ و زاد المسير: /١‏ ۲۸ و تفسير القرطبي:٠١‏ / 
٩۰‏ و إملاء ما من به الرحمن: ٠١ /١‏ و البيان في غريب إعراب القرآن : ٠۲ /١‏ و التفسير الكبير: ۲ 
/4 
ER N a E E SD‏ 
۱ . و شطره في تفسير الطبري:٤‏ / ۲٤٠٤‏ و إعراب القرآن - للنحاس:٤‏ / ٠۲‏ و لسان العرب - لابن 
منظوره / ۲۳۷ و البيان لأبي البركات ابن الأنباري: ٠۲ / ١‏ والمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - 
لابن عطية:۲ / ۳۹۰۵ 
N OA E ESS‏ 

لا تنكروا القتل وقد شبينا ‏ في حَلْقَكم عَظْم وقد شجينا . 
و الشاهد أنه يريد في حلوقكم . و الشَجَى ما يعترض في الحلق من العَظّم ونحوه. 
© في النسخ: ل : وتعيشوا 
تمامه: فإن زمانكم زمن خْيص: و البيت غير معروف قائله و هو من أبيات الكتاب لسيبويه ٠:‏ / 
۸ و هو في: جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۸۳ و الصاحبي: ص١٠۲‏ و المحتسب: ۲ / ۸۷ والخزانة: ۲ 
/ ۳۷۹ و زاد المسیر: ۱ / ۲۸ و شطره في البيان في غريب إعراب القرآن: .٥١ / ١‏ 


و في رواية: تعفوا بدل تعيشوا: والشاهد فيه أنه وحْد البطن و المراد به البطون. 


پپپ 


أبصارهم غشاوة فلم يستبصروا ني الحق (. و إن حص القلب والسمع و البصر لأن القلب 
هي الضغة التي إذا صلحت صلح الجسد و إذا فسدت فَسَدَ ا لجس و بمثله ورد الخبر. 

وأما السمع و البصر فيختصًان بسع الخطاب و إدراك مايقع به الاعتبار وماعداهمامن 
الحواس لا يتعلق بها شيء من الأمور الدينية» وقي يحتمل أن يكون وصفه للسمع بالغشاوة و 
الختم توسّعا لأنهم إذا منعوا عن الاستبصار في الحق و سماع الحق شبّهوا بمن كانت على 
أبصارهم و آساعهم غشاوة لا يسمعون و لا يبصرون. 


و 


صد 
# « ر 1 0 0 ا ا 
و من الناس من وقف على قوله: ختم الله على قلوبهم 4 ثم قال #وعلى سمعهم 
و و رګ 
وعلى ابصرهم غشلوة ‏ . 
و الصحيح ما ذكرنا قبل لأنه لا قضى عمى الأبصار عن حكم القلوب و صله بقوله 


صد 
ا Te N Se‏ ا ا EE‏ 
#غشلوة 4 کا تقول: ضربت زیدا وعمروا و بکرا کسوت ثوبا. 


)١(‏ تخصيص القلوب بالكتم لأا حل العقل و الفهم: البحر: ٤۸ /١‏ و قط ف الأزهار في كشف 
NEES‏ 

الختم متعلَقّ بالسمع و القلب» و أَمّا الغشاوة فمتعلقة بالبصرء و قد تقذّم الكلام قريبا على الوقف 

صل ر 

على : سمعهم € و آنه كاف وقيل تام» وقوله: « على برهم 4 الخ أي جعل على 

أبصارهم. فيه اسئناف هذا على قراءة الرفع في غشاوة وهي قراءة العشرة و فيها خلاف مذكور في الشواذ 
صد 

OE. ۰‏ ر ء س 

عن عاصم بالنصب في # غشلوة 4 . ينظر: الإيضاح لابن الأبناري: ٤۹٥ / ١٠‏ و معاني القرآن 

لل[جاج: ۸١ / ١‏ و القطع: ص۷١١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۱۸١ / ١‏ والقراءات الشاذة لابن 

خالويه: ص۲ و الحجة لأبي علي الفارسي: /١‏ ۱۸۷ و المكتفى: ص١٠٠‏ و تفسير التعلبي: TS / ١‏ 

اد الس ۲۸/0 و ليان ق غرم عراب ار ا6/۷ والاقداء ق الرقفوالاشداة 


للنکزاوي: ۱ / ۲۳۸ » و إملاء ما من به الرحمن:١/ ٠٥‏ و البحر: ٤۹ / ١‏ والدرالمصون: ٠١١ /١‏ 


ھج ص گگگ ادد 
و الغشاوة الغطاء و منه غشاوة الول ما عليه من الجلدة و أصله لبس رقيتق و منه عُثِىّ المريض 
إذا دير به لأثر لبسه من حال امرض و منه غاشية السرج. و في غشاوة ست لغات غِسَاوةٌ و 
عساو و غشاوة و غشوة و غشوة ف غشوة و أجودها بكس الخن قال الشاع: 
تبعتكّ إذ عيني عليها غشاوة فلا انجلّت قطَعتُ نفسي أَلُومُها ٠٠‏ 

لأآن فال شال كالىامة و القلادة و العضاة ٠‏ 

و القَرّاءة في (غشاوة) بالرفع لأنه خبرٌ (على )» و يجوز أن يرتفع بفعل مضمر أي وارتكب على 
أبصارهم غشاوةء قال الفراء و زعم ا مضل أن عاصم بن أبي التجود كان ينصب غشاوة ههنا 
و إنا جوز ذلك بإضار الفعل أي و جعل على أبصارهم غشاوة و قد قال الله تعالى في 


موضع آخر # و عل بره غىشلوّة 4 [الحاثية:۲۳] › : 


صد 
e u.‏ وو ¢ 
النصب و الكلام حمل على ما تقدّم ويتبع بعضه بعضاً كقولك فلان قد أصاب المال فبنى 


نسبه الطبري إلى الحارث بن خالد بن العاص وهو المخزومي: ۲۷١ / ١‏ » وهوفي لسان العرب: 
9 و فر لخر لر 5 88و هو ووا الجر فى ها 
الموضع تبعتك وفي أكثر المصادر: صحبتك بدل ( تبعتك ). 

ينظر في معنى غشاوة و اللغات فيها و القراءات: ختصر من كتاب ابن خالويه في الشواذ: ص۲ 
وإعراب القرآن لابن النحاس: ۸١ / ١‏ و السبعة لابن مجاهد: ١ /١‏ والحجة لآبي علي الفارسي: 
١‏ ۹۳ و تفسير الثعلبي: ٠١١ / ١‏ و زاد المسير: ١‏ / ۲۸ و المحرر ٠:‏ / ۱۸۷و إملاء مامن به 
الرحهن: ٠١ /١‏ و الفريد للمنتجب الهمداني: ۲٠١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ۱۹١ / ١‏ و لسان العرب: ( 
E ET NREL N STAC‏ 


گ الفراء: ٠١ /١‏ و قد مضى الكلام عليها. 


و ا 


<“ ر ی س 9 ا ج ی 2 ر ر 2 ی EE‏ 
الآیة: [ وحم عل معو وقلہھے وَجَعّل على بصرہ۔ غِشوة فمن ديه من بعد الله 


۹ س 


فلا تد كرون 4 [ااثية : ۲۳]. 


پپپ 


الدور و العبيد والإماء و اللباس الحسن و اسم البناء للايقع على هذه الآشياء و لكنه من 
صفات اليسار فح لاض ار طا عرف 


ا س الواقعة ‏ يَطْوفْعَلَمَّم ولد ن ادون چ اواب واا ریق وک س 


رر رلو 


من مَعينِ 4 [الواقعة yy‏ 


لا 9و ت ر و 4 وو 2 و 

فما ن © وحور عين ١۲۱۰۲۰14‏ ۲۲] فخفصَ بعضهم والحور اليين 
لايطاف بهن إلا أنه أتبَعَ آخر الكلام أَوّله. 

وقال الشاعر:- 


ن 


لها ا و مارد ٩‏ و معلوم أن الماء يشرب ولا يعلف 


ورایت شخت ق الوغی متقلداً سيفاً ورا ۳ 
يعني قرأ بعضهم بالخفض في كلمة ( حور) . و الحور العين لا يطاف بهن . و قد قالوا : أيضا إن الفاكهة و 


الحم لا يُطاف بها و إنا يُطاف بالخمر: الفرّاء: ۲١-١ / ١‏ و جامع البيان للطبري:٠‏ / ۲۷١‏ و الفريد 
للمنتجب الهمداني: ۲٠١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ۱۹١ / ١‏ و لسان العرب: (غشا) : ٠٤١١ / ٠١‏ و البحر: ١‏ / 
٩4‏ و الدرالمصون:١/ ٠١١‏ 

"قال الفرّاء و أنشدني بعض بني أسد يصف فرسه: ١‏ / ۰ و جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۷۱-۲۷۰ وينظر: 
خزانة الآدب: ٤۹۹ / ١‏ ففيها أنه لا يعرف قائله. و البيت من شواهد النحاة المشهورة. و عجزه: حتى شتت 
همالة عيناها. 

ينسب لعبد الله بن الزبعرى السهمي القرشي: وهو في معاني القرآن للفرّاء: ۳ / ٠١١‏ و الكامل للمبرد: ١‏ / 
٠٤‏ ۳۷۱ و تأويل مشكل القرآن: ص١٠٠٠‏ وجامع البيان للطبري: ۱ / ٠٤١‏ و ۲۷١‏ و إعراب القرآن لابن 
النحاس: ٤‏ / ۳۲۸و المخصّص: ٠١١ / ٤‏ ولسان العرب: في مادة : (( زجح )) وني ((قلد)) و في 
((عكف))» و تفسير القرطبي: ۱ / ۱۹۱ ٠‏ و في بعض الروايات ( زوجك ) بدلا من شيخك »و هو من شواهد 


النحويين المشهورة. 


و الرمح لا يتقّد و إنا جحمل. قوله: # لهم عَذَابٌ عَظيم يعني في الآخرة عقوبة هم 


على كفرهم و إضافته ٠١‏ إليهم جائز و إن كان العذاب يضرهم كقوله: « وَلَهُم اللَعَةٌ 4 

[غافر:۲٠]‏ لأن هذه اللام لا تقتضي إلا التسبة فقط تقول آلمني ضربُ زي فحتمل أن يكون 

آلم قلبك ما صرب زید. 

و العذاب في الأصل من الاستمرار وعدّبه تعذيباً إذا استمر به الأإ» و عدب الماء عَذُوبة إذا 

استمر في الحلتق تقل النفس له؛ و مار عاذب وعذوب إذا استمر به العطش و ل يأكل من 

اة العطن ٠‏ 

و وَصفَةٌ العذاب باليظم هو المواصلة بين أجزاء الآلام بحيث لا يللها فرجة أو ٍث في 

کل جزء آلا أو يخلق فيه آلا أشد من آل عند من لا يرى الآلام جنساً واحدا. 

A SU A 

الصفات فقيل كلام عظية و أمرٌ عظيم أي عظيم القدر يريدون به المبالغة في وصفه. ٠‏ 
قوله:¥ومِنَ الاس من يَقول ءامنا الله 4 [الآية ۸] أجعوا أن هذه الآية نزلت في 

المنافقين كانوا يرون أنا مؤمنون فأخبر الله سبحانه عنهم أنهم يقولون إنامؤمنون ثم نفى 


و و ا 2 
عنهم الإیمان فقال : وما هم بِمُوْمِنِين 4 ٩‏ وهذا يدل على فساد قول من قال إن الإيمان 


“في النسخة ( ل ) : و إضافة. 

ال 1 1 لان العر تا عدت 7 6۸6 وير تر اللحلبي 6١/١‏ والرمط 
للواحدي: ۱ / ٥‏ و الکشاف: ۱/ ۱١۹‏ 

تفر تج الذين غم ر السفى : التي رف الفرة ( ورف ۳ )و تمر الفرطی: ٠۹۴١/١‏ 

رة ان قا ١ ١‏ هو فن اللر ي 7۷5/١‏ = ۷0۷ و این آي ات 1۳ وة 
وأسباب النزول للواحدي: ص۳١‏ .و قد حكى الطبري إجماع آهل التأويل على أا نزلت في قوم من 


المنافقين. 


[SI 


هو الإقرار الفردٌ لان الله تعالى ثبت حم “١‏ الإقرار و نفى عنهم الإيمان فليس ما أثبت عين ما 
ا 
و دَحلَّتْ الباء في قوله:# بموّمنين 4 على جهة التأكيد و لر جز أن یدخل مثله في الإثبات لا 


يجوز أن يُقول: هم بمؤمنين وذلك أن النفي توسط بين حرف النفي وبين الفعل ” 


فتراخى ابر عن حرف النفي و ليس كذلك في الإثبات. © و معنى قوله 3 وَباليَوّمِ 
آل خر ی الت وما اعد ا یر القيامة و يكون يوم القيامة و إنا سمي يوم القيامة 
اليوم الآخر لأنه آخر يوم قبله ليل و العرب إنما تعرف اليوم إذا تقدّمه ليل فلا يوم يتقدّمه ليل 
بعد اليوم الآخر فلهذا قال اليوم الآخر» وقي سمي اليوم الآخر لأنه أوّل يوم من أيام 
الآخرة و الأول أحسن٥“‏ . 

وإنا جاز أن يقول ‏ وَمَا هم بمُوْمِنن ) بعد قوله «وَمِنَ اناس من يَقَولٌ 4 لأن 


من يصلح للجمع و التوحيد كا يصلح للمذكر و الموّث. 


١‏ كان في النسخة ل : أثبتهم. 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۷۹ وتفسير الشيخ نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: 
OEE)‏ 

EE ORT 

معاني القرآن للڙّجاج: ١‏ / ۸۲ و إعراب القرآن لابن النحاس: ١‏ / ۱۸۷ و تفسير نجم الدين عمر 
الفي اليعر ف الفح رة : 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۷۸ قال الطبري : ( فلذلك وصفه الله بالعقم ووصفه بأنه يوم عقيم لأنه 
لا ليل بعده )اه. و ينظر: بحر العلوم للسمرقندي: ۲/ ٤٩۹٥‏ 


سسس ڪڪ 
و الأصل في الاس آناس قأدخلت فيه لام التعريف فقيل الأناس ثم أسقطت افممزة لكثرة 
الاستعهال ثم أدغمت لام التعريف في النون فصار الناس و هذا ك| قلنا ني الله لاه وقد مضى 
القول فيه. 

وقي إن اناس لفظ وضع للجمع و لا واحد له من لفظه» و قد قال بعضهم في تصغیره نويس 
فلو کان صله أناسٌ لكان تصغیره ايسا وقال بعضهم اشتقاقه من الوس يقال ناس ينوس 
وسا إذا تحرّك »و منه نوس القرط في الأذن لكثرة حركته فسمَي الاس ناسا لأن من شأم 
الحركة على الاختيار العقلي» وقي سمي الإنس إنسا لظهوره للأبصار بخلاف الجن الذي 
سمي جناً لاجتنانه. ٩۲‏ 

و إن فحت النون في قوله: # وَمِنَ آلتاس ) لان الأصل ني من الوقف لان (من) لا يكون 
اسا تامَاً في الخبر إلا بصلةٍ فلا يكون الإعرابُ في بعض الاسم» ثم لا استقبلها حرف ساكن 
حرّكوها استثقالاً و من حق الساكن إذا حُرَّك أن يتحرًك إلى الكسر إلا أن اليم في (من) كانت 
مكسورة فلو كسرت النون أيضا أدّى إلى توالي الكسرات و ذلك مستنقل فلهذا فتحوها ألا 
ترى آنه يقال (عن الرجل) فيكسرون النون على القياس لما كانت العين مِنْ (عن ) مفتوحة. ٠۲‏ 


r lod 


و 4 ص ري ° 2 
قوله : # تد عور الله والذين ءامنوا ¥ [الآية: .]٩‏ 


الكتاب لسیبویه: ۳٠۹ / ١‏ و هو بختار أن أصل الاس أناس و جامع البيان للطبري: ۲۷٤ / ١‏ - 
٥‏ و فيه هذه الأقوال في أصل الاس »و منها القول المنسوب هنا إلى بعضهم» وإعراب القرآن لابن 
النحاس: /١‏ 1۸۷ و مشكل إعراب القرآن لمكي: /١‏ ۷۷ والبيان في غريب إعراب القرآن: ٥۳ /١‏ - 
و اد1171 و ر ا و ا 

معاني القرآن لل[ّجاج: ١‏ / ۸۲ و عراب القرآن لابن النحاس: ١‏ / ۱۸۷ والبيان لأبي البركات ابن 


لافار 9و ال 


ٹپ 


الدع في اللغة أخفاء الشيء لإبهام غيره» و منه المخدع للبيت الذي تخفى فيه الشىء 
والآ دعا عر فان ف العنق لأا فيا فيه وا لحرب خدذعة ١‏ الإعفاء الشىء طلبا 


للمكيدة ۲. و معنى يخادعون أي يظهرون غير ما في نفوسهم ليدرؤا عنهم أحكام الكافرين 
في ظاهر الشريعة من القتل و السبي و الجزية و غير ذلك و نّا كان القوم عملواعمل المخادع 


قال الله تعالی اشد عور الله WW SEES‏ 
1 


ا e‏ 
و قي تند عور الله 4 أي يخادعون نبيه محمّدا عليه الصّلاة و السلام عن الحسن > 


و 


حخذعة: بفتح الخاء و سكون الدال هي اللغة العالية و جوز ضم الخاء: إصلاح غلط المحدثين 
للخطابي: ص1۸ و تهذيب اللغة: ۱١۸ / ١‏ ( خدع ) 

د تهذيب اللغة: ۱١۸ / ١‏ ( خدع )و مجمل اللغة لابن فارس: ۲ / ٠٠١‏ و الحجة لأبي علي الفارسي: ١‏ 
٤ AOS‏ (خدع ) و تفسير الثعلبي:٠‏ / E RS‏ 
٩‏ و التفسير الكبر: ۲/ ٥۷‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۷۹ و معاني القرآن لل[ّجاج: ١‏ / ۸۲ و الوسيط للواحدي:٠‏ / ۸٦‏ 
OPES Saa al‏ 

© الوسيط: ١‏ / ۸۷ و تفسير البغوي: ٠١ /١‏ والمحرّر الوجيز: ٠١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ٠۹١ / ١‏ و 
البحر: ٠١ /١‏ عن الحسن البصري. قال الشمعاني : (قال الحسن البصري معناه يخادعون نبي الله»وقال 
غيره من المفسرين معناه يعاملون الله معاملة المخادعين)اه. تفسير السمعاني .٤۸ /١‏ ورجح العلامة 


نجم الدين عمر النسفي قول الحسن البصري و بسط القولًّ في ترجيحه : التيسير في التفسير: ( ورقة ٤٤‏ ) 


ن 
و التقَيّة تسى خداعَاً فكأنمم ًا أظهروا الإسلام للتقية صارت تقيتهم خداعاً وكثيراً ما 
يقع من باب المفاعلة ما لا يقتضي اثنين كقوههم طارقت التعل »و عاقبت اللص و سافرت 
وظاهرت و غبر ذلك ۰۱ 
و لم يخدعوا الله على الحقيقة ولا المؤمنين لأن الله لا يخفى عليه شيء» و إن راموا عند أنفسهم 
اکتا بل اعرا ای الا ری از اه دان فال و وماد غور إو افه 4 
تقول: قاتل فلا فلاناً فما مَل إلا نفسّه أي رام قتل صاجبه و م یمن وعاد وبال فعلِه 
إليه» كذلك المنافقون عاد وبال خداعهم إليهم و إلى أنفسهم؛ و هو معنى قوله: وما 


A‏ ر 3 4 و E‏ و و و و 

تد عور إلا أنفْسهم 4 فاخاو لا يعلم أنه تحدوعٌ فالخادعٌ و المخادعٌ جوز أن يكون 
عالماً با یروم صاحبه منه من خادعته إیاه. 

و إنها حملهم على الخداع التقية لخوف القتل و لكي يكَرَمُوا كا يكرّم ۳ المؤمنون و لينالوا 
الغنائم و غيرهاء وفيه معنى ثالث: هم نافقوا ليتمكنوا من أسرار المؤمنين فينقلوها إلى 


أعدائهم فهذه الوجوه و أمثاها هي التي حملتهم ” على النفاق. ٠٠١‏ 


الغالب في المفاعلة أن تكون من اثنين و لكن قد تكون من واحد كا في الأمثلة التي ذكرها المصنف 
رحه الله فطارقت النعل يعني طرقتها و سافرت المقصود به واحد و هكذا بقيتها: مجاز القرآن لأب عبيدة: 
۳١ /١‏ و معاني القرآن للأخحفش: ص۳۹ وجامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۸۲ و معاني القرآن للڙجاج: ١‏ 
/ ۸۲ الحجة للفارسي: ۲٠۲ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ٠١١ / ١‏ و الكشف لمكي :۲۲۰/۱ و ۲٤١‏ و زاد 
المسير: /١‏ ۷۹ و البحر: ٠١ / ١‏ . وقد رد الطبري القول بأن يفاعل هنا وهو يخادح بمعنى يخدع» و بن 
أن المغاعلة هنا على بابهاء و هي من اثنين و الله تعالى و تقس خادع المنافق بخذلانه عن حسن البصيرة با 
فيه نجاته الخ.. ما أوضحه رحه الله. قلت: و من جهة ا لجواز في اللغة فيجوز فيه المعنيان. و ينظر ما تقدم 
مع ما سیرد. 

ف النسخة ( 0 ): پکرموا: 


في النسخة ( ل ) : حهملهم. 


قرا الکوفیون و ابن عامر ‏ وماد عور إل أنفْسَهُہ وقرآ بو عمرو و نافع وابن 
كثير ( و ما خادعون إلا أنفسهم ) بإثبات الألف “١‏ » و الوجه فيه كأنه أ يعد بخداعهم 
للم زس وهنا ىا هل نانا من فلان و ما را إلا من فة آئ لا أثر لاستهر ات به واه 
لا حطر لفعله و هذه القرّاءة اختيار الحسين بن الفضل قال (۳) : 

( إنا القوم كا خادعوا الله و المؤمنين بإظهار خلاف ماني قلوبمم كانوا خادعون أنفسهم 
بالتسويف والتشكيك إذا نازعتهم دواعي الإيمان» و دعتهم خواطر الحق فكانوا يقابلون ذلك 
با جحد والتكذيب و ترك النظر و القبول). 

و الأول اختيار محمد بن جرير ©“ لأن الله تعالى أثبت همم خادعة المؤمنين فلا يجوز أن ينفى 
عنهم في آخر الآية ما ثبت في وها فيقولٌ يخادعون ثم يقول: و ما بخادعون إلا أنفسهم. 


2 


E‏ أن مثله سائ ني الكلام» وقد قال الله تعالى ‏ وَمَا رَمَيتَ 


ت إِذ 


میت ولدکیک أللّه رم 4 [الآنفال:۱۷] فنفى عنه ما أثبت» و معناه أن خالق الرمي الله 
و التبلیغ کان منه» و إن كان منك القبصُ و الإرسالٰ کسباً فلم یکن التأثیر بها كان منك» وقیلّ 


يخادعون الله و الذين آمنوا عند أنفسهم بظنهم نهم إذا نافقوا تخلصوا من عذاب الله وعقوبته 


جامع البيان للطبري: ۲۸٠ / ١‏ - ۲۸۳ و تفسير السمرقندي بحر العلوم: ٠١ /١‏ وتفسير الثعلبي: 
٠١١ /١‏ والوسيط: ١‏ / ۸۷ و تفسير البغوي: ٠١ /١‏ والمحرر الوجيز: ٩١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ١‏ 
۱۹٩ /‏ و البحر: ٩١ /١‏ و تفس ر ابن کثر:۱ / ۲ و روح المعاني: ٠٤١١ /١‏ 

ينظر في هذه القراءة و توجيهها: السبعة لابن مجاهد: ٠۳١١‏ و معاني القرآن لابن النحاس:١/ ۸٩‏ و 
الحجة للفارسي: ٠١ / ٠‏ و تفسير التعلبي ٠١١ / ٠:‏ والكشف لمكي: ۲٤٤ / ٠‏ و المحرر الوجيز: 
١ /١‏ وتفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: ( ورقة ٤٤‏ ) و البحر:ا١/ ٥۷‏ 
ا 

)ل أعثر على قول هذا الإمام ني غير هذا الكتاب. 


۲۸١ / جامع البيان للطبري:۱‎ )٤( 


د 


في الدنيا و الآخرة كا يتخلصون عن إجراء أحكام الكفار عليهم في الدنيا إذا أظهروا 
الإسلام. ٠١‏ 

e e e E ا‎ NR E 
قوله: # وما ڊشعلٌون € قیل و ما يعلمون آَم ضرْوا آنفسهم بنفاقهم و ما يعلمون أن وبال‎ 
٠۳ خداعهم يعود إليهم» و قي و ما يعلمون أن الله يُطلع نبيه على نفاقهم حتى يفضحهم‎ 
i 2 ET ٣ أ‎ ٣ ا‎ » 

وقوله : # وما دشعمّون 4. دليل على آنهم جال بالله و نبيه و ن المعرفة ليست بضرورة» فيه 
NEY I E‏ 

و معنی دشعرٌون) یدرون تقول شعرت بمعنى علمت» و بعض الناس قال: الشعر العلم 
الحق الذي يستنبط من شعار القلب و أصله شعرة كفطنةٍ و درية ثم حذفوا الهاء و منه سمي 
الشاعر لرقة كلامه و خفائه عن كل أحد و لأنه يفطن ما يرق من المعنى والوزن وسُمَي الشعر 
ا 2 E‏ هر , وو 2 2 ا 


لار وو ۶ . ت 
مرٍض 4 آي شك عن ابن عباس ٥7‏ . 


تفسیر البغوي: ۱ / ٩۰‏ و البيضاوي: ۱/ ۱۳۹ و الکشاف:۱/ ٩٦‏ 

جامع البيان للطبري: ۲۸١ / ١‏ و المحرر الوجيز: ٩١ /١‏ و زادالمسير: ٠ / ٠‏ و البحر:١/ ٥۸‏ 
جامع البيان للطبري: ۱ / ٣۰٠‏ 

أدب الكاتب لابن قتيبة: باب تأويل كلام من كلام الاس مستعمل: ليت شعري: ص۹٤‏ ومعجم 
مقاييس اللغة: مادة شعر» و لسان العرب: شعر: ٤٠١ / ٤‏ و ختار الصحاح: شعر: /١‏ €۳ 


سرة ابن هشام: ۱ / ٥۳۱‏ و جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۸۸ و ابن أي حاتم: ۱ / )۱١۱١۲( ٤۳‏ 


ڪڪ 
و عنه أنه بمعنى النفاق و أصل المرض هو العف و فلان مض القول أي يضعفه و 
التمريض التَضجيع في الأمور “١‏ و « فى قلوبهم رض أي ضعفٌ عن أل الخيرة و 
المرض في القلب يمنع عن إدراك الحق كا أن المرض في البصر يمنع عن إدراك المبصَرَاتِ. 
وقال محمد بن جرير : في اعتقاداتهم مر أي شك و شبهةٌ ولكلّه استغنى بذكر القلب عن 
ذكر الاعتقادات لا كان معلوما أن الاعتقاد ني القلب و هو كقوله: 

يا خیل الله اركبي. و معناه : يا أصحابً خيل الله اركبواء و نظائره في الكلام كثيرة. ۴ 

0 :3 فَرَادهم الله مَرَضًا 4 أي شکا على : شك وكفراعلى كفر» و هذايدل على أن 
کفرهم کان خلوقاً لله تعالی ولولا أنه آمرضهم أولاً لما زادهم المرض ثانيا ألا ترى أنه قال : ل 
يردم وة إل فوتكم 4 [هود:۲٥]‏ و كذلك قوله: 1 وراد كم فى اَلَحَلقِ 
E NEES esgE OEE‏ 
قله بقدرته. وقال بعضهم: فزادهم الله مرضا بأن زاد في إنزال القرآن و السور و الأحكام 


o 


ما الذر فى قلوبهم 


حتی ازدادوا شکًاً على شڭ» و مَرَضاً على مَرَّض کقوله: [ 


جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۸۸ و ابن أبي حاتم: ١١١ ( ٤۳ /١ / ١‏ )والنكت والعيون 
للاوردي: ۱ / ۷٤‏ 

جامع البيان للطبري: ۲۸١ / ١‏ و معاني القرآن للڙّجاج: ١‏ / ۸۳ و إعراب القرآن لابن النحاس: ١‏ 
و و الع :97 ولغرو 4-7١‏ وق اجر الاين فير الع السو 
التفسير: ( ورقة ٤٥‏ )» والبحر لأبي حيان: ٥۸/١‏ و لسان العرب: مرض: ۷/ ۲۳۲ 


دگ جامع البیان للطبري: ۱ / ۲۸۷ 


ٹپ 


مر ضر ى فرادچه رسا إل رجسهم 4 [التوبة:٠٠٠]‏ أي ازدادوا بكفرهم رجساً على 
رجهم لا أن السورة بنفسها زادت الْجس ٠١‏ . 
وقي فزادهم مرضاً في قلوبهم بأن جعل فيها الغ بها زاد نبيه عليه السلام و ما زاد المؤمنين 
من النصر و القوة و الظفر و التمكين» ويقال إن هذا على جهة الدعاء عليهم كا يقال قاتلهم 
الله ۲“ و ک] قال الشاعر: 

إن غضبت فيس فزذها عشبا ۳ 
و الصحيح هو القول الأول بموافقته للظاهر وقيام الدليل على صحته ولا يعدل عن الظاهر 


إلى غبره ما دام الظاهر تملا 

۹ 4 3: 6 4 A ا 3 و ِء‎ E 
وله عذاب اليم أي موجع يخلص وجعه إلى قلوبمم. و فعيل بمعنى مُفعل كثير في‎ # 
“0 و غير ذلك.‎ ٤ اللغة كبديع بمعنى مبلع و وجيع بمعنى موجع‎ 


قوله: # ما كائوأ يكذ بون € قرأ حمزة و عاصم و الكسائي بالتخفيف و قرأ الباقون 


جامع البيان للطبري: ۲۹١ / ١‏ و بحر العلوم ٠١ / ١٠:‏ و تفسير البغوي: ٠١ /١‏ و التفسير الكبير 
للرازي: ۲ / ٩۸‏ والبحر:۱/ ٥٩‏ 

تفسير القرطبي: ١‏ / ۱۹۷ و ينظر: المصادر السابقة. قال الإمام السمعاني: (أراد بالمرض الشك 
والنفاق بإجماع المفسرين )اه. تفسير السمعاني ج٠/‏ ص۸٤‏ 

أوله: يا مرسل الريح جنوبا و صَبَّا. و هو للأخطل: ديوانه: ٠۹١‏ و التمثيل و المحاضرة للثعالبي: 
ص٠۷‏ و نهاية الأرب للنويري: ۷٤ /١‏ و تفسير القرطبي ١:‏ / ۱۹۷ و في تفسير نجم الدين عمر 
النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة ٤١‏ ) : إن غضبت زيدّ » و قال: إنه اسم قبيلة و هو موافق لمافي 
ديوان الأخطل. 

O aS 

جامع البيان للطبري: ۲۹١ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۸۳ و المحرر الوجيز: ٩۲ /١‏ والبحر: 
۱/ 0۹ 


ٹپ 


بالتشدید (یکذبون) من التکذیب ۰۱ فمن قرا یکذبون بالتخفیف قال گذمم قوم للمؤمنین 


ت 


 :‏ ءامنا بالله وَباليَوّمٍ الا خر 4 [۸] و إخبارهم نهم خإصون فيا بُظهرون ومن قرا 
(يُکذّبون) أراد به تكذيبهم بالتبي صل الله عليه و سلَّم و بها جاء من قبل الله والتكذيب اعتقاد 

كَذْب ال مخبرٍ في] يبر و قد كان القوم كاذبين في| أظهروه من الإسلام وكانوا أيضا مكذبين في 
اعتقدوه من کذبه في خر و کلا القرّاءتین له وجه حسر". ۲ 

وقال الأخمَش: (كان) في قوله: لیکذبون #زائدة» و معناه با یکذبون أي بتکذیبهم. ۳ 
وقال: الباقون إن (كان) ليس بصلة و معناه بالذي كانوا يكذبون و هو الكذب أو التكذيب 
الذي وقع منهم» ولا بحكم على لفظ الكتاب بآنه صلة و زيادة إلا بدليل. 2“ 

وقي إن تكذيبهم نسبتهم قول النبي صلى الله عليه و سلم إلى الكذب إذا خلا بعضهم مع 
ES‏ 2 ¢> هم ع ر 2 8 
قوله: وَإذا قيل لهم لا تفس دوأ فى الأرّض) الآية .]١١[‏ أجمعوا أن هذه الآية 


نزلت في المنافقين أيضا الذين كانوا على عهد رسول الله صل الله عليه وسلّم ١‏ إلا سلمان 


9 السبعة لابن مجاهد: ص١١٤٠‏ و الحجة لأبي علي الفارسي: ۱ / ۲٠۹‏ و النشر: ۲/ ۲٠۷‏ والإتحاف: 
۱۲۹ 

جامع البيان للطبري: ١ / ١‏ و الحجة لأي علي الفارسي: ۱ / ٠٠١-۲٠۹‏ و تفسير 
السمرقندي: ٠۳ /١‏ و الوسيط: /١‏ ۸۸ و البحر:١/ ٠١‏ . 

ل يصح الأخفَّش بلفظ الزيادة لكتّه قدر المعنى با يدل على ذلك فقدّره : بكذم أو تكذيبهم ثم 
قال: ( و آدخل کان لیخر آنه کان فی مضی کا تقول: ( ما أحسن ما كان عبد الله فآنت تتعجْبٌ من عبد 
الله لا من كونهء و إن وقع التعجّب في اللفظ على كونه ) اه. ص*٠٠‏ و ينظر الردٌ على قوله في الطبري: ١‏ 
۲۹٦ /‏ 


٠“‏ جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۹١‏ والفريد للت ادان ٠‏ 17 وال ١‏ ا 


ڪڪ ? ]ششک > 
فإنه كان إذا قرأ الآية يقول :( ما جاء هؤلاء بعدّ) “٠‏ فمنهم من حمل ذلك من كلامه على أنه 
أخبر أنه ججيء قوم صفتهم ذلك في آخر الزمان لا أنه أنكر أن قوما كانوا هذه الصفة. ” 

و الفساد هو التغثر “٤7‏ عن استقامة الحال و الإفساد التغيير و كل معصية فساد وكان إفسادهم 
في اللأرض كفرهم بالله تعالى و نفاقهم و مطابقتهم مع أعداء الدين و إرجافهم بجيوش 
السلمين و سراي اهم ليُحزنوهم و دععوتمم الاس في السر إلى التكذيب 
بالنبي ئلاة. ^ 

E‏ أ تارش ا ا و 
في الأرض على ما جَرّى ذكره قالوا تما حن مُصَلحُو ر ) أي تروم الصاح بين الفريقين 
المؤمنينَ و الكافرين من أهل الكتاب عن ابن عباس ٠”‏ واعتقدوا أنهم بكفرهم و نفاقهم مصلحون 
و م يعلموا آم غير مصلحين. و هذا يدل على أهم كانوا على ظن و حسبانِ و كانوا عند أنفسهم 


"حكى جم من المفشرين فيمن نزلت فيه الآية القولين الذين ذكرما المصنف» القول الأول: أجافي 
لمنافقين و هو الذي ذكره المصنف و هو القول المشهور و إليه ذهب الجمهور ك قال ابن المجوزي: زاد 
ال و حكى الطبري إجماع الحجة من أهل التأويل عليه ورجحه. و القول الثاني: القول 
المروي عن سلمان رضي الله عنه. لكنني رأيت بعض المفسرين حكى فيها قولا ثالثا: أا في اليهود: تفسير 
نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة ٤٥‏ ) 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۲۹۸ و ابن آبي حاتم: ۱ / ٤٥‏ و تفسیر ابن کثیر: ٥۰ / ١‏ والدر: ٠۰ / ١‏ 
الصف فاط م لے ۲۹ ا قال وقد مقرل لان ع وة هده ا 
ما اء هر او ایکون قال د اء انیو اوا مدو الها عل عو ر ول ا 0 ر م ن 
جاء منهم بعدهم» ولا ججيء بعد لا أنه عى آنه م يمض ممن ذلك صفته أحد)اه. 

في النسخة ل هنا : و كل معصية . ثم شطب عليها بخط. 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲۹۹ و زاد المسير /١:‏ و و این ک1 7 5و2 0 


سيرة ابن هشام : ۱/ o۳۱‏ وجامع البيان للطبري: ١‏ / ان ای جات to‏ )1€( 


أمم مصلحون فقال: 8 ألا نهم هم ألْمُفدٌ ون وليكن ل يَشَعُرْونَ) ]۱١[‏ أي لا 
واش حون اس و اوج ا کت اون ا 
لون ٩,‏ 

وقي لا يعلمون ما عقوبة فعلهم و ما ينزل بهم و قي لا یعلمون متى ينزل ۔ بهم ا موت فتحل عليهم 
العقوبة التي توعدوابا. ©“ 

و قرأ الكسائي #قيل) بإشمام الضمة و كذلك في آمثاله مشل غيص تنبيهاً على أن الأصل فيه 


الضمّة لأن أصل (قيل )قول ”" وقي أحسن بلا إشمام لأنه أخف عل اللسان والقَرَّاءة به 


أكثرء و يجوز ني العربية دون القرّاءة © . و قوله: #حن) مبنيّ على الضمة لأن (نحن) يدل 


جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ و معاني القرآن لل[ّجاج: ۸٤ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٠۷١ / ١‏ وزاد 
المسير /١:‏ ۳۲ و تفسير البيضاوي: ٠۷١ / ١‏ و تفسير أبي السعود: .٤١ / ١‏ و قيل : إن مرادهم أن هذا 
الذي يسمونه إفساداً هو عندنا إصلاح: معاني القرآن للّجاج: ۸٤ / ١‏ و معاني القرآن للنحاس:١‏ / 
۹۲ 

a 

معاني القرآن للزجاج: ۸٤ / ١‏ و السبعة لابن مجاهد: /١‏ ۱۷۸ و الحجة لأبي علي الفارسي: ۲٠١ / ١‏ 
و الكشف لمكي: ١‏ / ۲۲۹ والتجريد في السبع لابن الفحام: ١‏ / ۱۸۸ والنشر: ۲/ ٠٠٠‏ والدر 
الصو ۹ 

© يعني جوز ني العربية دون القراءة : فول بإخلاص ضمة القاف و بالواو بلا إشمام : معاني القرآن 
للزجاج: ۸٤ / ١‏ وعبارة المصنف فيها غموض» و ما قاله رحه الله منقول من كلام اجاج وغيره غير 
أن عبارة الْجّاج واضحة. و المقصود أن قي و نحوها فيه ثلاث لغخات» قيل : بالياء و هي اللغة 
الفصيحة» و قي بالإشمام و هو جعل الضمة بين الضم و الكسر» و قول مثل بوع : ( البحر لأبي حيان: ١‏ 
٦١-٦١ /‏ والدرالمصون: ۱ / )۱١۱۸‏ 


ن 
على الماعة و الضمة أخت الواو و قد يدل على جماعة الْضمَرين في قوهم فعلوا »فلهذا خض 
اله دون غر ها من ار کات 

وقوله: (ألا € 1 من الآية:١٠‏ ]كلمة معناها التنبيه الذي بُستفتح با ا خطاب وأصله لا دخلت 
عليها آلف الاستفهام» " و الألف إذا دخلت على الجحد أخرجته إلى الإيجاب نحو : ل 
اليس ذلك بقدر عل أن سى لر 4 [القيامة:٠٤]‏ فليس لاإ جاب لأنه لا بحسن إلا أن 
يقولوا بلى. 

وقوله # هم ألَمُفْسِدٌّونَ € إن شعت قلت إنها فضلة دخلث للتأكيد و إن شعت قلت إنه ابحداء 
و لفاون )ف ا ا 

وقوله # دكن ) إنما هي كلمة استدراكٍ بإجاب بعد تفي أو نتفي بعد إ يجاب فإذا قيلّ 


rd کہ‎ 


ألا انهم هم ألّمُفدُونَ4 سبق إلى الوهم أنهم يفعلون ذلك من حيث يشعرون فقال: 
لوليكن لا شعرون 4 وكذلك إذا قال ۰1/و]ظ ما کان محمد آبَا اح من رجا لكم 4 


[الأحزاب:٠٤]‏ أوهم ذلك استبهام صفاته فقال : [ ولدكن رَسول الله 4 فهذا استدراك لإججاب 


بعد نفي و الذي قبله استدراك لنفي بعد إيجاب. ٠‏ 


معاني القرآن للزجاج: ۸١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ١‏ / ۱۸۹ و البيان لأبي البركات ابن 
الأنباري: ٠٦ /١‏ - ۷ و البحر لأبي حيان: ٦١ / ١‏ والدر الملصون: ١١۸ / ١٠‏ 

معاني القرآن لل[جاج: ۸٤ / ١‏ و البحر لأبي حيان: ٠٠١ /١:نوصملاردلاو ١١ /١‏ ومع 
اهوامع: ۲ / ٤٩۸٦‏ 

معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ۸٤‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ٠۹١-۱۸۹‏ و البيان لأي 


البركات ابن الأنباري: ٥۷ / ٠‏ 


٠۸١ /٣ ومع المهوامع:‎ ٦۲ / ١ البحر:‎ 


پپپ 


و معنى #الاأرّض() المستقرٌ للحيوان ٠١‏ ويقال لقوائم البعير أرض لأنه يستقرٌ عليها. ٠۲‏ 


4 و 5 


عا ا 
لفسادهم کأنه لا یعتدٌ بفساد غیرهم مع فسادهم أي کل فسا يصغر إلى جنب فسادهم حتى كأن 
امدق اة هر دون عر 
و بحتمل أن يكون اللام فيه لام التعريف دخلت على معهودِ قد تقذّم ذكره أو عَلِمَ القوم ذلك 
من ظاهر الحال. و إن صمت اليم من قوله لهم أَلّمُفيدٌ ون وأمثاله و متسر ردا إل 
الأصل لأن الأصل في (هُم ) همُو. 


قوله ١ء‏ اهنوا كما ءامن آلنا س 14 آبة: ]١١‏ يعني إذا قي للمتافقين الذين جرى 
ذكرهم #ءامنوا) صدّقوا بالنبي بي وفيه قولان : أحدها أنه أراد بالتاس أصحاب محمد 
ية الذين آمنوا به. 

و الثاني: أنه أراد ( مؤمني ) “٤‏ أهل الكتاب كعبد الله بن سلام و أصحابه و الروايتان عن ابن 


عباس ٠٥‏ وغبره °۷ والاول اخسن لآنه مع و أعم. 


١‏ في النسخة ( ل ) : المستقر الجحيوان. 

OO o 
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© كان في النسخة ل : ( مؤمنوا )وصواب الكلام لغة: مؤمني. بالنصب لأنه مفعول . 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۰۲ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٤٥‏ (۱۲۳ ۱۲۷۰ ) 

ا و ا E‏ کر ادل ارال و ر 


٠۰٠٢ / ۱: القرطبي‎ 


جخ اگ اتد 
E E REN‏ 
e EGE A Og‏ 
فساد قول ( مَنٌْ ٠٠)‏ قال إنهم كانوا جاحدين لا عرفوه ضرورة إذ آخبر الله سبحانه هم جهّال 
و نهم لا يدرون نهم جُهّال. ٠۲‏ 

و السَمَهّاء جمع سفيه كعليم و علماء و السفه الجهل و ضعف الرأي و خِمَّة الحلم» ولذلك 
E E E NTE‏ توتو السفهاء آمو كم 
4 [النساء:٥]‏ لجهلهم بمواضع الصلاح من أمورهم و لضعف آرائهم» ۳ وقيل السفه في 
اللغة الخفة عن الرّجّاج» و ثوب سفيه إذا كان رقيقاً بالياً ٤‏ . 

و الال وال لام في قوله # ء۶ اموا كما ءامن الاس € وهم يعفن الاش لا جيه لأ 


کانوا معروفين عند الذين خوطبوا بہذه الآية بأعیاہم و إنما معناه آمنوا كا آمن الناس الذين 


سقطك ا فمن السكةل: 
جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ و ينظر: معاني القرآن لابن النحاس: ۱/ ٩٩-٩٤‏ و تفسير 
السمعاني: ١‏ / 0۰ 

جامع البيان للطبري:١‏ / ۲ و تفسير السمرقندي: ٥٥ /١‏ و تفسير القرطبي :۱ / ۲٠١‏ مع 
المصادر الاآتية. 

معاني القرآن لل[ّجاج: ۸٤ / ١‏ و ينظر في معنى السفه: جامع البيان للطبري: ٠۲ / ١‏ و الزاهر لابن 
الأنباري: ١‏ / ۹۹4 و الوسيط للواحدي: ۸٩4 / ١‏ و تفسير عمر بن محمد النسفي الحافظ: ورقة: ٤۸‏ 


خطوط. و المفردات للراغب: ( سفه ) ولسان العرب: سفه: ٤۹۹٩ / ١۳‏ و البحر:١/ ٦۲‏ 


تعرفونهم من أهل اليقين و الإيمان و التصديق» و كذلك القول في الألف و اللام في قوله 
#السفهاء. ٩‏ 

3 کے لل ۸ وص Eg‏ ت ٍ 
و دخل# هم( في قوله # ألا إنهم هم آلسَفهاءُ 4 فصلاً يسمي الكوفيون عماداً و إِنْ 
شعت أنه ابتداءٌ ثانِ و خبره#آلسفهاء) ثم ا لجملة خبر إن ني قوله إنهم). ٠‏ 
و عَتّى المنافقون بالسَمَهَاء أصحابَ حمّد ب فوَصمَهم باهم «السفهآء4 لأن السفيه هو 
الڏي يسيء لى نفسه من حيث يظن آنه حسن وهو الذي کفر بربه من حيث يظنٌ آنه حسن في 
فعله وذلك صفة المنافقين و كان المنافقون إذا يل هم آمنوا قالوا ني السّر انومن کا آمن سفيه 
بنی فلان. ۲ 
و و ما امن الاش ا فا ا و ق ل ف 


الأفعال. #“ 


و الف #انۇمن % ظاهره الأستفهام» و معناه التوبيخ و الإنكار. ه٠‏ 


/ ١ و الفريد:‎ ٠١١ / ١ و تفسير البيضاوي:‎ ۱۸١ / ١ و الكشاف:‎ "٠۲ / ١ جامع البيان للطبري:‎ ٠ 
ينظر: ما سبق قريبا عند تفسير المصنف لقوله: ( كا آمن التاس).‎ ۲۲١۹-٥ 

معاني القرآن لل[ّجاج: ۸٤ / ١‏ و إعرابها مثل إعراب: ( إنهم هم المفسدون) فينظر ماقدتقدم 
قريبا: ص .٤٤١‏ 

جامع البيان للطبري: ٠٠٤ / ١‏ و الكشاف: ۱۸١ / ١‏ و التفسير الکبير: ۲ / ٦١‏ 

فرت اقرا ن العا و اندو اهر ۲0 1 الان دن ار كات اکن 
الأنباري: ٥۷ / ١‏ . فالكاف حرف جر دخل على ما المصدرية و هو أي الكاف في موضع نصب لأنها 
وصف لمصدر حذوف» وتقدیرہ آمنوا امانا کیان الناس. 


الكشاف: ۸١/3‏ و تسر اليضاوئ: ۱۷٤/١‏ 


وقي أرادوا بالسفهاء الأحداث نظيره قول قوم نوح « وما ترذاك َبعَلك إل 
ا أُرَاذلتَا بادی آَلري 4 ONDE‏ 

E E EE IE TOE 
السفهاء آلا ) بتحقيق الهمزتين و هي قراءة عاصم و الكسائي و حمزة و ابن عامر وقراءة من‎ ( 
خفف الممزة فقراً (السفهاءَ ألا) فيجعل الهمزة الثانية بين الواو و الهمزة و به قرأ أبو عمروو‎ 
٠۲ ابن کثیر و نافع في إحدیى الروايتين.‎ 

و الفرق بين قوله: ذا قيل لَهُج4 و بين إِن) لو قال: فان قل هم» أن (إذا) تشير إلى أن 
الأمر كان و ليس كذلك (إن) لأنه تعلق الفعل الثاني بالشرط على جهة الاستقبال الذي م يقع 


24 


ا 


وموضع دا 4 نصبٌ و عامله < قَالُوأ ‏ في قول اومن ) كأئه قيلٌ وت قيلّ هم 


ذلك « قالوأ انومن  .4‏ 


هذا قول فيه غرابة -و إن كان السفيه لغة يشمل ذلك كا تقدم- » و أتباع النبي صلى الله عليه وسم 
كان معروفا لدى المنافقين أن فيهم شيوخا و كهولا و شبابا حدثاء آسنان و ينظر في معنى الآية: تفسير 
الل 75 018 وواد ا 2 

إعراب القرآن لابن النحاس: ۹١ / ١‏ و المبسوط لابن مهران: ٠١١‏ و الروضة لأبي علي المالكي: ١‏ 
/ ۲۱۰ و تفسیر العلبي: ۱ / ٠٠١‏ و النشر: ١‏ / ۳۸۹ و ينظر ماتقدم عند قوله تعالى : # سواء 
عل اندو تهم 4[ آية: 1٦‏ 


عراب القران لان اتخاس : ۱۸۸/١‏ و البيان للاي الركات ابن الانباري ١٠/١:‏ 


ڪڪ ڪڪ ڪڪ طط ?]شڪ ت 
قوله: ‏ ودا لَقُوأ لذن اموأ الوأ ءامنا 4 [الآية ]٠١‏ نزلت الآية في مولا 
المنافقين الذين جرى ذكرهم كانوا إذا رأوا أصحاب عمد صل الله عليه و سلّم قالوا هم نحن 
مُؤمنون مثلم و قد آمنا كا آمنتم و إذا خلوا بأصحابم قالوا إن قلنا ذلك استهزاءً وسُخرية. 
و غ ى [ و أصحابه ٠١١]‏ لقوا أبا بكر و عمر و علا فقال عبد الله لأصحابه 
انظروا كيف ارد هَولاءِ السفهاء عنكم فأخذ بيد أبي بكر فقال مرحباً بسيد بني تميم وثاني اثنين 
و صاحبه في الغار و صفيه من أمته الباذل نفسه و ماله لرسول الله» ثم أخذ بيد عمر» فقال: 
مرحبا بسيّد بني عَلِيّ بن كعب القوي في دين الله الشديد الخضب لله الباذل نفسه و ماله 
لرسول الله ثم آخذ بيد علي رضي الله عنه فقال مرحباً بسيّد بني هاشم ما خلا رسول الله 
السابق إلى الهجرة الباذل نفسه» و أخي رسول الله فقالوا له: 

اتق الله یا عبد الله فقال و الله إني ممن بالله ورسوله کإیانکم ثم افترقوا فقال عبد الله 
لأصحابه كيف رأيتم رَذّي هَولاءِ السفهاء عنكم فقالوا لا نزال بخير ما عشت فرجع أبو بكر 


و عمر وعلي رضی الله عنهم إلى رسول الله صلی الله عليه و سلّم فأخبروه با قال عبد الله فأنزل 


اله تعالى هذه الآية ودا حَلوأ إلى شيطینهہ 4 


١‏ سقطت من الأصل .وليستقيم الكلام لا بد أن يكون هنا كلمة: ( و أصحابه ). و كذلك هو في مصادر 
التخريج الآتية. 

رواه الواحدي في أسباب النزول من طريق حمّد بن مروان السّدّي الصغير عن الكلبي» عن أي 
صالح» عن ابن عباس به ص۸ ٥و‏ فيه ني وصف علي رضي الله عنه: ( وختنه ) . 

وعزاه السيوطي إلى الواحدي والثعلبي بسنده عن ابن عبّاس. الدر المنثور - السيوطي ج٠/‏ ص۷۸ و 
الثعلبي لم يسنده لكن قال قال الكلبي عن بي صالح عن ابن عبّاس: تفسير الثعلبي: ٠١١ / ١‏ . وذكره 
مقاتل في تفسیره بلا إسناد: /١‏ ۳۳ . و سند الحديث ضعيف جدا فيه الكلبي و السّدّي الصغير و قد 
تقذم وصف هذه السلسة بأنا من أوهى أسانيد التفسیر ينظر: ص ۲۳". 


قال الحافظ ابن حجر: (و آثار الوضع لائحة على هذا الكلام )اه. العجاب: ص۷۷ 


ومعنى ل شيطينهم) مَرَدَتهم» والشياطين كل مارد عَاتِ سواء كان من الجن و الأنس 
فققال الله تعسال [ شيَنطين الإنس وَالجِنْ4[الأنعمام:١٠١]‏ ويريد 


بقوله # شيدطينهم» أصحابمم و المتمردين منهم و المصرّين على الفاق من أصحاہم 
والذين هم في الكفر إخوان الشياطين لعتوهم و استكبارهم وكفرهم وإصرارهم. ٠١‏ 

و إنا قال: ودا حَلَوَأ إل شَيَدطينِهم ) ول يقل خلوا بشياطينهم لأن خلوت به مشترك 
في معنی خلوت به من الخلوة وني معنی استهزآت وسخرت منه. ٠۲‏ 

وقي معنی قوله حَلواً إلى شيدطينهم 4 آي مع شياطينهم و # إلى بمعنى مع كثير 


ص 


ا إلى آله 4 [الأنعام:۲٠.‏ اا صف [٠٤:‏ آي مع الله وقال : 
ولا تا كوا اموه إل امّلك 4 [الساء:۲] أي مع أموالك» و قي : معناه: لإوَإِذا 
حلوَأ 4 من لقاء المؤمنين إل شيَدطينهم ) أي انقلبوا إلى شياطينهم. ٠‏ 


جامع البيان للطبري: ٠٠ / ١‏ وتفسير الثعلبي ٠١١ / ٠:‏ 

اختلفوا ي وَقَحَ التعبير ب: # لوا إلى : مع أن الأكثر أن يقال: خلوت بفلان فيتعدى بالباء فقيل 
إنها بمعنى واحد و اختاره الواحدي و شيخه الثعلبيٌ » و قي غير ذلك» وذکروا و جوها ذكر كثيرا منها 
الملصنف ينظر: معاني القرآن للأخحفش: ٠٤‏ و جامع البيان للطبري: ٠۹ / ١‏ و معاني القرآن للڙجاج: 
۸٩ / ۱‏ و تفسير الثعلبی: ٠١١-٠٠١ / ١‏ و الوسيط ٩١ / ٠:‏ و النكت العيون للاوردي:١/ ۷١‏ 
والكشاف:١/‏ 1۸۳ — 1A‏ والمحرر ١:‏ / ١۹و‏ لسان‌العرب:خل: /١٤‏ ۹ و تفسر 
القرطبي ۲٠٦ / ٠:‏ و الفريد: ١‏ / ۲۲۷ والبييضاوي: ۱۷١ /١‏ والبحر: 1۹4-٦1۸/١‏ و الدر 
الملصون: ٠١١ / ٠‏ 


دزالا 


سس و 
وجاء في التفسير عن ابن عباس أن شياطينهم رؤساؤهم و قادتهم في الكفر. ٠١‏ 

وقي هم شياطين الجن يريد به الكهنة “١‏ كانوا يخلون بشياطينهم فيكفرون في أنفسهم 
والأول أشبه و أص. 

قوله ا ت مستّزءُون) أي قالوا إنها نسحَرُ من المؤمنين و نحن على ما فارقناكم 
ق ا 

قال الحسين بن الفضل “٩‏ : ( إن أسواً من َؤلاءِ حالا و أقبحَ منهم مقالا قول من قال إن 
والله تعالی قد نفی عنهم الإیمان وکیف جوز أن حکم هم بالإیمان مع تبرّمہم عنه و مع نفي الله 
سبحانه حقيقة الإيمان عنهم ). 

وقي معنی # لوا إل شيدطينهم ‏ أي خلوا هم يقال خلوت له و خلوت به وخلوت 


إليه قال الله تعالى : ( ليجمع: ليَجْمعتكم إلى يَومِاَلْقَيَمَة 4 [التساء:۸۷, الأنعام:١٠]‏ أي يوم 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۰۷ و تفسیر ابن کثیر: ١‏ / ۷۷ و الدر: ٠١ / ٠‏ 
NTT NETO‏ 
وقع في النسخة ( ل ) :هنا [ أصل ). 


ل أعثر على هذا الكلام النفيس للإمام المغسر الحُسّين بن الفضل البَجَلي. 
“٥‏ تكرر في النسخة ل : بأن ذلك ظا 


ٹپ 


القيامةء .٠٠١‏ وني لوَا € قراءتان إن شعت حققت الهمزة و سكنت الواو فقلتَ (خلوا 
EEE E O‏ 
وهي قراءة نافع ۲ و القرَّاءة (مستهزئون) بتحقيق الهمزة O‏ بين الياء و الهمزة و جوز 


(مستهزیون) بقلب الهمزة ياء و هذا أضتكفة. ق 


ور ر 3 2 ٍ ن 1 و 
قوله : # الله دستيّزئ ٭ الاية [٠١[‏ قيل الأستهزاء العيب و التجهيل و الله يعيبهم ومجهلهم 


فهو على الحقيقة يستهزئ بهم. ٠١‏ وقي الاستهزاء في اللغة طلب ازا بإهام ما لا حقيقة له 


E SELE LE‏ و 0 ر 
القرطبي:٠‏ / ٠‏ و الفريد: ١‏ / ۲۲۷ والبييضاوي: ۱۷١ /١‏ والبحر: 1۹4-٦۸/١‏ و الدر 
اون ۹۳۴7 

معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۸٩‏ 

هي قراءة ورش عن نافع ينظر: التذكرة لأبي الحسن طاهر بن غلبون: ٠١١ / ١‏ و الكشف لمكي: ٠‏ / 
١‏ و البحر: /١‏ 1۸ والنشر ٠:‏ / 60۸ و تحبر التيسر: ص °۷ 

© هنا فيا يظهر سقط من النسخة الأصل. يظهر هذا نما سيرد في بيان الأوجه الجائزة في : مستهزئون. 
9 مجموع ما ذكروه ما يجوز لغة في مستهزئون و نحوه خمسة أوجه: أشهرها ثلاثة : 

تحقيق الهمزة ثم تخفيفها بين بينَ ثمّ قلبها ياء خالصة» و هذا ضعَفه الج اج: (و قال إنه لاوجه له إلا 
شاذاً) و الوجهان الآخران أشد ضعفا وهما : حذفها مع ضم الزاي و حذفها مع إبقاء الزاي على حركتها 
» تنظر في: معاني القرآن للزجاج: ۸١ / ١‏ ذكر منها أربعة أوجه و إعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / 
١‏ والحجة لأبي علي الفارسي: ١‏ / ۲۲۲ والفريد: ١‏ / ۲۲۸ و البحر: 1٩ / ١‏ والدر: ٠٠١/٠‏ 
جامع البيان للطبري: ۳٠١ - ۳١١ / ١‏ و تفسير السمعاني: ٠١ /١‏ . و لأحمية هذه المسألة فسأنقل 
كلام الطبري فيها ملخصاً قدرَ المستطاع: (اختلف في صفة استهزاء الله تعالى ذكره الذي ذكر أنه فاعله 
بالمنافقين الذين وصف صفتهم ) اه. إلى أن يقول: 

( والصواب في ذلك من القول والتأويل عندنا أن معنى الاستهزاء ني كلام العرب إظهار المستهزئ 


للمستهراً به من القول والفعل ما يُرضيه ويوافقه ظاهراً وهو بذلك من قيله وفعله به مورنه مساءءً ( ني 


عند من يظن به الخفلة و آذ القوم اموا ذلك عند اسه بالزمتن كا راموا ذلك عند 
أنفسهم أن يخادعوا المؤمنين ولكن وبال فعلهم عاد إليهم فلذلك قال يستهزئ بهم فُسكّى 


جزاء الاستهزاء استهزاءً. 


سخة م ساءته) باطاء وك ذلك معت ى الداع وال سخرية والمك ر 
وإذ كان ذلك كذلك. وكان الله جل ثناؤه قد جعل لأهل النفاق في الدنيا من الأحكام ....أحكام المسلمين 
الصدّقين إقرارهم بألستتهم بذلك بضمائر قلوهم وصحائح عزائمهم وميد أفعاهم المحتَقَةٍ هم صحة 
إيماغہم مع علم الله عز وجل بكذم واطْلاعِهِ على خبث اعتقادهم وشكهم في| ادعوا بألستتهم نهم 
مصدّقون حتى ظنوا في الآخرة إذ حُشروا في عداد من كانوا في عدادهم في الدنيا أنهم واردون مورده 
وداخلون مدخلهم والله جل جلاله -مع إظهاره ما قد أظهر هم من الأحكام الملجقَتهم في عاجل الدنيا 
وآجل الآخرة إلى حال تييزه بينهم وبين أولياته» وتفريقه بينهم وبينهم- مود هم من ليم عقابه ونکال 
عذابه ما عد منه لأعدى أعدائه وأشر عباده حتى ميّز بينهم وبين أوليائه فألحقهم من طبقات جحيمه 
بالدرك الأسفل - كان معلوما أنه جل ثناؤه بذلك من فعله بهم وإن كان جزاء هم على أفعاههم وعدلاما 
فعل من ذلك بهم لاستحقاقهم إياه منه بعصيانهم له كان بهم با أظهر هم من الأمور التي أظهرها هم من 
إلحاقه أحكامهم في الدنيا بأحكام أوليائه وهم له أعداء وحشره إياهم في الآخرة مع المؤمنين وهم به من 
المكذبين إلى أن ميز بينهم وبينهم مستهزئا وساخرا وهم خادعا وهم ماكرا إذ كان معنى الاستهزاء 
والسخرية وا مكر والخديعة ما وصفنا قبل دون أن يكون ذلك معناه في حال فيها المستهزئ بصاحبه له ظا 
أو عليه فيها غير عادل بل ذلك معناه في كل أحواله )اه . 

فاختار الطبري -رحه الله - القول بأن الله يفعل بهم ذلك يوم القيامة و قد فعله بهم في الدنيا مجازاة هم 
على أفعاهم. و قال السمعاني: ( قال آهل الرواية معناه الله يستهزىء بهم في الآخرة والاستهزاء هم في 
الآخرة بحتمل وجهين أحدهما: 
أن يضرب للمؤمنين على الصراط نورا يمشون به وإذا وصل المنافقون إليه حال بينهم وبين المؤمنين فذلك 
الاستهزاء بهم كا قال قصب بيَتَمُم وسور لهد باب4 [الحديد:١٠].‏ الثاني أنه يقرّبهم من الجنة 
حتى إذا روا زهرتها وحسنها وهجتها واستنشقوا رائحتها صرفهم عنها إلى النار فذلك الاستهزاء ہم)اه. 
تفسير السمعاني: ١١ /١‏ و ما قاله الطبري و السمعاني هو الصواب و ينظر : ما سيأتي. 


قخضصضص ص اگ ےهھک+د+دھد—. 
SS‏ کا ال ا 
ل رؤا سيْعَةٍ سيه معلا 4 [الشورى ]٠:‏ وقال تعال : [ ون عاقبَتم فعاقبوأ 
اناو ودر رر هد وقال: فمن آعَعَدَى عَلَيكم 

عدوأ عَلَيه بهنل ما آعَمَدَى عَلَيكم 4 [البق رة:٤۱۹]‏ و قال : « سوأ الله 
فتَسة 4 [التوبة :۷ وقال : [ ومَكروأ ومر الله 4 [آل عمران:٤ه]‏ وقال : « 


0 


سخر الله م منم 4 [التوبة :۹ وقیل : الاستهزاء إظهار أمر و إبطان غيره فلا أظهروا 
الإقرار و أسروا الكفر مر المسلمون بالكفَّ عنهم في الظاهر و أَعِدَ هم العذاب الأليم في 
الدرك الأسقل من رالنان 

وقي إن الشيئين إذا كثر اقترانم)] و اصطحاب| سمي أحدهم باسم الآخر كالعمّرين 
والقمَرين و الأسودَينِ و غير ذلك. وق يستهزئ بهم مثل ما يقال لأبي جهل ذق إنك نت 


العزيز الكريم» وقي من ذلك ما يقال هم في الآخرة ارجعوا وراءكم فالتمسوا نوراً ٠‏ 


يقول الرَّجّاج: ( إن هذا هو الوجه المختار عند أهل اللغة أن يكون معنى يستهزئ بهم مجازيهم على 
هزئهم بالعذاب الخ ): معاني القرآن للزجاج: ۸٦ / ١‏ و هذاالقول مذكورفي : غريب القرآن لابن 
قتيبة: ص۱٤‏ و قد اقتصر علیه» و تأویل مشکل القرآن له: ص٠٠۲‏ و جامع البيان للطبري :۱ / ٠٠٤‏ 
معاني القرآن للنحاس:۱ / ٩٩‏ و تفسير السمرقندي: ٩٦ /١‏ و الوسیط: ۱ / ٩۲-۹۰‏ وتفسير 
السمعاني: ١١ /١‏ و تفسير البغوي: ٦۸ /١‏ وزادالمسير: ٠١ /١‏ ولسان‌العرب: /١‏ ۱۸۳ و الفريد: 
۱ / ۸ و تفسیر القرطبي: ۱ / ۲۰۸ والبرهان: ۳/ ۳۸۱و تفسیر ابن کثیر: ٥۲ /۱١‏ وفتح القدير: 
٤ /١‏ وروح المعاني: /١‏ ۱0۸ 

تفسير مجاهد: ۲ / 16۷ وتفسير مقاتل: ۳٤ /١‏ و الأساء و الصفات للبيهقي: ۲ / ٤١١‏ و تفسير 


٠١ /٠:ريسملادازو‎ 1۸ /١ البغوي:‎ 


ٹپ 


وقيل يستهزئ بهم بحسن في أعينهم قبح أعماهم و قيل يفتح هم باب من الجحنة و هم في النار 
فيدعون إليها فإذا اقتربوا منها بعد مقاساةٍ شديدة رد الباب في وجوههم و ضجك منهم 
ر ر ر ص ر ص < ٥‏ و ر کر ‌ 
وذلك قوله : [ فاليَوَم الذين ء اموأ مِنَ الكفار يَضحَكون 4 [المطففین:٤۳]»‏ وقي 
استهزاؤه ہم توبیخه إياهم على هزئهم و ذمه هم. ٠۱‏ 

قال ابن جرير : الاستهزاء إظهار المستهزئ للمستهرّئ به من القول أو الفعل ما يبرضيه و 
يضمر له في السر ما يوزطه و مهلكه» و قد جعل الله لآهل النفاق في الدنيا من الأحكام ما 
استدرجهم و غرهم حتی ظنوا نهم تخلصوا من حکمه وآمره. ٠۲‏ 

م رو ك ۶ E‏ وس a E‏ 

قوله : ويمد هم آي يمهلهم و بملي هم و طول آعارهم و مُڏتهم في ظغيانہم» وقي 


مددته و مددت له واحد مثل کالوهم و کالوا م ووزنوهم و وزنوا هم» وقیاً يقال في المخير 


ينظر: جامع البيان للطبري: ۳٠١ / ١‏ و معاني القرآن لل[جاج: ۸١ / ١‏ ومعاني القرآن للنحاس:٠‏ / 
و تفسير السمرقندي: ٠٦ /١‏ و الوسيط ۹١-۹١ / ٠:‏ و تفسير السمعاني: ١١ /١‏ و تفسير البخوي: 
/١‏ ۸ و تفسير نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: (ورقة ٤۹‏ ) . وفيه ثانية أوجه. وزاد 
المسیر: ٠١ /١‏ و لسان العرب: ۱/ ۱۸۳ و الفريد: ١‏ / ۲۲۸ و تفسير القرطبي: ١‏ / ۲۰۸ والبرهان: ٣‏ 
/ ۳۸۱و تفسیر ابن کثير: ٠۲ /١‏ و فتح القدير: ٤٤ /١‏ و روح المعاني: ۱١۸ /١‏ هذامع ماني تفسير 
الزخشري و البيضاوي و حواشيه) . وينظر: الأسماء والصفات للبيهقي: ۲ / ٤۳۸‏ والفتاوى لشيخ 
الإسلام: ٠٠١ / ۲١‏ و إعلام الموقعين لابن القيم: ۲٠۷ / ٣‏ وختصر الصواعق: ۲ / ٠۲‏ . 

و المقصود أن إثبات هذه الصفة في و صف ربنا الباري بكونه عاملهم جزاء لعملهم بالاستهزاء على ما يليق 
بعظيم جلاله- تعالى و تقد س- صحيح و إن اختلف السلف في حقيقة ما يفعله الله تعالى بهم ممايكون 
استهزاء بهم ما قد تقذّم التمثيل له من كلام الطبري ما قد نقله المصنف و غيره من المفسرين» ولكن لا 
يشتق لله تعالى صفة من ذلك فلا يقال: مستهزئ و نحوه فلله تعالى الأساء و الصفات الحسنى و هو تعالى 

ت 

لايقاس بثيء من خلقه: ليس كمتلهء شىء وهو آلسَميع ألَبَصِير4 . ولولا كراهة الخروج 
عن القصد لبسطت القول أكثر في هذا. 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۱١‏ مع ما تقدّم. 


ٹپ 


أمددتّه و في الشز مددته و قيلّ مَدٌ النهر و أَمَدّه نهر آخر إذا طوّله و أَمَدّ ا جرح إذا صارت فيه 
اة و يقال أمددت الجيش و أمددته بالطعام. ٠١‏ 

و معنى الطغيان تجاوز ا لحد ٠١‏ و العَمَهٌ الحيرة يقال رجل عمة و عَامة. ۳ 

و معنى الآية يطول مدغهم فيتحبّرون في طغيانہم و كفرهم و تجاوزهم عن حدود الشريعة 
مكراً هم و استدراجاً هم و هم يحسبون أن ذلك مسارعَة هم بالخيرات ولا يشعرون أنه عقوبة 
هم في الحقيقة و نعوذ بالله من الشك في الدين و العمه في الحق. وقي في طغيانمم يعمهون أي 
E O CT‏ 
أ لب غلم آمر د و إلا اضرو او ادر كرا اله 

و يقال طُغيان و طغيان بالكسر كوصيانِ “١‏ و يجوز الإمالة في طغيانهم على قراءة الكسائي في 


إحدى روايتيه ٠۷‏ و قرأ الباقون بالتفخيم. 


جامع البيان للطبري: ۱ / "٠۹-۳۱۸‏ و تهذيب اللغة: ٠١‏ / ۸۵ و ختصر تفسير ابن سلام لابن 
أي زمنين: ٠١١ /١‏ و لسان العرب: (مَد) ومعاني القرآن للڙجاج: ۸٦ / ١‏ والوسیط: ۱ / ٩۲‏ وتفسير 
نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة 5٩‏ ) و المحرر الوجيز: ٩۷ /١‏ و تفسير القرطبي: 
e STD‏ 

٠‏ يقال طغى فلانٌ طَغيانا إذا تجاوز ني الأمر حدّه فبغى: جامع البيان للطبري: ۲١ / ١‏ و شواهد ذلك 
في كتب اللغة وغيرها. 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۲۲ و معاني القرآن للّجاج: ١‏ / ۸۷ و معاني القرآن لابن النحاس: ١‏ 
/۸ و تفسیر القرطبي: ۱ / ۲٠۰‏ 

سقطت أنه من النسخة ل . 

ينظر: البحر : ۷١ /١‏ و فيه رده على تأويل الزخشري لعنى قوله تعال: < وَيَمُدهم فى طغيلدهم). 
EE AER E‏ 


الحجة لأبي على الفارسى: ١‏ / ۲۲۹ و المحرر ٠:‏ / ۹۷ و البحر: /١‏ ١۷و‏ تبير التيسير: ص۸٦‏ 


قوله: « التي ك لذن أَشَكروا لصَلَلَة بالَُدَى) ]۱١[‏ أي من تقدم ذكرهم لذن 
آَغرا آلصْلَة اَی 4 واعتلف الضسرون فی معنی روا ألسَلَلةٌّ ادى 
€ فقال بعضهم: معناه استبدلوا الكفر بالإيمان الذي كان واجباً عليهم فعله» وفعلوا الكفر 
الذي كان واجبا عليهم تركه قالوا: وحقيقة الاشتراء في اللغخة هو الاستبدال» وذلك أن 
المشتري يستبدل المبتاع بالثمن ثم استعملت هذه اللفظة في كل من ترك شيا وقسّك بغيره 
بدلا نه تشيها با ذكر امن المشارى. 

فهّؤلاءِ المنافقون م يكونوا منافقين قط و لكنهم نا تركوا الواجب عليهم من الهدى واستبدلوا 
به الضلالة قال في وصفهم اشتروا الضلالة با هدى» و هذا اختيار اجاج ٠١‏ وابن جرير ٠۲‏ 
و من السلف ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابة “٠‏ قالوامعناه أخذوا 
الضلالة و تركوا الهدى. 

و من الناس من قال: معناه : اختاروا الضلالة على الهدى» قالوا فالباء تكون بمعنى على ك| 


شال رر ت ا ومر رت الةو فال تعالى : # إن رَبك لبالمرَصاد 4 [الفجر:٤١]‏ أي 


على المرصاد قال : [ ومن آهل الكت من إن تَأمَنَّه بقنطار يؤده- إليكَّ 4[آل 


عمران:٥۷]‏ أي على قنطار ويقال في اللغة اشتريت كذا على كذا أي اخترت عليه : 


۲ معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ۸۸ 
جامع البيان للطبري: ۳۳۹/۱ 
جامع البيان للطبري: ١‏ / 6 ا ی ا 


ادر الاه 


فقد أخرج الكاعبَ االمشتراة) من خدرها و أشيع القمارا ٠١‏ 
ارا اا رة و فی هاا ا ها وی غ ا 1 0 ا ق معاد اوا 
الضلالة عل المهدى لأن معنى استحبواو اختاروامتقاربٌ وقدقالل الله 
1 ا و ٥۶ے‏ ے 1 ا ص ور ٤‏ ۴ 
تعالى: [ فاسَتَحَبًوا العمى على ادى )4 [فصلت:۷١].‏ قال ابن جرير :و هذا 
2 س و ت ار ت 
التأويل و إن صح ني اللغة فإنه يُضعَّف لكان قوله بعده # فما ريحت رتهم 4 فدل على 
آنه أراد به غبر معنى الاختيار» و إنا أراد به الشراء المعروف. ۳ 
و من التاس من قال: الآية على ظاهرهاء و أن القوم آمنوا ثم كفروا فلا تركوا إيانهم الذي 
كانوا عليه و آثروا الكفر وجد منهم معنى الاشتراء الذي هو الاعتياض و آخذ شيء وإعطاء 
شيء و قد وصفهم الله بهم آمنوا ثم کفروا ثم آمنوا ثم کفروا ثم ازدادوا کفرا وقال في صفتهم 
بعد هذا لذهَبّ آله بتورهم 4 [۱۷] فأضاف إليهم نورا كانوا عليه ذهب الله به و هذا 
E NS EN‏ 
وروي عن مجاهد أنه قال معناه آمنوا ثم كفروا “٠‏ » و على هذا المعنى حمل أيضا من وجو آخر 
قي : معناه باعوا الذي كانوا فيه من الإيمان بمحمّد صل الله عليه و سلّم قبل أن بث 


باليهودية التي دخلوا فيها و التكذيب بمحمّد صل الله عليه و سلَّم بعد أن بُعث فتكون الآية 


٠‏ البيت للأعشى: ديوانه: ص٥٤‏ و صوابه: المستراة : بالسين المهملة أي المختارة: وهو على الصواب في 
جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۲۷ و شرح ما يقع فيه التصحيف للإمام آبي أحمد العسكري: ص۲۹۰ و 
روايته فيها كلها: و أشيع القمارا» و كان ني الأصل : و أسبغ القمارا. 

۳ جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۲١‏ و ابن آي خاتم: ۱ / ٤٩‏ ( ۱۵۲ ) و الدر: ٣۲/۱‏ 

د جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۲۸ 

تفسير مجاهد: ص۱۹۷ و جامع البيان للطبري: ۳۲١ / ١‏ و ابن أبي حاتم: )٠١١( ٠١ / ١‏ والدر: 


۳۲/۱ 


على هذا التأويل ني كفار هل الكتاب ٠١‏ و على ما سبق من الأقاويل تكون الآية في المنافقين 
م ص ر ص و ر و ٥‏ ص 1 1 صو ر 
وموضع « أولتياك4 رفع بالابتداء و خبره «ألَِين شرو الصَََة الد ى ٠.)‏ 


٩ e TN RT “f °‏ 0 ر سر ہ 
ولا جوز أن مز واو #اشترّوا الضلاة # و جوز أن يبدل من واو وقتت همزة فيقال أقتت» 


5 


و كذلك ني دار أدؤر و ما أشبهها لأن ضمتها هناك لازمة و الضمة في الواو هاهنا طارئة. ٠‏ 
و إنها صمت الواو هاهنا لالتقاء الساكنين يعني سكو الواو و سكون لام التعريف في 


الضلالة فل احتاجوا إلى حركتها أختير ها الضمة لأا أدل عليها كى قالوافي قوله 

E E O RS ET O 
ك ت 0 رو ء۶ ا س ِء‎ 

غل الاو وقوله : فما ريحت رتهم 4 آي ما ربحوافي تجارتهم» و لكنه ضاف 


الربح إلى التجارة على مذهب العرب في قوم : ليك نائم و مارك صائم و حَسَنَ سعيك 
وخا اسك و خر ت صف 5 


تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي :( ت: ٠۳۷‏ ه) التيسير في التفسير: ( ورقة ٠١‏ ) . خطوط 
E E AEE‏ 

اعات الفران ان الا 7 100و ار 77 4 

معاني القرآن لل[جاج: ١‏ / ۸۸-۸۷ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠/‏ ۱۹۲ و المحتسب:٠١‏ / 
٥‏ وإملاء ما من به الرهمن:۱/ ۲۰ 

معاني القرآن لل[ّجاج: ١‏ / ۸۸-۸۷ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۱۹۲/١‏ والفريدفي إعراب 
القرآن للمنتجب الممداني: ۲١-۲۲۹ /١‏ و البحر: ۷١ / ١‏ 

معاني القرآن للفراء: ۲١ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ١١ / ١‏ ومعاني القرآن للڙجاج:٠‏ / ۸۸ و 
بحر العلوم: ۱ / ٩٦‏ و الوسیط :۱ / ٩۳‏ و الکشاف: ٠۸۹ /١‏ 


پپپ 


کی ی اک 


و قال الله تعاى : [ فإِدا عَرَم ألا مر [عمّد:٠۲]‏ و إن العزيمة للعازم دون الأمر وقال [ 


ر و > ر اہ 5 ء 1 ء 
بل مكر اليل والنهار 4 [سبأً٣"]‏ أي مكرهم في الليل و النهار لأن الليل و النهار لا 
یمکران و إن يمْکَرٌ فیه) فکأنه قال طلبوا الربح بفعلهم فما ربحوا بل خسروا أو خابوا ٠١‏ 
وقال رؤبة : 
حارث قد فجت عني مي فنام ليلي و تجلى غمَّي ٠‏ 

» 4  ٭‎ ۶ ر و ا‎ 3 n 
وقوله : # وما کانوا مهتدیر- 4 آي م يصيبوا الهدى في فعلهم ذلك في تجارتهم تلك و‎ 
لا كان التاجر قد يسر بأن لا يتفق له ربح من غير تقصير منه في التجارة بل بعد جهلٍ منه فلا‎ 
يُرزق فيكون معذورا في أن لا أرْبَحَ نفى الله عنهم ذلك و أخبر أنهم غير معذورين في ذلك‎ 
1 : و دک و ر ء‎ 
فقال وما کانوا مهتديرى 4 أي لم يكونوا مهتدين في اجتهادهم في اشتراء ۳ الضلالة على‎ 
الهدی بل كانوا فيه خطئين مذمومين فلذلك وصفهم باهم غير مهتدین بعد قوله فما رتت‎ 
ا‎ 
٤ رتهم‎ 

ی ی ر 2 ت 
قوله : #مثلهم كمَثل الذرى أسَحَوَقدَ تارا 4 1 الآية: ۲٠۷‏ نزلت الآية في المنافقين الذين جرى 
ذكرهم و معناها مثل هَولاءِ المنافقين في إظهارهم الإيمان» و رجوعهم بعده إلى الكفر كمشل الذي 


استوقد ناراً فإذا أضاء ما حوله انطفأت نارُه و بى في ظلمة كذلك هَولاءِ يستضیئون بم بُظهرونه من 


جامع البيان للطبري: ۳۳١ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۸۸ و بحر العلوم: ٥١ / ١‏ والوسيط: 
۱ ۳ و زاد المسیر: ۱/ ۳۸ والکشاف: ۱/ ۱۸۹٩‏ و الفرید: /١‏ ۲۰ وتفسير القرطبي:۱/ ۲۱١‏ و 
ABO E‏ 

دیوان رؤبة: ص۲٤۱‏ و جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۳۰ و زاد المسیر: ۱ / ۳۸ 

۳ في النسخة ل : الاشتراء 

ينظر: معاني القرآن للنحاس: ۹٩ / ١‏ ويجر العلوم: ٠٦ /١‏ و المحرر الوجیز: ۱ / ۹۸ و زادالمسیر: ٠۸ / ١‏ 
و البحر:١/‏ ۷۳ 


پٹپپپپپپپ ك 
كلمة الإيمان» ثم يبقون بنفاقهم في ظلمة الكفر فشبّه حقنهم دمائهم بإعلان الشهادة» و ماثبتَ هم 
من أحكام المسلمين في المناكح و التّوارث والاختلاط بالمسلمين باستضاءة المستوقلِ بناره» وشبّه 
رجوعهم إلى عقوبة الله و ما يستوجبونه في الآخرة من ليم عذابه بانطفاء نار المستوقلِ وبقائه في 
الظّلمة. و هذا معنى ما روي عن قَتَادة ٠‏ و الضحاك ۲“ و بعض روايات ابن عباس ۳ وهو 


اختیار ابن جریر ©“ و غيره. 


وني رواية أخرى عن ابن عبّاس: أن بقاءهم في الظلمات هو ما كانوا يرجعون إليه من الكفر و 
ما کانوا يضمرونه من التكذيب رواه عنه سعيد بن جبير »٥‏ و هكذا قال الزبيع بن 
أنس “١‏ : إن المنافق كلما تكلم بكلمة اللإخلاص ني الظاهر أضاء له فإذا شك بقلبه» و قع في 
الظلمة. 

وقال مجاهد: أما إضاءَة التار فإقباحم إلى المؤمنينَ و الهدى و ذهابٌ نورهم إقباهم إلى الكفر و 


الضلالة. ۷ 


تفسير عبد الرزاق: ۲٠۹ /١‏ و جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۳۹ و الد المتثور: ١‏ / ۳۳ و عزاه السيوطي إلى 
الطبري و عبد بن حميد 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۳۹ و ابن أبي حاتم: ٠۹ ٠١١ ( ٠٠١١١ / ١‏ ) ولفظ الضحاك عند الطبري: 
( ما النور فهو إيم انهم الذي يتكلمون به » و أما الظلات فهي ضلالتهم و كفرهم)اه. 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۳۷ و ابن آي حاتم: ۱ / ۰۰ ( ۱١۸‏ ) و الدر: ١‏ / ۳۲و هو من رواية علي بن أي 
طلحة عن ابن عباس رضي الله عنه. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٣٤١-۳٤۱‏ 

هو من طريق ابن إسحاق عن محمد بن أي محمد عن عكرمة أو سعيد بن جبير عن ابن عباس : جامع 
البيان للطبري: ۱ / ۳۳۷-۳۳٦‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۱ / ۲ه 

جامع البيان للطبري :۱ / ۳٤۰‏ 


جامع البيان للطبري: ١‏ / ی ابن یکات 7 010761 0 والدز المرر 2 ۴۴ 


مڪ ص 
وروى السدّي في حكر ذكره عن أبي مالك وعن أبي صالح عن ابن عباس و مرة الهمداني عن 
ابن مسعود و عن ناس من أصحاب النبي لاء : 

أن ناساً دخلوا في الإسلام مَقَدَمَ النبي كي على المدينة ثم نّمم نافقواء فكان ملَهّم كمثل رجل 
کان في ظلمة فأوقد ناراً فأضاءت له ما حوله من قذىٌ و أذىًّ فأبصرَ حتى عَرَف ما يتّقي» فبينا 
هو كذلك إذ طفئث نارّه» فأقبل لا يدري ما يقي من اذى و غيره» فكذلكً المنافقٌ كان في 
ظلمة الشّرك فأسلمَ وعرف الح من الباطل ثم نّا نافق بقيّ في حيرة الكفر وظلمة الشرك. ٠١‏ 
فعلى قول هَولاءِ شب إيمانهم الذي كانوا عليه في الأول باستضاءة المستوقدِ نارَهُ ثم شبّه نفاقهم 
N E a‏ 


ر 2 07 


و هذا القولٌ هو اختيار ا سين بن الفضل البَجَل. ٠‏ وقال الرَجاج >٤‏ #ذهب اله 


بوره € إنا هو إطلاعً الله المؤمنين على نفاقهم قال: ویجوز ن يون ما قال الله خبراً 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۳۸ و ینظر: الدر: ۱ ۳۲ و ابن بي حاتم: ۱ / ۱/ ۵۱ )۱١۲(‏ 
ينظر: جامع البيان للطبري: ٤١ / ١‏ و معاني القرآن للنحاس: ٠١١ /١‏ وبحرالعلوم: ٠‏ / 0۷ و 
تفسير القعلبي E SRE ESE AIDEN E / ٠:‏ 
و و و ا و ا ما ی ارا ای ای ۹و 

سو الاو ۸07 و وان که 9 

فعلى القول الأول- وهو رواية علي بن أبي طلحة عن ابن عباس و به قال قتادة وغيره واختاره 
الطبري و غيره- آنه ضرب ال مثل بكلمة الإسلام التي يلفظون اء ونورها صيانة نفوسهم وحقن دمائهم 
و ما ينالونه من العز و نحو ذلك فإذا ماتوا سلَبّهم الله ذلك كا سَلَّبَ صاحب النار ضوءه. والقول الثاني: 
معناه: أنه صرب لإقبالمم و دخوهم ني الإسلام ظاهراً فهذا نورهم و ذهابه خروجهم منه بتفاقهم.: 
ENA GSS GRE EUSA GES DENE‏ 


معاني القرآن لل[ّجاج: ۸٩ / ١‏ 


e E‏ [الحديد:١١]‏ الآية .فالمؤمن يعطى في القيامة 
اور و التاق سلب توفي القيامة. 

E CR E RS NT 
انقطعت الميرة من بني إسرائيل ينتظرون خروج محمد صل الله عليه و سلم فكانواني‎ 
انتظارهم كالمستوقد ناراً فلم أضاءَث ما حولَهٌ ببخروج محمد صل الله عليه و سلم كفروا‎ 
٠١ فذهب نورهم فصاروا كال مستوقل إذا انطفئت ناره.‎ 

و هذا التأويل يبعد لأن ما قبلها نزل في المنافقين دون اليهود [ ١٤و‏ ]إلا أن حمل على منافقي 
آهل الكتاب. 


اھ وکا ا کو و 
و إن قال: لمَثلهم كمثل الى أسَتَوَقدَ تارا فشبّههم وهم حماعة بالذي استوقد 


ای 
٠‏ 


ناراً وهو واحدٌ لأنه تشبيه الفعل بالفعل لا الذوات بالذوات " كانه قال مث استضاءتمم ب 
أظهروه بألسنتهم من الإقرار حتى جَرّى عليهم أحكامٌ المؤمنين في الظاهر كمثل استضاءة 
موقد السار بالنار» و هو كقوله تعال : ( تدوز أعينهم کالذى يغشى عليه مِنَ 


الموّت4 [الأحزاب:۱۹] يعني كدَوَّرانِ أعين الذي يُغشى عليه من الموت» و كقوله: 


٠‏ بحر العلو للسمرقندي: ١‏ / ۵۷ و تفسير الثعلبي: ٠١١ /١‏ و تسر البخوي: /١‏ 1۹ »و تفسير 
نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة )١١‏ والبحر لأبي حيان: .۷١ / ١‏ وهو مروي 
عن ابن عباس في رواية و سعید بن جبیر و محمد بن كعب و يمان بن رتاب» كا في تفسير الثعلبي و 
النسفي و مع هذا فلم يذكر الطبري و لا ابن أبي حاتم و لا ابن كثير هذا القول عند هذه الآية 

وذكروا روايات كثيرة عن ابن عباس و عن جاعة من التابعين أنها في وصف المنافقين» و سياق الآية دل 
على أنها في المنافقين كا قال المصتف» و إن كان الاختلاف واردا أيضافي بعض ما سبق من الآيات - غا قد 
تقدّم ذكر الاختلاف في من نزلت فيه : هم اليهود آم المنافقون و تقدّم ترجيح الطبري و غيره من 
المحققين للقول بأنها نزلت في المنافقين. 


و هذا معنى قول الطبري و يظهر أن المصنف نقل منه غالب ما سيأتي: ۱ / ٠٣٤-۳۳۲‏ 


ڪڪ 
E 0‏ کر ر ا ك د ّ 
# ما خلقکم ولا بعنکہ إا كفس و جدۆو 4 [لقمان:۲۸] يعني إلا كخلق نفس 


راو اک ف وو 0ک ا 


ےک 


مستدة وقال لإ كانم أعَجَارٌ نل خاويٍَ 4 [الحاقة:۷] فجاء با لجمع لما أراد تشبيه ذواتمم 
بذوات هذه الأشياء إلا أنه حَدَفَ الفعل لدلالة اللفظ عليه و هذا كا يقال ما أفعالكم إلا 
كأفعال الكلب ثم يجوز أن تحذف الفعل فيقول ما فعلك إلا كالكلب يعني بذلك إلا كفعل 
الكلب و أنشد نابغة الجعدي : 
و کیف نواصل من أصبحت خلالته کأي مرخب ۰ 

يعني كخلالة “ أي مرحب فحذف لا كان اللفظ يدل عليه و كذلك في الآية اختصار 
وحذفٌ من وجه آخر وذلك أن معناه مثل استضاءتم كمثل استضاءة الذي استوقد نارا فل) 
أضاءت ما حوله طَفئت ناره فكذلك مَولاءِ المنافقون. 

پر ر و Ss‏ کے ا ک2 4# ِء . 
ذهب الله بنورهِم وتركهم فى ظلمدت رلا يبّصرون آي لايعرفون الق ولا 
يمتدون الطريق لبقائهم في ظلمات الكفر ولا يبصرون في الآخرة الطريق لأن آنوارهم سُلبت 


منهم فذلك معنى: ذهب آله بنورهة# فاماء و الميم ني قوله بنورهم عائدة على الهاء و 


“في النسخة ( ل ) : جلالته . و الصواب كا في المصادر خلالته. و الخلال و المخالّة المصاحبة . 

و البيت في الكتاب لسيبويه: :٠ /١‏ ط :عبد السلام هارون و تفسير الطبري: ١‏ / ٤و‏ معاني 
القرآن للزجاج: ١‏ / ۸۸ و أمالي القالي: 1۹١ /١‏ ولسان العرب: خلل: ۲١۷ / ١٠١‏ و٤‏ /١١٠و١/‏ 
۲و / ١١‏ و دلائل الإعجاز: ۲١۲ /١‏ و تفسير السمعاني: ٠٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۳/ ۲٠١‏ 
. و أبو مرحب كنية الظل -وقيلّ كنية عرقوب المضروب به ا ممل في قوله: مواعيد عرقوب-» والضّل 
متنقل لا یدوم و معنی البیت: كيف نخاللٌ و نصاحب مَن حَلَنّه و صحبته متنقلة لا تدوم كا أن الظلّ 
لا يدوم. 


في النسخة ( ل ) : كجلالة. خطأ. و ينظر ما تقدّم 


پپپ 


ر3 
ايم ني قوله مثلهم) و لفظ طفئت ناره مضمر ني الآية على ما ذكرنا و إنما حسن حذفه 


لدلالة الباقي عليه ٠"‏ كا قال أبو دريب اهُذّلي: 


ا إليها القلب إني لقو ها سميع فلا آدري آرش طلابہا ‹" 


يعني فا دري أَرُشد طلبها أم غي . فحذف إِذ كان في اللفظ ما يدل عليه. 
O 2 1‏ 
وقال بعضهم “ : إن قوله #مثلهم كمُشل الذرى اسََوَقدَ تارا 4 أي كمثل الذين 


نظيره قوله تعال: [ وًالذٍى جاءَ بالصَدَق وَصدّق به 4 [الزمر:۳۳]ثم قال: 


ص < و رة 


غ ر و 0 
ل اولتيك هم المتقور 4 كا قال الشاعر : 
hh‏ ا ء ,۵ 8 Ch َ ١‏ 
و إن جاز أن يوضع الذي في موضع الذين لأنه مبهم يحتمل الوجوه و على هذا التأويل فإنا ود 


لفظ الفعل في قوله #أسَحَوّقد € لأن الذي و إن أريد به الجمع فهو يُشبه الواحد. ٠‏ 


جامع البيان للطبري: E: / ١‏ 

في النسخة ( ل ) : عصيته. خطأ. 

ديوان الهذليين: ۷١ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ٤٤ / ١‏ و زاد المسير: >٤١ /١‏ 

نسبه الطبري إلى بعض أهل العلم من أهل البصرة: ٠٠١ / ١‏ و ينظر: معاني القرآن لابن النحاس: ٦‏ 
/ € ۷ - ۱۷ و البحر: ۱ / ۷٦‏ 

١ه‏ في النسخة ( ل ) :( و القوم ). 

ال للاك ن رم ى الكقات لوه 7 ۱4١‏ و عا الان لري ٠١/١:‏ 
وإعراب القرآن لابن النخاس: ۱۸١ / ١‏ و المنصف لابن جني: ٦۷ / ١‏ ومعجم ما استعجم للبكري: ۲ 
٠۸ /‏ و خزانة الآدب: ۲ / ٥٠۷‏ . و فلج: واد بين البصرة و هى ضريّةء و حانت دماؤهم : يعني: 
م يؤخذ هم بدية و لا قصاص,» و القوم كل القوم: أي القوم الكاملون. 


پپپ 


و على هذا القول أصل اللّذي الَلذُ و التثنية اللا و الجمع الذي. "؛ وقال بعضهم: معنى الآية 
مثلهم كمثل أتباع الذي استوقد ناراً »فيكون من باب سيل القرية في حذف المضاف و إقامة المضاف 
EGO RO OES A Eg a‏ 


ر عا با ين يت إل ادى فل دة ع ادال ج 5 
وقیلٌ معنی: «أَسَكَوَقّد ) طَلَبَ الوَفُود و القود النّار و كل شيء يتلألاً فهو بقّد كوقود 
النار. 
ووجه تشبيه حال المنافق بحال المستوقِ على ما مضى» هو أن أيمانمم لا ينفعهم بعد نفاقهم كا 
أن المستوقد لا ينتفع بناره بعد انطفائها أحوج ما كان إليها. 


جامع البيان للطبري: ۳۳١ / ١‏ و فيه بيان وجه ضعف هذا التوجيه» و إعراب القرآن لابن 
النلحاس ۷۷-۷١ /١:رحبلاو ۱۸١ / ٠:‏ 

OT E E DE TNE TR E E O 
وتوجيه اللمع - لابن جني - لابن الخباز: ص۸۷٤ ت: الدكتور فايز‎ ٨۷ / ١ المنصف لابن جني:‎ 
. دیاب‎ 

تقدير ذلك على حذف مضاف كمثل أصحاب أو تباع الذي استوقد لا حاجة إليه و لا دليل عليه. 
ينظر: البحر: ١‏ / ۷۸ 

هو كعب بن سعد الخنوي يرثي أخاه: و البيت في الأصمعيات: ص1٩‏ و طبقات فحول الشعراء لابن 
سلام: ۲٠۳ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ وأمالي القالي: ۲ / ٠١١‏ و الفريد في إعراب القرآن 
للتشخب امعدان: 0١‏ ۳۲و اران 7 ۴0۷ 

معاني القرآن لابن النحاس: ٠١١ / ١‏ و غرائب التفسير و عجائب التأويل للكرماني: ٠١١ / ١‏ و 


البحر: ۱/ ۷۸ و قطف الأزهار في کشف الاأّسرار للسیوطی: ۱/ ٠۹۷‏ 


و الثاني: أن حال الذي طت ناره عند الحاجة في الحيرة و الشدّة شد من حال من م يزل في 
ظلمة كحسرة من ذهب ما في يده من المال أكثر من حيرة من لم يكن له مال قط . 
قال فكذلك المنافق إذا عوقب في الآخرة فهو شد تحسرا من الذي لم ينافق و المرتد أعظم 
حسرة من الذي لم يؤمن أصلا و الظلمة بعد النور أوحش لذلك الكفر بعد الإيان أقبح. 
و الآصل ف انل الل :ى هو الشبة و مته مل بين يذه مشولا إذا انتصت لاه بصت عل مل 
حاله المألوفة منه» و امتتّل إمتثالا إذا فعل ما أمر به» و تماثل من مرضه إذا تقارب من مثل حاله 
إل الح و اة ر كال اة إل س ال اة 
و امل في الکلام قول سائر يشبّه به حال الثاني بالأول. ٠‏ 
ويقال ضاءت النار وأضاءت إذا ظهر ضوتها وقي أضاءت 2 9 معناه أضاءت النار ما 
حول المستوةلِ يقال أضاء القمرٌ الدارّ و أنشد بعضهم"" : 
٣‏ ۶ ووه روو وو و ل E A‏ 
اضاءت هم احسامم ووجوههم دجی اللیل حتى ينظم ال جرع ثاقره 
ا ۰ 2 5 + » r‏ » و چ ۰ 


ر ء رر E AS‏ 
ومعنی # ما حولهء# أي جوانبه وما يَکنفه من جهاته» و هو من ال حول الذي هو الانقلاب. 


دگ 


0 ر اکا 8 الا‎ N 
٤۸١ / ١ الکشاف: ۱ / ۱۹۱ و الرهان:‎ 

البيت لأبي الطمحان القيني من أبيات من جيد الشعر: في الحيوان للجاحظ: ۳/ ٩۳‏ و الشعر والشعراء لابن 
قتيبة: ۲ / ۷١١‏ و لكنها قالا إنها للقيط بن زرارة و غيرهما ينسبها لأب الطمحان القيني» ينظر:الكامل للمبرد: 
1٤و‏ لسان العرب: خضض: ۷/ ٠٤١١‏ و زادالمسر:١/ E EE‏ ۲ و الإصابة لابن حجر: 
١ / ۲‏ في ترجمة حنظلة بن الشرقي أبي الطْمْحان القيني و فيها كلها: كَظّم. 

الحزع: ارز اليماني . ينظر: لسان العرب: ( جزع) و مختار الصحاح. ( جزع ). 


لر الو 3 


م ي 4< وو 4١‏ وى ر ١‏ . 4 

قول ه : صم بكم عمىٰ فهم لا يرّجعون 4 [۱۸] أي (”م) عن استاع 
احق بكم عن التكلم به #عمى € عن الإبصار. و عن ابن عبّاس: يقول لا يسمعون 
ھاو ا روه ولا قا ر 


و قيلّ أراد به التصامُم و التخارس و التّعامي عن الحق كا قال الشاعر: 


اأص عا جاءه سميع ٠‏ 


فجمع له الوصفين و قي أراد به نفي القبول عنهم فيم] يسمعونه من الحق و نفي النطق بالحق» 
و نفي إدراك الحتق بأبصار القلوب لاستيلاء خذلان الله عليهم وإعراضهم عن الحق و ما خلق 
فيهم من الكفر صاروا كالصمٌ البكم العمُي. 

فم لا يَرَجِعُون ) يعني لا يرجعون إلى الإسلام قط وني هذا دلالة للنبي صل الله عليه 
وس ب یت ار فن الب وع اواو 6ک اکن 

و عن ابن عباس في رواية : فهم لايرجعون إل المهدى مادامواعلى هذه 
الصفةء ‏ و القول الأول أصح لأنه ظاهر الخطاب. و الذي قاله ابن عباس فتأويل يخالف 


الإطلاق ولا بد فيه من دليل. “١‏ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳٤۸‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۲ (۱۷۲) من طريق علي بن أبي طلحة. 

ني المصادر التي وقفت عليها: أصمٌ عا ساءه سميعٌ : الحجة في السبع لابن خالويه: ۲۷٤ / ١‏ ولسان 
العرب: ( صمم ) : "٤٤ / ٠١‏ و تفسير السمعاني: ٠۳ /١‏ و المحرر الوجيز: /١‏ ۲۳۸ والكشاف: ١‏ 
a DE EN‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳٠۰‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۱ / ۳ ( ۱۷۷ ) 


و نحو هذا قال الطبري:۱ / ٠٠۰‏ 


پپپ 


و معنی صم) جع صم و لبُکم) جع آبکم و «عُمّی) جع أعمى و ججوزف جع 
أصمَ صان و ني جمع بكم بُكمان و كذلك في باب أفعل يجوز أن يجمع على فُعْلٍ وفّلان سواء 
كأسود بجمع على سود و سودان عن الرَجّاج ٠‏ . 

و أصل الصمم من السَدّ و الصمم آفة تسد السمع فتمنع من الإدراك و قناة صحَاءٌ مكتنزة 
ا جوف يَسدَّ جوفها بامتلائهاء وحجرٌ أصمَ وفتنة صّاء شديدة لسد اَل و الفَرج التي بطع 
في إزالتها. “ 

و الأبكمٌُ الذي يولد أخرس» و الأبكم مسلوبُ الفؤاد عن الرَجّاج "» و لم برد الله سبحانه 
نفيّ الجوارح عنهم التي فيها هذه الإدراكات اللخصوصة» و إن| أراد بذلك تصاعمهم عن الحق 
و تعاميهم عنه أو فقدّهم سمح القبول الذي هو قبول الحق» و عدَمَهم بصيرة القلوب. 

و القرَاءة بالزفع في قوله: 3 ص بُكمٌ 4 على الاستتنافي كأنه تن الكلام» قال ص 4 أي هم 


صمٌ. “ وقال الرَّجّاج: إنه رَفعٌ على خبر الابتداء كأنه قي مَولاءِ الذين ٠٤[‏ و ] قصتهم ‏ ما 


مضی صب NS‏ 
توهمت آیات ها فعرفتها لستة أعوام و ذا العام ساب ٠"‏ 


معاني القرآن للزّجاج: ۱ / ٩۰-۸٩‏ 

ر لسان العرب: صمم ( ۱۲ / ۳٤١‏ )و البحر: ۷١ / ١‏ 

معاني القرآن للڙجاج: ۸٩ / ١‏ و البحر:١‏ / ٥‏ و لسان العرب: ( بكم ) 

“ جامع البيان للطبري: ۳٤۷-۳٤١ / ١‏ و معاني القرآن للڙّجاج: ۸٩ / ١‏ 

ه٠‏ في النسخة ل : كلمة غير واضحة. وهي في معاني القرآن للزجاج: (قصتهم): .۸٩ / ١‏ 


البيت للنابخة الذبياني : ديوانه: و لسان العرب: (عشر) ٩14 / ٤‏ و غيره. 


پپپ 


ثم استأنف وقال: رمادٌ ككل العین. وقال الله تعالى: ‏ جزاء م مَنرَبْكَ عَطًاءَ حِسَابًا 

4[الب ا:٦۳‏ ]ئم قال َب أَلسَمَوّتٍوَالأرض 4" وقال :إن الله اشر 
a TT E E‏ 

). وني قراءة عبد الله: (صًا بكا عميا) بالنصب. " و ذلك على وجهين: أحدهما على الذمّ و 

اقلوق دك 

و الثاني علی الحال على معنی و ترکھم صتا بکا أو على الحال على معنی و ترکھم فی ظلمات 

لا یبصرون صا بکاً عمیاً . د“ 


E E‏ کک 
مار ۳( بک عمی): نم قال ملم كمل آلدی اَستَر قد تارا أو 
صي ب) فعلى مذهبه یکون ط4 رفعاً عل الاستناف على تكرير(أولتيك لذن 


. ) هذاعلى قراءة الرفع في ( رب‎ )١( 

NOE EAE OSE EES LAS ERE 
.۲٠٤ / ١ و تفسير القرطبي:‎ ٠١١ /١ و المحرر الوجيز:‎ ۷ / ١ بحر العلوم للسمرقندي:‎ 

و هي شاذة و قد جعل الطبري و الرَّجُاج القراءة بالنصب خالفة للمصحف غير جائزة» و لم يصرحا بمن 
قرآها. جامع البيان للطبري: ۳٤۷ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ۸٩ / ١‏ 

۳ تكرت هذه الحملة مرتين في النسخة ل . 

a 
.۲٠٤ / ۱ القرطبی:‎ 


سسس ڪڪ 
اشكروأ آلضلة بالّهْدَّى' # «أولتيك ص بك 4 والتصبُ على مذهبه على الحال من 
قوله: لومًا كوأ مهدي 4 لان الذي من ذكرهم معرفة و الصم نكر E‏ 

وقال غيره: ليس في الآية تقدیم ولا تأخیر »و إن اعترض من قوله م بک عَم € بین 
المثلين لأن معتمَدَ الكلام على صرب المنل هم في الدنيا في الانتفاع بإظهار الإيمان بقوله 
ل وتركه م فى ظلمست لا يبَصِرون) و إن كان في صفة الآخرة فج از أن به 
بقوله: # ص بٔکه غ عمى € وإن كان ذلك في الدنيا لأن في ذلك تحقيق صفتهم با ذكر عنهم 
و ذلك حكمهم في الآخرة. 

ll E 


بعضهم إن «أو4 هنا بمعنی الواو كقوله E‏ 
4 [الصافات:۷٤۱]‏ و کا قال جرير: 
ال ااا او کاچ ل ندرا کات ر موی کل قدو 


يعني و كانت الخلافة له قَدَراً و كا قال الآخر ٠:‏ 


ا جامع البيان للطبري: ۱ / ٣٤٩١‏ 

ديوان جرير : ٠١١ /١‏ و جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و الجليس الصالح الكاني للمعاف 
النهرواني: ٠١١ / ٤‏ و غبره. 

5 هو متمم بن نويرة: ( لسان العرب: عفق ) و البيتان أيضا في الأضداد لابن الأنباري: ص٠۲۸‏ 
وجامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و الجليس الصالح الكافي للمعاف النهرواني: > / ٥‏ و آمالي 
المرتضی: ۲ / ٥۸‏ . وورد في الطبري : جبير كا هنا و غيره حققوه في طبعة دار هجر إلى بجير اعتاداً على 
ماني اللسان و غيره» و ليس بجيّد» و هو في الأضداد واللسان و الجليس الصالح: بجير قال ابن بري كا 


پپپ 


واکان ر ا ا بکیت على جُبیر أو عَقاقق ٠‏ 
على المرأين إذ مضيا جميعاً لشأنی)] بحُزنِ و اشتياق 

يريد على جبير و عقا لأنه قال بعده على المرآين قالوا فمعنى الآية» و مثلهم كمثل صيَب إلا 
أنه حذف لفظة ا مشل اجتزاء ب دل عليه الخطاب في قوله: (مثلهم كمشل الذي 
استو ف ر و ھا ا ار ا ا 

وقال آخرون إن أو ههنا للإباحة و هذا كا يقال: جالسوا الفقهاء أو أصحاب الحديث» وكا 
ھال ج الین اکن ار این شرن بح آنف خرن عالمة ییا فقت آی رن جال ۰ مدا 
فلك ذلك و إن جالست الأخر فلك ذلك وان جالستها جيعاافلك ذلك »ومغن الأية إن 
شتتم مثلوهم بالذي استوقد نارا و إن شتتم مثلوهم بصيّب صفته ما ذکره و إن شئتم مثلوهم 


وليست ‏ أو ههنا للشك البتة وهذا التأويل اختيار الرّجّاج “ وغيره من 


ار وا ا وا و اا و وات ت ی ل 


وتحذر» ولكن الواو لما سبقتها ياء ساكنة صبّرتا جميعا مشددة كا يقال سيّد من ساد يسود و جيّد من 


جاد جود و ميّت من مات يموت و ما شابهه و الصوب هو الجري من علو ٠‏ . 


كذا في النسخة : ل. و في المصادر المتقدمة : عفاق و يروى غفاق.و ينظر: خزانة الأدب عند الشاهد: 
رقم: 0۰ 


جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ و قد اعترض الإمام المعافى النهرواني: ( ۳۹١‏ ه) في كتابه الجليس 


على هذا با سيأتي نقله في الهامش لنفاسته. 
في ال خة ( ل ) : جا ت في امود 8 


معاني القرآن لل[ّجاج: ٩۲ / ١‏ وقال: يسميها الحذاق باللغة واو الإباحة .. الخ. 


ومعنى الآية أو كمثل أصحاب صيّب فحذف أصحاب لدلالة ا لجال عليه» ويدل عليه قوله تعالى 


بعده : عون أصيعه ) وقوله : < كلما أصآء لَهُم 4 ۲۰1] فكره بلفظ الجمع. 


و السماء كل ما علاك فأظلك و صله ساو و هو من : سما يسمو إذا علا و ارتفع» و منه سيت 


2 
السحابة سء و سمي السقف سَماءً » و سماوة القمر شخصه حتى يظهر مرتفعاً على الأفق. “٠‏ 


٠"‏ قال الإمام امعان النهرواني الجريري: ( ۳۹١‏ ه): (وأبى عقَقة النحوبين هذه الطريقة» وتأؤلوا كل 
شيءِ ما آتی هؤلاء به وتلوه واستشهدوا به ورووه على خلاف تأويلهم. وإن) أوقع الذين زعموا أن (أو) 
تكون بمعنى الواو في ذهبوا إليه - من خلاف القياس المميّز بين الألفاظ المختلفة المعاني في أصوهاء وإن 
تقاربت ني بعض وجوهها- وجودهم ألفاظاً اشتبهت عليهم لتقار اء فخلطوا بعضها ببعض» ول ينوموا 
النظر فبهاء فيحصلوا مبيزهاء ويقوا على ما يختص به كل نوع منهاء ويتيينوا أوجه تقاربها وعلّة اشتراكها 
وتداخلهاء وذلك كقوهم: 

اجلس في السوق أو المسجد» وجالس الحسن أو ابن سيرين» وخالط الفقهاء أو النحويين» وكل اللحم أو 
الشحم» والتمر أو الزبيب» والرْطب أو العنب. وهذا باب يسمّى باب الإباحة وليس من باب الشك 
وتخير أحد المذكورين وحظر الجمع بينه) ..)اه. الجليس الصالح: ١١١ / ٤‏ 

و ينظر: الأضداد: ص٠۲۸‏ و البحر: ۸١ / ١‏ و قد اختار أنها هنا للتفصيل» و الدر المصون: ٠١١ / ١٠‏ و 
معنى التفصيل: أن من نظر في حاهم منهم من يشبههم بحال المستوقد الذي هذه صفته» و منهم يشبهه 
بأصحاب صيب هذه صفته. 

د جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و معاني القرآن لل[جاج: ٠٠ / ١‏ و تفسير الثعلبي:٠‏ / ۱1۲ 
ولسان العرب: (صوب) و الدر المصون: ٠١١ /١‏ 

افر اللي ۱۹١/١‏ و قر الاو تم الذين عر الحقي :ت :۷ه الجرن 
التفسير: ( ورقة ٠١‏ ) . خطوط . و لسان العرب: ٠١‏ / ۳۹۸ و تفسير القرطبي: ٠٠١ / ١‏ و الدر 
لون ۳/۲ 


پپپ 


و 2 
قوله: لإفيه ظلمَدت ) يحتمل أن يعود اهاء في فيه( إلى الصيّب أو إلى الليل أو إلى السماء إذا مل 


على السحاب أو إلى الساء نفسها على مذهب من يُذكرها. ٠‏ 

e‏ ا ور 
و #ظلمّت# جع ظلمة و ضمة اللام على الإتباع و من قال ظْلماتٍ بفتح اللام قال فإذا 
حرّكت اللام وجب أن تحرّك إلى أخف الحركات . © 
و أصل الرعد من الصوت. واختلف أهل التفسير فيهء فقال ماهد " وابن عباس ° : إن 
الا ا 
وقال شهر بن حوشب: الرعد ملك مكل بالسحاب يسوقه كا يسوق الحادي الإبل يس 
كلا خالفت سحابة صاح با فإذا اشتدٌ غضبه طارت النار من فيه فهي الصاعقة التي رأيتم. 
,۵ 
فإن کان الأمر على ما قال ابن عباس و جاهد» فمعناه فيه ظلمات و صوت رع لأن التخويف 
والفزع إنا بحصل بصوتِ الرعد» عندما يُسمع لا بكون الملك في السحاب ألا ترى أن مع كل 
قطرة من المطر مَلَکاً كا رُوي ٠٠"‏ و لكن لا يقع بكونمم فزعٌ. فمعنى الآية فيه صوت رعلِ 
الذي هو الملك. 


١١١/١ فالخل‎ ١ 

سو الاي 7 11۴و نالرت طلم 

رواه عبد الرزاق في تفسیره : ۲ / ۳١۳‏ والبغوي في الجعديات: ( ٠٠٠١‏ ) و الطبري في جامع البيان: ١‏ 
/ ۷ من طرق و آبو نعيم في الحلية: ۳ / ۲۸۲ » ۲۸٩‏ و ینظر: الدر: ٥٠١٤۹ / ٤‏ 

© جامع البيان للطبري: ٠۸ / ١‏ و العظمة لأبي الشيخ: (۷۷۸) 

۵ جامع البيان للطبري: ٠۷ / ١‏ و "٠۹‏ و أبو الشيخ في العظمة: ( ۷۷۷) و الدر: ٤‏ / ١ه‏ 


جامع البيان للطبري: ۳٠۲ / ١‏ .و أما الأثر في ذلك فروي عن الحسن البصري نحو ذلك : 


پپپ 


وقال بعضهم الرعد ريخ بختنق تحت السحاب فتصاعد فيكون منه ذلك الصوت و إليه ذهب 
رل ا م کت الان عا ا عن ار عة إل ان 


العار 2 

وقي إن الريح هو صوت اصطكاكٍ أجرام السحاب. “ 

وقال الخليل بن آحمد: الرعداسم ملك سمي الرعدالذي هو الصوت 
باسمه. ©“ و آما ارق فهو اللَهْحٌ و كل شيء يتلالأ لونه فهو بارقء و يقال للسيوف بوارق 


وغو عل وک اة ان الرق غار الوک رقا السات 


في العظمة لأبي الشيخ: ٠١۷١ / ٤>‏ و ذكره في الدر المنثور و نسبه لأبي الشيخ: ١‏ / ۸۷ عند قوله تعالى: « 
ص ر ار ا ر ا ر سر ر٤‏ اا کی رسس E ٤‏ 
النزی جَعّل لکم ا لأر ض فرشا وَالسّمَاءَ بتاءَوآنڙل مِنَ السَماءِ مء فا خْرَجَ به مِنَ 


ا 


ٍ صد 
نمرت رزقا لہ فلا جعلوا به أَندَادًا وان تَعَلَمُوتَ 4 [البقرة : ۲۲]. 
۷١‏ في النسخة ل : أبو الخلد . و التصويب من تفسير الطبري: ۳١١ /١‏ »و من تفسير ابن المجوزي: زاد 
المسير: ٤١ / ١‏ . قال ابن الجوزي :( و اسم آبي الجلد جيلان بن بي فروة البصري و قد روى عنه قتادة ) 
اه. و ترجمة آبي الجلد في تاريخ البخاري الكبير ٠:‏ / ۱ و مؤتلف الدارقطني :۲ / ۸٩۷‏ وتوضیحه 


المشتبه لابن ناصر الدين : / ٠١‏ و الضبط منه حيث ضبطه بالكتابة : بفتح الجيم وإسكان اللام ثم 


جامع البيان للطبري: ۳١١ / ١‏ و قد فرقه الطبري في: ۱ / ۳٦۳‏ و ۱ / ۳٠٤‏ و ابن أبي حاتم:٠‏ / 
.{AV) 00‏ 


لخر ر الو 1 10 واا و ق ا 
SA aE‏ 

لسان العرب: برق و النهاية: برق: ٠٠١١ /١‏ 

تامع الببان للطر ع ۱ ۳۹۲ ی این آی حاتم ۱ ۱۹707 0 و الیھقی: ۴ ۳۳و بظر: 
العلل للدارقطني: ۳/ ۲٠١‏ الدر: ٤۹٩ / ٤‏ 


پپپ 


0 


و عن ابن عباس" أنه سوط من نور يضربٌ به املك السحاب. وقال مجاهد: هومَصع 
E‏ و اصع من الصاع و هو المجادلة بالسيوف إلا أنه م يقل المصاع لآن السحاب لا 
ماصع فيها »الفعل من مَصَع يَمصع إذا جلده الملك بسوطه. ” و هذه المعاني متقاربة. © 

و قي إن البرق هو ماينقدح من الماء عند نزوله من السحاب إذا انعَصَرَ و بمثله ورد التفسير 
عو آنا 1 کی إل ابن انی ا عو ارق فک إل آنه ا 

و «الصّواعق) جمع صاعقة وهي قطعة من نار هائلة تقعٌ بصكه و الصاعقة صيحة العذاب 


لأها كتلك الصاعقةء وقال الخليل: الصعق هو أن يُغشى الإإنسان من هول أو 


Vw 
( ' فزع.‎ 


ر ص ے 
و انتصبَ قوله # حَذر المَوّت ) لأنه مفعول له» المعنى يفعلون ذلك لحذر الموت .^ 


صد 


٢ ا ر‎ E 
و معنى قوله: يط بالكفرين) يريد به إحاطة قَدَرَه بهم» و إحاطة علمه بهم لاجم في‎ 


مقدوره کالذي صرب حوله حائط دار به لا براح هم عنه و لا حص هم منه. 


جامع البيان للطبري: ٠‏ / ۳ و عزاه السيوطي: في الدر المتثور: إلى الطبري و ابن مردويه: ٠٠ / ٤‏ 
و سنده واو فهو من طريق بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك عن ابن عباس . و تقدم بيان ضعف 
سنده: ص۲۸۷ . 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳٦١ - ۳٦٤‏ و ابن بي حاتم: ۱ / ۱۹٤ ( ٩٩‏ ) و الدر: ٩٤ / ٤‏ 

لسان العرب: مصع. (۸/ ۳۳۸) و جامع البيان للطبري: ۱ / ٠٠٦‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٣٦۷‏ 

وقع في السخة: ل : أبو الخلد» و تقدّم وجه تصويبه في الصفحة الماضية. 

تقدّم قريبا تخريج رواية أبي الجلد عند بيان المصنف لمعنى الرعد. 

تهذيب اللغة: صعق: ٠۷۸-٠۷۷ /١‏ و لسان العرب: مادة : صعق. 


البيان في غريب إعراب القرآن لابن الأنباري: 1١ / ١‏ و الفريد للهمداني: ١‏ / ۲۳۷ 


و جاء ني التفسير حيط بالگفرينَ) آي جامعهم ئي جهنم عن جاهد. ۲ 

وقال ابن عباس مُنزلٌ ذلك بم من القمة.قوله: (يكاد آلبرق طف أَبَصَرَهة 4 
1[ يقال كاد إذا قَرْبَ من الفعل و نّا يقع منه ذلك ولا مصدر له من فعله واسمه. يقال کاد 
و ا 
جاء نادرا ٠‏ في قول الشاعر : 

قد کا من طول البلّی أن يّمصَا ‹“ 

EE SUNA ES ONES N O 
ق نحو قوله تعای : ( تَا اَمَو ت يكَُطْرَنَ مه4 [مریم:۹۰] ول يتفطرن»‎ 


سے و صو ل د م وک ر راھ ET‏ 
وقوله : إيكاد البرقتحنط ف أبَصرَهم 4 ول بخطف البرق بصراً قط وكل ما كان من 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۷۸ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۰۲۰۰(۷ ۲۰۱) 

الكتاب لسیبویه: ۲/ ٠١۹١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ٠۹١ / ١‏ و شرح الكافية لابن مالك: ١‏ 
/ 17 - 21۹4 والبحر: ۱ / ۸۸. 

البيت لرؤبة: ديوانه: ٠۷١‏ و قبله: (( رسمٌ عفا من بعد ما قد انمحا)) و هو في: الكتاب: ۳/ (٠١١‏ 
ط :عبد السلام هارون ) و إعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / ٥‏ و اللسان: ( مصح ) 

و الخزانة: ٩١ / ٤‏ و هو في وصف دار يصفها بالقدم »و آنها من طول البلى كادت آن تمصح آي تذهب 
اا 

“ لم أجده عن الحسين بن الفضل -و هو من فوائد هذا التفسير و معنى كلامه هذا صحيح. وبالنسبة 
نطف البرق البصر ينظر: 

البرهان للزرکشي: ٤‏ / ۸۲ و لسان العرب: خحطف: ۷١ / ٩‏ وفيه: سفيان عن عمرو : ل أسمع أحداً 


۰ 2 هھ ل ر ا و ا ی 
ذهب ببصره البرق لقول الله عز وجل: إيكاد البرق طف ابتصرهم). 


او اق مي ای فان ال دل م ر ووا ادو افعو 
[البقرة:٠۷]‏ في قصة البقرة وقد ذبحوها. 

وقوله : لحطف أَبَصرَه): الخطف اختلاس الشيء بسرعة ومنه ا لخر أنه هى عن 
الحطفة بعد الَهبةء ومنه قي للحطًافِ الذي رح به الدلو من البفر حاف لاختطًافه 


واستلابه ما علق به. 


وفيه لختان طف يخطف مثل سمح يَسمَع وححطفَ طف واللغة العاليَّة ماعليه القرآن 


طف بکسر الطاء بف بفتحها. ٠‏ 

وه لف ا ررق عن ام عط كور ادو اا و 
الطاء ٠"‏ » وعن غيره (تخطف) بفتح الياء و الخاء و كسر الطاء» و يُروى (يخطفب) بكسر الياء 
والخاء و الطاء جميعاًء و يروى (كخْطّف) بتسكين الخاء والطاء فيجمع بين ساكنين» و فيه صعوبة على 
اللفظ. ٠‏ 
فأما من قرا (كَملًف) بفتح الياء و الخاء و كسر الطاء فهو الأجود و أصله (يختطف) أدغمت التاء ني 
او 


جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۷۹ و لسان العرب: (خحطف ): ۷١ / ٩‏ و المفردات في غريب القرآن: 
١ /١‏ و النهاية: ۲ / ٤۹‏ والبحر لأبي حيان: ١‏ / ۸۸ و البرهان للزركشي: > / ۸۲ 

إعراب القرآن لابن النحاس: :٠۹١ / ١‏ و فيه أنها أيضا قراءة قتادة و عاصم الجحدري و أبو رجاء 
العطاردي »و معاني القراءات للأزهري: ص٦٠‏ و المحرر الوجيز: ٠١١ /١‏ و التفسير الكبير: ۲/ ۷١‏ و 
البحر: ١‏ / ۸۸ 

ينظر: في هذه القراءات: إعراب القرآن لابن النحاس: ٠١١ / ١‏ و قد بسط القراءات فيها ومعاني 
القراءات للأزهري: ص٦٤‏ و المحتسب لابن جني: ٥۷ / ١‏ و المحرر الوجيز: ٠٠١ /١‏ والتفسير 
الکبیر: ۲/ ۷۲و تفسير القرطبي: ۱ / ۲۲۳ والبحر: ١‏ / ۸۸ . 


ag RS ROE OT EOL ES 
الأولى كرت الخاء لالتقاء الساكنين كا قالوا اضرب الرَّجُل فكسروا الباء لما استقبلها لام ساكنة و‎ 
. ٠ هي لام التعريف في الرجل‎ 

OY E a OIE aE 
سكنت في يمد و سكنت الأولى من الدالين و العين سكنت في يُعَض و سكت الأولى من الضادين.‎ 
وقد أجاب الرَّجّاج “عن هذا بأن قال: إِنْ هذا لا يلزم لأنه لو فعل ذلك كا قاله لالتبس ما أصله‎ 
يَفعّل با أصله يفعل و ليس كذلك بختطف لأنه لا يكون مرة يفتعل و مرة يَفتعًل بل له أصل واحد.‎ 
۵, 

من قرا (خطف) بكس البا و اغا و الطاء ميا قلان الألف ق احتف مك نور ة عن 
الفراء “ قال طَلَبَ كسرة الألف فيه لأنها كانت في ابتداء الحروف مكسورة. 

۰ ر a‏ ا ع ۶ ء۶ رر 
قوله:#اضاءِ لهم يقال ضصَاءَ وأضاءَ بمعنى واحد» و أضاء أفصح كا يقال ظلمَ وأظلم 
أفصح» و الاسم الضصوء بالفتح و الضوءٌ بالضم أيضا عن الفرّاء. ^ 


RD DD 

الكتاب لسيبويه: ٤٠١ ٠ ٤١٠١ /١‏ بالإضافة إلى المصادر السابقة. 

معاني القرآن: ۱/ ۲۳ 

معاني القرآن لل[ّجاج: ۱ / ٩۱‏ 

E E N I DE 
و التفسير الكبير:‎ ٠٠١ /١ و معاني القراءات للأزهري: ص1 و المحرر الوجيز:‎ ٠٠١ / ١ النلحاس:‎ 
۸۸ / و تفسیر القرطبي: ۱ / ۲۲۳ والبحر:۱‎ ۷۲ ۲ 

معاني القرآن: ١‏ / ۲۳ 

۷ في النسخة ل : كان. 


معاني القرآن: ۱ / ۲٤‏ و معاني القرآن للڙّجاج: ۱ / ٩۱‏ 


ج 
a E TIT ST N et‏ ا RS‏ 
الأبصار لأنه أراد بالسمع المصدر و قيلّ أراد به الجمع و اكتفى بلفظ السّمع كا قال القائل: 
كوا ني نصف بطنكگم تعيشوا. “٩‏ 
جمع السمع كا مع الأبصار لكان ذلك جائزا. ٠‏ 
و معنی الحذر طلب السلامة من المضرّة. 
فأما تأويل الآية فقد قيل: شكّه الله سبحانه نزول القرآن لما فيه من حياة القلوب بالمطر الذي فيه 
حياة الأرض و شبّه ذكر الفتن و الأهوال التى في القرآن با في المطر من الظلمات» و شبه ما 
خوّفوا به من الو عيد بها في المطر من الرعد و شبه حجج الدين التي في القرآن با ني المطر من 
ابرق و شبّه جعل المنافقين أصابعهم في آذاہم لكي لا يسمعوا القرآن فيهْجم قلو م أو کي لا 
يسمعوا ما ينزل من القرآن ما فيه افتضاحهم بجَعّل الذي يجعل في هذا المطر أصابعه في ذنه. 
۳ 


وقوله: [ حَذر الموّت € أي خوفاً ما بجحل به من عقوبة الله عاجلا و آجلاً شبه خوفهم من 


ذلك بحذرهم من الموت» نزلت الآية في اليهود. د 


تقذّم تخريجه: ص٤ ٤١‏ والشاهد فيه أنه ود البطن و المراد به البطون. 

تقدّم الكلام على مثل هذا عند قوله تعالى: ( ختم الله على قلوبهم و على سمعهم ..). و ينظر: الطبري: 
YAT /Y‏ 

جامع البيان للطبري: ۳۷٤ - ۳۷۳ / ١‏ و النكت والعيون للهاوردي: /١‏ ۸۲ و تفسير البغوي:٠‏ / 
۷١-٠١‏ و المحرر الوجيز: ١‏ / ۲ و ته تسار القرطبی: ١‏ / ۲۲۳ و البحر: ١‏ / ۸۷ 

© تقدّم ترجيح اله تف و قبله الطبري و غير هما نزول هذه الآيات في المنافقين: ص ٤٦١‏ »ثم عاد 


اللصنف فذکر خلاف ما سبق له ترجیحه ؟ لکنه ذکره احتالاً هنا و م یر جُحه و سیعود بعد قلیل فی ذکر 


ر ےک 


وقوله : # كلما صا ء لهم مشَوَأً فيه 4 يعني كلا صر حمّد صل الله عليه و سلّم رَغبوا 
في الإسلام «وَإدَآ ألم عَلَّهّم اموأ 4 أي إذا تكب أو أصابته هزيمة أو نة تحيروافي 
أمره كالذي في حال المطر إذا أبصر البرق مشى و إذا أظلم عليه قام في حالته متحيراً. 
E‏ طيكاد البرق طف أَصَرَهّم 4 أي يكاد ماني القرآن من الججج بخطف 
قلوبهم من شدة إزعاجها إلى النظر ني مر دينهم. 

و قيلّ نزلت الآية في ا منافقين شبّه حال ا منافقين في إظهارهم الإيمان بالصيّب الذي فيه 
الانتفاع و شبّه إسرارهم الكفر بم) في الصيّب من الظلمات و في الإيمان من الزجر عن الكفر 
شبّهه بم ني الصيّب من الرعد» و قي شبّه خوفهم من القتل با في الصيّب من الرعد» و شبّه 
الدلائل ال عر عل القلب بالرق "٠:‏ 

و قي : یکا ابرق طف أَبَصرَهم 4 أي ي أنہم یکادون ٠"‏ يتنفعون بإظهار الإیہان 
کا یکاد مَولاءِ ينتفعون بالبرق لشدة ضوءِه ثم یبقون في ظلمات شکهم ونفاقهم ولا ينتفعون 
بایانہم كا يبقى أولئك في ظلاتهم بعد ما يمر البرق. 


القول الراجح و هو أن الآية في المنافقين . وينظر: المحرر الوجيز: ٠١١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ١‏ / ۲۲۳ 
والبحر: ۱ / ۸۷ 

خا ليان لطر 7 ۷2 و الكت و اليو لا د012 9 ون اللي :۲ 
AE E E E A SE E N ALR EET‏ 
وتفسير القرطبي: ۱ / ۲۲۳ و البحر: ٠‏ / ۸۷ 


في النسخة ( ل ) : كادوا. 


چ e‏ رگ و سار TSS r1‏ 

وه ا 
I E EE N CE RE‏ 
صَيحَة لھم 4 [المنافقون:٤]‏ عن فَتَادة ٠‏ و ابن جُريج ٠"‏ . 
و قال الحسن”": آمنوا ظاهراً حدّراً على أنفسهم من المؤمنين أن يقتلوهُم و أسرٌّوا الكفر 
وبايعوا المش ر كين مخافة أن تكون الدائرة حم فهم بجذرون الموت من كل جهة. 
و قال ابن جرير ‏ : ما كانوا يفعلون ذلك حذر الموت لأنه كان فيهم شُجعَانٌ كثيرة و لكن 
كانوا يفعلون ذلك حذرا أن بحل بهم عقوبة الله عاجلاً و آجل. ۵ 
و اجب عن هلا امم و إن کان هم شجعان فم کارا بکرهرن الوت لامع ترا من 
الآخرة و كانوايستحبون الحياة. 
و قي إنا كانوا بجعلون أصابعهم في آذاهم خافة أن يسمعوا ما كانوا يكرهونه مما في القرآن 
من الأوامر و الشدائد و تًا كانوا يكرهونه من نزول ما يفضحهم. 
وروی بعضهم: أن الب صل اله عليه و سلما لض ببدر طعت اليهرد قالوا هذا هو التب 
ر و ء ك لے لار ہک ے سے ے 
الذي بَشَرّنا به موسی فلا ِب بأحدٍ شکوا وارتابوا فهذا معنی قوله :< كلما أصَاءَ لهم 


مشَراً فيه ٠٠.‏ 


۲ تفسیر عبد الرزاق: ۱/ ۲۵۷ و جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۳۹ أخرج أوله فقط و ١۳۷و‏ ۳۷۷ 
وفیها ذكر قول قتادة و ابن جریج بلا سند و الدر : ۱ / ۳۳ وعزاه لعبد بن حمید و ابن جرير. 

رواه الطبري: ۱ / ۳۷۳ ثم کرر معناه بلا سند: ۱ / ۳۷۷ 

e 

في النسخة ( ل ) :ابن جُريج. و هو خطأ. 


جامع البيان للطبري :۱ / ۳۷۷ 


وقيل: إن المنافق كان إذا أصابه خضب و أَمنٌ قال ما أصابني منذ دخلت في الإسلام إلا خير 


[ ٤و‏ ] و كانوا يطمئنون إليه» و إذا أصابمم حنة قالوا هذا بشؤم محمد و متابعة دينه فذلك 


قوله : ودا أُظَلَمَ عَلَمَّم قَامُوأ4."“ 
و قي شبه الدين بالمطر و ما فيه من الشدائد و الابتلاء بالظلمات التي في المطر و بالرعد الذي 
فيه» وشبّةَ الغنيمة بالبرق فكلا أضاء هم أي كثرّت الغنائم» و أصابوا الخير مشوا فيه ورضوا 
به» و إذا أظلم عليهم قَلّت الغنيمة » و كانت بدهما الهزيمة قاموا أي اعدَلّواء و قعدوا عن نصرة 
محمد بيا و قي كا أن المطر الذي فيه حياة الأرض لا يُوصّل إليه إلا برعد و ظلمات و 
أهوال فكذلك الدين الذي فيه حياة القلب لا يوصل إليه إلا بأهوال و بلاياء فأما المؤمنون 
فإنهم يصبرون عليه» و أما ا منافقون فيجعلون أصابعهم في آذانهم هرباً منه و حذرا من الموت 
اة فو ناش 

و قيا : I OT E TD‏ 
و عن آبي صالح عن ابن عباس و عن مرة الهمذاني عن ابنِ مسعود عن آناس من آصحاب 
النبي بيا : أن رجلين من المنافقين من أهل المدينة هربا من رسول الله صلى الله عليه و سلّم إلى 
المشركين فأصاب) هذا المطر في الطريق ليلة فجعلا يقولان ليتنا قد أصبحنا فنأتي حمّداً فضضع 


فساو القرطى: ۲5/١‏ عه 

جامع البيان للطبري: ۳۷١ / ١‏ و المحرر الوجيز: ٠٠١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ۲۲۳ 

۳ كان في النسخة: ل . ( لا خشية ) و عندي أنها مصحفة من : لا حسبة هم في القتل. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۷۱ و ۳۷۳- ۳۷٤‏ و الثكت والعيون للهاوردي: /١‏ ۸۲ و الوسيط: ١‏ 
٩۷ /‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة ٥١‏ ) من خطوطة المحمودية» و 
تفسير البخوي: ۷١-۷١ / ١‏ و المحرر الوجيز: ٠١١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ / ۲۲۳ و البحر:١‏ 


AV / 


أیدینا في يده فأصبحا فأتياه فأسلا ووضعا يد في يده و حسن إسلامه)اء فضرب الله شأن| 


غا لان لدی کارا ا 


rbd 


و إنا قال: ولو شاءَ | الله أذ َب بِسَمَعِهم وَأبَصرهِم 4 فخ هاتين ا جارحتين ا 


در 4 Ee‏ ا ا صح ر ۸ 
جرى ذكرهما من قوله: ل جعلون أصيعهم فى ءاذامم) وقوله  :‏ يكاد البرق 
< يه 


ا ر یول ا ا و ای »عقوبة هم على 
نفاقهم فليحذروا عاجل عقوبة الله تعالى و آجله» فإن الله على كل شيء قدير من ذلك. 


O r 


و قي لا تصامموا عن الحق وتعاموا عنه قال الله تعالى:# ولو شاء اله ذهب بسمعهم 


II7 


و ق ولو شا ء اله ذهب بسمعهم € بصوت الزعد و أبصارهم بالصواعق وقي 
إنهم كانوا يجعلون أصابعهم في آذاہم خوفا لئلا يسمعوا ما يفضحهم كمن يجعل أصابعه في 
آذنه خوفا من سباع الرعد و لو شاء الله لفضحهم كا لو شاء أن يذهب بسمعهم دون الرْعد 
لفعله و لو شاء أن يذهب ببصرهم دون البرق لفعله» و الله على كل شيء من إذهاب سمع 
ظواهرهم» و إذهاب بصر ظّواهرهم كا أذهب سمع قلوم» و أبصارهم وإبقاءِ سمع 
قلوبہم» و آبصارهم كا أبقى سمع ظواهرهم و أبصارّهم # قلرير#. ومعنى قدير المبالغة في 


الوصف بالقدرة و قدير من قادر كعليم من عالم و ما أشبهه. 


ا جامع البيان للطبري: ۱ / ۳٦۸‏ و قد آخرجه مطولا و اختصر المصنف آخره والدر: ۱ / ۳۲ منسوبا 
للطبري. 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۲۸۱ 


N SE MT 
على الضمَ لأنه منادى مفرَدٌ و جيل أي وَْصلة إلى نداء ما فيه الأآلف و اللام و ها لازمة له‎ 
للتنبيه» و لا يجوز زواطها عن أي في هذه المواضع لأنه ناقص مبهَمُّ تقول يا أا الرجل و لا جوز‎ 
يا الرجل أقبل لأن يا تنبيه فهو بمنزلة التعريف في الرجل فلا مجمع بين يا و بين لام التعريف في‎ 
الرجل » و نّا كان الأصل في أي أن يكون مضافا في الاستفهام» وني احبر جميعا فتقول أي‎ 
الرجال أنتَ و أَعْط أي واحدِ شعت ألزم ني هذا الموضع ها ليكون عوضا فيه من الإضافة في‎ 

غير هذا الموضع فقالوا يا أا. ٠٠‏ 
و أما قوله : # آلناس) فهو صفة لازمة لأ و قولك يا أما الرجل فالمنادى في الحقيقة 
الرجلء و لك أي صلة إليه» و قال الأَحْمَّش بل المنادى في الحقيقة أي والرجل صلة له ولا 


يتابعه على هذا القول أحد من البصريين كذلك قال الرّجّاج. " : ويقال يا أنّها الرجل فيرف 


الرجل» و أجاز المازني " يا آتها الرجل فتنصِبٌ الرجل لأن موضع المنادى المفرو نصبٌ 
فحَمَلَ صفته على موضعه کا تقول: يا زيد الظريف فتنصب الظريف كا ترفغه» و م جوز 
ذلك غيره» قالوا لان يا و إن كان اسما مفرداً فهو ناقص» و التصب بالحمل على الموضع إنعا 
جوز بعد تمام الاسم. 


معاني القرآن للڙجاج: ٩۳ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۱۹۷ و البحر لأبي حيان: 
A‏ 

معاني القرآن للڑڙجاج: ۱ / ٩۳‏ و ينظر: إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۱۹۷ والفريد: ۲٤١ /١‏ 
وال ر الا یسان ۹ 


معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ٩۳‏ وإعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ٠۹۷‏ 


و 


E CE E 
في زمان النبي و الذين يوجدون إلى يوم القيامة.‎ 

و معنى قوله: ‏ آعَبدٌوأ ربكم ) أي اخصًعوا له بالطاعة والتذلّل بالاستكانة ٠‏ خضو عا 
يكون نهاية ما في بابه "“ لأن العبادة هي الخضوع بالطّاعة و غاية التذلل بالاستكانةء و هي 
نهاية ما في بابه ولا جوز ذلك إلا لالك الأعيان الذي له الأمر على الإطلاق. 


و معن قوله :انی حلقکم وَالّذِين ِن بلك 4 من مضوا من الجن والإنس و 
معنى الخلق هو الإنشاء و الاختراعٌ و الإبداء و الإبداعٌ؛ و قد كان القوم مقرين بأن الله تعالى 
خالقهم فبيّن سبحانه أن عبادة الخالق أولى من عبادة المخلوقين من الأصنام» و نبّههم أن من 
خلقهم و له ملكهم فله أن يتعبّدهم و أن يأمرهم بعبادته بحق ملكه و بين أن استحقاق العبادة 
بحق أمره و إن له أن يأمرهم لكونه مالكاً هم على الإطلاق و جاء في التفسير عن ابن عباس 
آن معنی: # آعیدوا ر : ۾ € أي و دوه © » و معناه أفردوا الطاعة والعبادة لربكم دون 
سائر خلقه لا أنه أراد أن معنى العبادة هو التوحيد. 


و كذلك جاء في التفسير عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابة أن معنى الآية 


خلقکم و خلق الذين من قبلكم. ^ 


ا جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸٤‏ 

۴ في النسخة ل : ( و لا يجوز ) ثم شطب عليها بالحمرة. 
8 ا 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸٩‏ و ابن أبي حاتم: ٦٠ 0٩ / ١‏ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸٦-۳۸٩‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / 04 ٦۰‏ 


و 5 ن قال بعضهم معناه لكي تتقوا و أن لعل يذكر و المراد به لام كي 


ک] قال الشاعر: 
و قلتم لنا كفوا الحروب لعلنا ا ا 9 
فلا كففنا ا لجرب كانت عهودكم کلمح سراب في اللا متألّی 


یرید بذلك قلقم لنا کقّوا لنکفٌ لأنه لو کان لعل شکا ني هذا الموضع م یکونوا وتقوا هم کل 
وقيلّ إن (لعل) كلمة ترجية و تطميع للمخاطبين ‏ أي كونوا على رجاءِ وطمع 

أن ڌ تتقوا بعبادتكم عقوبة الله أن تجل و غضبه أن ينزل عليكم و هذا معنى قوله: 

3 لله تكو ن € أي تتقون غضبه و ليم بأسه أن ينزل بكم. 

وقال الرّجّاج: )٤(‏ معناه اعبدوا الله خالقكم لتكفواله عا تأتونه مما حرم عليكم أي 

لتصيرٌوا بعبادتكم متقين فكأنه قال: إذا عبدتموني و أفردتوني بالطاعة حصلتم متقين ليم 

بأسي و صرتم متعاطين لطاعتي مجتنبين الكفر و الإشراك بي. 

و بعض القدرية يقول إن لعل تتصل بالخلق و معناه خلقكم و خلق الذين من قبلكم لتتقوا 

نظيره قوله: وما حُلَق ت اجن وَالإنسَ إلا لِيَعَبْدُون 4 [الذاريات:٦٠]‏ وليس 

التأويل عندنا كذلك لأنه لو خلقهم للتّقوى لا كانوا إلا المتقين» و لأنه قال في آية أخر 


gE OVENS I TAT ESSE EOS 

ذكره الطبري : ۱ / ۳۸۷ 

ينظر: جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸۷ و معاني القرآن لل[جاج: ۱ / ٩۳‏ و الوسيط ٠:‏ / ۹۸ 
والمحرر الوجيز: ٠٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ۲۲۷ والبحر: ٩۳/۱‏ و١٠٩‏ 


معاني القرآن لل[ّجاج: ۱ / ٩۳‏ 


O E E‏ لجن وَالإنس 4[الأعراف:۱۷۹] ئل 


أنه لم يخلقهم جميعا للتقوى. ٠"‏ و(لغل) ى هذه الآية مقصل بالخبادة ومعثاه اعبدون اة | 


عقوبتی وكذلك نقول إن من عبده اتقی عبادته وحصل له مطیعاً. 
و 


و 3 u 4 ٤‏ ا 
و قد روي عن مجاهد أنه قال في معنى قوله لعلكم تقون € أي لعلكم تطيعونه “ 
ومعناه: لعلكم تتققون بطاعتكم إياه وإقلاعكم عن معاصيه آليم 


8 بته ۳ 


عفو 
وکال ا بن جر الا رد عل افدر ى راز كلع ا ل طاق لا مرها 


بالعبادة له و أراد به جميع من مضى ذكرهم و قد أخبر أن منهم من هو صم بكم عميٌ و أم لا 


ينظر: المحرر الوجيز: ٠٠١ /١‏ فقد أجاز تعلقها بخلقكم قائلا: (أي لما و لد كل مولود على الفطرة 
فهو إن تأمله متأمل توقع له ورجا أن يكون متقيا )اه. و القرطبي: ۲۲٠١ / ١‏ و فيه المنع من تعلقها ب * 


لقم للمعنى الذي ذكره الملصنف. و البحر: ٥ /١‏ و فيه ترجیح تعلقها ب( اعبدوا). وهو أوجه. 
تفسير الثوري: ص١٠‏ و جامع البيان للطبري: ۳۸١ / ١‏ و ابن أبي حاتم: ١‏ / ۲۲۰(۰ )والدر: 
١ ١‏ رواه الإمام الثوري عن ابن آبي نجيح عن مجاهد. و من طريقه الطبري وابن ابي حاتم. 
جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸٦‏ 

مذهب أبي الحسن الأشعريّ و طائفة أن تكليف ما لا يُطاق جائز عقلاً ثم ردد القائلونَ بأن ذلك جائز 
عقلا: هل ورد به القع به أم لا؟ 

ينظر: ني مسألة تكليف ما لا يطاق: أصول السرخسي الحنفي: ۲/ ٤٠١‏ والبرهان للجويني: الفقرة :( 
۷ )و المستصفى: ۸٦ / ١‏ و المحصول لابن العربي: ص ۲٤١‏ و التحبير شرح التحرير للمرداوي: ٣‏ / 
١٠١١ -٠‏ و روضة الناظر: ص ٥۲‏ و البحر المحيط للزركشي: ۲ / ۸٠١‏ و المسودة: ص٩۸‏ و 
شرح الكوكب المنير: ٤٨٤ / ١‏ و شرح ختصر الروضة للطوفي: ۲ / ۲۲۲ و الفتاوى الكبرى لشيخ 
الإسلام: ۸/ ٤۷١١‏ و شرح العقيدة الطحاوية: ص٤٤٤‏ . قال شيخ الإسلام ابن تيمية: (هذه العبارة- 


پپپ 


يرجعون عن كفرهم. ٠‏ فأوجب عليهم العبادة التي لا تصح إلا بتقديم الإيمان» مع الإيمان و 
التصديق بخبره سبحانه عنهم أهم لايرجعون قط والجمع بينها مما يستحيل و لايصعَ 
البتة . © 
8 ص ر رت ر3 7 ر 
قوله  :‏ اذى جَعّل لكم لأر ضفر شا 4 [۲۲] يعني اعبدوا ربكم الذي خلقكم والذي 
جعل لکم الأرض فراشا یذگرهم عظیم نعمته و ینبئهم ٣‏ على تعرّف وحدانیته بالنظر ني آياته التي 
هي السماء و الآرض لا يجحصل هم من العلم عند التأمّل فيه. 

۳ له: ¥ فشا جا ٠ E‏ ای“ عا 3 ای“ ,۵ تاد Ch‏ | : 
و قوله: ۶# فراشا» جاء في التفسير عن ابن عباس "“ و ابن مسعود “ و قتادة ” “ والربيع بن 


آنس " : مهاداً. و أصله في اللغة من القَرْش و هو البسط و الفراش الذي يطير لانبساطه بين 


ر 
سے 


يعني تكليف ما لا يطاق- وإن كثر تنازع الاس فيها نفيا وإثباتا فينبغي أن يعرف أن الخلاف المحققّ فيها 
توغآن: ادها ٤‏ ما افق الاس عل رازه ووقرعه ورن تنازعرا ف إطلاق الول عليه بانة لا بطاى: 
والثاني : ما اتفقوا على أنه لا يطاق لكن تنازعوا ني جواز الأمر به ولم يتنازعوافي عدم وقوعه» فأمًا أن 
يكو أمرٌ اتفق أهل العلم والإيمان على أنه لا يُطاق وتنازعوا ني وقوع الأمر به فليس كذلك ... إلى أن 
يقول ... فإطلاق القول بتكليف ما لا يطاق من البدع الحادثة في الإسلام كإطلاق القول بأن العباد جبورون على 
أفعاهم) اه. درء تعارض العقل و النقل: ١‏ / ۳۲ - ۳۷ ويظهر منْ كلام الإمام ابن جرير الطبري في تفسيره 
أن مذهبه أن تكليف ما لا يُطاق جائز. و قد تبيّن من كلام شيخ الإسلام أن إطلاق القول بذلك لايصلح. و 
امقام لا يتسع لبسط كلام أهل الأصول و غيرهم في هذا.و الله أعلم. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸٢‏ 

يعني أنه يستحيل أن يعبدوه و قد أخبر عنهم أنم لا يؤمنون. فهذا من تكليف ما لا يطاق. 

كذا و الأولى : أن يقول ينبههم. 

6 جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸۸ و الدّر :۱ / ٠٤‏ 
المصادر السايقة. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸۸ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۸۸ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٦۱‏ بعدالآثر:(۲۲۲) 


پپپ 


السماء و الأرض في الهواء و القَرَّاش صغار "" التَعَم لانفراشه و انبساطه على وجه 
الأرض. " و جاء في المعاني جَعَل لكم الأَرْص وطاءً و م يجعلها حَرْنة غليظة لايمكر 
الاستقرار عليها. " 

#والشماء بناءً ‏ جاء في التفسير سقفاًء و كل ماعلاعلى الرجل فهو بناءٌ و الأصل في 
البناء الرفع و يُسمَّى البناءٌ بناءً لرفعه سَافاً بعد سافي ٠“‏ فنبههم الله سبحانه على ما في افتراش 
ارف و اتا طاو ا اعا ار فاا هى اوو ا غ ل عل رها 
اقتضائها حدثاً قادرا عالماً حيًاً ختاراً . 


وف الاي وليل قل أن الارن فرط و لست عل هة الك 


٠١‏ في النسخة ل : صغر 

لسان العرب: فرش ۳۲٠/٦:‏ و تاج العروس: مادة: فرش. 

معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٩٤‏ 

al OE AOE A RRS ANS 
117 / 

هكذا استنبط المصنف من الآية ذلك ؟! و قد ذكر هذا الاستنباط أيضا مود بن حمزة الكرماني ني -غرائب 
التفسير: ٠٠١ / ١‏ و ابن عطية: ۳۷١ / ٠‏ و نقله السيوطي: في الإكليل: ۲۹١ / ١‏ عن الكرماني. و الصحيح أن 
شكل الأرض كروي و قدأصبح ني عصرنا من الظواهر الواضحة البينة التي لا لبس فيها بالأدلة العلمية اليقينية 
وبالتصوير من الفضاء بالأقمار الصناعية» و قد كان هذا أعني كونها كروية معلوما عند كثير من علماء المسلمين من 
المتقدّمين و من جاء بعدهم و ممن جزم بكونها كروية: 

ابن حزم: الفصل: ۲ / ۷۸ وشيخ الإسلام ابن تيمية: ۱۹١ / ۲١‏ و ٥۸۸ / ٦‏ والبيضاوي في تفسيره: 

۱١ / (‏ ) و ابن جزي في التسهیل :(۲ / ۰ )و الآلوسي:۷۹/۲۹و ۳۰ / ۹. 

قال ابن حزم: (وجوابنا -وبالله تعالى التوفيق- أن أحداً من أئمة المسلمين المستحقين لاسم الإمامة بالعلم رضي الله 
عنهم م ينكروا تكوير الأرض ولا نحم لأحد منهم في دفعه كلمة بل البراهين من القرآن والستّة قد جاءت 


بتکویرها قال الله عز وجل: ط کور الیل على آلار ويور اهار على اليل 4 [الزمر : .)]١‏ 


ٹپ 


الأرض كهيئة القبّة و هو سقف على الأرض. ٠‏ و يدل على ذلك ارتفاع الشمس إلى وسط 
السماء فيكون شعاعاً بحسب الارتفاع والانخفاض و يدل عليه من جهة العقل أيضا أنه لو 
كانت الأرض على هيئة الكرة م يستَقَرً ماء البحر على ما هو عليه لآنه يكون كالإناء لعجب 


A 


وقوله: #وأنرل مِنَ السَماءِ مَاءَ € يريد المطرَّ وقي أراد به من السحاب ساه سعاءً 


لعلوه و فيل معتاد و آنزل امن لاء اء لان بن الش اء ى الط ر هاف اذ احا إن بترل هن 


وهذا أوضح بيان في تكوير بعضها على بعض مأخوذ من كور العامة وهو إدارتها وهذا نص على تكوير الأرض 
ودوران الشمس كذلك وهي التي منها يكون ضوء النهار بإشراقها وظلمة الليل بمغيبها وهي آية التهار)اه. 
الخ. الفصل: .VA/Y‏ 

سی قر ان و واه جل ل الا رض اطا 14ر :۲۹ تتقلبون عليها كالبساط 
ر ف ع اا ی ر غ کر کا ن ارو غر الک الط یری کل ن عا ما ب 
مسطًحا ثم إن اعتقاد الكروية أو عدمها ليس بأمر لازم في الشريعة لكن كرويتها كالأمر اليقيني)اه. 

و ظز تالش عبد الزن ين شعدي: عند قرله تعالظ و إل الاأ رض كيف سط حت [القاشبة٠۲]‏ 
ص ٩۹۲۲‏ فهو مفید. 

۰ جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۸۹ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۲٢ ( ٦۱‏ ) من طريق أسباط عن السّدّي عن 
آي مالك و عن أي صالح عن ابن عبّاس» و عن مرة الهمداني عن ابن مسعود و ناس من الصحابة و عزاه 
في الدر المتثور إليهما: ٠٤ / ١‏ . لكن ني المطبوع من ابن أبي حاتم روايته له من كلام السدّي. 


ينظر ما تقدّم قريبا عند قول المصنف إن الأرض ليست كروية. 


ڪڪ 
السحاب. ٠"‏ و أصل الماء مَوهٌ و الدّليل عليه أنك تقول في الجحمع أمواءٌ و في التصغير مُوية 
I TT‏ 

لقا خْرّح بهء 4 أي بامطر من اكرات يعني على مجرى العادة لا أن ذلك واب في خروج 
النبات. وقوله #رزقا أك 4 ما تقون به و تتتفع ون نما تنبته الأرض من الثم رات 
E a E E ES ONEN e‏ 
يقال للولد ثمرة القلب و يقال عقل مثو و عقلٌ عقيم. ” 

طقلا نجعلا يه ا 


3 


تادا ٭ ای اکال و اسالا وا خد ها ند و بال هدا نهو تدده آی مه 


و قال جریر : 

ا O2‏ 
و ما تيم لذي حسب ندید ' 
وقال حسان يمدح النبي ب و يهجو آبا سفيان : 


اواو لت لهل فشر كى| لخبرك| الفداءٌ"› 


رو الو ج و الق ا 7 7 واخ 5 ۹7 و ف تفیل خسن 

سان الحرت مر 1١‏ © 0و [غراب القران لابن التحاى: :۸۹ و مشكل إغراب القرآن : 
آ۹ و امام ا 7 2 

الوسیط :۱ / ٩۸‏ و لسان الحرب: ثمر »و تفسیر القرطبي :۱ / ۲۲۹ 

© معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٩٩‏ و الوسیط: ۱ / ٩۸‏ و البحر: ۱ / ٩۳‏ 

دیوان جریر: ص ۱۹۳ و الخزانة: ۳/ ۲۷ و البحر: ۱ / ٩۳‏ 


دیوان حسان: ص۷1 و فیه: بکفؤ و جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۱ و الوسیط: ۱ / ٩٩‏ وفيه)ا كا 


هنا: بند 


و جاء في التفسير عن ابن عباس و ابن مسعود »و ناس من أصحاب النبي بي فيا ذكره 
و ٣ک‏ کر وب ٤‏ 
الذي # فلا جعلوا لله | 


و قال ابن زید: 0 : 


ندَادا ) :أكفاءَ من الرجال تطيعونهم في معصية الله. ٠‏ 


وقال عكرنمة: هو أن يقول ولا كلبالدخل الل دازا < 

وقوله: ‏ وأنّْم تَعَلَمُو ر4 قال ماهد نزل في أهل الكتابين يعني و أنتم تعلمون أل ني 
التوراة و الإنجيل أن لا إله غيري و لا نذلي. “١‏ 

وقال ابن عباس “ و قتادّة ٠"‏ : نزل في الفرقين من الكمار و مشركي العرب و أهل الكتاب 


لأن الظاهر يدل عليه والذي قاله ‹۷› تخصیص بلا دلیل. 


۰ جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۱ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۹۲ 

۳ جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۲ وینظر: تفسیر ابن آي خاتم: ٦۲ / ۱١‏ (۲۲۹) و تفسیر ابن کفیر: 
AV /۱‏ 

وی ر وجامع البيان للطبري: ۱ / ۳۹۳ - ۳۹٤‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ٦۲‏ (۲۳۲) 
جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۹۲۳ 

المصدر السابق. 


يعني مجاهدا . و قد رجح الطبري العموم و أا شاملة للمشر كين من أهل الكتاب و من العرب كما 
رجح المصنف. 


سسس ڪڪ 
E AER EE GE‏ 
عباس . و قبل و قد علمتم أن الذي يدعوكم الرسول إليه هو الح من توحيد الله تعالى و 
آنه لا شريك له . 

وقال قَتَادَة : و أنتم تعلمون أن الله حلقكم و خلق السّموات و الأرص ثم تجعلون له 
آندادا. ۰ 

و قيلّ : و أنتم تعلمون أنه المحسن إليكم و هو الخالق دون الذي تجعلونه من الأنداد» وقيلً: و 
أنتم تعلمون لو تدبُرتم آياته التي ذکرهاء و تفکرتم في) نبّهکم عليه آنه لا ينبغي أن جل معه 
آنداداً [ شرکاء] ۳ لأنه واحد فرڈ. 

و قيا ا 
ال ول الا عن تعلق لمن رَعَمَ أن الأشياء في الأصل على الإباحة © قول ال 
جَعَل كم الأَرّضَ4 لأا إن عَلمُنا هذا بالشرع» و ورود الخبر دون جد العقل. 


س ی ل 


قوله ون ڪمتم ف ريس ّما درلا عل عَجَدًِا 4الآية [۲۳] .ا احتج الله عليهم 
با جرى في إثباتِ التوحيد» و قطعَ عذرهم احتجٌ عليهم أيضا في إثبات نبوّة المصطفى عليه 
السلام بعد إثبات التوحيد بها قطع عَذَرَهُّم» و أظهر الدلالة عليهم فقال: وإن كنتم أا 


جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۳ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٩۲‏ (۲۳۱) 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۹۳ 

اليك 

(6) تفسير القرطبي: ٠١١ / ١‏ و المحرر: ٠٠١ /١‏ وهذه المسألة من مسائل الأصول: ينظر فيها: التبصرة 
لأبي إسحاق الشيرازي: ص٠۳٥‏ و العدة للقاضي أبي يعلى: ٠١۳۸ / ٤‏ و التمهيد لأب الخطاب:> / 
٩۹‏ و روضة الناظر:١/ ١١١‏ و البحر المحيط للزركشي: ١‏ / ١و‏ التحبير للمرداوي: ۲ / ۷٠٦١‏ و 
شرح الکوکب المنیر: ۱ / ٣۲۲‏ . 


ٹپ 


ٍ صو و ا و ر ےو 
اللخاطبونَ بخطابي في قوله: # اعبد وأ ربكم اذى خلقکم 4 ولا تجعلوا لي آندادا فی 


س ی ل 


ريب مما تزلىا على عَبَّدِنًا € أي ني شك من صدق هذا الكتاب الذي أنزلناه على محمد 


a NE 


عبډنا و ارتبتم فیه» و قلتم “لا ندري هل هو من عند الله ام لا 

8 فاتوا بسورَو من ملد 4 و انوا بقرآنِ مثلو» و استعینوا بمن قدرتم عليه» و من 
يعاولكم عليه 3 إت كَنُْمْ صَدقينَ) في أن هذا الكتاب تله محمد إل وني قولكم 
أنه ليس من عند الله» و في قولكم "لو أردنا لأتينا بمثله. 


۰ 


و قوله # من مِتّلوِے) ۲۳1[ قي اراد به من مثل القرآن عن شجاهد ”" و اة ٠“‏ فاههاء في 


0 


سو 4 2 س ل ل 
مله( يعود إل ماني قوله: ( ون ڪنتم فى ريب مما َرّلتا) [۲۳] والدليل عليه 


: 1 : عو IE‏ ا و E‏ 
قوله في موضع آخر: ل فليًاتوا بحدیث مثلهے 4[الطور:٤۳]ء‏ وقال :# فاتوا بعشر 


3 > 


N TT e A 


لْبَعَض ظهيرا 4 [الإسراء:۸۸] كل ذلك یرید به مثل القرآن كذلك ههنا [و۸٤]‏ و معنی 
ذلك فآتوا بسورة مثل ما أتى به محمد ية في الإعجاز» و حسن النظم والإخبار ع) كان و عنًا 


يكون على جهة الابتداء دون الاحتذاء وتعلّم ا ل لكتب» و دراسة الأخبارء والأخذٍ عن غبره. 


١‏ في النسخة ل : هنا: ما. و لا موضع امن جهة اللفظ و المعنى. 

۳ في النسخة ل : خلقكم بدل قولكم . 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۷ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٩۳‏ ( ۲۳۷ ) 

6 جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۷-۳۹٩‏ 

القول الثاني الذي ذكره المفسرون و أشار إليه كلام المصنف: أن الضمير في قوله: #من مِتّلوء يعود 


إلى محمد صلى الله عليه و سلم يعني من مثل محمد من البشر. و سيرد قريبا من كلام المصنف. 


و تكون (مِنْ )للتبعيض ههنا لأن التحدّي في هذه الآية و قع ببعض القرآن و هو السّورة ٠"‏ 
۶ : س ء 2 و د 

و يجتمل أن تكون (من) للتجنيس آي من جنس هذا الكتاب ك) قال # فاجتزبوا 

لجس يِن الأوثن) [الحح:٠۳]‏ أي اجتنبوا جنس الأوثان و قيلّ ِن صلة في 

الكلام و معناه فأتوا بسورة مثل القرآن . 

و قيل الهاء ني قوله: # من هتله يعود إلى النبي صل الله عليه و سلم» و معناه فأتوا بسورة 

بو شر ئی غر مروف دزاس الف مغل حه مل اة عة و سمو قبل الل رادا 

EO AN SE 

فان قي فهل للقرآن مثل في الحملة حتی يقال آتِ بمثله ؟ قي في مقدور الله َعَم و ني مقدور 

البشر فلاء و لذلك صح أنه معجز و الذي و قع به التحدّي هو هذا النظم اللخصوص» و 


القرّاءة المعهودة و هى خلوقة و ما كان منظوما موَلفاً فمن الواجب أن يكون له في قدرة الله 
ا 


۰ 


0 وو ه٠‏ ا ار ن و ص 
قوله: #وادعوا شهد اء كم من دون الله فقال ابن عبّاس: يعني أعوانكم على ما أنتم 


۰ 
ت 


ينظر في معاني من في هذا الموضع : الفريد للهمداني: ۲٤۷ /١‏ والمحرر: ٠٠١ / ١‏ و زادالمسير:٠‏ / 
۰ والبحر: ۱ / ۱١۳‏ و قد منع كوا لتبعیض . 
EA VESEY OIE‏ 
ينظر: جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۹۷ و معاني القرآن لل[ّجاج: ٩٤ / ١‏ و الوسيط:١/ ٠٠١‏ 
وتفسير عمر النسفي التيسير في التفسير: (ورقة )٠٠‏ و المحررالوجيز: ٠٠١١ /١‏ و البيان لأي 


٠٠١ /١:رحبلاو‎ ٠٤ / ١ البركات ابن الأنباري:‎ 


ویعاونونکم. “ 
و يقال دعوت فلاناً إذا استعنت به و استنصر ته کا قال الشاعر: 
فلا التقث فرساننا و رجاهم دوا يا َگَحْب و اعترَينا بعامر *" 
أي استتصروا كعياً و استعانوا بهم و الشهذاء جع شهيذ و يكون الشهيد بمعتى الشاهد 
ای ی اا ا و ی و ا 
و یعاونونکه. ‏ 
صر و ر ا 

قال الفراء ^ : وادذعوأً شهدا ءكم) أي آهمتكم أي استعينوا بآهتكم التي جعلتموها 
معه حتی يعینوكم على الإتيان بمثل هذا القرآن. 
و سمّى آهتهم شهداءهم لانم كانوا تحضرونمم و الشهيد الحاضر. 

و و ا سے ع 
و قال مجاهد ۰ و ابن جُریے ٩‏ «وَاذَعواً شد اء كم( أناساً يشهدون لكم على صدق 


ما قلتم و ما تآتون به من معارضة القرآن. 


جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹٩‏ و ٠٠۰‏ و ٠١۱‏ و ابن أي حاتم: ۱ / )۲٤۲( ٦٤‏ 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۳۹۹٩‏ و ابن أي حاتم: ۲٠١ ( 1٤ ۰٦۳ / ١‏ ) و ليس فيهما قوله: يشهدون 
لكم عن ابن عباس و إنما هي فيه عن مجاهد. 

۴الت للراعي النكري: دران م ٤١‏ و الكتاب وة 7 ۳۸١‏ و تقر الط ري ١:‏ 
٠١‏ وف لسان العرب: (ع ز و ) وفي المصادر : لعامر. و في وراية في كتاب سيبويه: قال الراعي: 

فل لحقنا و الجياد عشية ٠‏ دعوايا لكعب و اعتزينا لعامر 

و قد ذكرها في لسان العرب أيضا هذه الرواية الخيرة: (عمر .)١۹۵ / ٤:‏ 

6 جامع البيان للطبري: ٤٠٠١ / ١‏ 


معانی القرآن للفراء: ۲١ /١‏ 


ٹپ 


وقال محمد بن جرير " : إن هذا التأويل لايصحَ لأنٌ من المعلوم أن المؤمنين كانوا لا 
يشهدون هم لكونهم خصءائهم فليسوا بمعنييّن في الآية و من عَدَاهم من الكفار والمنافقين فلا 
ای کا در ف ا ر ا کی الاد بل هاا انو فد یوان 
هذا بان الكفار ما انرا تمع رة غل طاق أن التي باون به تل القرآن اكان فن 
الافتضاح و لا يكاد بجتمع الخلق الكثير فيا يعلمون أن فيه افتضاحهم. 

و الأول في هذا أن يقال هذا التأويل وجه :- 

و هو أن الله تعالى أعجرَ ا لخلق عن الإتيان بمثل هذا القرآن و صَرَّفهم أيضا عن الشهادة على 
ES lO EEE ES O AE a‏ 
فصيحا أو ركيكاً إلا ما شهد الموافق و المخالف بركاكته و أنه موضع السخرية من مثل ما 
يجكى عن مُسيلمة و غيره و قد اعترف الملحد و المو خد بفصاحة القرآن و لم يدع أحد 
معارضته بو جه. 

وقال الحسين بن الفضل أراد بقوله : «وآذَعُوا شد آءكم4 أ اوا ا نك هة 
قولکم کا بتي به حمّد صل الله عليه و سلّم من الإخبار عن الغْيبيًّات» و عن الكائنات في 
المستقبل فيكون كا أخبر و الإخبار عا تجته قلومم» و غير ذلك من الآيات الدالّة على صدق 
القرآن التي اتی ہا عمد کيا 


ا ر 0 ا ا ۴ ص ٤ : ê‏ و 
و قوله: 3 وَاذعوا شهدَآءَ كم من دون الله 4 أي غير الله كا يقال ما دون الله خلوق . 


جامع البیان للطبري: ۱ / ٠۰٩-۳۹٩‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۲٤۲ ( ٩٤‏ ) 
ادر اسان 


جامع البيان للطبري: ٠١١ / ١‏ بمعناه 


پپپ 
SS‏ 
# ی 4 بمعنی إِذاً ي و إذ کنتم ني ریب کا قال «إ وَذرُواأ ما قى ِن اربوا ِن نئم 


مُوّمِنِينَ 4 [البقرة:۲۷۸] أي إِذْ وقوله: ‏ لَحَذخلن الَمَسجد آلْحَرَام إن ساء آله 4 
[الفتح:۲۷] آي إذ شاء الله ذلك لأن الله سبحانه قد علم نهم في د 


و قد مضى في أول الكتاب معنى السورة » فإن قي فا الفائدة في تفصيل "“ القرآن على 
السور قيل فيه فوائد كثيرة منها ‏ :- 

أن القارئ إذا حرج من فن إلى فن كان أنشط لقراءته و أحلى في نفسه» و منها أنه جُعل كل نوع 
منها مع شكله» و ماهو أولى به و منها اختصاص كل سورة بوزنٍ خصوص» و هو 
ا اها كر اعد ر و فر ك ب اتا و ان 
و منها أن الإنسان قد يضعف عن حفظ الجحميع فيحفظ سور تامّة و ربا كان سبباً يدعوه إلى 


قوله : # قَإن لم تَفَعلُوأ ون تَفعلُوأً 4 [الآية: ]۲١‏ بريد فإن لم تأتوا بسورة من مثله» وقد 


ص ۸ 0 ء ِء 2 
ا بشركائكم و أمثالكم و لن تفعلوا ذلك أبدا ل فاتقوأ النارَ 4 أي فتحرزوا أن تصأوا 
النار بتكذيبكم » صفتها ما ذكره . 


لعله أبو إسحاق الثعلبي فإن الكلام في تفسيره غير منسوب: تفسير التعلبي: ٠١۷ / ١‏ وينظر: تفسير 
عمر اي ال ا و 0 

في النسخة ( ل ) : تفصل. 

دگ تفس الكغاف: ۸/7 .و الرهاة: ا ٠١١‏ والإقافة ۸/١‏ كلافا أعتي الرركئى 
والسيوطي أورداه نقلا عن الزخشري في كشافه. و كلام المصنف هنا أحسن . والمصنف أقدم من 


الزخشري. 


چڪ 


در 4ھ ه 
و قوله # ولن تفعلوا ٭ دليل على صدق الرسول حيث جزم القول بأنمم لا يأتون بمثله مع شدة 
إرادتہم للإتیان بمثله و توفر دواعيهم على ذلك و کان کا أخبر و لم يأتوا بمثله. ٠‏ 
ES E E‏ 
و إنا اتصل قوله #ولن تفعلوا » بقوله #فإن لم تفعلوا 4 اتصال الاعتراض بين الابتداء و 
ا لخبر كقولك زيد -فافهم ما أقول-: رجل صدقٍ ولا موضع له من الإإعراب لآنه م يقع موقع 
a‏ 

و 

ا 2 ٍ ی 
و قوله #[وقودها الاس والحجارة 4 فالوقود بفتح الواو الحطب و ما يوقد به النارء والوقود 
بضمٌّ الواو مصدر وَقَدَتِ النار تقد وَفُوداًء و يجوز الفتح في المصدر أيضاً كما تقول قبلت بولا كذلك 
قدت النار وقوداعن الجا" و غبره. د 
وود ا ار وودر کن رج و ره 

صد 

صد ر 3 
و قوله  :‏ وَألججَارَة 4 جاء في التفسير عن ابن عباس ” و ابن جُريج ٠"‏ وابن مسعود ۷ 
E SE EUS SESS E E U a a‏ 
وعيرهم زو اب ری و ا 2 ریاده ي ععوبتهم 


وجاء في التفسبر أنها تجعل في أعناق الكقًّار إذا اشتعلت فيها النار. ^ 


NENG 

٠١١ /١:رحبلا و‎ ٠١١ / ٠ الكشاف:‎ 

ر معاني القرآن للزجاج: ٩١ / ٠‏ 

FELL BFS © 

۵ جامع البيان للطبري: ٤٠٠٤ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ٤٠٤ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۰۳‏ و ٠٠٤‏ و ابن بي حاتم: ۱ / ۲٤٤ ( 1٤‏ ) و الطبراني: )۹۰۲۹١(‏ و الجاكم: 
۲/ ۲۱ و الدر: ۱ / ۳١‏ و ینظر: تفسیر مقاتل: ۱ / ۳۷ 


تفسير مقاتل: ١‏ / ۳۷ و تفسير القعلبي: ٠١۹ / ١‏ و ينظر: النكت والعيون للماوردي: ۸٤ /١‏ 


ن 
Es‏ ا ا ر ا ا 
و قي إن أجسادهم تبقى على النار بقاءَ ا لحجارة التي وقد بها النار بالقدح» و قي معناه اثقوا التار 
التي تحرق الحجارة» فكيف بالأجساد ؟(. 

وال إوقودهَا الاس وَالَحجَارة4 OE E EEE‏ 


ٍ LTE 
#اعدت للکفرین ٭ یعنی هذه الحجارة معدة للكافرين. و معن ى #اعدت# من الإعداد وهو‎ 
اخاذ الثىء لأمر تعد الأوقات إلى بلوغه.‎ 
4 ا ر 2 ت‎ 
و قوله #اعدت للكفرين # لا يدل على قول المرجَِة أن العصاة لا يدخلون النار قط لأنه‎ 
ذكرهم على سبيل تغليظ حاهم في العقوبة ثم مَنْ عداهم من العصاة مثلهم أيضاء و هذا كما يقول‎ 
س 5 ء ر ء۶ ء۶ ۶ ء۶ ا س‎ ¢ 
عدت هذه الدار للأمير فيدخل فيها حَسّمه و أهله أيضاًء و يكون معناه أن الكافر ملد في التارء‎ 
والعصاة من المؤمنين و إن دخلوا النّار فإنم لا دون فصارت النار للكافرين.‎ 
و لم يُذكر العُصاة من المؤمنين لأن التخليد للكمار فكأن النار ليست إلا هم فلتخفيف أمرهم في‎ 
3 ےر ت‎ f ۰ 
جنب الخلود كأنه لم تعد النار هم.‎ 
وان ت هک ا ا ی ا و و رود ور‎ 


ر ۰ 2 ڪس ء۶ 
ا لبر“ فإن قي فهل في الآية دلالة على أن النار ليست بمخلوقة بعد لأنه قال: # وَقودهًا 


ro E E 

۳ تفسیر مقاتل :۱ / ۳۷ 

كان في الأصل : (و ل يكر العصاة من المؤمنين و إن دخلوا التّار فإم لا جلّدون فيها فصارت 
النارٌ للكافرين). قبل قوله : ( و لم يذكر العصاة) »وني هاتين الجملتين تكرير و الأخيرة فيها كفاية عن 
الأولى فأثبت الأولى في الامش دون المتن. 

ينظر: التذكرة في أحوال الموتى و أمور الآخرة للقرطبي: ص ٠٤٠٥ -٤٤٤‏ و تفسير القرطبي: ٠١‏ / 
و البدور السافرة في أحوال الموتى و أمور الآخرة للسيوطي: ٤ / ١‏ ومابعدها. 


ٹپ 


ا 3 TET‏ : 
الناس وَالججَارة 4 ولا تشتيل التار قبل الحطب و بالإهماع لا يدخل التاس في النار قبل 
لقيامة» قيلّ ليس في الآية دليل على ذلك بل الآية دل على أن الار خلوقة الآن لقوله : « 


أ 


عدت ولا يكون انعد إلا موجودا ٠.‏ 


2 و ت 2 ن 

وقوله  :‏ وقودهَا الناسٌ € فإنه يجوز أن يكون وقت إدخاهم وقودها التاس» 

و قبل ذلك تكون متقدة بغيرهم لأن تلك النار ليست ما ينطفى بدا فهي حتاجة إلى الوقود في 

المستقبل احتياجها إليه في ابتداء الاشتعال و التأجج. 

و لما أظهر هم دلالة التوحيد و عقبه بصحة الرْسالة بها نصَبَ عليها من الدلالة خوّفهم ليم 

عقوبته بعد ما أزاح علتهم» و حذرهم خالفة أمره. و نّا كان معلوماً له سبحانه أن منهم من 
ر 

يؤمن فلا يدخله النار و منهم من لا يؤمن قال: # ادت للكفرين ولم يقل أعدت لكم . 

8 ر ص ر ٥ر‏ 4 وص ب د 2 

قوله: ¥ وش ر الذي ١امنوأ‏ وعملوأ الصَلحَت ) الآية .]۲٠[‏ يعني و أخبر الذين 

آمنوا و عملوا الصالحات و هم الذين مضى ذكرهم في أول السورة و ذلك أن الله تعالى نا أخبر 

عن عقوبة الكفار الذين لا يؤمنون بالله و الرسول بقوله: النار التى أعدّت للكافرين أخبر عخًا 

للمؤمنين فقال: أخبرهم أن هم جناتِ صفتها ما ذكرها وأهم "“ يبقون فيها خالدين لا 

بخرجون منها لأن تمام التعم كلها با خلود كا أن التنغيص كله بالزوال» وهذا قي : 

ليس في بدا لنا منك عيب و عابَه الناس غير أك فان 


تفسير الثعلبي: ٠١۹ / ١‏ و تفسير السمعاني: ٥۹ / ١‏ و تفسير القرطبي: ۲۳۷-۲۳١ / ١‏ وحجج 
القرآن لأبي الفضائل الرازي:٠‏ / ۷١‏ 

في التسخة ( ل ) :و أنتم. 

سهان الأغاي: إل موسي الشهوات ١:‏ 7 ۳9۷ و اني البيان و التبيين للجاحط: 15/۴ في 


قصة فيها تمثل جارية | أمامه. 


أنت خير المتاع لو كنت تبقى غير أن لا بقاءَ للإنسان 


وني كلام الناس :( ما أطيبَ هذا العيش و أحسنة لو دام ). 


وقوله: # ودشعر# أصله من البشارةء و هي الخبر عا يسر ا لمحب به حتى يظهرَ أثر السرور في 


و قوله ‏ وَعَمِلوأً لصّلحَت4 أي عملوا ا لخصال الصالحات فلفظ الصالحات ههنا 
نعت لمحذوف لا دل عليه ا لخطاب “ . 

و ليس في الآية دلالة على أن المؤمن إذا م يكن له عمال صالحة ليس له نصيبٌ في الجحنة لأنه 
يريد به أن هذه الجحنة المخصوصة التي صفتها هذا لمن عمل الصالحات» و هو مؤمن فأمَّامن 
قصّر في الأعال الصالحات» فله درجة في الجنة دون هذا . وفي الآية دلالة على فساد قول 
القَدَريّة ني أن الفشاق في النار دون لا يدخلون الجنة لأن هم أعالا صالحة أيضا وإيمانا 


و إن کانوا فسًاقا. 


وقوله : # أن هم جَندت) اختلفواني موضع (أنْ )من الإعراب فقال أكثر النحويين 


مو ضغ ها ف ا حاف الاه اة كان اة ن الد اموا و لوا الا ت بان 


تفسير الثعلبي: ١‏ / ۹ و تسر القرطبي ٠:‏ / ۲۳۸ و غبرها. 

GE 

من أصول أهل السنة و الجاعة التي خالفوها فيها الخوارج و المعتزلة قوهمْ بان عصاة امو دين 
الذين يدخلون التّار بخرجون من النار بمشيئة الله تعالى و من أصوهم أنهم لا يكقرون المسلمين بارتكاب 
الكبائر التي هي دون الشرك بالله تعالى: ينظر مثلا: العقيدة الطحاوية مع شرحها لابن آبي العز الحنفي: 
ص ٤١۷ - ٤١١‏ و الاعتقاد للبيهقي: ص ۲٤١١-۲۳۸‏ و الحجة في بيان المحجة للإمام اسماعيل التيمي 


الحتبل : ۲/ ۲۸۰ و غیرها کثر. 


هم جنات أفضى الفعل إلى أن فنصبهاء قال الخليل و الكسائي موضعها خفض بالباء كأنه قي 
بشرهم بن هم جنات. 

و انكسرت التاء من جنات لأا تاء جماعة المؤنث في جمع السلامة و هذه التاء تكسّر في النصب 
و ا لخفض لأنها في مقابلة الياء في ا لخفض و التصب في قوهم الرّيدين في جمع السلامة . 
والجنات مع جنَة و الجنة البستان سمّيت جنة لاجتنانها و استتارها بالأشجار وسُمّيت الجن 
جا لاا راف الا هار و الج ال رمن نة مر هوو ان العو ان الت ب ف 
و الجنين الذي في البطن لاستتاره و الجنون الذي يغطي العقل. ©“ 

e 7 2 2‏ ٤د‏ 4 2 4 4 ۶ ء ء 
و قوله # رى من خحتها الأنهر € قيل أراد به تجري من تحت أشجارها الأهار لأن 
الآهار لو جرت تحت أراضيها لم يكن هم بها استمتاعٌ فالأنهار تجري تحت قصورها وأشجارها 
و مناز اء و النهر لا يجري و إنا مجري ال اء في النهر» ولكنه قال ذلك توشعاً. “ وجاء في التفسير 


عن مسروق ©“ : أن أنهار ا لجنة تجري في غبر أخاديد ٠‏ فإن كان كذلك فالخطاب على ظاهره ". 


معاني القرآن للڙجاج: ٩١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ٠۷١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠/ ٠١١‏ 
As‏ 

جامع البيان للطبري: ٠٠٦ / ١‏ و الوسيط: ٠٠۸ /١‏ و لسان العرب:( جنن ) و تفسير القرطبي: ١‏ 
/ ۳۹ 

جامع البيان للطبري: ٠٠٦ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ٠١١ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ /١‏ والمحرر الوجيز: 
۱ ۸ و تفسیر القرطبي‌:۱ / ۲۳۹ 

عبد الرزاق في تفسيره : ٣‏ / ۲۹۷ وجامع البيان للطبري: ٠٠۷-٤٠٦ / ١‏ و ابن أبي الدنيا في صفة 
ا لجنة: ( ٤۹‏ ) و البيهقي في البعث و النشور: ( ۳٠١‏ ) كلهم من طرق عن سفيان الثوري سمع عمرو بن 
مرة يجحدث عن أي عبيدة عن مسروق : و لفظه: ( ال حتّة نخلها نضيدٌ من أصلها إلى فرعها وثمرها أمثالٌ 
القلال كلا تُرعَت ثمرة عادث مكانها أخرى وأمارها في غير أخدود والعتقود اثناعشر ذراعا )اهت و 


لفظ :(والعنقود اثنا عشر ذراعا) ليس عند الطبري. و بنحوه رواه الطبري: ٤٨١ / ١‏ و ابن أبي شيبة: من 


ٹپ 


ع ۶ 


و قي معناه أنها تجري بمرادهم و أمرهم كيف شاؤا كما قال ني قصة فرعون [ وهَذه الأ تهر 
رى 4 [الزخرف:٠٥]‏ أي بأمري و ٳذني. ٩‏ 

O SS 
5 لضياقه» و يقال هرت التق أي و سحت الفرق.‎ 

E 
فصار أداة للتكرار» و هي منصوبة على الظرف و معناه: ( متى ما )أي كلا ززق هَؤلاءِ الذين‎ 
۷ في الجحنة منها أي من الجنة. " و قي من أشجارها لأن الثار إنما تكون من الأشجار.‎ 
ا ر‎ 


٠ و رقا منصوبٌ لأنه مفعول ثان فيا م يسم فاعله.‎ LAE 


طریق عن وکیع عن مسعر عن عمرو بن مرة به. ( ح۳۳۹۰۹ ) ۱۳ / ٩۷‏ و قد روي أيضا عن أبي عبيدة 
نفسه. جامع البيان للطبري: ٤٠۷ / ١‏ و 60٩‏ و أبو نعيم في صفة الجنة: 

.)۳۱۵( 

٠‏ في أكثر الروايات : في غير أخحدود : و الأحاديد جع أخدود و الأخدود الشق في الأرض: غريب 
الحديث لابن قتيبة: ۲/ ١٠و‏ غريب الحديث لابن الجوزي: /١‏ ۲۹۷ و النهاية : ۲ / ٠١‏ 

١١١ / ١ والبحر:‎ ٠٠۷ / ١ جامع البيان للطبري:‎ 

5 تسار القعلبى: ۱۷۰/۱ 

i E O E 

٥١‏ في النسخة :ل : ماء 

ITS ERENT EEN EN AEE 


جامع البيان للطبري: ا/ ۸A‏ 


پپپ 


وقوله * قالوأ هنذا آلذى ززقتا من قبل قال بعضهم معناه: قالوا هذا الذي رُزقنا 


و دع 


من قبل على جهة الاستفهام لا بلتبس عليهم من الحال كقوله: # ولك نعمة تما 4 
[الشعراء:۲۲] أ 


2 ا ا و 0 ر ا 0 ن 5 
وقيل قالوا في ظنهم و حسبانمم: # هنذا الذٍى رُزقنا من قبل # يعني الذي رُزقنافي 


ای ار تلك تة ا 


الدنيا عن ابن عباس وان غو ةو تاس من الخانة وعو قاد وعن ماهر 


و ابن زي ٠"‏ . و قال بعضهم معناه: هذا الذي رزقنا من قبل هذافي الجنة» و ذلك أن ثمار 


ا جنة کل تزع منھا شيء عاد کا کان» و هذا قول يجي بن ابي EE N‏ 


و اعا 0 و ار ا n‏ 
٤‏ وفيه الرد على الزخشري 

يجوز إعرابه: مفعولا ثانيا لرزقوا فيكون بمعنى مرزوقاًء و جوز إعرابه مصدراً من رزقوا أي رزقوا 
رزقا . الفرید: ۱ / ٠٠۲‏ . و أعرابه مصدراً أي مفعولاً مطلقاً أوضح. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٨۸‏ و تفسیر ابن کثیر: ۱ / ٩۰‏ و الدر :۱ / ۳۸ 

6 جامع البيان للطبري: ٤٠۸ / ١‏ 

تفسیر مجاهد: ص۱۹۸ و جامع البیان للطبري: ۱ / ٤۰۹٩‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲٢۸(۹٩‏ ) 

جامع البيان للطبري: ٤٠۹ / ١‏ 

۷ سقطت كلمة : ( أبي )من النسخة ل . 

* جامع البيان للطّریً: ۱ / ٤٠١‏ و ابن أي حاتم: ٩۷ / ١‏ (۲۹۱). 

جامع البيان للطبري: ٠0۹ / ١‏ و هو نفسه خبر مسروق المتقدّم قريباً في وصف أنهار الجنة. لأنه روي 


عن آي عبيدة عن مسر وق و عن أيي عبيدة نفسه. 


( و )٠١‏ نخل الحنة نضيدٌ من أصلها إلى فرعها و ثمَرُها أمثال القلال كلا زعت ثمرة عادت 
ا ر 
قالوا: و إن يُشبّه عليهم لأنه كلا تُرعَّت عادث أخرى مكانها. 
وقال بجیی بن أبي كثير: يؤتى أحدهم بالصحفة فيأكل منها ثم يؤتّى بأخرى فيقول: هذا الذي 
رُزقنا من قبل أتينا من قبل » فيقول ال ملك كل فالّلون واحدٌ و الطَعم ختلف. " 

: 8 ار 4 ر ا و 
و اختار محمد بن جرير القول الأول قال: لأنه قوله : * كلما رُزِقوا ما من ثمرة رزقا » 
عام في جميع أحوالمم و في المرة الأولى إذا قالوا هذا الذي رزقنا من قبل فإنا يصح ذلك إذا أرادوا به 
ما رزقوا ني الدنيا. “ 
و قد أجيب عن هذا بأن هذا لا يلزم و هو بمنزلة قول القائل قَذّم إلى فلان طعام فكلا أكل 
لقمة قال هذه أطيب من الأولى» فهو مقَيّْدٌ بدلالة الحال على أن الأولى لا تدخل فيه. 
و نكر بعضهم التأويل الثاني لته SE‏ بالآدنى» و هذا أيضا لا يلزم لله EEE‏ 
ا لجنس بالجنس» و إن كان فيها تفاضل أي هذا من جنس ما رُزقنا ني الدنيا ذاك على قدره وهذا 
على قدره. 

r‏ صل 

٠ i AEN ET 
و قوله # هنذا الٍی رزِقنا من قبل 4 م یرد به نفس ما أکلوه» و لکن آرادوا به هذامن‎ 
نوع ما رزقنا من قبل كا يقول الرجل فلان قد أعدّ لك من الطبيخ والشوى» فيقول هذا‎ 


طعامي في منزلي كل يوم يعني هذا نوع طعامي» فكذلكٌ ما في الآية. ٠‏ 


تتمة خبر مسروق في و صف نهار الحنة السابق. 
تقدم تخريجه من رواية مسروق قريبا . 


يعني اختار أن المراد: من قبل : في الدنيا. جامع البيان للطبري: ٤٠٠١ / ١‏ 


ٹپ 


س 


لقيّل) مبننّ على الضمٌ لاه غاية» و قل معنى | ية 
هذا الذي رُزقنا من قبل أي هذامن فضل الله ونعمته كا كانت الأولى من فضله» ورزقه 
ونعمتهء و أتوا به متشاباً أي يُعطَونَ الرزق. 

و قوله متها( أي يبه بعضه بعضاًء و هو من الشّبه و هو المثل يقال شبة وشَبَة كا 
يقال هثل و مَل و يسمّى السَبَه شَبهاً ٠"‏ لأنه يُشبه الذهب في الريق وهو فوق الصفرء 
وتسمّى الشبهة شبهة لإيهامها ماثلة الحجة. "٠‏ 

وقداختلفوافي معناه فقال بعضهم: خيار لارَذلّ فيه عن الحسن “و فَقَادَة‹* 
و ابن جُريج ". و قي متشابما في اللون و الصورة ختلفا ني العم و ذلك أبلغ في باب 


الإعجاز و أدل على الحكمة و أجمع في اللذات» و ذلك قول ابن عباس و ابن مسعود وناس 


ينظر: في تفسير قوله تعالى: (رزقنا من قبل ): جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و الوسيط: ٠٠٤ / ١‏ و 
تفسير عمر النسفي : التنسر في التقير: ورف 0£ و الخررال وج 150/1 وراد الس / 
١وو‏ الف الك للرازي 7 1١١‏ وتر الق رط 477 اي الجر ١١١‏ 

۴ في هامش النسخة ل : و السَبهٌ ضرّب من التحاس . قلتٌ: و هوكذلك: لسان العرب و ختار الصحاح 
یش 5( 

تفسير عمر النسفي الحنفي ٠‏ التيسير في التفسير: ( ورقة )٦٤‏ و لسان العرب: ( شبه )ءوالمفردات 
راغ ص ۲ ف رشب 

جامع البیان للطبري: ۱ / ٤۱۳‏ والدر ۳۸/۱ 

جامع البيان للطبري: ۱ ۱۳ و ابن آي حاتم: ۱ / )۲۹۳(٦۷‏ والدر ۳۸/۱ 


جامع الان لطر 2١١ / ١‏ 


من الصحابة ٠‏ ومجاهد "“ . و عن مجاهد: أنه قال متشابا في اللون والطعم جيعاً"» وقال 


اة و عكرمة ‏ متشا ما شه تر الدنا لكت أطيتا و أجرد» 


وعن ابن عباس في رواية أخرى: متشابماً في الاسم فقط قال: لا يُشبه ما في ال حتة ما في الذّنيا إلا 


ي الاسم فقط ٠"‏ . وقال الأحْمَّش : متشاما في القَضل أي في كل واحلِ من الفضل ماني 
الآتحر. ‏ و هذا مثل قول من قال: خیارٌ لارَذلّ فیه. ۸ 

و قي في الآية تقديم و تأخير في المعنى أي: و أتوا به متشاما فلم توا به قالوا هذا الذي رزقنا 
من قل 

و قي معناه أنهم يُؤتون ذلك على الدوام غير ختلف ولا متفاوت أي لا يُنقص من الشواب 


ولا يردون من الأعلى إلى الأدنى. 


جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٠٤‏ وابن کثیر:۱/ .۹٩‏ 

جامع البيان للطبري: ٤٠٤ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٠١‏ والدر:١/۸٠‏ 

جامع البيان للطبري: 10٥ / ١‏ 

*جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۱١‏ و تفسیر ابن کثیر: ۱ / ٩٩‏ 

جامع البيان للطبري: ٤٠١ / ١‏ و ابن أي حاتم: )۲۹٠(٦١ / ١‏ والبيهقي في البعحث والنشور 
(۳۹۸) والدر:۳۸/۱ 

معاني القرآن للأخفش ص۸٤‏ بمعناه. و قد ضعُفه الطبري: ٤۱۸ /١‏ و جعله قولا خالفاً لأقوال أهل 
العلم. 

ينظر: تفسير الشيخ عمر النسفي : التيسير في التفسير: ( ورقة ٠١ -٦٤‏ ) . خطوط» و البحر:١/‏ 
۱۱٩١‏ 


e as N OR TT 
قوله: # وَلهم فيها ازوج مطهرة 4 الأزواج جمع زوج يقال زوج و زوجة و أصله‎ 
3 الشکل و کل شکل لشيء فهو زوجُه» و هو وشکلَهٌ زوجانِ. “ وارتفع قوله آزواج بقوله:‎ 

ا 
ولهم‰. 

eT f 8‏ ۰ ۰ ٍ س رد ۰ ا ۰ ر 

و قوله : # مطهرة 4 جاء في التفسير أن طهرن من كل أذىٌ ما في النساء من الحيض و 
النفاس و الغائط و البول و البصاق و المنيٌ و الولاد. 

و قي مطهّرة من الأخلاق الدنيّة و من كل ريبة نما يكون في النساء » و هو اختيار الحسين بن 
القع : قال لن ال جال خا مرون من الغانط و الول وغو ذلك فهدا غيص للا 
في التطهير لما في أكثره في ادنيا من الرْبَّب. ‏ 

و قي طْهَّرنَ من الآفات فلا شبن ولا مَرَمْنَ» و لا يبلى شبابهن و قيل أراد به زوجاتهم في 
الدنيا من الآدميات و قي أراد به زوجاتهم من الحور العين. د 

4 2K AE ٢ O 

وقوله : وهم فيها خللد ور( آي دائمون مؤبّدون. و الآية رد على القائلين بفناء الجحنة 


و التار» و الخلود في اللغة هو الدوام. ^ 


جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۹ و تفسير عمر النسفي المعروف ب: التيسير في التفسير: ( ورقة: ٦١‏ ) 
ET‏ 

الخ ل0 الا 

كلام الإمام الحسين بن الفضل النيسابوري من فوائد هذا التفسير ول أقف عليه في غيره. 

©“ ينظر: جامع البيان للطبري: ٤۱۹ / ١‏ و معاني القرآن لل[ّجاج: ٩۷ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ٠١١‏ 
وتفسير الشيخ عمر النسفي : التيسير في التفسير: (ورقة ٠٠١ /١:طيسولاو ٠)٦١‏ والمحرر:٠/‏ 
E N E TC N E‏ 


۱۱۷/۱ 


© الق ر الف : ( ورف 6 و امقر الك / 10 و تر تقرط ۲٤١/9‏ 


ٹپ 


قوله: 3 إن الله لا يَسَمَحی_ أن رب مثلا € [ البقرة: ۲٢‏ ] قرأ ابن گر “ني روایة 
عنه (يستحي) بياء واحدة» و قرأ الباقون: (يستحيي) بيائين على الأصل وهو لغة قريش 
وأهل الحجاز و الياءٌ الواحدة لغة بني تيم ٠‏ لأجل التخفيف و إثباتِ اليائين ههنا أحسنُ لا 


فيه من متابعة الأكثرينَ و لما يجتمح في الكلمة الواحدة الحذفٌ و الإعلال". 
و معنی قوله: [لا يستحی 4 “٠‏ آي لا يحل ني صرب مكل حقیر حقیر حل ما يُستحیی 


ا ی ا ى 


ا E‏ : 1 : 
أ قراءة شاذة : تزوّى عن ابن كثير في بعض الطرق عنه» والمعروف عن ابن كثشبر بيائين كالح اعة: 
ختصر في شواذ القرآن لابن خالويه: ص ٤‏ و إعراب القرآن لابن النخاس: ۲٠۳ /١‏ والمحرر الوجيز: 
۱١ ۱‏ و تفسبر القرطبى: ۲٤١ / ١‏ و البحر:١/‏ 1۲۱ وتَروّى هذه القراءة أيضاً عن ابن حيصن و 


قد اقتصر الدمياطي في: اتحاف فضلاء البشر على عزوها لابن حيصن و لم يذكر قراءة ابن كثير: ص١١٠‏ 


إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠۳ /١‏ و شرح شافية ابن الحاجب للرضي: ٠۹/۳‏ و البحر:١/‏ 
۲۱ 

Eg OS PT NS Ea O OES 
HTT 

ينظر: جامع البيان للطبري: ٤۲۷ / ١‏ و۲۸٤‏ و الوسيط:١/ 1١١۷‏ و تفسير البغوي:١/ ۷١‏ 
وتفسير العلامة نجم الدين عمر النسَفي : التبسو ق ال( رة و الجرو الو ج 
اا وق القرطى :7 2 وال ۱۲۷۲/3 

اختار الإمام الطبري أن معنى: لا يَسَتَحّى 4 : لا بخشى : جامع البيان للطبري: ٤۲١ / ١‏ 
و۲۸٤‏ كا سيرد نقله من المصنف. و اختار الإمام السمعاني أن معناه: لا يمتنع و لايترك ( تفسير 


السمعاني: .).١ / ٠‏ و كذا فسّره : بالترك الإمام مرعي الحنبلي في : أقاويل الثقات: ص١۷‏ . وصفات 


ر 
للفاعل عيب في فعله أو يكون نقصاً ني عينه فأخبر أن ضرْب المثل منه سبحانه ببعوضة فعا 
فوقها لیس بقبح ولا نقص ولا عیب حتی ينبغي أن يُسْتحټی منه. 
و اا وی ع 0 اف عا و محل ی وض ان عدر ا 
و قیل معنی لا شتی 4 لا يرك وأحدنا إذا استحیی من شيء ترکه» و معنی أن الله 
لا يترك صَرْبَ مثل ببعوضة فما فوقها إذا علمَّ أن فيه عبرةً من اعتبره و حجة على من جحده 
ا 
و قيل معنى قوله [لا يَسسَحّي=4 أي لا يخشى و الاستحياء يكون بمعنى الغشية والخشية 
NRE E E E EE.‏ 
[الأحزاب:۳۷] آي تستحيي من الناس و الله أحق آن يستحيى منه ذكر هذا التأويل محمد بن 
و ان که ع 
و معنى صرب المثل تشبية الشيء بمثله و وصفه بوصف شکله. و الل هو الشّبه يقال مل و 
مَل بمعنیٌ کا يقال شبه و شه وقال گَعبٌُ بن زهیر: 

كانت مواعيدٌ عرقوب همامثلا ٠‏ وما مواعيدها إلا الأباطيل ٠‏ 
O‏ ااا و ا و 


يستحيي أن يضر ب مثلا بعوضة فتنتصب بعوضة على هذا ب(يضرب ). 


الله تعالى لا تقاس على صفات شيء من خلقه له المثل الأعلى في السموات و الأرض فالإمرار مع اللإقرار 
ا جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۲۷‏ و۲۸٤‏ 
لكعب بن زهير من قصيدته المشهورة في مدح النبي صل الله عليه و سلّم: ينظر: شرحها لابن هشام: 


ص ٤۲۲و۸٥۱‏ 


و قيل إن معنى [ما) هاهنا بمعنى اسم نكرة فيكون المعنى إن الله لا يستحبي أن يضرب مثلا شيا 
من الأشياء بعوضة فما فوقهاء و يقال في الكلام: (( بم خير من ذلك)) . 

و يحتمل أن يكونما) بمعنى الذي كأنك قلت لا يستحيي [ ١٠و‏ ] أن يضرب مثلا الذي هو 
بعوضة فما فوقهاء و على هذا التأويل فحق بعوضؤ أن يكون رفعاًء وقد قرأ به في 
الشواد و الذى عليه القزاء نصت بغوضة. 

وقال ابن جریر: ( ی و کل ا و و و ا 
كانت "في محل التصب على هذا التأويل بقوله: ‏ ضرب 4 و كانت البعوضة صلة لما 
عربت البعوضة بتعريبها و ألزمت إعرابما كما قال حسان بن ثابت © : 


فكفى بنا فضلاً على مَل غيرنا ‏ حب التبي حمر إيانا 


ينظر: جامع البيان للطبري: ٤۲۸ / ١‏ و معاني القرآن لل[جاج: ٩۷ / ١‏ و إعراب القرآن لابن 
النحاس: ۲٠۳ /١‏ والوسيط للواحدي: ٠٠۸ /١‏ و تفسير البغوي: ۷٦ /١‏ و تفسير نجم الدين عمر 
النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة ٦١‏ - 1۷ ). والمحرر الوجيز: ١١١ /١‏ و تفسير القرطبي:٠‏ / 


ا 2 ی 
ر 2 


تنسب القراءة ها إلى: الضخًاك و إبراهيم بن أبي عبلة و رؤبة بن العجاج: ختصر ابن خالويه: ص٤‏ و 
إعراب القرآن لابن النخاس: ۲٠٤ /١‏ و المحرر: ١١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲٤١ / ١‏ والبحر:١/‏ 
۲۳ 

۳ كتب هنا ني الأصل : حقه الرّفع . ثم شطب عليها بالحمرة . ولا موضعَ ها هنا. 

6 نسبه الفرآء: | ۲۹ و الطری: ١‏ / ۲۹ و ابن عطية: ۲١١/١‏ إل خسان بن ثابٹ وهو ف الكتات 
لسيبويه منسوبا إلى الأنصاري بلا تحدید: ۲ / ٠٠١‏ و ينظر: الخزانة: ۲ / ٠١۲‏ . و الشاهد فيه هنا: ( مَنْ 
غيرنا ) بجر غير. فأعرب غير إعراب: مَنْ. أي أجراها جراها في الإإعراب . قال الفراء والطبري و غيرهما 
و العرب تفعل ذلك ب مَّن و بحا تعرْبٌ صلاتا جراها. قال الفراء و يروى: من غيرّنا . أي برفع غير. 


ٹپ 


فعرّب (غیرنا) بإعراب من . 


وقيل معناه: إن الله لا يستحيي أن يضرب مثلاً ما بينَ البعوضة إلى ما فوقها ثم حُذِفَ ذكرٌ بين 
و إلى ولَصَبَ بعوضة على إسقاط الخافض» و في كلام العرب: 

مُطرنا ما زبالة والثعلبية . يعني ما بين زبالة إلى التعلبيّة ٠"‏ 

و يقولون: له عشرون ما ناقة فجملاً يعنون ما بين ناقةٍ و جمل» ويقال: هو أحسن الناس ما 
قرا فقَدَماً أي ما بين فَرْنِه إلى قَدّمه. “ 


و قيل نصب بعوضة على تقدير إسقاط الباء كانه قال : لا يستحيي أن يضرب مثلاً ببعوضة فا 
فوقها» و تکون #مًا) على هذا التأويل صله“ . 

ويصح أن كود «بَعوصَة 4 رفعاًني العربية أيضامن وجو آخر على معنى وجه الجواب 
كأنه لا قيل يضرب مثلاً قيل ما هو فقيل بعوضة فما فوقها. 

و معنى فما فوّقها ) قبل فا هو أكبٌ منها لأنْ البعوضة نايةً ني الصَعّر و الحقارة» وقيل 


فما فوّقها € في الصغر لأنه يقال فلانْ فوق فلان في الحقارة و الدّناءة. 


(1) في الأصل هنا : ( معناه). ولا موضع ها. 

(۲) معاني القرآن للفراء: ۲١ /١‏ و جامع البيان للطبري: ٤۲۹ / ١‏ و الأضداد لابن الآنباري: ص۱١٠٠‏ . 
و الثعلبيّة: من منازل طريق مكة من عمال المدينة» كانت قرية فخربت : معجم ما استعجم: ٠٤١ / ١‏ و 
معجم البلدان: ۲ / ٩1١‏ و مراصد الاطلاع: ۲۹١ /١‏ و زبالة: موضع من أعمال المدينة: -٦۹۳ / ١‏ 
1۹٤‏ 

معاني القرآن للفراء: ۲١ / ١‏ وجامع البيان للطبري: ٤۲۹ / ١‏ و الأضداد لابن الأنباري: ص٠١٠۲‏ 
مع المصادر المشار إليها آول هذه الوجوه. 

يعني زائدة لتوكيد الكلام: مجاز القرآن لآبي عبيدة : ٠١ / ١‏ و تفسير الإمام ابن المنذر القطعة التي 


طبعتها دار المآثر بالمدينة عام: ١١٤٠ه.‏ بتحقيق :د/ سعد السعد: ص ٤1٥‏ بسنده عن أبي عبيدة . 


پپپ 


وقال بعص المغشرين: فما فوَقها 4 يعني فما دونها وفوف من أسماءِ الأضداد. ٠١‏ 

وقول أهل التحصيل ما كر قبل الوجهين. 

و جاء في التفسير عن قتادة ٠"‏ و ابن جريج ” أن البعوضة أضعفٌ خلت الله. فهذا يقري 
قول من قال فما فوقها يعني ني الظّم. ٥‏ 

قوله: $ ا ءأمنوأً 4 أي صدَّقوا الله رسوله فيا يعلمون أنه الحق من رهم 


E OR بعت انها‎ 


7 


EE E E U َ 
انام رفون هذا‎ 

1 E E COR A CC E 
شيء أراد الله بهذا مثلاً و يجوز أن يكون (ذا) بمنزلة الذي المعنى:-‎ 

ما الذي أراد الله بهذا مثلا و أي شيء الذي أراد الله بهذا مثلا فيكون ما على هذا التأويل رفعاً 


سک 


و أما التصب في قوله: # مَاذا اراد ا أله بهذا متلا 4 فعلى وجوء أحدُها: 


الحا كآنه قیل ماذا أراد الله هذا مثلاً. 


الأضداد لابن الآنباري: ص٠٠۲‏ 

جامع البيان للطبري: ٤١١ / ١‏ و الدّر: ٠١ / ١‏ و قد عزاه إلى الطبري. 

۳ جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۲٣‏ 

© و هو اختيار الطبري و ضعَف القولّ بن ( فوق) هنا بمعنى دون: جامع البيان للطبري: ٤١ / ١‏ 
.١‏ و ينظر: مجاز القرآن لآبي عبيدة: ٠١ /١‏ و فيه تفسير (فوق) ب: مادونهافي الصّغر »و غريب 


القرآن لابن قتيبة: ص٤٤‏ ومعاني القرآن للزجاج: ٩۸ / ١‏ و الأضداد لابن الأنباري: ص۱٠۲‏ 


ن 
و الثاني: التمييز للمُبهّم و هو هذا كآنه قيل ماذا أراد الله بهذا من الأمثال. 

و الثالث: القطع كأنه قيل ماذا أراد الله بهذا المخل إلا أنه ( ا)٠‏ نكره ثُصِبَ على القطع عن 
اتباع المعرفة عن تعلب. ٠‏ 

و دخلت الفاء في قوله: ل فَيعلَمُون أنه الح يِن رن4 e‏ 
وال جزاء کأنه إذا قال آمّا زیڈ فقد آمن و آمّا عمرو فقد کفر بکون معناه مها يکن من شيء فقد 
آمن زي و مها يکن من شيءَ فقد کفر عمر. ” 

و قيل معنى الآية: ماذا أراد الله هذا المثل مثلاً ف(ذا ) بمعنى الذي و أراد صلته» وهذا إشارة 
إلى المثلء و نصب (مثلا) بأراد على الحال. 

وقيل إن معنى: فأمّا: (أن) المفتوحة ضمَ إليها ( ما)الصّلة فأجيبَ بالفاءِ لدخول معنى الجزاء 
e‏ 

قولہ : ( یل ہو کژیرا وَیهدری بے كيرا 4 آي يض الله عن دينه بهذا ا مئل كثيرا 
من الخلق يعني به المنافقين و الكفار» و يمدي بهذا ا مثل كثيرا من الناس يعني به المؤمنين « 
وما يُضِلٌ به إل لفسقينَ € أي و الذي يضلهم هم الفاسقون وبإضلالِه إياهم 
ا 

ومعنى الإضلال : خاتق الصلال» ومعنى المداية: إمالة القلب إلى الح وخلق الإيمان فيه» ولا 
ا ی اک وا کے وو کا ر 


ضالین» ولا يجحكمون بضلاهم وليسوا هم مضلین. ۰ وفيه بيان فساد تأويل القَدَريّة. 


١‏ سقطت من الكلام و السياق يقتضيها. 
غراف اران لاو الا 6 وال 9 و سی الق کے ۲220 


ينظر مثلا: البيان في غريب إعراب القرآن لأي البركات ابن الأنباري: ٦٦ /١‏ 


الفسق الخروج و منه الفأرة ڌ تسمّى فوَّيسقة لخروجها عن جُخرها و يقال: فَسَقت الرْطَبَّة إذا 


a 4‏ 
و قال بعضهم إن قوله : # يضل به ڪش يرا 4 من صلة كلام الكَمّار كأنهم قالوا ماذا 
أراد الله بهذا مثلاً یضل به کثیراً و هدي به کثیراً فرد الله علیهم جوابہم فقال و ما یضل به إلا 


: 0 ي ٍ س ک٣‏ 
الفاسقین. و الأصح أن یکو قولۂ ٭ یضل به ڪت يرا 4 ابتداءٌ کلام ِن قبل الله 


2 


~~ 


سبحانه و أن الوقف يتم على قوله # مادا اراد ا اد ابدام 4 فيستأنف الله الكلام 


0 چ ا 2 0 ا کار ر‎ * * 4 4 E e 
فیقول یضل به کثیرا نظیره قوله: في المّثر [ وَلِيّقول آلذین فى قلوهم مْرَضوَالکفِرون‎ 


Sirs 


غر دام اك ب ا ا ی 


© ] ۳٠: آة‎ 


0 


تتأول المعتزلة هذه الآیات و نحوها بان معنی أضله سياه ضالا أو حكم بضلاله وهذا باطل»و تقدّم 
الكلام على هذا فينظر: ما تقذم في تفسير: قوله تعالى: ولا الضالينَ 4 :ص۹۸٣۳‏ مع ما سيرد آبضا 
قريبا ص۲۳٥‏ نقلاً عن الإمام الحسين بن الفضل النيسابوري في تفسير الآية. 

ق 

جامع البيان للطبري: ٤٠١ / ١‏ 

غريب القرآن لابن قتيبة: ص۲۹ و جامع البيان للطبري: ٤۳٤ / ١‏ و الزاهر: ۲١۷ / ١‏ والوسيط: 
١‏ / ۹ و لسان العرب: ( فسق ) و تفسير القرطبي: ۱ / ۲٤١‏ 

ينظر في هذاالوقف : جامع البيان للطبري: ٤۳۳ / ١‏ و القطع لابن النحاس: ٠١۸-٠۲۷‏ 
والمكتفى: ٠١١‏ و المقصد في اختصار المرشد: ص1" و الاقتداء للنكزاوي: ۲٠١ / ١‏ و مابعدها. 


ا 


ا ل 
الوقف عله ٠١‏ 
وسبب نزول الآية ختلف فيه فروى السدَيّ عن أبي مالك و عن بي صالح عن ابن عباس 
a yy‏ 


هذين المثلين للمنافقين يعني قوله مثلهم : كمل ای اسر قد تَارًا‰ [۱۷] وقوله:% 


ا ا 4 ا 

و الوقف هناعلى قوله: # بهذا مَثلا ) كاف إن قدّرت قوله يضل به كثيرا 4 حلة 
مستأنفة جوابا من الله تعالى للكقار و النافقين كا رجخة الصف و الطريى و كش من المحققين» و إن 
ر : بُضل بے يرا 4 من تام كلام الكفار و متصل بقوهم: MLE‏ 
بهذا مَل N EE SE‏ 

يعني مجعل #[ما#صلة مؤكدة» و الوقف على ما )على جيع التقديرات الصحيحة غير قوي لأنَ 
ل[بَعُوصة € بدلٌ من قوله  :‏ مَثلا € فلا يقطع منه: الإيضاح في الوقف لابن الأنباري:٠/ ٠٠۸‏ 
والقطع لابن النحاس: ۱۲۸-٠١۲۷‏ و المكتفى: ٠١١‏ و المقصد في اختصار المرشد: ص٠٣‏ والاقتداء 
للنکزاوي: ۱ / ۲٣۲ - ۲٥۰‏ 


جامع البيان للطبري: ٤۲۳ / ١‏ و الدّر:١/ >١‏ 


E O E 
اتل قالوا ما بال العنکبوت و الذباب یذکرانِ فأنزل الله تعالی قوله: ِن الله لا سحي‎ 
أن صرب متلا 4 الآية.‎ 

وقال الربيع بن أنس " : إن البعوضة إذا جاعَّتْ فلا تحيى و إذا شبِعَّتُ ماتت كذلك مَؤلاء 
القوم 1 و١٠‏ ] الذين صرب هم ا مثل في القرآن إذا امتلأوا من الدّنيا رئاءً أخذهم الله عند ذلك 
ا اک ا 
ل أحَذْكَهُم بَغكَةٌ 4 [الأنعام:٤٤].‏ 

و قيل معنى لفمًا فوّقها € يعني الفيل لأن الله سبحانه خلق للبعوضة من الأعضاء مثل ما 
حل للفيل على عِظَوه و زاد للبعوضة جناحين “ » ففي ضرب المشل به أعظم عبرة وتم 
دلالة على کال قدرته و تمام حکمته و علمه في خلقه. 

و إعراب الفسقين) ني هذه الآية نصبٌ كأنه او د الفاسقين. 


ويحكى في الشواذٌ ( و مايصلل به إلا الفاسقين ٠)‏ فإن صح فمعناه في الإعراب و مايصلل به 


Î 


ابن أي خاتم: 1٩ / ١‏ ( بلا سند) و أسباب النزول للواحدي: ص۹٥‏ بلا سند. 

رواه عبد الرزاق في تفسیره: ٤١/١‏ و الطبري: ٤۲٤‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ٦٩‏ (۲۷۳) و ينظر: 
تمر ا ک7 و 7 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۲۱‏ و ٤۲۲‏ و أخرجه ابن أبي حاتم من طريق الربيع عن أبي العالية:٠‏ / 
۸ (۲۷۰) و ذکره ابن کشر عنه|: ۱ / ٩۳‏ 


EY Ea 


و قيل أصل الاستحياء من الحياة فاستحياء الرْجل لقرٌة الحياة فيه لشدة شعوره بمواقع العيب 
فالحياء من لطف الحس لقوة الحياةء و سمّيت الحية حبّة لطول حياتهاء وقيل لأا لا قوت 
حتف أنفهاء و حى الغيت مقصوراً لأن الأرض تحيى به» و الحي الاعة من العرب لأنه يى 
م لعزتہم. ٠‏ 

و البعوض صغار الب و الواحد بعوضة لأا كبعض بقة في الصغر. " 

و قيل قوله : [ إن الله لا سى 4 حرج عن جواب لفظهم حيث قالوا إن الله لا 


ا ١‏ ۳ ع ° ے9 سو 
يستحيي أن يضرب المشل بالذباب و العنكبوت ك قال # قل فأتوأ بعشر سور مُنَلوِ 


مفتریستو4 [هود:۱۳] لا قالوا هم إنه سح مفتری .)٤(‏ 


ر ا ا 
وقال الحسين بن الفضل في قوله (°: وما يضل به إلا الفدسقين €( إن الله ل يقل و 


صد 


و ت 3 ا ٍ 
ما يل إلا الفاسقين بل قال: وما يضل به إلا الفدسقين € يعني بهذا المثل فقد جعل 
هذا الإضلال المخصوص بمذا المثل جزاءً للفاسقين» و قد ذكر في غير موضع أنه يض من 
يشاء و هدي من يشاء مبتدئاً بالإضلال لا مجازياً» قال : و بحتمل أن يكون سهم فاسقين 


قراءة تَعْرّى لزيد بن علي كا في البحر لأبي حيان .۲١ / ١:‏ و ذكرها ني الدر المصون: ٠١۷ /١‏ ول 

يعزها. 

لسان الحرب: (حيا) و تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي الحنفي : التيسير في التفسير: ( ورقة 

۱٤١ - خطوط. ومفردات الراغب: ص۱۳۸‎ . ) ٩ 

حياة الحیوان للدمیری: ۱۸٤ /١‏ و تفسير القرطبي :۱ / ۲٤۳‏ 

(٤)ينظر:‏ أسباب النزول للواحدي: ص۹٥‏ و الذر: ٤١ / ٠‏ مع ماتقدم عن الحسن وقتادة في سبب 
نزول الآية . 


)٥(‏ لر أقف عليه في غير هذا التفسير. و الحسين بن الفضل هو البجلي تقدّم مراراً. 


لفسق عَلِم منهم أن بظهر في مستقبل أيامهم ك قال [ لا يال عهدِى الظلمين 4 

: ا وو 
[البقرة: [٠١٤‏ فساهم ظالمين بظلم علم حصوله منهم في المستقبل» و كا قال: #إ إن جاعل 
فى آلأرّض حَليفة ‏ [البقرة:١۳]‏ فسّاه خليفةً قبل خلقه خليفة ). فعلى هذا التأويل لا 
متعلق للقدرية في قوم إنه لاي ضل الله أحدأعن دينه إلا بمعنى تسميته 


٩ ضالاً.‎ 


ت 


قول ه: لين ينقضون عه أله من بعد ميقه4 الآية ۲۷1] لين 4 في 
موضع نصب على الصَفة للفاسقين و ذلك أن الله تعالى زاد في ذٌ الفاسقين الذين أخبر أنه 
يضلهم بضرب ما سبق ذكره من المثال فوصفهم بنقض العهد و قطع ما آمر الله بوصله. 
ب 2 ء وو 

و معنى #ينقضون# أي ينكثون عهد الله» و العهد ني هذا الموضع هو الأمر و الوصية 
فنقضهم عهد الله تركهم ما أمر الله به» و أوجب عليهم على لسان الرسل المؤيّدين بالمعجزات 
والحجج من المعرفة بالله و اللإي ان به وبرسله و العمل بطاعته و منه قوله: 

ص ہے ی هھ صر ر ر >2 سک 

اليرت قالوأ إن الله عهد إليتا ألا نوي لرَسول 4 [آل عمران:١۱۸]‏ أي 
غ کو و 
أمرنا و منه قوله # الما إلَكم يى ءَادم 4 [يس EES‏ 

و يقول التاس: عهد الخليفة إلى فلانِ حين ولاه كذا أي أمره و يسمّى كتاب الوالي كتاب 


العهد لا فيه من الأوامر » و جوز أن يكون العهد الصّبان الذي يوجبه الضامن على نفسه 


(۱) تتأول المعتزلة هذه الآیات و نحوها بن معنی أضله سه ضالا أو حكم بضلاله وهذا باطل معنى 
وفاسد لغة وقد تقدّم للمصنف رحه الله ذكر ذلك قريبا وني سورة الفاتحة. بنظر: الوسيط: ٠٠۹ / ١‏ و 
تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي :( ت: ٠۳۷‏ ه) التيسير في التفسير: ( ورقة 1۸ ) . و فيها الرد 
على المعتزلة. و ينظر: مادة : ضل في تهذيب اللغة للأزهري رجه الله. 


جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ و الوسيط: ٠٠۹ / ١‏ و تفسير البغوي: ١‏ / ۷۷ زاد المسير: ۱/۱ 


كا قال: ( وَمُِم من عنهد أله 4 [التوبة:۷] وقال E‏ إن آلعَهْدَ 


ر ر و 
کار مَسعولا 4 [الإسراء:٤۳]‏ فعلى هذا نقضَهّم عهد الله نکهم ما ضمنوه له 


(is. 


حال ما أخذ الذرية من صلب آدم وقال واھ غل ا E‏ 
7٦ 2‏ ء 4 ِء 

قالوا بل 4 [الأعراف:۱۷۲] فلا جحدوا ني حال کال عقوم و انکروا ربوبیته فقد تركوا 
ما عهدوا إليه و نكثوا عهدهم مع الله. 

وقيل نقضهُم عه الله تركهم لا أخد الله على الأنبياء » و من تبعهم من الأمم من الإيمان بالله 
و برسله و ما اخ في التّوراة عليهم و في سائر كتّب الله المنّلةء و أضاف العهد إليهم لاله 
أوجب عليهم أيضاً ذلك کا أوجب على سلفهم» و من هذا قوله : «إ وَإِدٌ خد الله ميق 
النْبيحنَ ) إلى قوله م من آلشنه دين 4[ آل عمران:۸۱] و لاء دخلوا في حکمه. ٩‏ 
و العهد في اللغة أيضاً ”“ يكون بمعنى المودّة و منه قولحم فلان حسن العهد» و العهد الزّمان 
و الوقت و منه قوم کان هذا على عهد فلانٍِ أي في وقته. 

و العهد: الوجود يقال :عَهدنَكَ كذا أي وجدتك على حُكم كذاني وقت كذا . 

وتأويل القدرية أن عهد الله ما أوجب عليهم في عقوم ني التوحيد بحجج أظهرها و نميهم 
غر الك ود ك الک 


> 2 
وقوله: من بعد ميشدقهے € أي من بعد توكیده و تحقيقه و التوثق به. ٠‏ 


. في الأصل: «أوّفوا)‎ )١( 

كتبت غير واضحة في الأصل : و ألحقها ني الهامش بوضوح. 

تمذيب اللغة:( عهد) و تفسي.انجم الدين عمر التسقي» التيسير ف التفسر: (ورقة ۸ ) 
والمفردات في غريب القرآن للراغب: عهد: ص٩٠‏ و البحر:١/ ١١۹‏ 


© ذكره الزخشري المعتزل في الکشاف: ۲٤١/١‏ وهو تأويل باطل: 


و لاء في [ميشدق4ے) يحتمل أن يعود إلى اسم الله أي من بعل ميثاق الله ذلك العهد وتحقيقه 
إیاه بها أگد من إڃجابه عليهم» و بحتملٌ أن يكون اهاءٌ عائدة إلى العهد و معناه من بعد ميثاق 
العهد و توكده و الميثاق مفعالٌ من الوثيقة و أصلَهُ مُوثاقٌ فقلبت الواو فيه ياء لسكونما و 
انكسار ما قبلها كالميعاد و الميقات. 

و الأصل فيه القة بالشيء و هو طمأنينة القلب و الوثيقة لا أحكم فيه العقد على الثقة وأوثقه 
أي أحكمه على الثقة فيهء و الوثاق الرّباط والميثاق العقدٌ على الثقة و الإحكام والأصل فيه 
إحكام العقد. 

وقوله : لإورةطاه مارا ان ول قر هرای ارت اوها 
يصلوه من الإيمان بالنبي صل الله عليه و سلّم و المؤمنين فقطوة بقتاهم وكُفْرهم عن الحسن 
0 

و قال قتادة: -و مال إليه ابن جرير - أنه ما أمرهم الله به من صلة الحم " كا قال سبحانه 
E A O‏ 
بالذم بهذاء و إن شاركهم في هذا جيع الكَفًار لشدّة تعصّبهم و فرط حيتهم على الرسول صل 
لله عليه و سلّم و قطیهم رخه. 


جامع البيان للطبري: ٤۳۹ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ٠۷١ / ١‏ و الوسيط: ٠٠١ /١‏ وتفسر العلامة 
تجم الذين عم السقي٠٠‏ التيستر في التفسير: ( ورقة ۸ )و تفس القرطبي: ۳٤۷٠/١‏ و البخر: |١‏ 
۱۲۷ 

TV N a OA E 


٤۲ / ١ والدّر:‎ ٠٤١ / ١ جامع البيان للطبري:‎ 


و قيل إن الآية عامَة و الذمٌ بقطع جميع ما أمر الله بوصله من الإيان و الرحم 
رلك 

و الجممٌ في الإيمان بين الؤسل ("“حيث قال الله تعالى : [ لا فرق بي E‏ 
ي و < NE‏ ٍ 

رسلهے 4 [البقرة:٠۲۸]‏ وما شاكله من الآي. و قد ذم الله الكفارَ في مواضع من كتابو 


ود« 3 > 


بتفريقهم بين الأنبياء في الإيان بهم كا قال E‏ ُي عض وَڪفرُ 
ببعض 4 [النساء:١٠٠].‏ 

5 ۴ ر 3 ۰ 2 ۳ ٤‏ 8 و وو 

وقوله: #ويفسد ور فى الأرّض 4 آي يعملون بالمعاصي و قيل فسادهم دعاؤهم 
الناس إلى الكفرء و منعهم الناس من الإيمان» و قيل فسادذهم كَفْرْهُم برهم و إظهارهم 
ea‏ شریکاً و حكمُهّم في الأمور بغير ما أَمَرَ الله. 

م و و ء E‏ 
وقوله: # اولتبلك هم الخسرور- € أي هم الذين خسروا باختيارهم عاجل الدَنيا 
على الآخرة [ و ) ٤‏ ما وْعِدّوا به من الثواب على الإيمان و الطاعة كا قال في آية أخرى طط 
فما رت رنہ م 4 [البقرة:١١].‏ 

و أصل الخسرانِ في التجارة أن بتاع الزجل شيتاً فيوصَع من رأس ماله و هى الو عة فته 
ثم قيل لكل من سعى في أمر فأدّاه إلى مكروء إنه خاس و الحَسَارٌ هو التقص: فالقوم نقصوا 


لأنفسهم بکفرهم راحتها التي کانت هم لو آمنوا بربہه. ٩‏ 


جامع البيان للطبري: ٤/۱‏ 

(۲)المراد أن الجمع في الإيمان بين الرُسل وارد في القرآن. 
(۳) سقطت من الأصل. 

٤(‏ )سقطت من الأصل. 


و قيل خيروا دُوْرَهم و أهليهم و منازهم التي خلقت باسمهم في الحنّة إذ ما من أحد إلا وله في 


I OE O E E 
٠.1٠١ الین يروا نسم وَأهَليهم يوم ألَقَيَمَةَ 4 [الزمر:‎ 

و قيل خسران التفس هلاكها التي هي أنفس رأس المال. 

E E E E N 
ويحتمل أن يكون موضع ارين ني قوله: # ألذِينَ يعقضون رفعاً عل الاستئناف على الذي‎ 
و موضع #أولئك رفع بالابتداء و# الخاسرون #خبر الابتداء.‎ 

ن اف م رد ا و يحتمل أن يكون هم4 ابتداءً ثانياً 
ولالخَسرون) خبه و لهم 4 و «الخَسرورن) خر الابسداء الأل - وهو 
لاولتپلى 4“ . 

ويف النخوين قال فوله : اين رفع على الذمٌ وخره قوله * واف هم 
ألْخَسس رور ). و الوقف على قوله : «أن يُوصَل ) وقف وافي» و الوقف التامٌ على قوله : 8 


وص 


هم الخسرور ٠.4‏ 


)١(‏ جامع البيان للطبري: ٤/١‏ والوسیط:۱/ الت وان ادى 3 ٠‏ وتفسير القرطبي: 
۷/۱ والبحر:۱/ ۱۲۹ 

افو الک ل ری 7۲ ۱۳۷ 

لر الو 4 الك 9 

تقذم ذكر هذا عند قوله: بالا رة هَرَيُوقُونَ 1 آية: > ]. 


غر ا تالقان لانن التاى 2 00 و الر 7 11۷ والدز الضو ن7 134 و الفريد ٠/3‏ 


و دخول من ني ) " قوله من بعد ميشقهے) صلة لأجل التأكيد. ١‏ 

ر و ص 2 و 
قوله كيف تکفرٌور بالله) الآية [۲۸] لفظ كيف4 للاستفهام و معناه هاهنا 
التوبيخ هم و التعجيب هم و معناه كيف يع الكفر منكم بالله و ل تكفرون به و كنتم أمواتا 
فأحياكم نبَهّهم بقدرته على الابتداء على قدرته على الإعادة و بيّن أن ما يدل على قدرته على 
خلقهم و إعادتہم من آیاتِ و حدانيته» و دلالته يقطع عذرهم ني جهلهم به» فکانه قال: 
رکم کیف تکفرون بالله ؟ ک| قال ل فان تذ هبون 4 [التکویر:٣۲].‏ 
و أما و جه التعجب فکأنه يقول: اعجبوا من هَولاءِ كيف یکفرون بالله و هو خالقهم والقادرٌ 


ا 


E 3 1 8‏ 0 ۰ ا 2 ۰ ا 2 
قوله#إؤكڪنتم آمو تًا 4 قال الفراء ^ والزجاح ٠"‏ إن هده الواو واو حال. 
وفيه إضار قد كأنه قال : ( و قد كنتم أمواتاً)» و موضعه نصبٌ بتقدير كائنين أمواتاً 


ص 
0 


1 ا و و 4 وو . و و ر و 
نظرره: قوله: $ وَإِن کان قييصهء قد من دبر فكذ بت وهو مِنَ الصّدقين 4 


" الإيضاح لابن الأنباري: ٥٠۸ / ٠‏ و القطع : ص۸٤‏ والمكتفى للداني: ص١١٠‏ و الاقتداء في الوقف 
للنكزاوي: ۲٠٤ / ١‏ و منار الهدى: ص۳۳ . و الوقف على (الخاسرون )تام عند جيعهم. 

۲ سقطت من الأصل و السياق يقتضيها . 

من هنا الراجح أا لابتداء الغاية لا صلة (أي زائدة): الفريد: ۲٠١ /١‏ والبحر:۱/ ۱۲۷ والدّر 
A7 Oa‏ 

© معاني القرآن للڙجاج: ٠٠١ / ١‏ و المحرر: ۱٠١۲ /١‏ والبحر:۱/ ٠١۹‏ 

,۵ معاني القرآن: ۱ / ۲۸ 


معاني القرآن للڙجاج:٠/ ٠٠١‏ 


ِء r‏ 2 م 5 2 
[بوسف:۲۷] آي فقد کذبت و قوله: # جاءٌوكم حَصِرّت صد وره 4 [النساء:۹۰] 
آي قد حَصرت. 
. س 2 ا ود 

و اختلفواني معنى قوله ‏ نتم أمواتًا 4 فقال السدّيّ عن أبي مالك“ و ابن عباس 
و ابن مسعود و ناس من الصحابة م تكونوا شيئا فخلقكم ثم يميتكم ثم بجييكم يوم القيامة. 
91 و به قال مجاهدٌ " و الربيع بن انس * TE‏ هذا القول وقال معتاه: 
کشم امل الدكر لن الحرت تقول شىء الذارس اشام الذكر هذا شىء ميت يقال 
في ضده هذا مر حى أي أنه ليس بمندرس وله ذكرٌ و أنه متعافي الاس فمعنى الآية كنتم 
O‏ ا E OTT TO ET‏ 
خولا لا ذِکرَ لکم ثم خلقکم بشراتذکرون كا قال: # هل ات على الإفسن4 الآية 
[الإنسان:۱] أي قد اتی على جسد آدم مدة من الزمانِ» وم یکن له ذكرٌ طائڙ وكان خامل 


الذكر حتى تفخ فيه الروح. 


اختصر المصنف سنده: و هو السند المعروف المشهور و تقدّم ذكره مرارا للمصنف وهو عن أبي مالك 
و عن آبي صالح عن ابن عبّاس» و عن مرة عن ابن مسعود و عن ناس من الصحابة. 

. ٤١ /١:رّدلاو‎ ٤٤١ / ١ جامع البيان للطبري:‎ 

5 جامع البيان للطبري: ٤٤٤ / ١‏ و الذّر:١/ ٤۲‏ 

رالرى 7 =5 و ابن آي ات ۷۲/۲( ۲۰۳ )من طرق الریع ن اتش عن 
أبي العالية. 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۷ 

۲ في هامش الأصل هنا : (((الخامل الساقط الذي لا نباهة له تمه الرجل بالضم أي شرف 
و اشتهر )) ) اه. ينظر: ( ختار الصحاح: درس: ۸١ /١‏ و لسان العرب: درس: )۸١ / ٠‏ 


وروي عن ابن عباس في قول الضحاك ٠"‏ أن معناه كنتم تراباً رهم إلى أبيهم آدم فأحياكم 
بأن خلقكم بشراً و جعل فيكم الحياة . 
قال قتا oe‏ ا ھی (6› : HR‏ 
ق ده ٠‏ و ا و عير : ڪنتم 
آبائکم فأحیاکم في رَجم الأمّهات. 

و ء۶ ا 24 
وقوله: [ ثم يميتكم 4 وأجعوا أن معناه الموتة في الدنيا. 
س 2 و 
وقوله: لثم تحييكم ) اختلفوا فيه فقال بعضهم: يعني في الحشر في القيامة »وقال بعضهم 
ثم يحييكم يعني في القبر. ^ 

د ر e e‏ ۰ و 6 4 

3 َم ايه تر عور يعني في القيامة قَرَدون إلى الموضع الذي لا ملك فيه لأحوغير 
الله ولا مر لاحل غيره. 
E‏ ی ا و و ك 


رواه الطبري:۱/ ٠٤٥‏ و ابن أي حاتم: ۱/ ۷۳ (۳۰۱) من طريق بشر بن عيارة عن آبي روق عن 
الضحاك عن ابن عباس و تقدّم التنبیه على آنه سند واو: ص۲۸۷. 
جامع البيان للطبري: ٤٤٦ / ١‏ 


سان اران ای ی 


ت وبه قال الفراء : معاني القرآن للفراء: /١‏ ۲۸ و الزخاج:٠/ ٠٠١‏ ينظر: الوسيط: ١١١ / ١‏ 
الطبري: ١‏ / 0۹( و ابن کثر :۱ / ٥‏ و وزاد المسر:١/‏ ۷ - 9۸ و فيه ترجيح قول قتادة والفراء 
و الأخفش و الّجُاج و غيرهم وتفسير القرطبي: ۲٤۹ / ١‏ و البحر:١/ ٠١١‏ 


ينظر: المصادر المتقدمة. 


EAS 
0 > 24 ‌ ed 1 و ص ا ر‎ 
قوله : # هو الذٍی خلق لکم ما فی الأرّض جميعا# الآية [۲۹] ثم لااستكبر‎ 
المشركون وأنكروا آمر اللإعادة نهم على جوازها با عرّفهم من خلق ما في الآأرض و خلق‎ 
السموات ليدم بذلك على أن إعادة الحياة فيهم- و قد خلقهم ابتداءً - ليس بأكثر ولا أكبر‎ 
ا‎ 
س ر ء و ص س‎ 
و عد عليهم نِعَمَه بتسخيره هم ما في الأرض و نفع إياهم فقال: (# هو الذٍى خلقَّ‎ 
4 1 4 8 4 ۶% 0 7 ا و‎ 
لكم ما فى الأرّض جميعا# ف) في الأرض خلوق هم بعضها للانتفاع به» و بعضها‎ 
لاعتبارهم با فيه من الآيات‎ 
4 کر وک ت‎ 
ولا تدل الآية على قول من قال إن الأشياء على الإباحة في الأصل  لأآنه قال لنا: ¥ هو‎ 
س 2 ت‎ ٣ ص ا ے3 4 صح‎ 
الى خلق لكم ما فى الأرّض جميعا# الآية:[۲۹ من سورة البقرة] لانة آزاد‎ 
* بالإضافة ” ما ذكرنا من الاعتبارء و لأنه قال في آياتِ أخر ما أوجب التحريم و الحظر‎ 
3 2£ ت‎ a” 
بقوله : قل إِنْما حرم ريي لفو حش 4 [الأعراف:۳۳]وقوله اا‎ 


a a 


حَرَمَ رڪم علي ڪه 4 [الانعام ١:‏ ] و غير ذلك. 


ال1 
E‏ ا ع ا اال د ی جل 
كم الْأَرْصَ فراش (سورة البقرة: من الآية ۲۲)ص .٤۹٥‏ 
ٍ ے3 
OEE‏ 
آي في قوله: # خَلق لكم 4. 
في الأصل( ل ) : الخطر. 


و لما ني موضع التصب لوقوع الخلق عليها ٠‏ . 

و جاء في الخبر "“ أن الله خلت الأرض قبل خلق السَّاء ثم خلق السنّاء و سواها ثم دحا الأرض 
بعد ذلك» وجعل فيها أقواتها في أربعة آیام کا قال: « قل اكم لََكَفُرون بالِّى حَلَقَ 
لأر ضف يَوَمَيّن 4 E‏ وَجَعَل فا رَوَسِى من فوّقها وَبَركَ فبا 
وَقَدَر فیا فقوا ف أُرَبعة ايام سَوآءٌ لاسا یلین 4 فصلت ]١‏ آي ني ربعة يام مستوياتِ 
من سال عنه فالاّمر فيه هکذا. 

وقوله : ثم سوئ إلى ألسمَآءِ 4 قيل معناه قصد إلى لق السَتاء و إنشائه كما يقال فرغ 
الأمير من بلد كذا ثم استوى إلى بلد كذا معناه قصد بالاستواء إليه وهذا اختيار الرجاج فيه .<" 
قال آلقراء ۲ لن الر جل قول تکل فلان تم اتی إل بشمي: 


ا ف 


»في الأصل( ل ) : عليه. 

ينظر: جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٦٤ - ٤٦٩١‏ 

معاني القرآن للڙّجاج: ٠١ / ١‏ و الحجة في بيان المحجة لإساعيل التيمي الأصبهاني الحافظ: ۲ / 
0۸ 

معاني القرآن للفراء: ۱ / ۲۹-۲۸ 

قوله: ( قصد ) من كلام المصتّف بيان لمعنى كلام الفراء» و كلام الفراء إنها يريد به معنى أقبل لا قصد 
و قد صرح بذلك في معاني القرآن له . و أمّا استوى بمعنى قصد فصحيح في لغة العرب مذكور في 
التفاسير لكن ليس هذا المثال» و ينظر ما ذكره المصنف بعده مباشرة. و معاني القرآن للزجاج: ٠٠١ / ١‏ 


وقال بعضهم: معناه أقبل إلى السَاء لأنه يقال كان فلان مقبلا على فلان فاستوى إل يشتّمني 
ا 

U I 

وقیل ثم استوی تدبيرْة و أمرُه أي علا أمرْهٌ و تدبيره إلى السَنّاء. ‏ و قيل ثم خلق دخاناً 
E AO‏ 

و السّاء ما علاك فأظلّك و قيل فَعَلّ فعلاً سّاه استواء ٠‏ » قيل ثم صار السّاء مستوياً عليه 


كقوله: [ حت تَعلّمَ آلْمُّجّهدِين 4 [عمد:٠۳]‏ أي تصيرون مجاهدين معلوماًلنا على ذلك 


هذا كلام الفراء: معاني القرآن للفراء: ١‏ / ۲۸ - ۲۹ و نقله الطبري و غيره مقرين بصحته لغة: 
جامع البيان للطبري: ٠٥۷ / ١‏ و الوسيط: ١١١ /١‏ وتفسر البغخوي: ١‏ / ۷۸و البحر:١/ ٠١١‏ 
و ا ا 

هكذاذكره الفراء: /١‏ ۲۹ و الرَجُاج: ٠٠١ / ١‏ وغيبرهما و نقلة البيهقي عن الفراء ثم قال : 
وما ما كي عن ابن عباس فإنا أخذه من تفسير الكلبي» و الكلبي ضعيفء و الرواية عنه عندنا كا ذكر 
الفراء: ثم أسنده من طريق حمد بن مروان السدّي الصغير عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس . 
الأسماء و الصفات: ۲ / ۳۱۱-۳۱۰ وهو سند ضعيف جداً تقدّم الكلام عليه:ص٣۲"٠.‏ 
هذا من التأويل الذي لا دليل عليه -و إن ذكره من ذكرَه من المغسرين -وهو مل نسبة الاستوا إلى 
الدخان الذي سيرد حالا » و الشلف الذين روي عنهم تفسير استوى هنا بمعنى ( علا )و (ارتفع) ن 
يقولوا ذلك : جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٥٦‏ و ابن آي حاتم: ۱ / )۳۰۸(۷٥‏ و الدّر:١‏ / ٤۳‏ 
ذكره الطبري غير منسوب و ضعفه: ٠ ١‏ و كذلك ضعفه ابن عطية: ۱/ ۱۱١‏ . 
و هو قول ضعیف منکر غريب إذ لم جر للدّخان ذكر» و فيه جرآة على تأويل كلام الله على غير ظاهره وقد 
بين الطبري ذلك. 


ع 0 e n. eT‏ 
الوصف لا آنه يستفيد في حال جهادهم علماء فكذلك الاستواءٌ من صفاتِ ذاتِه» ومعنى: لثم 
آک ر ا ْ ۶ ۶2 
اسّتوّی 4 آي ثم صار الساءُ مستويا عليه في حال کونہا سماءَء و يكون استواءَ قهر و قدرَةٍ. 
وقال ابن جري ر“ :معنا ارتفع ارتفاع ملك و سُلطان لاارتفاع انتقال 
وزوال. و إنما هو ارتفاعٌ تدبیره و حکمه و سلطانه. ٩‏ 
و قل تحوّل فعله إل السَّاء كا يقال كان الأمير يدير أهل الشام ثم استوى إلى أهل الحجاز أي 


24 
TR 


“هذا قول أبي الحسن الأشعري : الأسماء و الصفات للبيهقي: ٠۸ / ١‏ و ينظر: أحكام القرآن لابن 
القَرَس عبد المنعم بن محمد : ت: ۵۹۷ ه. ٠١۳١ /١‏ رسالة ماجستير من الفاتة إلى الآية: ۲٠٠١‏ من البقرة 
تى الطالب: عبد الله عبد الحميد » إشراف د/ عبد العزيز الذرديريٌ : ٤‏ ١٤٠ه.‏ الجامعة الإسلامية. 

في الأصل( ل ) : جريج. خطأ. و هو لابن جرير في معرض رده : جامع البيان للطبري: ١‏ / 0۷> 
زعا وال الان شرل اج فاو و د امرى إل الها ر ن الاين 
وارتفع فدبُرهن بقدرته وخلقهن سبع ساوات والعجبٌ ممن أنكر المعنى المفهوم من كلام العرب في 
تاویل قول اله: « ثم سوئ إلى آَلسَمَآء | الذي هو بمعنى العلو والارتفاع هربا عند نفسه من 
أن يلزمه بزعمه- إذا تأوّله بمعناه المفهوم كذلك- أن يكون إنا علا وارتفع بعد أن كان تحتها إلى أن تأوله 
با لجهول من تأویله المستنکر ثم ل ينج ما هرب منه فیقال له: زعمت آن تأویل قوله «أسَتَوّی) قبل 
أفكان مدبرا عن السَاء فأقبل إليها فإن زعم أن ذلك ليس بإقبال فعل ولكته إقبال تدبير قيل له فكذلك 
فقل علا عليها علو ملك وسلطان لا علو انتقال وزوال ثم لنْ يقول ني شيء من ذلك قولا إلا ألزم في 
الآخر مثله)اه. 

قوله: و إنها ارتفع الخ ..ليس هذا من كلام الطبري . و حكم الله تعالى و سلطانه مرتفع أبداً والضمير 
راجع إلى الله تعالی و تقدڏس لا إلى حکمه و سلطانه کا هو بن من سياق الآية. 

هذا إنا يقوله الأخفش سعيد بن مسعدة .ينظر: معان القرآن له: ص ۵١‏ و نقله عه الوالحدي في 
الوسيط: ١١١ /١‏ . قال الإمام السمعاني: (ت: ٤۸٩۹‏ ه): /١‏ ۳٦و‏ البغوي: 


چ du CG ¢ ۶ A O‏ 4 و 


i E EN NEES E ENES 
لق الأرض فكأنه خاتق أَوّلاً دخاناء و جعل منه السَّاء ثم خلق الأرض كا جاء في التفسير‎ 


آنا ا و الفهر "و جعل فيها الأشياء ي تمام أربعة أيام ثم 


(١۱٥ه): ٠‏ / ۷۸( قال ابن عباس و آكثر المغسرين من السلف : آي ارتفع و علا إلى السًَّاء). 

وينظر: اعتقاد أهل السنة و الجماعة للالكائي: ٠٠١ /٣‏ و العقيدة الأصفهانية: ٤٩ /١‏ و درء تعارض 
العقل و النقل: ١‏ / ۲۷۹ و مجموع الفتاوى: ٤۲١ / ٠١‏ وحاشية الإمام ابن القيم على سنن أبي داود: ١١‏ 
۱١ /‏ و مابعدها و الصواعق المرسلة: ۱/ ٠۹١‏ . 

تنبيه: سياق الآية هنا غير سياقها في قوله تعالى: ( ثم استوى على العرش) فهنا عدي استوى بإلى و هناك ب: 
على فبعض ما يجوز هنا من التفسير لا يجوز هناك. فتفسيرها هنا بمعنى قصد صحيخٌ بخلاف قوله تعالى: 
( استوی على العرش ). فلا يصح تفسیر ( استوى على العرش) بمعنى قصد و آقبل و إن كان من معاني 
استوی أن تکون بمعنی قصد. 

ف و ل ا ی ع ع ال وو کر 
لا مثل و لا تحديد و قد صتَفوا فيها مصنفات مستقلة كالعلو للذهبي وبسطوا الكلام عليهارداعلى 
المتأولين و غيرهم و في السنة للالكائي و التمهيد لابن عبد البر و ني كتب شيخ الإسلام و تلميذه ابن القيم 
و غيرهم من ذلك كثير. و ليس هذا موضع الكلام على قوله تعالى: [ أسََوّى على ألْعَرَش 4[ من 
مواضعها هذه الآية» يونس:۳]. 

ا جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٥۹‏ 

۳ كان في الأصل : ( سبع ) و الصواب فيه من جهة الإعراب : سبعاً فسبعا مفعول ثان لجعل. 

وى عن الو و اجه ا ا رهي ق الاق ٠١١‏ ورال ۷ه واو 
السعود :۸/ ١‏ و روح المعاني: ٠٠١ / ۲٠١‏ عن الحسن ولفظه: (خلق الله الأرص في موضع بيت المقدس 
كهيئة الفهر » عليها دخان ملتزق بها » ثم أصعد الدخان وخلق منه السموات » وأمسك الفهر في موضعها 


استوی إلى السَناء و هي دخان کا قال في قوله : ( ثم اَسََوّى إل 
تقال ھا4 

و قال الأخفش: هذا كا تقول اعمل هذا الثوب و إنما معك غزلٌ ٠‏ كذلك سه ساءً وهي 
ان 

و إن قال : [فسوّهن) على الجمع و لفظ #السّمًآء) على التوحيد لوجوه منها: أن لفظ 
[آلسّمآء و إن كان للتوحيد فهو بمعنى الجمع على طريقة ا لجنس كقوهم: أهلك الناس 
ايارو ادر 


و الثاني: أن السّاء جمع و واحدها سورس و قله کر ثوب أخلاق 


وبسط منها الأرض » فذلك قوله : # كانتا رَنَاً 14 الأنبياء : ]٠١‏ وهو الالتزاق )اه. قلت: وهو غريب 
ولا دليل على صحته. 

معاني القرآن للأخفش :ص۹٥‏ 

معاني القرآن للأخفش: ص١٥‏ و جامع البيان للطبري: ١‏ / معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ 


جامع البيان للطبري: ٠٥۹ / ١‏ و معاني القرآن لل[ّجاج: ٠١١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ۲٠١‏ 


و اتل و ا و اکا ای د و لخو اواو كاك داور 
و ء س ۶ 
#فسولهن) آي سوّى آجزاء السّعّاء و نواحيها و جعل جلتها بسبع ا 


E :‏ د > اق و 
قوله : #وَهو بكل شىَءٍ عليم 4 أي أن الذي خلقكم و خلق مافي السموات والأرض لا 


Sa 8 2‏ 2 ا ص ۰ ۶ 
يخفی عليه شيء من نفاقهم و کفرهم» و ما کتموه من وصفك يا حمد و ما آنکروه من ربوبیتنا 


ر کو 


. س 5 3 لھ سے 
و صحة نبتك؛ و يجحتمل أن وجة اتصال الآية بقوله : # وهو بكل شىء علم ) تنبيههم 
على الوصف الذي يصح به الاختراع و الفعل » و به يتم الأمر المحكم و الفعل المتقن و هو 


E 
2 ٤ وو‎ 
0 ۳ 2 7 dر‎ a ر‎ ۴ 


عبيدة إن ذ4 في هذاالموضع زائدةوليس له معنى * وأبى الجا ٠"‏ 


SON GARE EE E N E 
الثوب من باب دخل و أسمَل أي أخلَق ( تار الصحاح: خلق و سمل ولسان العرب: خلق» و سمل و‎ 
تاج العروس: خلق و سمل)‎ 

يقال: قَدَح أعَشارٌ ودر أعشارٌ وقدورٌ أعاشيٌ: مكسّرة على عفر قطع. لسان العرب: عشر وتاج 
العروس:(ع ش ر) 

جامع البيان للطبري: 5E / ١‏ 

() هكذا في الأصل. و المعنى واضح ولكن في التعبير هنا تكراراً. و المقصود أن وجه التعقيب بقوله: 
لوَهو كل سَىَءٍ عَلِمٌ ‏ تنبيههم على الوصف الذي يصح به الاختراع و هو العلم. 

)٥(‏ مجاز القرآن: ۳١ /١‏ -۳۷ و تابعه ابن قتيبة: غريب القرآن: ص ٤٥‏ . و في المحرر: ١۱١١ / ١‏ رد 
عليه - يعني أبا عبيدة - جميع المفسرين. 


معاني القرآن للزجاج:٠/ ٠١١‏ 


و ابن جریر › و غیر هما وله فیه» و قالوا: إن احرف إ ذا كان مفيداًمعنى صحيحاً م 
جز الإقدام على الحكم بأنه لخو قالوا و # إذ4 يدل على وقتٍِ ماضٍ» وني الآية ههنا حذوف 
و معناه في قول ابن جرير”": إن الله سبحانه قال قبل هذه الآية موبّخا هم : 

كيف تکفُرُوت باللّه 4 وقد خلقکم ثم ذگرهم أیضا نعم بقوله : «هو لی 
حَلَوی کہ فکأنه قال: اذکروا التعمة في 6ود قال ريلك للمَتيكة 4 تعظي) 
لأمر آدم بتقديم ذْكره قبل حقو ففي الآية إضار الدّكر و معناه: و اذكر إذ قال ربك للملائكة 
آي اذكروا النعمة عليكم و على آدم ني ذلك. 

و قال الرّجاج ‏ : إن اله تعالى أخبر في هذه الآية عن ابتداء خلقهم فكأنٌ معنى الآية أنه قال: 
ابعداءٌ خلقكم إذ قال ربك للملائكة إني جاعل في الأرض خليفة . و قال بعش المهشرين كل 
ما يشبه هذا ني القرآن من قوله ‏ وَإٍذ4فالدًكر فيه مضمرٌ كقوله: [ وَإِذ تَادى رَبْكَّ 


موسي ) [الشعراء:١٠]‏ وغير ذلك معناه و اذكروا إذ كان كذا. 


جامع البيان للطبري: ٤٦٦ / ١‏ 

الوسيط: ١١١ / ١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي › التيسير في التفسير: (ورقة ۷۲) . 

د جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۷۰ - ٤0٩‏ 

E ) :Z Öatğûk eriş .B3ÛĞZ fEBK ÊŞ .Ö; ãZ &ĞÈ (0)‏ 
«وَإذ قال رَبك لِلمَلتيكة 4 تعظيم لأمر آدم بتقديم درو قبل لِه »وني الآية 


vv س‎ 


©) معاني القرآن للزجاج:٠‏ / ٠١١‏ 


و قال الحسین بن الفضل : إن کل موضع يوجَدٌ فيه (إذ ) فإنه یوجد بعده ما یدل على معناه کى) 


محر و 


يقال: و إذ كان كذا كان كذا » و في هذا الموضع بيَنّ معناه بقول الملائكة: [أنجِعَل فيا كأنه قال: 


ای کی 

٤ 
ر‎ 
ا ا‎ 


€ فكأنه قال: و إذ قال ربك إني جاعل ”في الأرض خليفة قالت الملائكة حينعذ و في ذلك الوقت 


3 


وإذ قال ربك ًا قالت الملائكة كذا؛ فعنده (إذ )وق لقول الملائكة #أنجعل فما من يفسد 


آتجعل فيها من يفسد فيه .)٩(‏ 
. ر 3 2 e IS‏ 

و الملائكة و احدها ملك و أصله ملآك على وزن مَفعَل ألقيت المزة منها اسشخفافاً وألقيت حركتها 
على ما قبلها ليد على المحذوف ثم قالوا ني الجحمع ملائكة و ملائ كا قالوا أشعت وأشاعثة وني 

n 2‏ ۳ 
و يقال ني واحدِه أيضاً مالك لاان وک ت ما و م 
المقلوب کقوهم: جذَبَ و جَبذ و شامل و شمال. 
و الأصل في مالك الزسالة يقال الكني الرسالة و يقال ألكّني أي أرْسلنيء و يقال ““ لکت إِليه 
َلك مألَكة و لأكتُ أَلِكٌ و الألُوك الرسالة أيضا". 


۳ 4 
و قال لبيد بن ربيعة : 


. م هت إليه في غيره. و هو من فوائد هذا التفسير‎ )١( 

(1) تفسير نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة )۷١‏ . 

(۳) الكتاب لسيبويه: ۳۸١ / ٤‏ و التصريف لأبي عثان المازني مع شرحه الموسوم بالمنصف لابن جني: ۲ / 
٠٠١١-۲‏ وجامع البيان للطبري: ٤۷۲ / ١‏ و الوّسيط: ۱١۷ /١:رحبلا ١١١ /١‏ والدرالمصون:١/‏ 
۱۷71-٥‏ 

ني الأصل : ( يقال ) بدون واو كالتي قبلها. 

تكز رف الأصل. 

لان العرب: الك ۳۹۳/١:‏ و التصف لابن جني 1١/١‏ = ٠٠١و‏ جامح الان لري :۷ / 
٤۷٤-۲‏ و الوسيط: ١١١ /١‏ و تفسير النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة .)۷١‏ والبحر:١‏ / 


۷ و الذر المصون: ١۷١-٠۷٠١ /١‏ 


چو 


وغلام أرسلته امه بالو ك فدلا ما سال ١‏ 
E 5 2‏ ا 8 5 ۶ 2 ا ء 
وقوله : # إن جاعل فى الأرّض حُليفة € أي فاعل في الأرض. “ 
و الخليفة فعيلةٌ من قولك: حَلَفَ فلان فلاناًني هذا الأمر أي قام مقامه و يقال للسلطان 
خليفة لآنه يقوم مقام من قبله» و الهاء في خليفة» قيل للمبالعة ا 


ل 


و التنوين في قوله # جا عل( يدل على الاستقبال. 

وني الآية دلي على نبوة المصطفى عليه السلام لأن ابتداء ا لخلق مما لا يُعلم بالعقل» و إن 
يعرفه من قَرأً الكتب أو نزل عليه به الوحي فكونه أَمَياً كان معلوما هم فلنًا أب عن هذه 
القصة كا وجدوها في الكتب المنزلة من السَاء قبلَةٌ من غير أن قرأ كتاباً دل على أنه عَمه من 
قبل الوحي. 

و تأويل قوله : «حليهَة € قي أراد به آدم عليه الشلام جعله الله خليفة لنفيه بحكَمُ بالحق 
ارف لآ اماف ر الاك اه عل فر دة من يسنت الات ودن 
الأرض» و يكون إإخبارة عن مراد في الحلق على جهة البشارة هم بمکانه كا جرت به ستته في 
البشارة بالأنبباء قبل لهم و قبل إرسام. فلا يكون ذلك على جهة المشاورة معهم لامتناع 


المشاورة في وصفه لوجوب کونه عالماً لا خفی عليه شىء منفردا بتدبيره عن كل عبر. 


البيت في ديوانه: ص۱۷۸ و جامع البيان للطبري: ٤١٤ / ١‏ و المنصف لابن جني: ٠٠٤١ / ٠‏ 
جامع البيان للطبري: ٤۷٥ / ٠‏ 

(۳)ا لاء في خليفة ليست للتأنيث» و لكنها للمبالغةء كالهاء في قوم : علامة و نسابة . ينظر: 

جامع البيان للطبري: ٤۷۷ - ٤۷١ / ١‏ والوسيط: ١١١ /١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي التيسير 
AAT‏ 


و قيل تأويل قوله #خُليفة € أراد به آدم و ذريته جعلهم خلفاء عن الجن الذي كانوا في الأرض 
Û ٣‏ م * ۰ ۰ ا ۶% ر 
قبلهم» و قيل جعلهم خلفاء عن الملائكة الذين كانوا سان الأرض بعد الجن 

1 ر و ا : 
و قيل أراد بقوله «خَليفة ) أا جلف بعضهم بعضاً كلا هلكث أَمّة خلَمَتّها أخرى» الأول عن 
اا فاو داوم دع لاو وان ع او ا والاكت 


* 5 ,۵ 
عن الحسن 


جامع البيان للطبري: ٤۷۸ / ١‏ و الوسيط: ١١١ / ١‏ و تفسير السمعاني: ٠۳ / ١‏ و تفسير القرطبي:٠‏ / 

ER TE 

د قول ابن عباس و ابن مسعود في الطبري: ۱ / ٤۷۹‏ بمعناه عن السدي في خبر ذكره عن أبي مالك وعن أي 

صالح عن ابن عباس وعن مرة عن | بن مسعود وعن ناس من أصحاب النبي: ( أن الله جل ثناؤه قال للملائكة: 
ا کد 0 0 2 a es‏ ا ۰ ۶ 

انى جاعل فى ألأرض حُليفة | قالوا ربّنا وما يكون ذلك الخليفة؟ قال يكون له ذرية يدون ني الأرض 

ويتحاسدون ويقتل بعضهم بعضا)اه. . 

جامع البيان للطبري: ٤۷۹ / ١‏ : بلفظ: (قال الله للملاتكة إني أريد أن أحأق في الأرض خلقاً وأجعل فيها 

ل و ا غا ا9 ا ری لی فا خی )اه 

ر جامع البيان للطبري: ٤۸4١ / ١‏ و تاريخ الطبري ۸٤ / ١:‏ و ٩۲‏ من رواية بشر بن عمارة عن أي روق 

عن الضحاك عن ابن عبّاس. و هو سند واه کا تقذّم مراراً: ص ۲۸۷. و هو خبر طویل : فیه: (کان إبلیس من 

حي من آحياء الملائكة يقال هم الجن خلقوا من نار السموم من بين الملائكة قال وكان اسمه الحارث). و ينظر: 


يظهر أن المصنف يعني بالثالث : القولّ بأن المراد ب ( خليفة ) أماً جلف بعضهم بعضا كلا هلكتُ أمة خلفتها 


أحرى: جامع البيان للطبري: ٤۷۹ / ١‏ فيككون المرادبقوله: «[خُليفة € أولاد آدم 


وق الك ولون لارو ا د و تفسر عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة ۷٣‏ ) آم 
أولاد آدم دون آدم . و نقل النسفي عن القفال الشاشي . و ينظر: التفسير الكبير للرازي: ۲ / ۲ و 


محر و 


قوله: [أنجعل فما من يفسدٌ فما يعني يعمل بالمعاصي و بحكم بغير الحق ويسفك 


الدماء يعني يصيبها بغير حق ظلا. 


NE 


E N ET, 
AOA A e e ES 
. ۰ يقال: سبح لله يقال فرغ من سَُبْحتي يعني من صلاتي‎ 

و قيل في بعض التفاسير دسَح مدرك ) أي نصلي لك بأمرك. ٠‏ 


ك 
۰ 5 


ڪه ر ر ص2 ر 3 ر ك 
و قيل معناه نعظمك ”" بان نحم لك ك قال: ط والملتيكة حون يحمد رم 4 


[الشورى:٠]‏ وقال دسَح مدرك ) أي احمده على آلائه فيكون حمدك له على نعمه 

تسیخا منك لهو ترا حت نيت غلب فان الد الان الشك ر اذى هر الأعرافت 

بانفراده فیا ينعم. 

قال شا اا ا وو و ق 
أقول لما جاءني فخرّه ٠‏ سبحان من علقمة الفاخر 

قيل معناه البراءة منه و من فخره و قيل: معنى البيت سبحان الله من فر علقمة أي تنزا 


لله من فخر علقمة و ما أتى به من الافتخار على جهة التكثر عليه لذلك. 


EEN EAN Ng OE 
٩۷ /۱ للياوردي:‎ 

A 

جامع البيان للطبري: ٥ / ١‏ و النکت والعيون للماوردي: ۹۷/۱ 


البيت في ديوانه: ص۳٤٠‏ و جامع البيان للطبري: ٠٠٤ / ١‏ 


وقيل اصل اا من السَبَّح فكأن المسبّحَ يجري في تناه كا يَسبَح السَابح في الماء» وكثر 
لفظٌ سبحان في کلامهم حتی استعملوه في کل موضع يتعجّب منه. 

O 
E 
“٠ الذنوت فهو القدوسن المستحل عله قات القص التروغن ذلك و القدس‎ 
الشطل © لأنه يتطهر منه.‎ 

وجاء في التفسير: أن تقديس الملائكة صلاة» و جاءنحمدك »و نعظمك عن خجاهد © 
وغبره. 

ی أعلم ما لا تعلمون ٤‏ قال این عتاش: يعني من إضمار العزم على 


المعصية و ما اطلَع عله من كر ةوقال أبن مسغوة :3 مالا تَعلمَونَ ¢ ما اول اة 


ينظر: الزاهر: ٠١ / ١‏ و اللسان: ( سبح ) 

ETI ANGE ES 

U A NE EEN SS 
۹ الطل بل اهل الحجار ل طهر ف اتف‎ 

© السطل : الطاسة » والسيطل الطُسيسة الصغيرة يقال إنه على صفة تور له عَرْوَةٌ كمُرْوة الورْجَّل 
السَطلّ مثله : تار الصحاح ولسان العرب: ( سطل). 

تفسیر مجاهد: ص۱۹۹ » و جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۰٦‏ و ابن أي حاتم: ص ١٠۳‏ تحقيق د: أحمد 
الزهراني 


% جامع البيان للطبري: ۱ / ٥٠۸ - ٥۰۷‏ 


وقال قعادة: [ أعَلّم ما لا تعلمون) أنه يكون من أولاد آدم من هو أهل 


للطاعة."“ و قال اجاج : معناه أبتلي من تظنون أنه مطيعٌ فيؤديه الابتلاء إلى المعصية و 
من تظنون أنه عاص فيؤديه الابتلاء إلى الطاعة. 

وقيل : « إِح أعلَمُ ما لا تَعلَمُونَ ) من فضيلة آدم عليكم و ما أتعبّدكم أ به 
السجود له و أفصله به عليكم من تعليم الأساء. 

وقيل < أُعْلَم ما لا تَعَلَمُونَ4 من مغفرتي لعاصيه (). 


£ حر و 


واختلفوا في قول الملاتكة E‏ فا وك دا ا 


e 
قال: ( كان إبليس من حي من أحياء الملائكة يقال هم الجن [خلقوا من نار السّموم من بين‎ 


ا ا ر 0 و عل ا ل امون موا ان ا 

ابن عساکر: ۷/ ۳۷۷ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٩۱۰‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ٤٦ /١:رّدلاو )۳۳١(۷۹‏ وتاريخ ابن 

عساکر: ۷ / ۳۹۹ 

معاني القرآن للڙّجاج: ۱ / ٠٠١‏ 

في الأصل( ل ) : تعبدكم. و صوّبتها من سياق الكلام » و ماني غير هذا التفسير من ذكر هذا القول 

١١١ / ١ ينظر: الوسيط:‎ 

() وقال مجاهد: (علم من إبليس المعصية و خلقه ها): الطبري: ٥۰۹۸۱‏ وابن ابي حاتم: /١‏ 
4( 

0( جامع البيان للطبري: ۱/ AY‏ و تاريخ الطبري :۸/1 و۲٩‏ من رواية بشر بن عمارة عن ع أي 

روق عن الضحاك عن ابن عبّاس. و هو سند واه کا تقدّم مراراً ینظر :ص ۲۸۷. و ينظر: تفسير ابن 

ES 


الملائكةء و كان اسمه الحارث و كان خازناً من خرّان الجحنّة و خلقت الملائكة كلهم من نور غير 

هذا الحيٌء و إن الله سبحانه أسكن الأرض قوماً يقال هم ا لحن ] فاقتتلوا و أفسّدوا فيها 

فبعت الله إبلیسً» و من كان معه من هذا الحيٌ من الملائكة إلى ا لمحن الذين كانوافي الأرض 

فقتلهم إبليس حتى ألحقهم بجزائر البُحور و أطراف الجبال. 

ثم إن إبليس أعجب في نفسه بها صََحَّه فاطّلع الله تعالى على ما انطوى عليه من الكبرء فقال 
صد 

للملائكة الذين كانوا معه: # إى جاعل فى آلأَرّض حَليفة 4 فقال الملائنكة يبي له: 

أتجعل فيها من يفسد فيها كا أفسدت ال جنٌ و إنها نحن نسح و نقدّس و نفعل فقال الله تعالى: 

و یون ن ر رر وار ا 

ثم لا َر من أَمْرٍ إبليس ما ظَهَرَ و عَجَرّت هَولاءِ املائكة عن الإخبار عن أسماء الأشياء 

اعترفوا بالعجز و أن عَالم الغيب و الشهادة الله. 

عل فہا من يُفيدٌ 


فيا 4 كان ذلك هفوة منهم و رحا بالغيب» و أن الله اطلّعهم على مكروه ما 


و هذا القول عن ابن عباس [ فيه ] (“تصريخ بان قول الملائكة ل 


قالوا" ووفقَهُم حتى تابوا ما قالوا بقومم: سبحاكَ لا عِلْمّ لنا و غير ذلك. 

فعلى هذا التأويل الملائكة إن قالوا ذلك على نوع من القياس لأحوال أولادِ آدم على ا لحن 
الذي کانوا قبلهم. ۰ 

و روى السڏيّ في خير ڌَكَرَهُ عن آي مالكِ و عن أي صالح عن ابن عباس و عن مُرَة عن ابن 


مسعودٍ وعن ناس من أصحاب النبي بلا : 


١‏ ما بين القوسين ألحقه في هامش النسخة: ل . الأصل. ناسخها ووضع له علامة إلحاق و ختمه ب 
صح. و هو في ته تسر الطبري في سياق هذه القصة. 
(۲) سقطت من الأصل. 


)۳( جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۸٩‏ 


أن الله سبحانه جعل إبليس على السّاء الدّنيا و كان من قبيلة من الملائكة يقال هم ا لحن سُمّو 

جنا لأنهم كانوا خان ا لجنةء فوقع في صدر إبليس أنه ما جيل خازناً للجنة إلا لفضيلة له “ 
صل 

فقال للملائكة < إئى جا عل فى لاض حَليفة ‏ فقالوا ربا و مايكون ذلك الخليفة 

فقال يكون له أولادٌ وذرّية يفسدون ني الأرض و يتحاسدون و يقتل بعضهم بعضاً فقالوا: ¥ 


ت 
2£ 


أنجِعَل فما من يفسد فما 4 الآية فقال  :‏ إن أعلم ما لا تعلمون 4 من شأن 
إبليس. 

فعلى هذه الرواية الملائكة قالوا ذلك لأن الله تعالى أعلمهم ذلك ووَّجة تحط أهم ”" أجم 
حَكموا على جيعهم با معاصي» و رأوا من أنفسهم ثقة فحكموا بطاعتهم» و الله تعالى -و إن 
أخبر أن في ذريته من يعمل ال معاصي- فلم يكن هم أن بجحكموا على جيعهم با لمعصية. 


و قال الحسن ٠“‏ و قتادة “ : إن الله تعالى أخبر الملائكة آنه يريد أن بعل في الأرض خليفة 
وإ له ذريةً تعمل بالمعاصي فقالوا : < ا عل فما من يفسدٌ فيا 4 علا منهم بأنه لا 


أخرجه الطبري في : جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۸۸- ٤۸٩‏ و في تار جه مفرقا: ۱ / ۸٩۰۸۱‏ و ما 
بعدها و أخرج كثيرا منه البيهقي في الآساء و الصفات: رقم (۷۷۳) 

في جامع البيان للطبري: ٤۸٦ / ١‏ في نسخة: لمزية لي و كذا في تاريخه» و في نسخة من تفسيره : لمزيلٍ 
ي. 

۳ كتبها وضبطها في الأصل : خطائهم. فإن صح ضبطه فهو مصدر حَحَطاً لا أحطاً. لأن كثيراً من أهل 
اللغة مخصّون أخطأ بم لم يكن عن عمد و ححطاً بها يفعله الإنسان عمداً . ينظر: في الفرق بين أخطاً 
وخطأاً من جهة اللغة : تهذيب اللغة : ۷/ ٤۹۷‏ و لسان العرب( خطاً) و درة الغواص للحريري: 
E‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۹۳ - ٤۹۲‏ و أخرجه ختصرافي: ٤١٥ / ١‏ و ابن أبي حاتم: ١‏ / ۷۷( 
۳ را 


جامع البيان للطبري: ۱ / ٤٩۱‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۳۲٣(۷۸‏ 


ٍ 
م 


شيء أبغض إلى الله من القتل بغير حق و المعصيةء و قالوا في أنفسهم لا رأوا جسد آدم لل 
ربنا ما شاءَ فلا يخلق خلقاً شرف متا لأنا قبل كل أحلِ و أكثرهم طاعةء ثم لما بين الله فضيلة 
و قيل ًا [ رأوا cf‏ جسد آدم فزعوا منه» و هاههم أَمرهٌ فکانوا يطوفون حوله و کان إبليس 
شدهم رعباً منه فدخل في فیه» و خرج من أسفله» و کان يضرت جسده ف كر صا 
| يصوت القَخّار ثم إنه قال -إبليس - للملائكة إنه أجوف لا تخافوه» وقال في نفسه لئن 
سلطه الله على لأعصيته و لإن سلطنى عليه لأهلكته. 

و قيل إنها شق على الملائكة خلت الخليفةء لأنهم نّا سكنوا الأرض حَحفْتُ عنهم العبادة لان 
أهل السَعّاء الدّنيا حف عبادة من الذين فوقهم و كذلك آهل كل سماء فخافوا أن يروا إلى 
السّاء فيثقل عليهم العبادة فلهذا شق عليهم خلق آدم وذريته "٠‏ فعلى قول هَولاءِ الألف في 
قوله: #ا عل ألف إبجاب ك قال الشاعر: 

لسعم خير من ركب الايا و أندى العالينَ بُطونَ راح © 

واختار الاح ° و أبو عبيدة ٠‏ هذا: أن يكون ألِفه أل إيجاب إلا أن الَجُاج قال أيضاً: 


إن تأويل استخبارهم على جهة الاستعلام دون الإنكار كأهم قالوا : 


قط من الا ضا 

CSN E ED 

(۳) هذا قول غريب و لا دليل عليه» و فيه نوعٌ من القدح في ملائكة الرحمن الذين لايفترون و لا يسأمون 
من عبادة الرحمن بأنم قد طلبوا ما هو خف عليهم في العبادة فلا يلتفت لمثل هذا إذ لا دليل عليه. 
دیوان جریر: ص۹۷٩‏ و معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٠۰۲‏ و هو مشهو ر ني كثبر من الكتب و ممن ذكره 
من المغسرين : زاد المسير: ٠١ / ١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسَّفي : التيسير في التفسير: 

( ورقة ۷۳) . خطوط . و غيرهم. 


معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ٠‏ 


إِنْ کان هذا ك| ظننا فعَرفنا وجه الحكمة فيه. 

وقال الزجَاج: حاكيا عن قوم إن معناه آتجعل فيها من يفعل كذا فأنت خلقتهم و من حقهم 
أن يطيعوا و يسبحوا بحمدك كا نطيعك نحن و نسبّح بحمدك على جهة التعجُب من أحواهم 
و عصيانهم بعد ما عرّفهم الله نهم يعصون. 
يعصونه فقالوا :و هم يفعلون ذلك و آنت خالقهم ولا ينبغي هم ذلك» فقال إني أعلم ما لا 
ودای کن م ا رو ا ع ا ا و الا ا 
تعلمون. 

0 ۳ ب ګر , 2 2 2 

و قل معناه آنه لا قال: # إنى جاعل فى الأرّض حليفة € قالوا : ربنا أتجعل فيهامن 
يفسد فيها أو أتجعل فيها من لا يُفيىد كا نطيع نحن على جهة الاستفهام إلا أنه حذف 
قوله: أو تجعل من لا يفسد» لدلالة ا لحال عليه فقال الله تعالى إني أعلم مالا تعلمون لم يطلعهم 
على صفة ذرية آدم» و م يبن هم آنه یرید أن لُق من يفسد أو من لا يفسد. 

و قيل نّا قال الله سبحانه # إئى جَاعل فى لأر ض حَليفة 4 أشكل على الملائكة أن الخلية 
ممن يكون فقالوا يا ربّنا أتجعل ني الأرض خليفة ك| كان بنو الجان مفسدين أم تجعل خليفة من 
املائكة فإنا نسح بحمدك فلم يطلعهم على ذلك فقال: لإ أعَلم ما لا تعلمون 4 أي 


أن فيهم المطيع و العاصي جميعاً. ” 


مجاز القرآن لأبي عبيدة: ٠١ /١‏ قال : (و الملائكة لم تستفهم رها و لكنٌ معناها معنى الإجاب)اه. 
جامع البيان للطبري: ٤4٩4 - ٤۹۸ / ١‏ و فيه: ترجيح أن ذلك استخبار من الملائكة أي استفهامٌ » و 
الا 0 E E NAS ERAS SOIT AAT‏ 

جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ والمحرر: ١١١ /١‏ و زادالمسير: ٠١ / ١‏ و تفسير القرطبي:٠‏ / 
EYANE‏ 


و قيل إنهم استفظعوا المعصية و استنكروها ٠"‏ فقال الله ل لی أعلم ما لا تعلَمَونَ 4 


لآنکم تستفظعُون أمراً و تتعجًّبون منه» و آنا أعلم أن فيكم من يفعله و تستصغرون قوماً وأنا 
E‏ 

و قيل معنى الآية إني جاعل في الأرض خليفةً يكون من ولده مَنْ يسفك الدّماء و يفي في 
لأر ف 1 ع او ف او مف ا 

تصديقاً له و استفهاماً من رمم لا إنكاراً. و قيل كان مَولاءِ ‏ عشرة آلاف ملك فلا قالوا 
هذا ا لخطاب نزل نار من السَتاء فأحرقهم عن آخرهم. د 

و قل د بشن ل يكن من اللائكة و كان من أن الذين دوا ف الأرضى فاستوهبة ملك 
من الله و ارتفع به إلى السَّاء فكان يَعبدٌ مع الملائكةء و كان أشدّهم عبادة فلا خلق جسد آدم 
حسده و أضمر الإباء عليه 

و قيل كان يقول للملائكة لئن آمرتم بطاعة هذا ما كنتم تصنعون فكانوا يقولون نطيع ربنا و 


بق کی ا و استدل من قال إِنّه لم يكن من الملاتكة بقوله تعالى: #وكان مِنَ 


9 الاضل: استکروه 

VE Sg Ng WY 

و قع في الأصل( ل ) : (قيل هَؤلاء كان عشرة) وهو كلام غير مستقيم» لكنٌ الناسخ كتب تحت كان 
حرفا صغيرا و هو ( م ) و تحت ( هؤلاء ) خ. و أظنه قصد ب( م ) أن كلمة : كان هنا مقذمة و قصد باخ 
) أن كلمة هؤلاء مؤخرة. و ممكن أن يكون الكلام: كانوا عشرة آلاف » و على كل فمعنى الكلام بين . 
ذكره ابن المصنف في تفسيره المسمى بالتيسبر : ورقة: ۲۲ و قال : (و مثل هذا لا يستبعده العقل ولكن 
يتوقف على النقل الصحيح) اه . و قال الآلوسي بعد أن ذكره : (وعندي أن ذلك غير صحيح) ١:‏ / 
۱و یتظر: ما سیاق: ص ٩‏ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۸۲‏ و ٥۳١‏ و تفسير ابن كثير: ١٠١ /١‏ 


آلكفري رى 4 [البقرة:١۳]‏ أي من حلة الجن الذين أَجْلُوا من الأرض» و لأ اللاتكة لا 
نسل همم و له نسل قال الجن إن إبلیس أبو الجن كا أن آدم أبو الإنس ٠‏ . 

و قیل نا نفخ الله الروح في آدم وانتهی إلى وسطه استوى قاعداً فعس فأهمه الله تعالى حتى 
قال ا لحمد لله» فقال الله تعالى: يرك ربك یا آدم. ٠‏ 

وروي عن سلمان آنه قال: 

لا خلت تعالى آدم بدأ بأعلاه قبل أسفله قال " : يارت عجّل خلقي قبل الليل فذلك قوله: 


رک ES‏ 
خلق الإنسن من عَجّل4[الأن ااء:۷٣]‏ وقول ii‏ 


رص ر رو > 
وكان الإإنسن عجولا 4[الإسراء:١٠].‏ د واختلفواني آدم لس م دم ۵ فقال 


ينظر: في قضية إبليس و الاختلاف في كونه من الجن أو من الملائكة: جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ 
و الأضداد لابن الأنباري: ص٤۳"‏ و ما بعدها و قد بسط القول في ذلك و الوسيط: ٠٠١ /١‏ وتفسير 
المعاق: 16/1 وتفسن النخرى: 07و رادان 10/١‏ والف ر الك ۱۹۷14۹8/۲ 
وتفسیر ابن کثر: ۱/ ۱۱١‏ 

ينظر فيم ورد من ذلك مرفوعا من حديث أبي هريرة و من كلام بعض ١‏ لسلف كعكرمة و سعيد بن 
جبير: سنن الترمذي: (ح ۳۳١۸‏ ) و مسند آي يعلى: ٤۷١/١١‏ و ٠٠٠٥‏ وعمل الليوم و الليلة 
للنسائي: (ح ۲٠١‏ ) و ابن خزيمة: في التوحيد:( ٠١١ ٠ ٠١١ / ١‏ ) والطبري في تاريخه: ١‏ / ۷۷ وابن 
حبان: ۸ / ٠١‏ و العظمة: ٠١١١ /١‏ و مستدرك الحاکم: (۱/ ٦٤‏ و ۳۲١‏ )و حلية الأولیاء: ۳/ ٣۳۷‏ 
و٤‏ عن سعيد بن جبير و السنن الكبرى للبيهقي: ٦‏ / ۳ و الأساء و الصفات له : 

(۷۰۸) وتاریخ ابن عساکر: ۷ / ٥۵‏ و ۳۹۳ و فتح الباري: ٦‏ / ٤٦۳و‏ مجمع الزوائد: ٠۹۷/۸‏ 
والذر المنثور: ١١۸ / ١‏ 

د سقطت من الأصل . 

ت مصنف ابن آبي شيبة: ۷ / ۳٦۸‏ وجامع البيان للطبري: ٤۸ / ٠١‏ وتاریخ ابن عساکر: ۷/ ۳۸٤‏ 


٠۸١ / ١ وتفسير الثعلبي:‎ ٠٠١ /١ و الحجة للفارسي:‎ ٠٠١ / ١ ينظر: معاني القرآن لل[جاج:‎ #١ 


العا ا ن CREE E‏ 
اوو آوچ ا 

وقیل نّا بعت جبريل إلى الأرض يأخذ طينة آدم استعاذت الأرض برجا منه فانصرف فأرسل 
میکائیل فاستعادّت منه فانصرف فأرسل ملك الموتِ فاستعاذث منه فلم يُعذها وأخذ من كل 
صقع» فعجَنَ منها طينة آدم. 

alg Oo eS E EEE 
E E a 
ا‎ 


~9 £ 2 


و ر زار ر e‏ 2 2 ڪه 
قوله #وعلم ءادم الأسماءَ كلها 4 الآية .]۳٠[‏ جهة تعليمه آدم عليه السلام آن خلق في 
قلبه عل بالأسماء على سبيل الابتداءِ من غير نشوء و استمرار عادة فأممه ابتداءً العلم بالأساء 


“٠‏ و اختلفوافي الأسماء التي علّمهاالله آدم فقال ابن عباس و مجاهد ا 


رتشو عر اياعر ق ار ( ور د وراد ار ١‏ ۴ ور ال ي 
۲۷۹ 

ابن سعد في الطبقات: ۲١ / ١‏ وجامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و تاريخ الطبري: ٩١ / ١‏ و ابن 
عساکر: ۷ / -۳۸٦‏ ۳۸۷ 

۴ ني هامش الأصل ((ل )) هنا: ( الأدمة في الإبل البياض يقال بعير آدم و ناقة أدماء و الحم أدمٌ ). و 
ما نقله موجود في كتب اللغة ينظر: لسان العرب: ( أدم ) و النهاية: ٠۲ / ١‏ 

تاريخ الطبري: ٦۲ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ٤۸١ / ١‏ -۸۸ و أخرجه كشيرا منه البيهقي في 
الأسماء و الصفات: رقم ( ۷۷۳ ) وتقدّم تخريجه فإنه من خبر السدي الطويل في قصة خلق آدم. 

الوسظ للو ا:3 

ر جاء عن ابن عباس من طرق: جامع البيان للطبري: ١٠١-٠٠١ / ١‏ و تاريخ الطبري: ٩۷ / ١‏ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ٩٠١‏ و ابن أي حاتم: ۱ / )٣١۱(۸۲‏ 


وسعيد بن جبير ٠‏ و قَّادة ٠‏ » و أكثر أهل العلم إنه علّمه أسعماء جميع المخلوقات حتى 
القصعة والمغرَفة والحام وغيرٌ ذلك. 
و بعض أهل التحقيق قال: علّمه الّلغات أحح و علّمه أن المسمّيات لاذا يصلح و هذا الشيء 


اذا يصلح و أيش ” معناه لاف دا شن فضا 


ا 


و اللفظ يشهد هذا حيث قال: #ا لأسا ء كلها فظاهر اللفظ فيه للعموم. © 
و قال الربيع بن نس :غل االات ,۵ 


e E O 


جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ وتاريخ الطبري:۱/ ۹۸ والدّر ٤٩/١:‏ 

نفسير عبدالرزاق:٠/ ۲٠١‏ وجامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ وتاريخ الطبري:٠/ ٩۸‏ 
يش : اختصار لأي شيء و هي فصيحة و توجد في كلام المتقدّمين من العلاء كالشافعي و أحمد وقد 
بن علاء العربية أصلها و أا صحيحة لغة» ففي أسرار العربية لأبي البركات ابن الأآنباري: ۲٠١ /١‏ : 
(حدفوا بعص الكلام تخفيفاً ك قالوا أيش والأصل أي شيء وقالوا ويلَمّه والأصل ويل أنه )اه. وني 
الإنصاف في مسائل الخلاف ٥٤١ /۲ و٠٤١ / ٠:‏ . : (والحذف لكثرة الاستعال كثير في كلامهم 
کقوهم ايش في ي شيء ...)اه 

قال ابن كثير: ( الصحيح أنه علّمه أسماء الأشياء كلها : ذواتها و أفعاها) اه: ۱/ ۲۲١‏ . 

و أما الطبري فاختار آنه علمه أساء الملائكة و أساء ذريته» و قدأ ممم الله الأساء مع عموم قوله: 


ااا ها4 . فهي تحتمل ما رجحه الطبري و ما رجُحه ابن كثير . والقدرة تشمل ذلك كله. 
والله أعلم . 


تفسير الطبري: ۱ / ٩۱۷‏ و تارێخه: ۱/ ٩٩‏ 


جامع البيان للطبري: ٥۱۸ / ١‏ و تاريخ الطبري: ۱ / ٩۹٩‏ 


تی را ا م 


وقوله: ثم عرصَهْم على المَلتيكة4 يعني ثمّ عرض المستيات عل الملاتكة أو ثم عرض 
ذوي الأسهاء على الملائكة ٠‏ . 

ومن الاس من قال فيه دلالةٌ عل أن الاسم هو المسمّى "“ لأن ظاهر الآية يدل عل أنه 
عرض الأسماء على الملائكةء والأقوال لا يصح عرضها و إنها عرض المسميات. 

فعلى قول ابن عباس و من وافقه معنى قوله #عرضمم): يعني المسّيات و كني عنها بقوله 
( هم ) لأن فيها ما يعقل من ال حنٌ و الإنس و الملائكة » و في قول الرّبيع و ابن زيد لا إشكال 
e OG Es‏ 0 
عر ضہ إظهارهم للملائكة» و العَرْض في اللغة هو الإإظهار »و منه عرض الجارية 
وعَرْض الجند» و أعرض بوجهه آزال و جهه عن جهة ظهوره» و عرض الكلام حرّفه عن 
جهة الظهور» و اعترض بين الشيئين أقطعه| بظهوره بينها » وعَرض عرضاً ظهر بخلاف 


الول » و العرض ظهور الشيء عن قَلة اللّْث» و عَرُوض الشعر مثال يظهر عليه وزنه. 9 


اختلفوا هل عرض عل الملائكة أشخاص الأساء أو عرض عليهم الأساء دون الأشخاص؟ 

عل فون بطر امم الان لاارى 4۴١ 8 ١۹ ١:‏ بو سين اللي 1۷۸ والنكت واليرن 
للهاوردي: ١‏ / ۹4 و المحرر ٠٠١ / ٠:‏ و تفسير القرطبي: ١‏ / ۲۸۳ و البحر: ٠١١ / ١‏ 

تقدّم الكلام مفصّلاً على مسألة الاسم هل هو المسمى عند تفسير البسملة:ص .٠١ ٤‏ 

AE SE DE RE E CD N 

معاني القرآن للفراء: ١‏ / ۲۹ و الطبري: ١‏ / 1۹ و المحرر الوجيز: ٠٤١ /١:رحبلاو ٠٠١ / ١‏ 


طرق معان( عرق )لان العرت: ( غر )و مقروات الراغب غ رض ص ٠‏ 


8ر 


: گر 2 ا‎ Sf a 2 

وقوله: # فقال انبونی باسّماءِ هتۇلا ء آي مَؤلاءِ ا مسین ذکره بلفظ هَولاءِ کا ذکره 

بلفظ # عر ضُم)» و هذا أمر تعجيز عرّفهم بذلك عجزهم عن إنبائه ع) لا علم هم. 

ب س ا a8‏ 8 س ِء 

صلى الله عليه و سلّم : ( إن كنتم صادقين ) أن بني آدم يُفسدون في الأرض و يسفكون الدماء. 

ر۵ 

0 ر ® a‏ ۶ ء۶ 

و قال الحسن وقتادة ٠‏ إن كنت صدقین) أني م أجعل خلقاء و لم أخلق أحداً إلا 

كنتم أكرمَ منه . 

و المعنى في هذا أن الّلائكة أخبروا عن شيء م لق حم العلم بذلك» و قالوا شيئاً بظنٌ منهم 

و حسبانٍ فخلق الله لآدم العلم بالأساء دونهم» ثم لا استخبرهم عن ذلك فتنبّهوا عند ذلك 

على خطأهم في| قالوا و علموا أن ما لم بخلق هم العلم بذلك فإنم لا يعلمونه و لايمكنهم 

9 صل 

الإخبار عنه فعند ذلك تابوا وقالوا: سبَحََكَ لا عِلم لما إلا ما علمتتا 14 الآية: 

3 ا ا از ٍ 

وقيل معناه # إن كنتم صد قين) وقد كانوا صادقين كقول الناس إن كنت إنسانا 
۰ و ر کا ت 

فافعل هكذا و إن كنت ابني فاعطف عل كذلك قال: 3 إن كنم صددقين) فأنبثوني 


5 صد 
فلصدقهم قالوا: 3 لا علج لآ إلا ما علمتتا ٠.4‏ 


۰ جزء من خبر طویل تقدّم بعضه و قد رواه الطبري ختصرا ک| هنافي : ۱ / ٥۲۳‏ و بطوله في ٠:‏ / 
EAA‏ و ذکره ابن کثر نقلا عن ته لفسار السدي به ٠:‏ / 1*0 

تقدم تخريج خبر الحسن وقتادة: و قد كرره الطبري هنا أيضا بسنده: ٠٥۲۳ / ١‏ 
ODE‏ 


وقيل معنى قوله 8 إن كَيشّمّ صَدقين) أي إذ كم و أنكر الكسائي وغيره هذا التأويل 
وقالوا لو كان الأمر كذلك لقال أن كتتم صادقين لان (إذ ) إذا تقدّمها فعل مستقبلٌ صارث 
عله و تسببا للفعل کا د تقول أقوم إذ قمت » معناه: آقوم مِنْ أجل أك قمت. 

فمعنى الكلام لو كان إن ههنا بمعنى: إذ أنبئوني بأسماء هَؤلاءِ من أجل أنكم صادقون» فلو 
كان كذلك لكان القراءة: أن كنتم بالفتح. ٠‏ 

قوله : # قالُوأ سَبَحَتَكَ ل عم َا الآية سبحان مصدر فلذلك انتقصبَ EE‏ 
نسبحك تسبيحاً أي تنزياً لك و تعظي) عن أن يعلم الغيب أحدٌ سواك عن ابن عباس ٠“‏ . 
و قيل إنهم قدّموا الثناء على الله سبحانه على كلام أنفسهم ثم قالوا لاعلم لناإلاما 
عَلمتنا * » و ذلك أنم نّا رأوا إخبار آدم بجميع الأساء و تكلّمه بجميع اللغات» و عجرّهم عن 


ذلك اعترفوا بان لا علم لأ إلا بتعليم الله إياه فقالوا لا علج لنا بشيء إلا ما علَمتنا َك أت 
کک 


> ضعّف الطبري هذا التأويل: ٠٠١ / ١‏ وبين وجه ضعفه. و ينظر: التكت والعيون للماوردي: 
۱ والمحرر:۱/ ۱۲١‏ والبحر:۱/ ۱٤۷‏ 

“هذا كله من قوله : (أي إذ كنتم ... ) الخ كلام الطبري» فقد حكى هذا عن بعض أهل التفسير» ثم رده 
بها ذكره الملصتّف: جامع البيان للطبري: ٠٥۲٠ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ٥۲۸ / ١‏ و الزاهر لابن الأنباري: ٠٠١ /١‏ و الوسيط: ١١١ / ١‏ و تفسير 
القرطبي: ١‏ / ۲۸۷ و قد تقدّم الكلام على معنى التسبيح قريبا عند قوله ‏ وحن تسبح يمد ك). 
6 جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۲۸‏ 


تفسير نجم الدين عمر النسفي الحنفي التيسير في التفسير: ( ورقة )۷١‏ والبحر لأبي حيان: ٠٤۸ /١‏ 


اكيم € الُحكِمُ لأفعالك المصيبُ في خلقك الخليفة العام بجميع الأساء لأنً الحكيم يجوز 
أن يكون بمعنى العليم و بمعنى المحكم لأفعاله. 

E 

و قيل إن الله تعاى علّم آدم جميع اللغات» ثم إن أولاده تكلم كل منهم بلغةٍ أخرى فلحا تفقوا في 
لاود ان كر فر م با امار ا و ا اا رف اتن خد راف ال اى 
نشوا علیها. ٩‏ 

و قوهم: لا عِلم لتا) اعترافٌ منهم بالعجز عن عِلْم ما يُعَلموه " » وقيل: إن هو تلف في 
طلب علم ما لم يعلموه» وقيل هو على جهة التوبة عا قالوا: أتجعل فيها من غير علم هم بذلك 
فتابوا لما نهم بعجزهم عن أسعاءِ الموجودات و عرّفهم أن من م يعم أسماء الموجودات فهو 
أجهل بأحكام الخائبات فلا تحكُموا لأنفسكم في عاقبة أموركم بالطاعات فإنه لاعلمَ لكم 
بالعواقب. 

و الكاف في قوله: ل سيّحيك € في عل الخفض بالإضافة. 


2 اا 


و قوله : ما في هذه الآية في محل الرّفع لأنه مستثنىّ من مجحو كقوله: «[ لا إله إلا الله 


4 [الصافات :۰۳۰ حمد:۱۹]. © 


/ ١:ررحملا و‎ ١۸ /١ والوسيط:‎ ٠۷۸ / ١ و تفسير الثعلبي:‎ ٥۲۹ / ١ جامع البيان للطبري:‎ 
ATE AT BSE 

EAT al hg O ANG RES 
EVSANE 


6 ينظر: إعراب القرآن لابن النحاس ۲١١ /١ ٠:‏ و الفريد للهمداني: ۲۷١ / ١‏ و البحر:١/ ٠٤١‏ و 
الدر: ۱ / ۱۸۳ . 


و قيل: لأعرفنهم جهلهم بعاقبة أحوالهم من حيث التنبيه على عجزهم عن عِلم أسعاء 
الز رات فال فم :ل غراف و فاكم لن دك ا ل برط س 
العاقةة ذلك س 

ا «قال يكام هم4[ لية ٣:‏ أي أخبرهم «باسمَآپيم) يعني السميات التي 
مضی ذكرها فلا آنبأهم آخبرهم بأسمائهم آي بتسمياتهم. 

قال أل أل لحم ) قيل في الآية إضما و معناه: فلم نبأهم بأسمائهم تف عندهم آنه 
اا و ع ا ا وا ی کا ا ی 
آلسَمَوتِوَألأَرّض». 

قیل #غيبّ السَمَواتِ َالأرض)» من أحکامهم و أحواهم کا قال : [ وَسَعَلٍ القرية 
4 [يوسف:۸۲] أي آهل القرية» و قيل: ألم أقل لكم إِني أعلم بل كائن و مكوَنٍِ في السموات 
و الأرض» و الغيب ما غاب عنهم عِلمُهٌ ٠"‏ . 

N LEC EY 
آز4ا السجدة ا‎ 

ألم أصله (()) و هو حرف تفي مبنيّ على السكون وول بألفي الاستفهام فصا 
بمعنى الإجاب و ما بعدهٌ مجزومٌ و في هذا تنبية ٠٠‏ »و إن کان للاستفهام و إ يجاب الأمر كا 


تقول آما ترى هذا اليوم ما أطيبة. “ 


جامع البيان للطبري: ٠۳١ / ١‏ و الوسيط: ٠٠۸ /١‏ و ينظر: ما تقدّم في أول هذه السورة في تفسير 
قوله تعالى: [ يمون بالعًيب 4 [البقرة:"]. 


E a E 


و قیل فيه معنی التوبيخ هم على ما سلف من ححطَأهم عن ابن جرير ”" : 

قوله: غلم مَا دون وَمَا كتُم تَكَنمُونَ4 آي أعلمُ رکم و علانیتکم لا فی عل 
سي من أموركم. 

وقال ابن عباس © : ما يدون من قولكم «أجِعَلٌ فا من يُفَسدٌ فا 4 «وَمَا 
کشم تكتمون € من إضار إبايين انكر وغل هنا لاویل اغا eT‏ 
الجمع و إن كان اراد به إبليس كقوم: قل الجيش و هزم المجيش ” » و إن كان المقتول 


ر صل —~ 


0 ن الد ادر ونوا ا هه 


[الحجرات:٤]‏ قيل إن الذين نادوا كان رجلاً واحداً من بني تمي ٠"‏ . 


س 
8 


٤ک‎ 


HAASE E EET 


تنبيه هم لسماع الخطاب : البحر:١/ ٠١١‏ 
SSANI‏ 

۳ جامع البيان للطبري: o۰ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٤۸٥‏ و ٥۳۱‏ 

جامع البيان للطبري: o / ١‏ 

ينظر: جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۳٤‏ و ۳٤۷-۳٤٩ / ۲٤‏ 
جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲و ٤4۳‏ الذر:۱/ ٥۰١‏ 


٤٩۹۳ و‎ ٥۳۳ / ۱ جامع البيان للطبري:‎ A 


3 و E <r. 1 ٤‏ ا 8 7 ء 
و قيل: ما تبّدون من إنكارهم خلق بني ) ٠‏ ادم لا جل آنہم يفم دون في الأارض» 


ت 4 کے ٍ ره ۶ ۶ چ 0 
وما كنتّه كمون 4 من حبكم الكت في الأرض لأجل أن العبادة ست عنهم فيها. ٠‏ 


قوله: ‏ وَإذٌ فلا للملتيكة سدوا لدم الآية .]۳١[‏ إذ 4 في موضع نصب 
بإضار الذكر و معناه اذكروا نعمتي عليكم في أن خلقَتٌ لكم ما في الأرض» و إذ قلت 
للملائكة إني جاعلْ في الأرض خليفة فضت أباكم آدم و إذ قلت للملائكة اسجدوا فقوله: 
( إذ) ههنا عطف على إذ الأول أي و اذكر إذ قال» و لا معنى لقول أبي عبيدة إنجا صلة لما 
ذکرناه قبل . 

و القراءة في : (للملائكة اسجدوا ) بكسر التاءِ في الملائكة و قرأ أبو جعفر“ الملائكة بض 


التاء و خحطأه جيع التحاة لأن الملائكة ني موضع خفض و لا يجوز رفع المخفوض. ^ 


سقط من الاصل: 

تقدّم التنبيه على ضعف هذا القول قريباً. 

عند قوله تعالی فم] سبق: ِد قال رَبك لِلْمَلاتگة إِي جَاعِلٌ ..€ (البقرة: الآیة ۰ ۳)ص ٥۳۸‏ 

قراءة بي جعفر يزيد بن القعقاع في : المبسوط: ص۲۹٠‏ و روضة أبي علي المالكي: ۲ / ٥٠١‏ و غاية 
الاختصار لأبي العلاء: ۲ / ٠٠۷‏ والنشر ٠٠١/۲:‏ 

معاني القرآن للزجاج: ٠٠١ / ١‏ و فيه: ( و أبو جعفر من جلة آهل المدينة و آهل الثبت في القراءة إلا 
أنه غلط في هذا احرف لأنِ الملائكة في موضع خفض فلا يجوز أن يُرفع المخفوض و لكنه شبّه تاء التأنيث 
کنر آلف الز صل لأتك إا ادات قل : امسجدوا و لس حى أن يقرا القران شوم غر 
الصواب)اه. و من كلام أئمة النحو في ذلك قول ابن النحاس: ۲٠۲ / ١‏ ني إعراب القرآن : 


( و هذا تحن لا مجوز) أه وف المحتسب لابن جني: ۷١ /١‏ 5( هذاضعيقاعندنا جذ )اف 


و تفسير العلبي: ۸١ / ١‏ : (وهي قراءة ضعيفة جا و أجمع النحاة على تغليطه فيها)اه. و هكذافي 
المحرر: ٠١١ /١‏ و إملاء ما من به الرحمن للعكبري: ٠١١ /١:رحبلاو ٠١ /١‏ . 

قلت: و الراجح أن هذه القراءة توجيهات ذكر بعضها الرَجّاج و ابن النحاس و الثعلبي ثم الزخشري و 
ابو حيان و ابن الجزري و أبو السعود: /١‏ ۸۷ و غيرهم و عليه فما دام ها وجه فلتخرج عليه و لذا قال 
الزخشري: (الكشاف:٠/ ٠١١‏ ): (وقرأً أبو جعفر :(للملائكة اسجدوا) بضم التاء للإتباع ولا جوز 
استهلاك الحركة الإعرابية بحركة الإتباع الا ني لغة ضعيفة كقوهم : الحم لله )اه. 

يعني أنه أتبع ضم التاء لضمة الجيم في اسجدوا مثل قراءة : (ا لحمل لله ) بكسر الدال إتباعا لحركة اللا 
و هذا أحد الوجوه القوية التي خرْجت عليها هذه القراءة. قال أبو حيان: ( و إذا كان ذلك في لغة ضعيفة 
-و قد نقل أا قراءة أزد شنوءة - فلا ينبغي أن حًا القارئ با و لايغلط )اه. 

و قد دافعَ ابن الجزري في النشر: ۲٠١ / ١‏ عن هذه القراءة وبين أن أبا جعفر م ينفرد با. 

و في زاد المسير: (عامة القراء على كسر التاء من الملائكة وقرأً أبو جعفر والأعمش بضمُها ني الوصل قال 
الكسائي هي لغة أزدشنوءة )اه. ٠٤ / ١‏ و قراءة الأعمش ذكرها أيضاابن الجزري في النشر وأبو 
جعفر نفسه عنه اختلاف في هذه القراءة بينه ابن الجزري و قبله أبو العلاء الممذاني في غاية الاختصار ۲ / 
۷ 

وقال الطاهر ابن عاشور: (وإنا حملوا عليه هذه الحملة لأن قراءته معدودة في القراءات المتواترة فما كان 
يحسن فيها مثل هذا الشذوذ وإن كان شذوذا في وجوه الأداء لا يخالف رسم المصحف)اه. 

التحرير: ۲٤١ /١‏ و ينظر: ترجمة أبي جعفر و ثناء الآئمة عليه في: اجرح و التعدیل: ۲۸١ / ٩‏ و سير 
النبلاء: ٠‏ / ۲۸۷ و معرفة القراء الكبار: ٠۷١ / ١‏ وفي معرفة القراء: ١۷۷ /١‏ ذكر الاختلاف في 
قراءة أبي جعفر -و هي من العشرة- هل هي من القراءات الشاذة أو المتواترة وصوّب الذهبي- و هو من 
العلماء بالقراءات المسندين ها مع كونه من حفاظ الحديث العارفين بالأسانيد- أا ليست بشاذة ولا 
متواترة بل هي من نقل العدل عن العدل و أا متلقاة بالقبول. و الخلاف في قراءة أبي جعفر دائر على 
الصواب بين كونها من المتواتر و بين كونها من قراءات الآئمة العدول القريبة من شرط التواتر وبسط 
الكلام في إسناد قراءة أبي جعفر رج عن المقصود. و الخلاصة أن قراءته صحيحة سنداًء ولهذه القراءة 


المروية عنه توجيه صحيح في اللغة 1 


ر 4 ۹ و و ی وو o‏ 

قوله: # اسجد وأ لدم على جهة التكريم له فكانَ شُجُودْهُم تكري) لآدم و طاعة لله 
سبحانه ولم تكن عبادةً لآدم» و في أمره سبحانه إيّاهم بالسَجُود لدم فضيلة لآدم عليه السلام 
و خحصوصية. و بض الناس قال كان آدم قبلة فم في السجود وذلك لا 


ت ۹% EEE‏ و ار 
يصح لاه لو كان كذلك لقال( اسجدوا إلى آدم)» و م يقل: # اسجدوا لادم فلا 


ال اشجدوا دم دل غل أن ذلك الجود کان له كا قالاق إخوة يومف و روا 
لا 

و بعض الاس قال: أمرهم بأن يسجدوا له سجود تحبّةٍ و ذلك غير بعيِ. 

و السجود في اللغة هو الخضوعٌ و منه السجُد من النساء للفاتراتِ الأعين لان يطرقن 
إطراق الخاضع و سجد يسجد إذا وضع جبهته على الأرض» و أسجد يسجْدٌ إذا حفص رأسه 
من غير وضع لجبهته على الأرض لاه يخْضع بذلك لصاحيه. 

وقال بعض النَاس: إن أَمَرَ الملائكة بأنْ يكونوا تحت يد آدم و تحت أمره أي اخصغواله 


وكونوا تحت أمره» فانقادوا إلى إبليس. و تُب قوله: لدم 4 وحقه الحخفض لأنه لا 


و 
واختلفوا في اللائكة الذين مروا بالسجود لآدم مَنْ هم ؟ 


ظز معان القر ان لل جام ٠٠١/١‏ و الراهر لابن الأجارئ: ٤١ 7١‏ والنكت والعيوة 
BE RS O A DSS NESSES E‏ 
E E E PI ENE N‏ 
ATO as BR NSE‏ 

هذا خالف لظاهر التص بأنهم مروا بالسجود لآدم فسجدواء و مع هذا فلا دليل عليه» ثي لا ضرورة 


تلجأ إليه. 


ينظر مثا: معاني القرآن للر[ّجاج: ٥ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۲٠۲‏ 


جبری و میکائیل لأن الله تعالى قال فسجَد الملائكة كلهم أجمعون. 


وني هذا تأكيد للعموم و تحقيق له. "“ و في رواية عن ابن عبّاس: أن الله خلق صنفا من 
الملائكة و قال هم إني خالق بشراً من طن فإذا سريته فاسجدوا له» فأبوا فبعت الله ناراً 
فأحرقَهُم ثم حلَقَ صنفا آخرّ فقالوا مثل ذلك فأحرَقَهُّم ثم خلق صنفاً ثالثاً فهم الذين 


a 


و كان إبليس من جلة الذين أبوا. و قال بعضهم: كان سجود الّلاثكة إشارة برؤوسهم كما 
يفعل الأعاجم؛ و الرواية تأكذب هذا التأويل» و كذلك اللغة لأنه كان جب حينعذ أن 


إلا )يقال فاسجدوا. 


قال السمعاني في تفسيره:٠‏ / ٠١‏ (وهو الأصح)اه. 


جامع البيان للطبري: ٠٤١ / ١‏ من طريق : أي عاصم عن شريك عن رجل عن عكرمة عن ابن 


عبّاس. وني سنده رجلٌ ل يُسمٌ ولذا قال ابن کثیر في تفسیره:۱/ ۱۱۱ (هذا غریب» ولا یکاد يصح إسناده 
فان فيه رجلا مبهماء ومثله لا ححتچ به) اه. وقال ابن عطية : ( و الإسناد في مثل هذاغبر وثيق)اه. 
الملحرر: ٠١١ /١‏ وآخرجه الطبري في تار يخه : /١‏ ۸۷ عن محمد بن سنان عن أي عاصم عن شبيب (بن 
بكر )عن عكرمة عن ابن عبّاس. ومن هذه الطريق أخرجه ابن الأنباري في الأضداد ص ٠۳٠٦-۳٠١‏ و 
پنظر: ما تقذم ص ٥٥۱‏ 

۳ كان في الأصل هنا: يقال و صواب العبارة من جهة المعنى : أن لا يقال. 

مجاز القرآن لأبي عبيدة: ١‏ / ۳۸ وجامع البيان للطبري: ٠٠١ /١:طيسولاو ٠٤٤ - ٥٤۳ / ١‏ و 
الملشكل لمكي: /١‏ ۷ و أمالي ابن الشجري: ٠١۷ /١‏ و لسان العرب: ( بلس ) وزاد المسير ٠١ /١‏ و 
تفسير القرطبي: ۲۹١ / ١‏ و الذر المصون: .٠۸۷ / ١‏ 


۶ ES r : 1 e 
رحة الله قال الله تعالى ني صفة الكقار : [ فإذا هم مَبّلسون 4 [الأنعام:٤٤] يعني آيسون‎ 
من الخير و أفعل فهو إفعيل يجوز في اللغة كقوههم أجفل  الظْليمُ فهو إجفيل» ويقال سيف‎ 

إصليت ‏ أي ماض» و ثوب إضريج ٠“‏ أي مشبع الصّبغ إلا أن إبليس لا ينصرف. 
و هذا يقري قول من قال إنه أعجميٌّ لأن ما كان من العربية على وزن إفعيل فإنه ينصرف» 

قال ابن جرير: إنها مُيِعَ صرف و إن كان عربياً لأنه لما قل نظيره في كلام العرب شبّهوه بالأساء 
الأعجمية کإسحاق لم ينصرف» و هو من أسحقه الله أي أبعده و ايوب فيعولٌ من آبَ يؤب 
نظير قيّوم من قام يقوم “ إلا أن هذا الذي قال ابن جریر بَبطْل با ذکرنا من کلامهم مما هو 
على وزن إفعيل و قد صَرّفوه ٠"‏ واختلفوا في إبليس هل كان من الّلائكة أم ل ؟. ۷ 
فمنهم من قال: إنه كان من اللائكة و كان هذا استثناءً من جنس المستشنى منه» و أن الله 


سبحانه امره بالسجود لآدم كا أمر اللائكةء و كان داخلاً في جملة الملائكة في باب الأمر وهذا 


"“العين للخليل: ۷/ ٠٠١‏ ( صلت ) و المشكل لمكي: /١‏ ۳۷ و أمالي ابن الشجري: ۳/ .٠١۷‏ 

في لسان العرب: جَملّت الإبل جُمُولاً إذا سردت نادّة» و جَفَلّت العامة . و الإِجْةّيل: الجبان. 
وط ل ر ن کل ل او الط راا 

ان و ا اکر نف ات و ا و ا ت 
مُنْجَرد ماضٍ في الصريبة و فيه: و سيف إِصَلِيتٌ أي صةِيل» ويجوز أن يكون في مَعْنى مُصْلَتِ. ( 
مادة: صلت) 

© في لسان العرب: رجت الثوب ضرعا إذا صَبَغْته بالحمرة» و فيه: الإضريج الحَرٌ الآهر. 
والإضريح: ضرب من الأكسية أصفر . ( ضرج ) 

جامع البيان للطبري: ٠٤٤ / ١‏ و ينظر: أمالي ابن الشجري: ۳/ ٠١۷‏ 

قَعَلى هذا ليس بمشتق و المانم من صرفه علة العلمية و العجمة. 


مضى ذكر المصنف للخلاف في إبليس: قريباً ص .٥١١‏ 


ول او ءاس و تن وو تان و ااا 
GEA SRE ON ng ON‏ 
و قوله : [ كان مِنَ الجن 4 [الكهف ]٥ ٠:‏ أي اللائكة لأ اللائكة اجنوا عن الأبصار 
أيضا كا استتر ا لحن عن الأبصار و الجن سمّوا جنا لاجتنامم عن الأبصار فمن شاركهم في 
اجان فن أا © 

ول و کن ھن الجر ای کان فعا کان الو کارا خان عن ا ا 

قال %› :وقوله  :‏ حُلََنی من تار 4 [الأعراف:۱۲» ص [۷١:‏ وأنه خلقه من مارج من 
نار السموم لا يمنعٌ أن يكون مَلَّكاً لأنه جوز أن يخلق بعض الملائكة من النار» وبعضهم من 


الما و بعضهم نما يشاء. 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۷ و ٤۸٦‏ 

EE A SR ODES 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٠٠١‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۳۸ والطبري في تاريخه: ۸٩/۱‏ والدّر: ۱/ ۲۲۷/٤۰٥۰‏ 
جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۳۸‏ 

جامع البيان للطبري: o۲ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۳۹ و الأضداد : ص٤۳‏ و لسان العرب: ( جنن ) 

۳ معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۱۰١‏ و الأضداد: ص۳۸٠‏ 


هذا كلام الطبري: ٠٤١ / ٠‏ 


و قال قوم إنه لم يكن من الملائكة و إلّه كان أًبا ا لحن و إن هذا استفناء منقطِمٌ ّا قال : ظ لا 


ر 
و 


َسَمَعُونَ فيا لغوا إلا سلما )1[ مريم:۲٦]‏ وقول ه: ظ فلم عدّو ل إلا رب 


ألْعَلّمينَ 4 [الشعراء:۷۷] وغير ذلك . 


RET 9 


و هذا مذهب الحسن ۰ و هر بن حوشب ' 
و قال سعد بن مسعود :( إن إبليس سبي من ا لجنّ حين اقتتلوا فقاتلهم الملائكة» و كان 
ECS‏ 
و إلى هذا القول ذهب الخسين بن القَضل (* و إليه ذهبت القدرية أيضاً" . 


و قوله: #أى قيل امتنع و الإباءٌ في اللغة هو الامتناعٌ . 


ر0 ر وو س وو 
0 


4 


[الاعراف:١١]‏ وقال بعضهم : إن لقوله #أيى) فائدة أخرى و معناه أبى السجود 


جامع البيان للطبري: ۱ / 0۳۹ - ٥٠١‏ و الأضداد: ص١٤٥‏ . 

جامع البيان للطبري: ٥٤٠١ / ١‏ و تاريخ الطبري: ۱ / ۸۷ و الذّر:٤‏ / ۲۲۷ 
جامع البيان للطبري: ٩ / ١‏ و تفسیر ابن کشر :۱ / ۱۱١‏ 

جامع البيان للطبري: ٥٤۱-۰ / ١‏ و تاریخ الطبري: ۱ / ۸۷ 

)٥(‏ ل أقف على من نسبه إليه. 

0) هو مذهب المعتزلة القدرية ينظر: التفسیر الکبیر للرازي:۱ / ٠۹١‏ 


٥ ٤٤ / ١ جامع البيان للطبري:‎ 2 


ا واستکبر بظاهر فالإباءٌ کراهة القَلْب» فکأنْ بلیس گره السجود بقابه و امتنع عنه 

باهر فلهذا قال : 3 ای وَاَستَكر. 

و قال بعضهم: لا يجوز أن يكو الإباءٌ بمعنى الكراهة و إنما هو الامتناعٌ فمعناء امتنع من 

السجود و استكر قاله على جهة التأكيد. و التحقيق أن ذلك الإباءَ كان استكبارا و ترفعاً. 
وقوله: ‏ کان مِنَ الکفری ر( قال: بعضُهم صار من الکافرین ٠"‏ و قیل کان 

في وقت إبائه من الكافرين» و قيل كان من جملة الكافرين يعني أولئك الحنٌ الذين كانوا قبله 

على مذهب من يقول إِنّه کان منهم» و قیل کان في سابق علمي من الکافرین " . 

قوله: لوقتا ادم سكن انت وَرَوجُكَ َ4 الآية .]٠٠[‏ 

اء في اتسر أذ الله تغال لا لعن إبليس بإباه واستتكاره عن الشجود لآدم رة من 

ا لجنة» وقيل أخرجه من السّاء و أسكنَ آدم الجتّة © . و اختلفوا في أن حَوّاء لقث في الجتة 

أو قبل إدخال آدم ال حتّة؟. فقال ابن عباس و أبو مالك و ناس من الصحابة ‏ : إنها خلقث 


في الجحتة» و قال إن الله تعالی نا آلقی على آدم نوما وأخرج من ضاع1 ٥۹‏ و]القصرّى من 


لطائف الإشارات للمصنف: ۱/ ۹ه 
جامع البيان للطبري: ٥٤٦ / ١‏ و تفسير الثعلبي:٠‏ / SON AES‏ 
للډاوردي: ۱/ 1۰۳ و تفسر القرطبی: ۱ / ۲۹۷ و البحر ٠١٤١/١:‏ 


۳ عزاه الثعلبي و الواحدي: إلى أكثر ا لمفسرين: تفسير الثعلبي: ۱۸١ / ١‏ و الوسيط: ٠٠١ / ١٠‏ وعزاه ابن 
عطية إلى حمهور المتأوّلين. المحرر: ٠١١ /١‏ 


د جامع البيان للطبري: ۱ / ٤١‏ ه 
جامع البيان للطبري ٠ ٤۷ / ٠:‏ وOA‏ و ينظر: تفسير ابن أي حاتم: ٥ / ١‏ ۳۷۲ ) وتاريخ الطبري: ١‏ 


٠٠١١ /‏ والأساء و الصفات للبيهقي: ( ۸۲۰ ) و تاريخ ابن عساكر: ۷/ ٤٠١‏ 


الجانب الأيسر فخلقت منها حَوَّاء فلا انتبه سألتة املائكة على جهة الامتناع لعلوه بالأسماء ما 
اسم هذه يا آدم؟ فقال حَوّاء لأنها لقت من شىء حى . 

وقال محمد بن إسحاق: إنها خلقّت قبل إدخال آدم الحثة ٠‏ . 

uP 2 > ر‎ ٤ و‎ 4 e 

وقوله : # اسكن أنت ورو جك ا نة [أي اتخذ الجتة مسكناً و مأوى IES‏ 
لانت ورو ج4 دخلَّتْ #أنتَ4 على جهة التأكيد. ‏ 


وقوله: ورو جك4 يريد به حَوّاء ويقال للمرأة زوجة الرجل و زوجه» و قيل الزوجة أكثر 
في كلامهم و الرّوج أفصح لأنه أحفبٌ على اللسانء و الحال تدلّ عليه فتغني عن الهاء التي هي 
عة اا و هرغ ر 

و في الآية دلي على أن الحتة خلوقة “ ردا على الجهميّة» ولا معنى لقوهم: إّه أسكنه جنة 
أخرى غير تلك ال جحنة التي وعد المتقون بها لأن الألفَ واللام فيه للعهد» ولاه لما طَلَبَ الخلد 
فيها عَم أنها كانت على الحنة التي هي دار الد. 


۰ جامع البيان للطبري: ۱ / ٥٤۹٩‏ و تاريخ الطبري: ۱ / ۱۰٤‏ و ذکره ابن کثیر في تفسیر: ۱ / ١١١‏ 

۳ ما بين المعكوفتين من هامش الأصل فقد ألحقها هنا و كتب عليها صح. 

۴ عر ات الق رآ ن لان الحا ١ ١‏ و الف ١‏ ۷۳ 

جامع البيان للطبري: ٤۹ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٠١ / ١‏ ولسان العرب: ( 
زوج ٦:)‏ / ۱۰۸ 

ذهب المعتزلة إلى أن آدم م يكن في جنة الخلدء و إن كان في جنة بأرض عدن و مذهبهم باطل» قال أبو 
الحسن الأشعري: ( قال أهل السنة والاستقامة هما أي الحنة و النار خلوقتان. وقال كثير من أهل البدع: 
ل خلقا)اه. مقالات الإسلاميين: ص۸١١‏ قال النووي: (قالت المعتزلة وطائفة من المبتدعة أيضا 
وغيرهم إنها = آي المنة- ليست موجودة وإنا جد بعذ البحث في القبامة قالوا وا نة التي حر متها 
آدم غيرهاء وظواهر القرآن والسنة تدلّ لمذهب آهل الحق ).اه. شرح النووي على صحيح مسلم: ٠١‏ 


۳١ /‏ و قد نسب فخر الدين الرازي: تفسيره : / > و أبو حيان في البحر: ٠١١ / ١‏ وغيرهما: القول 


وابتداءُ ا لخلق في الجحنّة كان جاتزا ني وصفه» أو سبقت بذلك أرادتة بخلاف قول القدرية 


وذلك لتمام ملکه على الإطلاق ویکون جِيع ما یفعله حسناً منه. 


ا اس EE‏ ت ی س e a‏ 8 ۶ 
وقوله #وكلا مِنها رَغدا# أي كلا من الحنة رزقا رغدا» وقيل معناه كلا من نعيمها رزقا 


E E OSE a E, E O, 2‏ 2 
يقال رغد عيشه و رغد رَغادة فهو رغد و رغد و رَغيد و آأزغد فلان إذا صاب واسعامن 
ا 

وك ا و و قا چ و 


حسَابَ عليهم. 


بأن الجنة كانت في الأرض إلى أي مسلم الأصفهاني و أبي القاسم البلخي» و نسبه القرطبي إلى المعتزلة و 
القدرية و هو قول الجهمية أيضاً وقد شد فيه بعض علاء أهل السنة فقال بقول المعتزلة قال ابن حزم: 
(كان القاضي منذِر بن سعيد يذهب إلى ن الحنة والنار خلوقتان إلا آنه كان يقول إنها ليست التي كان فيها 
آدمٌ عليه السلام )اه. الفصل: ٤‏ / 1۸ ينظر: في مذهبهم جيعا و الرد عليهم : التوحيد لابن خزيمة: ۲ 
١ 7‏ والتبصي ف الدين لاإ سف راي ض۷۹ و تسين اللحلني: ۱۸١ / ١‏ و تفر القرطبي ١:‏ ) 
۳٠۳-۲‏ والبحر: ٠١١ / ١‏ و حادي الأرواح لابن القيم: ص ٤‏ و ۲٠١‏ و مفتاح دار السعادة له: 
١‏ / ۷ وشرح العقيدة الطحاوية: ٤٠١ /١‏ . و ينظر ماسيذكره المصنف فيا يلي عند قولهە:# 
فَأخْرَجَهُّمَّا مِمّا ادا فيه4 الآية: ٠٠‏ . 

جامع البيان للطبري: ٤۹ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ٠٠۳‏ 

لسان العرب: رغد و تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي : التيسير في التفسير: (ورقة )۸١‏ 
والبحر ٠١١۷ / ٠:‏ 

۳ في الأصل ((ل )) هنا: (و ). ولا مكان هما. 


جامع البيان للطبري: ١‏ / 00۰ 


* جامع البيان للطبري: ٠٥١ / ١‏ 


وقوله: # حَيتٌُ شعتمًا) حيثُ ظرْفٌ من الرّمانِ و المكان مبنّ على الصَة »و اختلفوا لبي 

على الصَمٌّ فقال بعضهم: لأنه أشبة الغاية فيي على الصكَة نحو قبل و بعد 

و قال بعضهم: بني على الضَمّة لتضمَيِه معنى المع كا بوا ((نحنٌ )على الضَمّة هذا امعنى» وقال 

بعضهم: الأصل فيه حوث قَلبَتْ الواوٌ فيه ياء و صمت الثاء لدل على ذهاب الواو وانقلابها. 

قوله: # ولا تقرّبا هذه الشجرة€ قيل معناه : لا تقرباها بالأكل و إنا عصى آدم بالأكل منها 

لا بقربانها دون الآكل » و قيل إن النهي عن الأكل كان داخلاً ني قوله # لا تقربا 4 فورد النهي 
E‏ 2 ,۳ 

و قال الحسين بن الفضل: إن آدم ثي عن أكل الشجرة فعصى بدوقهاء و هو يسير الأكل منها ففيه 

دلال عل آذ الذي ى عن شرب السك ريعضى بكرب البسر مه 

و اختلفوا ني الشجرة التي نمي عنها آدم فقال ابن عباس ٠‏ و أبو مالك “ وعطية" 

وو راد ما الا الا أن وها قال( كانت اة مها ككل القرة ال مه 


الزبد وأحلى من العسل). وقال اين تسرد Ll‏ وة بن هة : 


تفسیر مجاهد: ص۳٠۲‏ وجامع البيان للطبري: ۱ / ٥٠۰‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۳۷٤(۸٩‏ 
قر ق ت ماعا و غاا ارات القرا ن لابن اتخاس ١١ 7/١:‏ والساةالحرب: 
(حوث ) و مغني اللبيب: ۱۷١ /١‏ والدرالمصون:۱/ ٠۹۰‏ 

مط / ۱ و المحرر: /١‏ ۱۲۷ و تفسر القرطبي: ٠٠٤ / ١‏ 

هذا النقل عن الحسين بن الفضل البجلي من زوائد فوائدِ هذا التفسير »و م أقف عليه في شيء من 
المطبوع من التفاسير غيره . 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٥٥۲‏ و ابن أبي حاتم: (۸٦١ / ١‏ ۳۷۷ ) من طريق النضر عن عكرمة عن 
ابن عباس به. و التضر هذا م688 06۸8/85 أبو عمرو اراز الكوني يروي عن عكرمة و هو متروك 
مجمع على ضعفه. ينظر: التاريخ الأوسط: ۲ / ۸۸ و التاريخ الكبير: ۸/ ٩١‏ والميزان ٠٠١ / ٤:‏ و 


نبا الكرمُ A‏ وهو إحدى الروايات عن ابن عباس. وقال ابن جریج 8 : إنها التين. 


وقال الكلبي: إنها شجرة العلم . وني بعض التفاسير ّما شجرة الأترح . 


لكن قد رواه الطبري بعد هذه الطريق عن ابن عباس من ثلاثة وجوه أخرى وفيها جميعاً ضعفٌ ظاهر» 
فاثنان من طْرُقها من طريتق رجلين مبهمين م يُسمّيا و الأحيرٌ من طريق الحسن بن عمارة عن المنهال بن 
عمرو عن سعيد بن جبير عن ابن عبّاس. و الحسن بن عارة مشهور بالضعف متروك الحديث: طول 
ترجته الذهبي في المیزان: ٥١۳ /١‏ 

جامع البیان للطبري: ۱ / ٥٥۲‏ و تاریخ ابن عساکر: ۷/ ٤٠۰۱‏ 

عطية العوفي: جامع البيان للطبري: o0۲ / ١‏ 

دگ جامع البيان للطبري: ۱ / ٥٥۳‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۸٩‏ (۳۷۸) 

في الأصل ((ل )) هنا: الجنة و هو تصحيف ظاهر. و ينظر: تفسير الطبري: ٠٥۳ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / - 0‰ والدر:۱/ ٥۳‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 000 

طبقات ابن سعد: ۱/ ۳٤‏ من طريق بيان عن الشعبي عنه وجامع البيان للطبري: ٠٥١ / ١‏ من طريق 
مغيرة عن الشعبي عنه و من طريق بيان عن الشعبي عنه و الذر: ٥١ / ١٠‏ . و أمّا جعدة بن هبيرة بن آبي 
وهب ال مخزومي القرشي فقيل له رؤية وصحبة » و أكثرهم لا يبت له صحبة بل يجعله في كبار التابعين. و 
فل قيل ولاه عل رضي الله عنه خراسالء مات في خلافة معاوية» وروى عنه مجاههد 
اال وال د وه اد ر ا ان 7 ۹ و ال وال ١‏ 
والاستيعاب لابن عبد الر: ۲٠١ / ١‏ و أسدالغابة: ۲۸١ /١‏ و تهذيب الكال: ٥٦۳ / ٥‏ 

الكرم: العنب. (القاموس: كرم). 

رواه الطبري عن ابن جُريج عن بعض آصحاب النبي النَبنّ صل الله عليه وسلّم ٠١١ /١:‏ ورواء 
ابن آي حاتم: ۱ / (۸٩‏ ۳۷۹) من طریق ابن جریج عن مجاهد. و ذكره في الذر: ۱ / ٠۳‏ عن ابن آبي 
حاتم؛ و عزاه الواحدي إلى ابن جريج: الوسيط: ٠۲١ /١‏ و كذلك فعل السمعاني: ٦۸ / ١‏ وينظر: 
الكت وار ار 0 


وقال محمد بن جرير " والحسين بن الفضل : إن الله سبحانه أخبر أنه هى آدم عن شجرة ما ول 
تنصب لنا دلالة على تعيينها فنحنُ نعلم أنه كان منهياً عن أكل شجرة ما وليس علينا من الجهل 
والشجَرٌ في اللغة ماله ساق من النبات والتجم ما ليس على ساق. " 

واختلفوا ني كيفية أكل آدم من الشجرة °“ . فقال بعضهم: إنه مي عن جنس الشجرة ولص له على 
واحل بعينو فتأوّل أن التحريم في واحدة بعينها فأكلّ من جنسها. 

م ن الجر وجل ا هه عل ا ن کان ارما يدا قل 
آله على التحريم لاقترانو بكر الوعيد في قوله :¥ فكوا م م آلظايين). 


ر ۶ 


والقول فيه أنه كان قبل التبوة وكان ذلك معصیةً من آدم کا قال تعال وعصى ءادم ربّهء 
فعَوّى 4 [طه:٠١٠]‏ والمعصية تجوز على الأنبياء قبل النبوة. 
وقوله :¥ فَتکودًا م من الظايین) فيه قولان ٠‏ أحدهما: أنه صب لأن جوابَ النّهي 


.]٦۱:هط[‎ 


ر تج الین عر التي التيسير في التفسير: ( ورقة .)۸٠١‏ و البحر: ۱٥۸ / ١‏ و بحكى هذا 
غناو عا الجر 1101 ورا 

جامع البيان للطبري: ٥٥٩ / ١‏ 

لسان العرب: ( شجر) و جامع البيان للطبري: ٠٠١١ / ١‏ 

© الكت والعيون للاوردي: ٠١٦-٠٠١ /١‏ و تفسير القرطبي ٠٠١ / ١:‏ و التفسير الكبير للرازي: 
۱ والبحر:۱/ GS LC E N‏ 
فقد كزر المصنف هذامع زوائد . 


والثاني: آنه جزم على العطفب على النهي كانه قال: (ولاز تقربا هذه الشجرة ولا تکونامن 
الظالين ). 


موضعه والظلہ o ٠‏ 
موضعه و وَصََعَ المعصية موضع الطاعة إلا أن الظالم في الإإطلاق هو الكافرء وإذا قيل 


ل ظالم لتفسه4ء 4 [الكمف:ه٠»‏ اطر:۳۲] فذلك في دون الكفر وأراد به ههنا من الظالين 


لأنفسکاء وقیل # فتکوتًا » الا الان رط لان الق ا 


وانتقاصه د 


وقیل إنا قال # فتکودًا م ِن آلظايين) إعلاماً هما أنه نبي ريم لا 


۶ر وار ۶ o‏ 


قوله: طفارَلَهُمًا الشيطن عَّا) الآية ]۳١1‏ قرأ حمزة و حده “ (فأزاه) الشيطان) 


بإئبات الألف» وقرأ الباقون (فأز|) بغر ألف. 


معاني القرآن للزجاج: ٠٠١ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ٥٥۷ / ١‏ و البحر: ٠١۸ /١‏ والدر 
EEA‏ 

2 جامع البيان للطبري: ۱ / ٥٥۹‏ و الوسيط: /١‏ ۲ و اللسان: ( ظلم) و زاد المسير: ١‏ / 1۷. 

الكت و اعرد لل ردي / ٠١۵‏ و تقر تج الدين غم النصفى 2 اشرق التق 

( ورقة: ٠)۸١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٦/۳‏ . 

6 اا وال ی 

جامع البيان للطبري:٠‏ / ٠‏ و السبعة لابن مجاهد: ص ٠١١‏ و الحجة للفارسي: ٠٠١ /١‏ 


ERAT 


و معنى أزفما “من الإزالة و هي التنجية يقال زل و أزالني غيري» و معناه: نخاهما 


الشيطان من الحنة بذعائه إلى المعصية» فأضاف الفعل إليه نّا كان عَقَيبَ سببه» و معنى آزه| 
ای ا ا تقال زل ی آزلە غه ه أي مله على الزلة» و معنى قوله #عما) على هذا التأويل 


أي عليها كآنه قال: جلها على الرَلة كقول الشاعر "“: 


و جوز أن يكون # عا أي عن الحنة. و القراءة الثانية بغير لف أحسنٌ لدخول معنى 
زا م) ي قوله  :‏ فأ َر هما ولأن القراءة به أكثر ‏ . 
ES‏ لیو ک] قال : وتټرئ 


صد ٤‏ 2 ہے رص کر 5 ك ص 
اللاڪمة وَالابر ص بإذنی اغ آلمَو) 0 ی 


طلأَهَبَ لَك غلا رڪ 4 [مریم:۱۹] وكا قال لبي ل: « ونك دى إل 


ينظر في توجيه القرائتين: جامع البيان للطبري: ٥٦١-٠٦٠ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠٠١ / ١‏ 
٠٠۷ -‏ والحجةللفارسي: ۲٠٤١-۲١١ /١‏ والوسيط: ٠١١ / ١‏ و زادالمسير: /١‏ ۷ وتفسير 
القرطبي:٠‏ / ١و‏ البحر: ٠١١ /١‏ والدرالمصون: ۱/ ٠۹۲‏ 

البيت من قصيدة مشهورة لذي الأصبع العُذواني في : المفضليات للمفضل الضصبي: ص ٠٠١‏ 

و الأمالي لأبي علي القالي: ٠٠١ / ١‏ و لسان العرب: ( فضل ) و ( دين ) و ( عتن ) و معاني القرآن لابن 
العخان :7 ةو لوال وغ رها 

جامع البيان للطبري: ٥٦١ / ١‏ . 


() ني الأصل: ( و إذ رج الموتى و تبرأ الآكمه و الأبرص بإذني ) . 


ب ا و ا 
صرّاط مَسَسَّقيم 4 [الشورى:۲٠]‏ والمحيى و الواهبٌ و الهادي: الله و لكنْ نا حَصَلَّتُ هذه 
ک5 ا 5 

ي فی ر ء ا س ء 

لهه دحال م ق ا هاو اف اه رة و ف هه 
N‏ 
وقرله :فار هما مما 6 تا فة 4 قل سن الطاعة إل الضة ر قل عاكانا فة 
٠٠ (‏ و) من الرّفاهية و لن العيش» و قيل ما كانا فيه من الرْتبة و المنزلةء و قيل مما كانا فيه من مناز 
اة . 
و اختلفوا في كيفية وُصول وَسوَسة إبليس إلى آدم وحَرّاء فقالّ أكثر المفسرين ‏ مثل ابن عباس © 

0 4 2 س ۳ ر ا 4 
ووَهْب ” و الربيع "“: إن إبليس أخرج من الحنة و إِته احتالّ ن يدخلًها فلم يكن من دخوها 
فا زالّ بالحية حتى دخل بين يها و مر بالحَرّنة و كانت للحيّة صورة وقوائم فأخرجَها الله من الحنة 
وا اهاوج اكا الا 


وقال الحسن: إن رآهما على باب ال جحنّة ليا كانا يخرجانِ من الجتة . 


ينظر: ما تقدّم عند تفسير المصنف للاستعاذة :ص۲۸۷. 

TEA SSN SANTEE 

أكثر المفترين على أنه أغواهما مشافهة: جامع البيان للطبري: ٥٦۸ / ١‏ و الثكت والعيون للماوردي:١/‏ 
۷ و المحرر: /١‏ ۱۲۸ و زادالمسير: ١١١ /١:رحبلاو 1۷ /١‏ 

“ جامع البيان للطبري: ٠٦۳ / ١‏ و تاريخ الطبري: ۱٠٦/۱‏ و تاريخ ابن عساكر: ۷/ ٤٠۲‏ 

جامع البيان للطبري: ٩٦١ / ١‏ وني تارێخه: ۱ / ۱۰۸ و ابن أب حاتم: ۱ / ۸۷( ۳۸۲) ختصرا 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٩1٤‏ و تاریخه: ۱/ ٠١۹‏ 

عباراتهم في سرد القصة ختلفة و المصنف ل يقصد سردهاء فلذا ذكر معنى الكلام مجمَلاً و هي بألفاظ الرواة 
عنهم في تفسير الطبري و تاريخه في الموضع السابق. 


AAT A EEL 


وقال بعضهم “ أوصل الله سبحانه و سوسته إلى آدم و حَوّاء و هو ني الأرض و همافي الجتة لأنَ 
الله سبحانه قال في صفة ال حتة: إن الله حرّمه| على الكافرين. 

و بعض القدرية ينكِرٌ كود آدم في ال حتّة و قالوا إنه خلق من الأرض و كان ني الأرض في جتة 
منهاء و إلّه عصى في الأرض و فيها وسوس إليه إبليس» و هذا القول باطل بإجماع المغسرين 
على خلافه و بقوله : # أَهَبٍطوآ) و اشبوطٌ لا یکون إلا من عُلو إلى أسفل. ۳ 


ا ٥‏ فقال بعضهم : إِله ‏ يقصد به المخالَمَة لقولِه تعالى : ل فتيى ولم 


2 


ey‏ ا 
ER‏ بعينهاء و كان حُكُمٌ التهي عاماً ني جنس تلك الشجرة اکا ف 
ee AE E‏ 

وعن سعيد بن المسیب ۰ : و كان حف أن آدم لم يأكل و هو يعقَلُ قال إن حَوَاء سَمَنّه ا لخمر 
فلا سكير قادته الحم إلى الأكل فأكلّ منها . 

وا ا و ا و ع ا اه ل وف اه 
سبحانه عنه أنه عصى و أنه تاب فلا بأ في إطلاق ذلك في وصفه. 


١١١ والبحر:ا/‎ EOS I EE TR CT OE 
.0۷ :1ة ۳ ]ص‎ I UE ینظر ما تقدم‎ 


تقدّم ذكر بعض هذا للمصنف عند قوله # ولا تقر ربا هذه آَلشَجَرَةَ € [آية: ۳۵ ] ص ٥۷۲‏ 
و الكت و اة وى 867 ف اا ي ان وا 
التيسير في التفسير: ( ورقة ۸١‏ و ۸۲ ) و قد أطال في ذلك» و زاد المسير: /١‏ 1۸ و تفسير القرطبي: ١‏ 
٠٠٠١ /‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠١١ /١:رحبلاو ٠ /١‏ و قد توسع أبو حيان أيضاً ني ذلك . 


جامع البيان للطبري: ٥٦٦ / ١‏ و تاريخ الطبري: /١‏ ۱۱۱ 


I N DT TT وقوله: # وة‎ 


وحَواء و الحية. 


س 


وال اين عاس ٩‏ ااه اى 6 إنه: آدم و حَوٌاء و إبلیس. 
و قال اجاج ^ :إن إبليس و إن كان قد أهبط قبل آذم من اة فإنه ممع في القبر للتبي 
صلى الله عليه و سلم من ذلك لأنم أجمعوا ني المبوط و إن كان أوقات هبوطهم ختلفة . 
کک 

إتمم أهبطوا معاً على التأويل الذي ذكرنا أن إبليس دخل الجن ني فكي الخحية فكأنه حرج أوّلاً 
کر اول ا ايا اخرجرا ا جیا 

ص ى ليه هه ت 

و قيل ا لخطاب"" بقوله: #اهبطوا € لآدم و حَرّاء و ذریته) الذين كانوافي صلب ادم. 

ص ى ي هه 0 : : و 
ومعنى#اهبطوا # قيل من الحنة و قيل من الحالة التي كانوا عليها في الرتبة. 
و قوله:# بعضك لبعض عد و يريد به العداوة التي بين آدم و الحيّة وبين حَوًاء والحيّة 


وبین آدم و حَرّاء و إبلیس فعداوة بلیس مع آدم و ذریته کفرٌ وعداوتېم معه ايان . 

د جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۷۲‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٤۱٩( ٩۲‏ ) 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۷۳‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲ و تاریخ ابن عساکر: ۷/ ٠٠٤‏ و الذر: ۱ / ٥٥‏ 

جامع البيان للطبري: ٠۷۳ / ١‏ 

۵ معاني القرآن للزجاج: ۱۷/۱ 

RA IR EO EER VET ELAS الكت والعيون للهاوردي:‎ 


لبر لأ ضان: ۹١/١‏ 


EE‏ لا أكل آدم من الشجرة بأمر حَوّاء ووقعَ ما وقع صار كالعداوة بينه) 


أيضا لأتہا كانت سبب الزّلة كا قال تعالى # ر م من ازو چم وود ڪم عدوا 


و 
لكم 4 [التغابن:٤٠].‏ 


و في الخبر عن الي صل الله عليه و سلّم أنه قال للحية E BL AY‏ 


ترکھن شی بابهن فلیسش متا ٩‏ 


جامع البيان للطبري: ۷٤ / ١‏ و معاني القرآن لل[جاج: ٠٠١ / ١‏ و التفسير الكبير للرازي: 
۱۷/۱ 

الذي يظهرٌ أن هذا الاحتمال بعيدٌ و لم يذكره الطبري و لا ابن أي حاتم عن أحد من السلف و لم يورده 
كثير من المفسرين كالثعلبي و الواحدي و الماوردي و السمعاني و البغخوي و ابن عطية و ابن المجوزي و 
القرطبي و أبو حيان و غيرهم. و يبعد تخصيص العداوة بآدم و حواء فإن قيل فهو عام يشمله| و ذريته) 
وإبليس و الحية لعموم اللفظ قيل تعميمه في غير آدم مع حوّاء لا مانع منه» لكنْ القول بآنه يشمله) في) 
بينه| فيه بعدّ» لفضله) و عظيم منزلتها . 

3 حديث صحیح بمجوع طرقه و شواهده جاء من حديث آي هريرة رضي الله عنه و غيره فأخرجه أحمد 
E E E Eg E IR‏ 
(ح ٠٠١١‏ ) والطبري في جامع البيان: ٥۷ / ١‏ و الطحاوي في المشکل: (۱۳۳۸) و ابن حبان : (ح 
٤1١ /۱۲ ٤‏ في ذكر الزجر عن ترك الَرء قتل ذي الطْمّيتين من الحّات» و ابن عبد البر في التمهيد: 
۲١ / ٦١‏ و الاستذكار: ۸ / ٥۲١‏ من رواية جماعة من الثقات عن ابن عجلان عن أبيه عن أي هريرة» 
وخالفهم ابن عيينة فرواه عن ابن عجلان عن بکَير بن عبد الله عن عَجُلان عن ابي هريرة کا سياتي. و سنده 
حسسن» فمح مد بن عجلان الق رقي ولاهم من علعاء المدينة ون شاكها و كان 
مفتيا: ت: ١٤۸‏ ه. ( استشهد به البخاري في الصحيح و روى له مسلم و بقية الستة ). ووقه ابن عيينة و 
أحهمد وابن معين ويعقوب بن شيبة و أبو حاتم و النسائي و غيرهم» و في حفظه كلام يسير لأنه اختلطت 
عليه بعض أحاديث أبي هريرة : ترجمته في كتب التراجم المشهورة و منها : تاريخ خليفة : ٤٠٤١‏ و تاريخ أبي 


وروی سعيد بن جبير عن ابن عباس عن النبي بي : ( أنه ستل في قتل الحيَاتِ فقال خلت 


۰ ۰ س r‏ 2° و £ ره 4 
هی والاإنسان کل واحد منھ) عدو لصاحبه إِن راها أفزعته و إن لدغته أو جعته فاقتلها حيث 


وجدتا )“۰ . وروی ابن عَجلان ٠"‏ عن أبيه عن أي هُريرة عن رسول الله لاء أله قال :( ما 


الكال: ٠٠١۸-٠١١ / ۲١‏ . و آما أبوه عجلان مولى فاطة بنت عتبة القرشية فروى عن زيد بن ثابت و آبي 
هريرة قال النسائي لا باس به: تہذیب الکمال: ۱۹ / ٩۱١‏ و تہذيب التهذیب: ۷/ ۱٦۲‏ و ذكره ابن حبان 
في الشقات: ‏ / ۲۷۷ وني التقریب: لا بأس به( ۲ / ۱١‏ ). و له شواهد سأذكر بعضها. و قد اختلفَ على 
ابن عجلان فيه وبين ذلك الدارقطني فقال: یرویه ابن عجلان واختلف عنه فرواه زياد بن سعد ویجیی 
القطان وأبو عاصم النبيل عن ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة وخالفهم ابن عيينة فرواه عن ابن عجلان 
عن بکیر بن عبد الله عن عجلان عن آي هريرة ولعل محمد بن عجلان سمعه عن بيه واستنبته من بکير بن 
الآشج )اه. العلل: ۱١۸ / ١١‏ . و سكت عنه المنذري: الترغيب و الترهيب: ۳/ ۳۸١‏ و رواه الطبراني 
في الآوسط : (ح ۲٠١ / ٦: ) ٦۲۲۳‏ من طريق عبد الله بن محمد بن عجلان عن ابيه عن جده عن أبي 
هريرة به مع زيادة ألفاظ قال المهيثمي: (وفيه عبدالله بن محمد بن عجلان وهو ضعيف)اه. مجمع الزوائد: 
٤۷ / ٤‏ و من شواهده: حدیث ابن عباس عند أي داوود عن موسی بن مسلم قال سمعت عكرمة يرفع 
ا لحدیث فیا آری إلى ابن عباس ( ح۰٥۲٥‏ ) ذکره في نفس الباب» و بنظر في شواهده ما رواه بو داود : 
عون المعبود: ٠٠۹ / ٠١‏ و ما أشار إليه الترمذي: تحفة الأحوذي: ٠٤٩ / ٠‏ مع حديث ابن عمر عند 
الواحدي في الوسيط: ٠١١ /١‏ و مجمع الزوائد: .٤١ /١‏ و آمّا أحاديث الأمر بقتل الحيات ففي 
الصحيحين و غيرها. 

“ني إسناده ضعفٌ فقد رواه أبو داود الطيالسي في مسنده( ۲۷٤١‏ ) والطبري في جامع البيان: ١‏ / 
٥‏ والطبراني في الأوسط: ( ٤۹۹۷‏ ) و الذهبي في سير النبلاء: ٠١‏ / ۳۳۸ كلهم من طريق جابر عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس به. قال الذهبي بعد روايته له. (جابر الجعفي واوٍ) اه. و جابر بن يزيد 
الجحفي شيعي فيه خلاف مشهور و الراجح آنه ضعیف ینظر: ترجمته في المیزان: ۱/ ۳۷۹ 


ينظر ترجمته و ترجمة أبيه عجلان في الصفحة الماضية: ص 0۸۳ . 


سالنهنٌ منذٌ حاربتَهنٌ فمَنْ رك شيئاً مهن خيفةً فليس متا  )‏ . و إنما أراد التّبي بي با محاربة 

قَصة آدم وإدخالة إبليس الحتة ٠"‏ . 

و جاء في التفسير أن آدم نّا أكلَّ من الشجرة بَدَّث هما سواءت و كان قبل ذلك جِلدة مغل 

a NS SERU a EN 

يعصي الله في جرّاره فقال الله تعالى: يا آم أل أسكنْك الحنة أ1 أل قال بلى يا رب و لكي ما 
وس کیا اش ر ر ع 

ظننث أن أحداً جلف بك كذباً “ فقال: وعِزّتي و جلالي لأهبطّك إلى الأرض ثم لا تعالح و 
۶2 ی۶ 0 

Sa NOE 

وقیل انطلق آدمٌ مولا فأحذٹ شجرة برأسه» فناداهُ رنه يا آم أمتي تفر فقال:" لا بل من خطيئتي 

. و قال الله تعالى راء أنتِ غررتِ عبدي فاذهبي فإنك لا تحملين إلا رها و لا تضعين إلا كڙْهاً 


ر۵ 


لست أدري لم كرّره المصنف إن لم يكن الخطاً من الناسخ ؟. ينظر: الحديث الماضي قريباً ( ما سالمناهن 
منذ حاربناهنٌ) الخ. 

جامع البيان للطبري: ٥۷١ / ١‏ و التمهید: ۲٤ / ٠١‏ 

ينظر: جامع البيان للطبري ٠١١ / ٠٠:‏ ومستدرك الحاكم : ۲/ ١‏ والدر المنشور: ٤١۲ / ٣‏ عند 
الآية: ٠٠‏ من سورة الأعراف. 

في الأصل ((ل )) هنا: كتب فوق كذبا بعد ضبطها بالشكل مجوّدة : كتب فوقها : كافراً. 

ينظر إسناد هذه الأخبار في :جامع البيان للطبري :۱۰ / ۱١۲‏ و الذّر: ٥۳ / ١‏ و تاريخ ابن عساكر: ۷ 
GY /‏ 

ينظر إسناد هذه الأخبار في :جامع البيان للطبري: /۱١ و٥ / ١‏ ۱ و ۱۱۳ ابن آي حاتم: ١‏ 
/og۸Y |‏ ۱ وه / تاریخ الطبري:١/ ١١١‏ والحاكم: ۲ / ۲ وابن 


VOT SNS TAT TESS eG NSN SE 


ا د ا ا e‏ آ4 
قوله: # وّلكرّفى الأرّض مسَتقر المستقرّ موضغ القَرَارِ قيل مشل قوله : [ جَعل لڪم 
لار ض قرَارًا 4 [غافر:٤٦]‏ یرید به استقرارْهُم علیها حال کونہم فیهاء و قیل راد به استقرارهم 
5 س i e‏ 
في القبور فيها عن السدَىّ ٠‏ و الَلفظ عامّ. 
ر ۹ 1 ء۶ ء۶ 
قوله : 3 ومتنع إل جين € الماع ما يستمتعٌ به من رياش أو زينة أو لذةٍ أو عُمر أو غير ذلك وقد 
جعل الله سبحانه حیاة کل حي متاعاً له يستمتع ا أيّام حياته» و جعل الأرض له متاعاً بقراره عليها 
و اغتذائه بها خر من ثمارِها و آقواتها . 
٢ 5‏ 3 و و 2 2 ء۶ 
قوله # إل حين( الحين اسم يقع على زمانِ مجهول يتناوّل القليل و الكثيرَ و جاء في التفسير أنه أراد 
به إل حينِ الموتِ و قيل أراد به إلى قيام الساعة وقيل إلى أجل “. 

A ٢ «Ne‏ ا 1" بک ا ا 
و إنا قال إل حين) تعريفاً هم أن الدّنيا دار زوال لئلاً يكسّلوا عن الطاعة و ليجدوا في 
العبادةء و قيل أفادهم بهذا أن العناء الذي يلحقهم منقطمء و آنه ليس بمؤبّد و نكم ترجعون 
وقتاً إل ا لجنة يعني آدم و المؤمنين من ذريته. 
8 ر س N 4 E‏ ۶ س ي 
قوله : # فتلقى ءام من ه4 الآية [۳۷] ومعنى تلقى ‏ قبلّه و أصهه التفعل من 


اللقاء كا يتلقى الرجل الرّجل يستقبله عند قدومه من غيبة أو سفر فكذلك قوله «فتَلقى 


ينظر إسناد هذه الأخبار في :جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲ و ٩۳‏ و ٩٦٦‏ و آیضافي: ۱٣١ / ۱٠١‏ و 
UE‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٥۷٦‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ٠٤٥١١ / ٩‏ عقب الأثر: ( ۸۳۲١‏ ) 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۵۷۸ ٥۷۹-‏ 

© جامع البيان للطبري: ٥۷۷ / ١‏ -۷۸ و النكت والعيون للماوردي: ٠٠۸ /١‏ و الوسيط:١‏ / 
E‏ 


ءام من رَبّهے كلمتو كأنه استقبلته الكلمات فتلقًاها بالقبول» و ذلك أن الله تعالى 
أوحى إليه بهذه الكلمات و أخبره بها كلاث التوبة فمعناه إذاً : لقن الله آدم كلماتِ توبة 
فتلقاها آدم من ربه بحسن القبول فحَصّل تائباً فقبل الله سبحانه توبته» و رجع له إلى وصفٍ 
اا 

و في الحدیث أن رسول الله ية كان يتلقى الوحىّ من جبريل. "أي يتَقبّله و يأخذه. 
ETE GE E E N LRT‏ 


الكلات تلقت آدمَ فقبلها و : 


٠"‏ جامع البيان للطبري: ٥۷۹ / ١‏ و الوسيط:٠‏ / ٠١١‏ و التفسير الكبير للرازي: /١‏ ۹ و لسان 
العرب: ( لقي ) و البحر لأبي حيان: ٠١١ / ١‏ . 

أما خصوص لفظ التلقي: فی حدیث ابن عبّاس: أن اا قال لعمر: (يا مير اومن إ6 9 ) 
القرآن من تلقاه من جبريل عليه السلام). رواه: أحمد في المسند: ۱١۳ /٥‏ و الفتح الرباني: ۲۲ / ٠۹۸‏ 
والحاكم في المستدرك في کتاب التفسیر: ۲ / ۲۲١‏ و تاريخ ابن عساكر: ۷ / ۳۲١‏ والضياء في الأحاديث 
المختارة: ۳/ ٠٠١‏ و آما تلفي التبي صل الله عليه وسلّم الوحي من جبريل فثابت معتاه في الصحيحين 
و منه حديث عائشة في الصحيحين : (و أحيانا يتمثل لي الملك رجلا فيكّمني فأعي مايقول) ينظر: 
صحيح البخاري في بدأ الوحي باب كيف بدأ الوحي إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم رقم (۲) و 
مسلم في الفضائل باب : طيب عرق النبي صل الله عليه و سلّم في البرد و حين يأتيه الوحي رقم: 
۳ وینظر: شرح ابن بطال لصحيح البخاري: ١‏ / ۳۳ وفتح الباري: /١‏ ۰ وتفسبر ابن کثر: ٤‏ / 
۷ 

قرأ ابن كثير برفع الكلمات و نصب آدم» عكس قراءة الجمهور: السبعة لابن مجاهد: ص۳١٠‏ 
والعذکرة لآ طاهی بن غلبو ن :۲ / ۳۱۲ و الکشف لکي: ١‏ / ۲۳۷ و النتر: ۲ / ۲١١‏ 

(6) في الأصل: فقبله آدم. 

() جامع البيان للطبري: ۸١ / ١‏ و الحجة للفارسي: /١‏ ۲۷۸-۸ وتفسير الثعلبي: ۱ / ۱۸۳ 


والوسيطة ١١١/١‏ والجررة ا ١١١‏ و الخ لأ ات ٠۹١/١‏ 


و قال بعض الناس ۰ تلقی بمعنی تلقن "۰ أي تلقن آدمٌ من ربه کلاتِ» و تعلمها منه بأن 
علّمه يقال لقينةٌ فتلقی أي لقنته فتلقَنَ كما يقال تطَلَيتٌ و أصله تبت . 

و اختلفوا ني الكلمات التي رادها الله سبحانه في هذا الموضع فروى سعيد بن جبير عن ابن 
عباس © أنه قال: ( أي رب أل خفني بيدك ؟ قال: بلى. قال: يا رب أل نفخ فى من روجك 
E E E E EEE ECE E E EEE‏ 
قال: بلى. قال أرأيت إن ثبت و ) © أصلَحْت أرَاجعِي أنت إلى الحنّة قال :بلى قال: فهو 
قله طاق ءام ین رَبهِے کلمست. و إل هذاذهب السْدَىّ "و أبو العالية %۷ 


و تادة . وقال عُبيد بن عُمَير "“ هو قوله: ( يا رب خطيتتي التي آخطأا شيء کتبته 


٩١ |۱ E DDD N E E‏ والدر:۱/ ۱۹١‏ و ضعفه 
القرطبي و أبو حيان و السمين الحلبي. 

أي فأبدلت النون ألفا. 

أدب الكاتب لابن قتيبة: ص٦۳۷‏ و سر صناعة الإعراب لابن جني: ۲ / ۲۸۳ 

جامع البيان للطبري: ٥۸۰ / ١‏ و تاريخه: ٠١۲ /١‏ و الشريعة للآجرّي : ( ٩٠١٠۷٠١‏ ) والحاكم: 
‰٤ /۲‏ ني کتاب الفضائل في فضائل آدم و قال : صحيح الإسناد ولم يخرجاه . وسكت الذهبي.و 
تاریخ ابن عساکر: ۷ / ٤۳۳‏ و الدر: ۱ / ٥٩‏ 

)٥(‏ سقطت من الأصل. 

0) جامع البيان للطبري: ۱ / ٩۸۲‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٤0۷ ( ٩۰‏ ) و تاریخ ابن عساکر: ۷/ ٤٣۳‏ 
¥ جامع البيان للطبري: ١‏ / ۸۲ و الدّر: ٥۹ /١‏ زاد الطبري عنه بسنده في آخره: (ومنَ الكلماتِ 
أيضا: (ربّنا ظلمنا أنفسنا وإن لم تفر لنا وتر نا لنكوننٌ من الخاسرين) )اه. 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۱ و تاريخه: ٠١١ / ١‏ و البيهقي في الشعب: ( ۷١۷٤‏ ) و عن قتادة 
رواية أخرى ستأتي. 


الرذ على الجهمية للدارمي: ص۷۲ وجامع البيان للطبري: ١‏ / ۸۳ و ابن أبي حاتم: ١‏ / ۹۱ 


عل قبل أن أحلّق ۰ قال: فما كته عل فاغفِرة لي). و قال الحسن ‏ و قتادة ۳ و ابن زيي 
هي قوله:( ربنا إننا ظلمنا أنفسنا و إن ل تفر لنا وتر جنا لنكوننٌ مِنَ الخاسرين ) . 

وقال: عبد الرحمن بن  )‏ يزيد بن معاوية :( هي قوله: اللهِمٌّ لا إله إلا نت سبحانك 
وبخمدك أستغْفرّك و أتوت إليك فتبْ عل إنك أنت التواب الزحي*“): 

و قال مجاهد ‏ هي قوله: (اللهِّ لا إله إلا نت سبحانك و بِحَمْدِكٌ رب إني ظلمت نفسي 
فاغفر لي إِنْكَ نت خير الغافرينَء اللهك لا إله إلا نت سبحانك و بحمدك» رب إني ظلمت 
نفسي فار هني إنك آنت خير الراحين» الله لا إله إلا آنت سبحَاتك و بحمْدك ري إني 
ظلمت نفسي فتبْ على إِّك آنت التوّاب الرحيم). 

و قيل الكلهات :( أنه قال بحق محمد عليك إلا قبلت توبتي  )‏ لاه رى اسمه عليه السلام 


مقروناً باسم الله مکتوباً على ساق العرش. فعلم أن له قدراً و جاهاً عنده. 


(0۹ ) و قد اختصره الملصنف بعض الاختصار. 

١‏ في الأصل ((ل )) هنا: أخلقك 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۸۲ و ابن أب حاتم: ۱ / ٩۱‏ عقب الأثر( ٤٠١‏ ) و الدّر:۱/ 0۹ 
تفسير عبد الرزاق: ٠٤ /١‏ و جامع البيان للطبري: ٥۸١ / ١‏ و تاريخ ابن عساكر: ۷/ ٤١‏ وتقدم 
عنه من وجه آخر. 

(6) تفسير الطبري: ٥۸٦ /١‏ من طريق ابن وهب عنه. 

)٥(‏ سقط من الأصل ( ل ) و استدركته من مصادر التخريج الاتية. 

اة لأتن آي ية / ۲١۷‏ و جام اليناف للطري: ۷ .6۸4 و اليهقي ف السشعب: 
( ۷۱۷۰ ) و ابن عساکر في تار يخه: ۷ / ٤٤٥‏ 

۷ جامع البيان للطبري: ۱ / ۸٤‏ و تاريخ الطبري: ۱ / ۱۳۲ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٤۱١(4٩۱‏ ) 
خر حف ا در ى فر اللو ار ا ۷١‏ و ر ا 1 5 با مو 


روي مرفوعا وهو حديث ضعيف جدَاً : أخرجه الطبراني في | لعجم الأوسط: (ح °۲ 1:(10/ TIT‏ 


من طريق: آحمد بن سعيد ا مدني الفهري حدثنا عبد الله بن إسماعيل المدني عن عبد الرحهمن بن زيد بن أسلم 
عن أبيه عن جده عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه مرفوعا. و قال: (1 يرو هذا الحديث عن زيد بن 
أسلم إلا ابه عبد الرّحمن ولا عن ابه إلا عبد الله بن إسماعيل المدني ولا يروى عن عمر إلا بهذا الإسناد 
)اه. و في المعجم الصغير: (ح ۹۹۲ ) .( وقال: لا يزْوّى عن عمر إلا بهذا الإسناد تفرد به أحمدبن 
سعيد ) و سيأتي ما فيه فإن أحمد بن سعيد لم يتفرّد به قال الميثمي: (رواه الطبراني في الأوسط والصغير 
وفيه من م أعرفهم )اه. والحاکم: (۲ / ٠٠١‏ ) من طريق: عبد الله بن مسلم الفهري حدثنا إسماعيل بن 
مسلمة أنبآنا عبد الرحمن بن زيد به وقال: (هذا حديث صحيح الإسناد وهو أوّل حديث ذكرته لعبد 
الرحمن بن زيد بن أسلم في هذا الكتاب ) فتعقبه الذهبي بقوله: ( بل موضوع » و عبد الرحمن واه » و عبد 
الله بن مسلم الفهريٌ لا أدري من هو )اه. و من طريقه البيهقي في الدلائل:(١‏ / ٤۸٩4‏ ) و قال- 
البيهقي - تفرد به عبد الرحهمن بن زيد بن أسلم من هذا الوجه وهو ضعيف. وابن عساكر من طريق 
البيهقي: ۷/ .٤۳۷‏ و ترجمة عبد الله بن مسلم الفهري في: الميزان: ۲/ ٥٠٤‏ ختصرة و فيها ذكر خبره هذا 
عند البيهقي و قال خبر باطل. لکنه ۾ تفرد به كا في معجم الطبراني الأوسط والصغيرء و لكن ثبت أن 
عبد الرحهمن بن زيد تفرد به و هو صاحب التفسير وهو ضعيف. ضعفه أحمد بن حنبل وأبو زرعة وأبو 
حاتم والنسائی والدارقطنى وغيرهم و ترجتة قد تقدّمت و تقدّم ذكر من ضعَفه: ص .۲٠١‏ 

و أخرجه ابن أبي الدنيا في اللإشراف في منازل الأشراف: ص١٤٠٠‏ و ابن عساكر: ۷/ ۳۸١‏ عن ابن 
مسعود من قوله موقوفا عليه. بسند فيه مجهولين. و ينظر: الشريعة للآجري: ص۲۸٤‏ . و الحديث 
مرفوعا قد حكم عليه صاحب تيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد الشيخ: سلي)ان بن عبد الله 
ص٠٠۲‏ والشّيخ الألباني السلسلة الضعيفة: (ح :)٠١‏ بالوضع وينظّر في طْرقه أيضا ونقد شيخ 
الإسلام له: الفتاوى: ۲٠١ ١‏ و في قاعدة جليلة في التوسل و الوسيلة: ص1۹ . ولفظ الحديث عند 
الحاكم و البيهقي : (0ًا اقترف آدم الخطيئة قال: يا رب» أسألك بحق محمد لماغفرت لى» قال: وكيف 
عرفت محمداً ؟ قال: لأنك لا خلقتنى بيدك ونفخت ف من روحك» رفعتُ رأسى فرأيتٌ على قوائم 
العرش مكتوباً: لا إلا إلا الله حمد رسول الله» فعلمث أنك لم ثَضفْ إلى اسمك إلا أحبٌ الخلق إليك. 
قال: صدقتَ يا آدم ؟ ولولا محمد ما خلقتك)اه. و الموقوف لايصح الحكم عليه بالوضع بل هو 
ضعيف جدا و لا يقال فيه موضوعٌ لأ الوضع م يثبت فيه» والمصنف ل يذكّره مرفوعا بل قال قيل وأما 
السمرقندي و الثعلبي فقالا: قال بعضهم . 


وقيل : هو قوله لآدم حين عطس: يرك ربك . 
و قوله # فتابَ عليه € أي وفقه الله للتوبة و رزقه التوبة» و قیل قبل توبته و قل رجع به 


ل 7 1 0 ر ed e‏ 
إلى حال الطّاعة و قيل رجع له إلى و صف الرّضى. # إنهء هو ألكَوَابٌ الرّحم 4 الرجّاع 
بالعبيدِ الذين أرادهم عن المعصية إلى الطاعةء وقيل الموفق لمن شاء بالتوبةء و قابل التوبة عنهم 
ا ا ی 
Se‏ 


توبتهم 
و إن قال: # فاب عليه € ول يقل : ( فتاب عليه )على الإجاز و تغليب المذكر على 


ص 


ا لمث و اجتزاءً بدلالة ا لجال عليه و في القرآن:# EG‏ 
E GR UE‏ 
E NE NEE GE EEG EE‏ 
ا هاا و ا و وا ف و 

وقيل إلا قال ذلك لآن آدم ‏ خص ‏ “ بوحي الكلماتِ إليه. 


و و ا ا و 
قوله: ‏ قلتا أاهرطوأ ما جميعا) [الآية: ۳۸] إن كر الأمر بامبوط لوجوو منها ": 


e SNE 


تقذم تخرججه: فقد ذكره الصنف في تفسير: وحن سبح حم دك ودس لَك قال ِي أُعَكَم 
E AD DI‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 0۸۷ و الكت والعيون للهاوردي: ١٠١-٠1٠۹ /١‏ و المحرر: ٠١١ / ١‏ 
الک وانرد ودی 11 ورادا 0 و کیو ای ی بر ابن 
کشر :۱ / ۸۳ 


سقطت من : الأصل و سياق الكلام يقتضيها. 


آنتگر ن الاول هو طا مو اة ال الا 

و الثاني يكون هبوطا من الساء إلى الأرض. 

و الوجه الثالث : أن يكو لتَبينٍ ا حال التي يقم عليها ابوط فاهبوط الأول في الذكر على 

عداوة بعضهم ببعض» و في الثاني: على أن من يتبع الهدى فلا خوف عليه» و هذا كا يقال 

اذهب معان اذهب مضا امعان : 

و الو جه آلفالت: أن يكو ن آالأمر بذلك للتأكيد فلذلك کرر. 

34 ا‎ e o 

وقد مضى القول في أن معني بقوله #اهطوا) من كانوا ("). 

> ا اا س وک 8 ن 2 

و قوله : * فإما یاتینکم نی هدى) أي فإن يأتينكم مني هداية و بيان فمن تبع هداي 

PT‏ ا o‏ ۶ ر 

فلا خوف عليهم» و راد بقوله : #هدى 4 آي شريعة و رسول و بيان و دعوة» فمن 

ا E‏ ۾ ہہ ووو ا VI û‏ 

تيع هد اى € أي قبل أمري و انبح ما آمره به فلا خوفَ عليه في الآخرة ولا حَرّن. ”© 
رعس س وک ن ر e:‏ : 

و قیل : #ياتینكم مى هدى € أي هداية تى بها فتكون الآية ردا على القدرية حيث 

أو ان افا تو ق و ا و ااا فان الخو عر 

و قوله # فمن تمع هدای آي اهتدی بېداي و طاعني ني آمري فيکون ني الآية رد على 


ر ر ت 
الجبرية حيث قال: #تيع هدای © قال الرّجُاج ‏ و إعرابٌ( إمّا) في هذا الموضع 


ا ٠۲١ ١‏ والمحرر: ٠١١ /١‏ و التفسير الكبير للرازي: ۳/ ٠٠‏ وتفسير القرطبي: ۱ / ٠۲۷‏ 
(۲) ینظر: ص 0۸۱. 

() الوسيط: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ / ۳۲۸ و البحر: ٠٦۸ / ١‏ و ينظر: جامع البيان للطبري: ١‏ 
/ 0۹۱ 


YOR EA aS 


معاني القرآن للزجاج:٠‏ / ٠٠۸‏ 


إغرات زرف الف رط و ار إل أن ارا ةا جاع ق الل ها لرن اة أو 
الخفيفة لزمتها ‏ و إن تلزمها (ما) لأجل التأكيدء و كذلك دخول التون في الشرط لأجل 
التأكيد. ‏ 


فعلى قوله أصل (( إمّا ))إن التي للشرط ألحق مما ما التأكيد و ألم التون الفعل للتأكير * 


ت 


٤ک ET‏ ا ا د 
فقال #إياتينكم 4 ” و جوابٌ الشرط في قوله #فإما) في قوله : # فمن تيع هدای 


قلا حوف علب فهذه الجملة جواب للشّرط في إمّا. 


و يجوز أن تكون الجملة جواباً للشرط كا تكون ال جملة خبر المبتدا كا تقول زيد أبوه منطلق 


ی ء۶ 2 و ء۶ ء۶ 2 
فزید مبتداً و بوه منطلق خره و منطلق خر آبوه» فأبوه منطلق مبتداً و خر جُعلا معا خبرا 


في معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ۱۰۸ (معه). 

ني معاني القرآن للّجاج: لزمتها ( ما ). و المصنف ربا لَص أو اختصر كلام الرَّجاج فيم| ينقله عنه. 
جامع البيان للطبري: ١‏ / ۸۸ وإعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠١ / ١‏ و البحر لأب حيان: ١‏ / 
۱١۸ -- ۷‏ والدرالمصون: ۱/ ۱۹۷ 

© قيل إن مذهب المبرّد و الّجَاج آنه جب تأكيد الفعل الواقع بعد إن الشرطية المؤكّدة ب((ما)) ولذلك ۾ 
يأت في القرآن إلا عليه» و مذهب كثير من التحاة أن ذلك جاثز لكثرة وروده في الشعر. البحر لأبي 
حیان: ۱ / ۱٩۷‏ - ۱۹۸ و الذّر المصون: /١‏ ۱۹۷ و شرح الأشموني: ۳/ ٠١١‏ و قد اعترض السّمين 
ا لحلبي على نسبة هذا إلى الرّجّاج و المبرّد وقال: (و ليس في كلامه) ما يدل على لزوم النون كا ترى» غاية 
ما فيه أن اشترطا في صحة تأكيده بالنون زيادة ((ما ))على ((إن)) ما كون التأكيد لازماً أو غير لازم فلم 
پتعرّضا له) اه 

في الأصل( ل ) : هنا ( سكون الياء و سكون النون ). و لم ر ها وجها. و في معاني القرآن للّجاج: ١‏ 
| ۹و فسح ها قل اون ق قول( با ینک لكوت الباء و سكو ن النون الأول )اه والض 
كثير النقل عن الزجًاج. 


للمبتدا الأزل كذلك قوله ‏ فمن تَبِعّ هدای فلا حَوَفْعَلَّم) جيل جيعه جوابا 
للشرط. 

و جواب قوله : 3 فمن تيع هد ائ) في قوله 8 فلا وف عَلَمَّج) ١‏ فقوله: 

ل فمن تبح هدای فلا حُوَفْعَلَمَج4 شرط و جزاءٌ جولا جيعاً جوابا للشرط الأول 
ي قوله : # فإِمًا ا کی کار ینک ی ان کر کر 
كقوله: ‏ إمّا شارا وما كفورًا 4 [الإنسان: .]۳‏ إِما ألَعَدّ اب وَإمًا ألسَاعَة 4 
[مریم:٥۷]‏ فتکونط إِمّا 4 ههنا بمعنى أو و تكون للعطف كأئّه قال: إلا هديناه السّبيل 
شاكرا أو كفوراء و أمّا بفتح الألف " فلا بذ ها من جواب و جوابما يكون بالفاء لدخول 
و 


اال ا 


٤ء‏ ص 
1 


ا ا ا تا فط ووا امااد 


1 


الصلحت فلهم تال رى 4ال :1وقال  :‏ 


فمأونهم آلا 4 [السجدة:١۲]‏ و(آمًا) بفتح الألف أداةٌ رافعة للأسعاء إلا إذا استقبلها 


البحر لأبي حيان: ١‏ / 0۸ و الدر المصون: ۱/ ٠۹۷‏ 

ينظر ني ( أمّا ) : معاني القرآن للأخفش: ص ۹۸- ٩۹‏ و الجنى الداني: ص ۲۷ و مغني اللبيب: /١‏ 
۳ و همع الهوامع: ۲ / ٨۸‏ و التصريح شرح التوضيح لخالد الأزهريّ: ۲ / ۰ و ۲٣۱‏ مع حاشيته 
للشيخ يس الحمصي العليمي. 


4 ہے ص ر 


آم وني تما تنب إذاً نحو قولِو فام اليم فلا تقهُرَ( وَأمّا السايل فلا 
تهر 4 [الضحى:۹. [٠١‏ وتقول أمًا يدا يدا فأکرم . 
a‏ 


غلامي» و إا كان من حقها الف لأنها جرٹ في اسم مضكر مع الأعرابَ فألزِم الفتحَ كا ألرْمَتْ 
(هو) الفتحة ذ ثم جّزوا سكون ياء الإضافة لما حرف مد و لين فلا سكن ما قبلها في هداي م يكن 


بد من تحريكها فجُعل حظها من الإعراب ما كان هما ني الأصل ". 


ھ2 


و قرأ (هُدَيّ ) في الشواذ" ( 1۲ و) و هو لخة قوم ٠‏ يقولون عَصَيّ و هُدَىّ و ذلك من شرط ياء 


“ 


الإا انا ا واا ا ع ا فو ا دل ها وا ن 


«اليتيم) هنا معمول لا بعد الفاء و هو 3 فلا تقهر4 و ليس منصوبا ب(أمّا ) فالناصب له 
«تقهر ٠‏ قال الأخفش في معاني القرآن: ص۹٥‏ :( و ((أما)) أيضاً لا تعمل شيعا . ألا ترى أك تقول: 
ل وَأمّا آلسآیل فلا تہ تهر 4 فتنصبه ب (تنّر ) و ل تغبّر (( أمّا )) شيعا منه )اه. و المصنف جعل (أمّا ) 
عاملة التصب و هي لا تعمل في الاسم الصريح على الصحيح › و لكن اء عن خض الكرقين إجازة 
عملها في الاسم الصريح قالوا لما فيها من معنى الفعل. و الراجح قول البصريين. ينظر: مغني اللبيب: 
00/١‏ و مع اهوامع : ۲ / ۰ و ٤۸۱‏ و ينظر في إعراب ( اليتيم ): معاني القرآن للأخفش: ص٩٥‏ 
والفريد: /٤‏ 1۸4 و الذر المصون: ٥۳۹ / ١‏ وليس فيها غير إعراب اليتيم مفعولا و العامل فيه ( تقهر 
(. 

معاني القرآن للڙجاج: ٠٠۹ / ١‏ و تتمة كلامه: (ما كان ها في الأصل من الحركة و هو الفتح)اه. 
هي قراءة عاصم الجحدري و عبد الله بن أبي إسحاق و عيسى بن أبي عمر: ختصر الشواذ لابن 
خالويه: صه و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠١ / ١‏ و المحتسب لابن جني: ۷١ / ١‏ والبحر لأي 


AOE 


هُدَىّ وعَصًاو ما أشبهة أن يقولواني الوقف هدي و عَصَيْ بغير إضافةٍ 
الأخفة: 

يبشّرنا بالريف و الماء الروّى و فرج منك قريب قد آتی 
و قوله : 3 فلا حَوَفْعَلَمَم يعني في القيامة لا حوفٌ عليهم فيا يستقبلولة من أحواهم 
ولا هم يجزنون على ما خلفوه في ادنيا مِنْ أشغاهم. 
وقال بعص القَدَرية إلا نفى الخوف عنهم في عاقبة أمرهم بعد البعثِ في حال خوهم الجتة 
فأمّا في القيامة فيلحَمَهُمُ ا لخوف لأن الله وصفَ ذلك اليوم بكونِ الأهوال فيه إلا أنه لا توول 
عاقبتهم إلى الجن صار ذلك الخوف كغير معتدٌ به» و الظاهرٌ بخلاف هذا التأويل ‏ . 
و اخحتلفواني معني بقوله: ( فما اينم فقال بعضهم: اراد به آدم و حَوّاء و هذا 


اختيار ابن جرير .٠"‏ وقال أبو العالية: ۰ إن) أراد با لخطاب آدمَ و حَرّاء و ذریتها ك) 


لخ هديل: أعر اب القرآن لان التعاس ٠:‏ ۹١١و‏ الترر: 7١‏ ١1۴و‏ الخر لآ حاف ::۷ / 
۸ و قال ابن جني في المحتسب: ۷١ / ١‏ :( هذه لغة فاشية في هذيل و غيرهم » أن يقلبوا الآلف من 
آخر المقصور إذا أضيف إلى ياء المتكلّم ياء )اه. 

فهَدَيّ مثلها مثل : هَوَيّ : يعني : هواي: فهَدَايّ و َراي و نحوها قلبوا ألفها ياء و أدغموهاني ياء 
المتكلم. ينظر مثلا: المحتسب: ۷٦ / ١‏ و البحر: ۱١۹١ /١‏ والتصريح شرح التوضيح: ۲ / ٦١‏ 

معاني القرآن للز[جاج: ٠٠۹ / ١‏ و ينظر: التصريح شرح التوضيح: ۲ / ٦١‏ 

البيت من غير نسبة في معاني القرآن للزجاج: ٠١۹ / ١‏ و لسان العرب: (۳۸٠١ / ١‏ روي ).ل أعثر 
عليه في معاني القرآن للأخحفش .و روايته فيهما:( تبشري بالرفه و الماء الرْوّى). و الرْوّى: الكثير المرو فإنه 
يقال: ماءٌ روي و روَىٌ ورَوَاءًٌ: لسان العرب الموضع السابق.و تبشري : أي :أبشري. 

ينظر: التفسير الكبير للرازي: ۲۹٠/۳‏ و تفسير القرطبي: ۳۲۹/١‏ و البحر لأب حيان: -١١۹١/ ١‏ 


1۷۰ 


0۹۰ / ١ ابن جرير يذهب إلى أن المراد بذلك: آدم و حواء و إبليس. جامع البيان له:‎ ›h 


ا ن ا 
0 


قال: نتيا طَوعا أو کد الَا اتتا طَايعِينَ 4 [فصلت:١١]‏ يعني أتينا بم) فينا. وهذا 
اختيار كثير من النحويين. 

و القراءة في قوله: ‏ قل حَوّفٌعَلَمّج€ الرفع» و قرأ يعقوبٌُ (فلا خوف) بالتصب ٠‏ والزفع 
أحسن لأ قوله # ولا هج معطوفٌ عليه و حكَمُه الرّفع لأنه معرفة فإجراء حكم معطوفه عليه 
E E O CT‏ 


فهاهنا حمل ((لا ))على معن الخر بمعنى ليس أي ليس عليهم خوفٌ ‏ 
OOO Rg‏ فإن كرَرْت فيه التَفيّ فلك فيه التصب و الرّفع كقوله: ل فلا 


س وو 


رتوو 2 و ولارن وره لا بيع فيه ولا خله 


€ [البقرة: الآية٤ ]٠١‏ 7 و ( لا بيع فيه ولا خلَة ) و إن كان بين (لا) وبين الاسم المنكور شىء 


ا أبو العالية رحه الله يقول: (الهمدى: الأنبياء و الرسل و البيان)اه. الطبري: ٥۸۹ /١‏ و ابن أي 
حاتم: ٤۱۹ ( ٩۳ / ١‏ ). و آمّا الاستدلال بالآية $ ائُيِيّا طوّعا أو كرّها قالتا تيتا طايعين 4 .فإنا 
قاله الطبري بيانا معنى كلام أبي العالية ثم قال الطبري ما ذكره المصنف : من أن المعنى : أتينا بها فينا من 
الخلق طائعين. 

غاية الاختصار لأي العلاء: ۲ / ٠٠۸‏ و النشر: ۲ / ۲١١‏ و زادالمسير: ۷١ /١‏ وقرآبهافي جيع 
القرآن. و مها قرأ أيضا الحسن وعيس و ابن أي إسحاق: إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۲٠١‏ 
و۹٦۱‏ و المحرر:١/‏ ۲ و البحر:۱/ ۱١۹‏ 

إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠١ / ١‏ و ٦۹‏ و معاني القراءات للأزهري: ص۷ و المحرر:١/‏ 
معاني القراءات للأزهري: ص ۷۳ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۹٤ /١‏ و توجيه اللمع لابن 
الخباز: ص۸١٠‏ و شرح الكافية لابن مالك: ٠۲١ /١‏ و شرح ابن غازي على الألفية: ٠٠۸ /١‏ 


)٥(‏ سقطت هذه الآية من الأصل. 


فلا جور فيه إلا الرفع كقوله: [ لا فيا عَوّل) [الصافات:١٤].‏ فلن م تكرّر فيه (لا 


ای کا و ری فيه 4 [من مواضعها البقرة:۲» آل عمران:۹]ء و إن 
صب ما بعد ( لا التفي) لأن الي في مقابلة الإثباتِ و التحقيتى» و لا كانت (أن) التي 
للتحقيق و الإثبات تنصِبُ ما بعدها في قولك إن زيد أجري (لا )التي للتفي راهني الإعال 
لأنْ النفي في مقابلة التحقيق. 
و أصل الزن غِلظ اهم مى الأرض الزن ٠‏ و هي الغليظة. و فائدةٌ الآية التنبيه على عَم 
حال الرَلّة و المبالغة في الجر عنها بذكر ما صاب آدم و بيان قصته . 

قوله: ‏ انين كفروأ وكذبُوأ كاتا الآية [۳۹] والذين كفروا جَحَدّوا e‏ 
بعلاماتنا ولتك اصح ب اار4 عَذا م ني التّار خالدون مقيمون لا يحون 
و إا قال : #كفروا دبوا ) ون كان كل كافر مكدّبا لان الكُفْر بُستعمل في كران 
التعمة فأزالّ الاحتمالّ إذ المسلم ل يكفر النَعْمة ". 

و بحتمَّل أنه كرّره تأكيداً على طريق المبالغة كا بُقال: أحسنَ فلان و أهل» و له في الآلسان 
وجة» و إا يكون الع لو كَرر اللفظتين المتفقين في الصورة من غير زيادة فائدةٍ. 


في المحرر الوجيز: /١‏ ١١ا:(‏ لان لفظة كفروأي يشترك فيها كفرٌ التعم وكفر المعاصي ولا يتب 
هذا خلود فبيّن أن الكفر هنا هو الشرك بقوله وكذبوا بآياتنا)اه. و لَص هذا الوجه الذي ذكره ابن 
عطية أبو حيان : ٠۷١ /١‏ .و قال نجم الدين عمر التسفي الحنفي في توجيه ذلك: ( دَكَرَ الكلمتين و 
معناهما واحدٌ تقريراً لقبائحهم و تكريرا لفضائحهم کقوله: وص ل فِرْعَون قَوْمَه وما هَدَى) 
(طه:۷۹) وقيل: الكفر نفيُ ما لله تعالى من الصفات الحميدة و التكذيب هو إثبات ما لا يليق بالله تعالى 
من الصفات الذميمة )اه. التيسير في التفسير: ( ورقة )۸١‏ . وينظر: في توجيه وتعليل ذلك أيضاًما 


یر ای ا 


ص ل 


۾ ر ر٤‏ 2 صد ص رت ك س ل 
و قال ههنا : ل أولتيك أ حب النار 4 وقال في الحج: « والذين كفروا وڪدبوا 
ا م ر و 
ايتا فأولتيلك لهم عَذاب مهي 4 ]١۷[‏ أدخل الفاءَ لدخولِ حرف الصفة فيه 


0 


: ت ر س سو ے 7 ot‏ 4 
و هو الباء "“ قال الله تعالى: [ وَمَا بكم من نَعمَة فمن اله 4 [النحل:۳٥]‏ تقول العربُ 
کل شيء لي لك و کل شيء لي فهو لك يجوّزون الأمرينِ جيعا. 


اص ال 


a 

حبر نرين في ابتداء الآية ٠‏ . 
و ی ريل اذا نمی ان ان روفو ار ان 
آ٤‏ ال آي ]٤٢‏ .3 يبن إِسَرَءِيل ‏ سقطت النون للإضافةء و إسرائيل يعقوت عليه 


السلام “ وهو اسم أعجمي لا ينصرف و قيل الإسرٌ الخال من كل شيء و إيل هو الله عز 


و جل فسمَي يعقوب صفوة الله. 


هي الداخلة على قوله: #بعايتًا). 

الفريد للمهداني: ٠‏ / ۲۷۹ و البحر:١/ ٠۷١١‏ 

دگ جامع البيان للطبري: ٥۹۳ / ١‏ و معاني القرآن لل[جاج: ٠٠١ / ١‏ و ابن أي حاتم: ١‏ / ۱۸۲( 
۳ ) و الوسيط: ١‏ / ۲۷ و المحرر: ٠١۳ /١‏ والبحر لأبي حيان: ٠۷١ / ١‏ و في الطبري: و إسراهو 
العبد. وني ا ي القرآن و الحديث للحافظ أبي موسى المديني: ( إيل قال 
الاق اوا و و ا اع ی 
وقي إيل ليس بعربي و معناه الله القادر)اه. ٠٠١ / ١:‏ و في لسان العرب ( أول ): (قال ابن الكلبي: 
وقوهم جَبرائيل وميكائيل وسر اجيل وإسرافِيل وأشباهها إن| تنسب إلى الربوبيةء لأن إيلاً لغة في إل وهو 
ا غر وله کرم ا اھ و ت کار عبد اف لی یل قال او نمور جار آن یکرت زل اعرت 
فقيل إل)اه. . و ينظر :النهاية: (۸١ / ١‏ إيل ) 


را( نعمتيّ التي) بفتح الياء و إن فَحَت الياء في نعمتي لسكون ما بعدها من لام ا لمعرفة وكثرة 
ذلك في الكلام فاختير ها الفتحة لخفتها ثم الأصل في ياء الإضافة الفتح. 
و «يِعمَتى أل € بالحذف في الوَضل ٠"‏ اكتّي بكسرة ما قبلها عن فتحتها وليس بير لاه 
يشبة الإضافة إلى الحزف والقراءة بتحريك الياء " . 
وقوله # وَإيى فارَهَبون) نصب إياي بالأمر» و المعنى ارهبوني ولو كان في الكلام لجاز 
و آنا] فازهبونِ " ليكون نصَبٌ إِيىَ € بفِعْل مضكَرٍ هو: ارهبواء ( فاركَبون) الظّاهر 
E E CE EE E E ETE ES E‏ 
ط فقون 4[ من مواضعها:البقرة:١4٤]‏ ط وَأخَشَوّن 4 [الائدة:] وط يشفیر 4 


[الشعراء: 1۸٠‏ و أكرمّنِ4 [الفجر:٠٠]‏ و أهَسن) [الفجر:١١]‏ وط الصّخر 


ف الياء. 


معاني القرآن للّجاج: ١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠۷ /١‏ و معاني القراءات للأزهري ص 
۷ و المحرر: ۱ / ١۳۳‏ 

عبارة المصنف فيها اضطراتٌ. و المقصود أنهم قالوا: إن إيايّ منصوبٌ بفعل حذوف مقدّر بعده يفسّره الأمر 
الظاهر المذكور بعده. ينظر: معاني القرآن للزجاج: ١١١ / ١‏ و البحر لأبي حيان: ٠١١ / ١‏ و الذر المصون:٠‏ / 
۰0 

,۵ باب ياء ات الزوائد من أبواب علم القراءات المهمة» و ھی الياءات الزائدة ف القراءة على الزسم الموجود 
الثابت عط الا الك نة و ادف فهادا فن نةا لفظاً أو إثباتها : ينظر في شرح هذا الباب وبيان 
توجيهه : معاني القرآن للأخفش: ص- ٠١‏ عند الآية: (۳۸ من البقرة) وإيضاح الوققف 
و الابتداء:۲/ ۲۳۳ و المبسوط: ١۷‏ و الروضة لآ عل المالکی: ۱ / ۳۷۷ و الکشف لکی: ۴۳١ /١‏ - 
۳ و النشر: ۲ / ۱۸١-۷١‏ و سراج القاري المبتدي لابن القاصح: شرح الشاطبية: ص ٠٤٠١‏ و 


بالْوادٍ 4 [الفجر:٩] ‏ يوم الاد 4 [غافر:۳۲] على الأصل و منهم من بحذْف هذه 
الياءات إذا كانت رؤوس الآي اكتفاءٌ بالكسرة على حذف الياءاتِ ولاإظهار رؤوس الآي في 
الوقف والوصل إلا ني قوله: [ رَس اشرَح لى صدری 4 -إل- $ قول 4 [طه:٠۲و‏ 


۸ وني الفج ر قد مت اتی 4 ظ وَادخلی تی 4 ۲۲1 و ۳۰] لان رؤوس الآي 
قبلها و بعدها بالیاء فجری على َس واحد . 

و أّمّا ما كان غير رؤوس آية فإنمم يبقون الياءَ في الوقف و الوصل نحو قوله: 

فمن تبعنى % [إبراهیم:٦۳]‏ « وحافون 4 [آل عمران:۱۷] ظ ثم کیدور 4% 
[الأعراف:٥۱۹١].‏ 

و قيل نعمتة التي أنعمَ عليهم إذ أنجاهم من آل فرعون و ظلَلنا عليهم الخمام وأتزلنا عليهم 
ا وال وها الات انی ك هی ف ا ر وا الد ام موی 


لقومه» و العمود الذي كان يضيء هم بالليل إلى نعم لا حص > . 


غو و و لع رت ةو 
وفوا دى أوفِ بعَه دكم يقال وفيت بالعهد و آنا واف و وفيت فأنا موف و هو أفصح 
۳ 

و كان قد عهد إلى بني إسرائيل على لسان موسى إني باعث من بني إسماعيل نبيا أميا فمن اتبعه و 
صدّق به غفرتٌ له ذنبةً و أدخلته الحنّة فعهده تعالى الإيمان بالبي صل الله عليه وسلم و عهدهم أن 


يغفر هم و يدخلهم الجنة وإياي فارهبون أي و خافونِ دون غيري و آمنوا با أنزلت أي بالقرآن 


ر جامع البيان للطبري: ۱ / ٥٩٥١‏ 


ينظر: لسان العرب: ( وفى ). 


مصدّقا لما معكم من الكتاب ٠‏ . فان قي كيف يكون القرآنْ مصدَقا لما معهم من الترّراة وهى 
SNS OE AS a E‏ 
E EEL‏ 

1 
ولا توو ول گافر به €[ البقرة:۱٤]‏ قیل بالقرآن"" و قیل بمحمد . 
و إنها حاطب "بني فَريظة و التضیر و هم کانوا اول كافر كفر به من اليهود ثم تبعهم في الكفر خيبر 
وقَدَله0› . 
و قیل لا تکونوا اول کافر من أهل متم لأن اليهود قبلَهُم کانوا ر بقرُون بالنبي صلى الله عليه 
وسلم» و قیلّ (أوّل )جار و معناه لا یکونوا کافرین به “. 
ولا قشترُوأ عاي تى ثمكًا قلياد4 الآيات التي أخفوها عن أتباعهم و أظهرها الله تعال 
على لسان محمد صلی الله عليه وسلم و قیل بکتان مر محمد . 


جامع البيان للطبري: ٥۹٦ / ١‏ و الوسيط:١/ ٠١۷‏ 

ورجحه الطبري: ٠٠۲ / ١‏ و الواحدي و اقتصر عليه. الوسيط: ٠۲۸ / ٠‏ ينظر بقية الأقوال في تفسير 
الك E NADL GAYE a as‏ 
الملصنف في يأتي مع زيادة. 

وا وجا 0ا 3 و الت واو ادى 1 0 وق 
نجم الدين عمر النسفي »› التيسير في التفسير: ( ورقة ۷٤ /١:ريسملادازو ) ۸١‏ والمحرر: ٠١١ /١‏ والبحر 
لأي حيان: ٠۷۷ / ١‏ 

بفتح أوّله وثانيه» قرية ورد ذكرها ني بعض الأحاديث في الصحيحين و غيرهما قال البكري : (معروفة بينها 
وبين خيبر يومان): ( معجم ما استعجم ۲/ ٠٠١٠١‏ ) و قال ( ياقوت الحموي: وفدك قرية بالحجاز بينها وبين 
المدينة يومانِ وقي ثلاثة أفاء ها الله على رسوله 4# في سنة سبع صلحا)اه. معجم البلدان: ٤‏ / ۲۳۸ و 
عنه : مراصد الاطلاع :۳ / ٠ ٠٠۲١‏ 


المصادر السابقة و معاني القرآن للڙجاج: ١١١ / ١‏ 


و فل کن ا ارد اال س زرح الل حم كل عا لوقام 
عم كا 

3 وَإِيّى فاكقون) في أمر محمد فمن كفر به فعاقبته النارء وقال أبو العالية ولا دشكروا 
اتی تما قلياد4 آي لا تأحذوا عليه أجرا" . 

وقيل % وى فَاَكقون) وخافونِ في ا شترائکم بآياتي ثمناً قليلا . 

ومکتر ب غندهم فی الکتاب الأول پاین آدم علم جانا كا غلمت ان . 

و قیل: ولا قشْتَرُوأ بات تی ثمکا لیا4 آی لا تأغلواغایها بدلا يسوا و خافوني في 
فعلكم ذلك .ولا لبوا اَلَحَوک بالطل ونك أألَحَوَأنثم تَعمُونَ 4 
1 الاسام س قان ت عليه الأ الهه أي ع فابة و عة وليت 
القوب ألبسة , 

و قيل العهد الذي أخذه الله عليهم في قوله  :‏ وقال آله ى مڪ E‏ 


الصلوة وَءَاتَيْم آلرّڪرة 14 الائدة:۲٠]‏ و قيل قوله: ظ وذ أحَد أله مي قألذِينَ 


تفسير مقاتل: ٠٠ /١‏ و الوسيط: ٠۲۸ /١‏ و ينظر: جامع البيان للطبري: ٠٠٤ / ١‏ و المحرر:١/‏ 


٠۷۸ / ١ و البحر لأب حيان:‎ ٤ 

جامع البيان للطبري: ٤ / ١‏ و ابن آبي حاتم: ٤٤۹( ٩۷ / ١‏ )و أبو نعيم في الحلية: ۲ / ۲۲٠‏ 
والخطيب في الكفاية: ص ۱٩۳‏ و ابن عساکر: ۱۸ / ۱۷۹ 

من تتمة كلام أبي العالية ينظر ما سبق من تخريجه. 

من باب کرب بق رب و الاي الذي هو سن اللباس من باب غلم بعلم سان العرب:( لبس). 


ر معاني القرآن للزجاج: ٤ / ١‏ وجامع البيان للطبري: ۱ / ٠٠٥‏ . 


أ 


4 صخر ا چ ور »و > ری وو رو : و 1 
وتوا الكت لتبيْننهء للناس ولا تكتمونهء 14آل عمران:۱۸۷] فام تبيينِه أن 


قروا بنبّة حم صل الله عليه وسم وقيل: ‏ ولا تليسوأ الَحَوّك بالطل )أي 

تؤمنوا ببعض آمر محمد و تکفروا ببعضه. 

و قيل لا تكونوا أوّل كافر به أي بكتابكم يعني التَوراة لآم لا كفروا بمحمد كفروا 

بالتؤراة» و من قبلهم اليهود كانوا مؤمنين بمحمد صلى الله عليه وسلم. 

وقيل نّا ذكر اله و صف محمد صلى الله عليه وسلم و التَوّراة قالثُ بنو إسرائيل اللهم لك عهد 

إن أدركناه لنؤمننٌ به و للننصرنه فعاهدهم الله على ذلك . 

و قال لئن فعلتم ذلك لأدخلنكم الجتة. و قيل أوفوا بعهدي بأداء ما افترضت عليكم» وقيل 

اعملوا بطاعتي» و قيل عهده با أآخذ عليهم يوم الميثاق . 

و لضب قول" «مُصَدقًا) 1 آة: عل اال ان ت ن ا2و ان فا م فا 

لو6 ق ن اماد اجار فة غل در ا اه کر ن اها و وز ان کن ا اا 

آي آينوا بالقرآن مصدّقين لا معکم فوځد. 

والكناية في قوله :5 ولا تَكُونُوا اول افر ب44 " يحمل أن يعود إلى النبي صلى الله عليه 
2 

وسلم أو إلى ما آنزله من القرآن» أو إلى ما كان معهم من التوراة. 

و إنا قال اول گافر پهِ-) ول يقل ول کافرین و لا أل كقّار لأن الکافر مشت من فعلٍ 


ٍ 
ص 


فيو خد كقولك الجيش مقبل و الجند منهزم و لو قال: أول كار أو كافرين لكان ذلك جاثزاً 


/١:ررحملاو‎ ٥١ / ١ و تفسير البغوي:‎ ٠۸ ١ و الوسيط:‎ ٠٠٦ / ١ ينظر: جامع البيان للطبري:‎ 
A oN NS 


إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠۸ / ١‏ و الفريد للهمداني: /١‏ ۲۸۲ و إملاء ما من به الرهن:٠‏ / 
۳۳ 


تقدّم قريبا كلام المصنف في مرجع الضمير ( به ) و قد كرره المصنف هنا بمعناه ينظر ما تقدّم. 


في اللسان» و أضمر فيه الخفش (مَنْ) قال تقديره: و لا تكونوا اول مَن كفر به أو أول فريق 


کافر به ۰ 


ينظر في هذا كله معاني القرآن للزجاج: ١١١ / ١‏ فقد لخصه المصنف منه في| يظهر و ينظر: معاني 
القرآن للفراء : /١‏ ۳۲ و جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ والمحرر: ٠١١ /١‏ و البحر لأبي حيان: ١‏ / 


1۷7 


و قال الّجّاج ٠‏ : اللخة العّليا أل افر بفتح الكاف» و الإمالة ن اغ اذا 
سلم من الإطباق وهو الطاء و الّاء و الصاد و الصاد ٠"‏ و حروف الاستعلاء وهي الخاءٌ و 
الين والقافٌ " كانت الإمالة فيه سائغة يقال: عَالم بالإمالة ولا يقال ظالاو طالب و صاب 
وضابط و خادمٌ و غافل و قاهر بالإمالة ©“ : 

ولا لبسو اَلَحَوک بالطل وَتَکنّمُوا لحن 4 قیل: یکون تَکتمُوا) جزما 


ص 


8 2 ء۶ 0 مھ و ٥ص‏ ہر رص ے و ٍ 
عطفا على ما قبله من النهي آي لا تلبسوا و لا تکتموا نظيره: # لا ګنونوا الله والرسو 


نووا کہ 4 [الأنفال:۲۷] أي ولا تخونوا أماناتكم . 


معاني القرآن للڙجاج: ۱ / ١١۳‏ 

ينظر في حروف الإطباق و الاستعلاء: أسرار العربية لابن جني: /١‏ 1۸ و الرعاية لمكي: ص ٠١۲‏ و 
۳ التمهيد ني علم التجويد لأبي العلاء الهمذاني : ص ۲۸١‏ و التمهيد في علم التجويد لابن المجزري: 
ص٠‏ والمنح الفكرية شرح المقدمة الجزرية: للشيخ علي القاري: ص ۷٦‏ 

يعني مع الطاء و الظاء و الصاد و الضاد: وحروف الاستعلاء مجموعة في قوهم: ( حص ضغط قظ). 
ينظر مثلا: المنح الفكرية شرح المقدمة الجزرية: للشيخ علي القاري: ص ۷٦‏ 

ينظر في شرح باب الإمالة على سبيل ال مثال : الكتاب لسيبويه: ١١١ /٤‏ و معاني القرآن للزّجاج: ١‏ / 
٤‏ و الكشف لمكي: ۲١۸-٠٠٦۸ /١‏ و الأرجوزة المنبّهة للحافظ الإمام ابي عمرو الداني: ص١٤۲‏ - 
١‏ و غاية الاختصار لأبي العلاء الهمذاني: ١‏ / فقرة: ( ۳۳١۳‏ ) و ما بعدها و جال القراء للسخاوي: ۲ 
/ ص ٤۹۸‏ و شرح جل الزجاجي لابن عصفور: / ٠٠١‏ و شرح الشافية للرضي: ۳ / ٠١ - ٤‏ و 
النشر: ۲ / ١۷١١‏ و لأبي عمرو الداني كتاب الموضح في الفتح و الإمالة و هو خطوط في عارف حكمت : 


قراءات ( ۱۳ ) و منه مصورة في جامعة الإمام - ف ۲٣۳‏ 1 


قال اجاج ۰ و يجوز أن يكون موضع قوله # وَتَكَّمُوا» نصباً و يكون علامة التصب 

فيه سقوط النون و إنما يكون نصباً بإضمار أن كأنه قال : 

لا يكن منكم لبس للحق و أن تكتموه. 

فان قیل فمن المراد بقوله يبن إِسَرَءِیلّ 4 هو خطاب لن سَلَفَ؟ - و هم أموات غير 
- أو لنْ هو حاضر ني ذلك الوقت؟و ليس عليهم نعمة لأنهم كَمرةٌ ؟ 

قيل بحتمل ٠‏ آنه أراد به من آمن من أهل الكتاب في وقَتٍ النبي صل الله عليه وسلم 

يعزفهم قدرَ ز عه عليهم حيث بلغهم وقت الإيمان بالنبي صلى الله عليه وسل » فيكون في الآية 

تعريفاً هم وتنبيهاً على صدق محمد صلى الله عليه و سم و أن أمره ي کتاہم. 

و تمل أن ماه اا ر و ی د وا ا 

او ر ا ارو ل E‏ 

أنعمت على سلفكم. 

وقوله: ( وَتَكتمُوأ الحو وان م تعامُون) ۳ آنه احق و إنما جاز اتفاقهم على كتمان الحق لأتبم 

علموه استدلالاً. و إن كفروا لأن الأمّة اجتمعت على أن جاحد النبوّة كافرٌ فإذا علموه بقلو مم و 1 

يكن لنا سبيل إلى أن نعلم أنهم علموا و ظَهّر منهم جحو أجعنا على أنمم كما 


معاني القرآن للڙّجاج: ١٠١ / ١‏ 
۳ ينظر: جامع البيان للطبري: 041-٥ / ١‏ و معاني القرآن للڙ[جاج: ١‏ / ۱ والوسیط:١/‏ 
۷ و تفسير نجم الدين عمر النسفي الحنفي › التيسير في التفسير: (ورقة .)۸٠١‏ والمحرر:١/‏ 


VEO TY 


(۳) ني الأصل ولا وَتَكنّمُوأ اَلْحَق انتم تَعمُونَ4 . 


فان قیل هلا حکمتم ب ایانم أن الله تعالى قال : وا نتم تعلمونَ4؟ 0 :ونش 

د 8 3 8 2 و ° سے 2 

تعامون ليس بشهادة هم بعليهم بذلك بل هو ني هم عن كتمانہم حقا يعلمونه» و ليس كل من 

فو ق ف دف لے او فش ےا کے فال اة تلل 
ر ٤و‏ 


ط يتما الى أن أله 4 [الأحزاب:٠]‏ وقد كان ملازما للتقوى انبا لطاعتو ٠"‏ 


ا د ص رو ت ۾ ڪ چ 
فإن قيل كيف وحَدَ النعمة في قوله: # اذكروا نعمت 4؟قيل يحتمل أمرين أحدها: أراد 
ر ه ٤‏ 2 و > 
بنعمتي النَّعَمَ و إن کان أخرجة على لفظ التوحيِ كا قال: إت رجكم طفلا 4 [غافر:۷٠]‏ 


والمراد أطفالا“ . 


جامع البيان للطبري: ۱ / ٦۱۰‏ و الوسیط: ۱/ ٠۲۹‏ و فيه: 

( م ينفعهم ذلك العلم لأن جاحد النبوة كافر)اه. 

و ينظر: المحرر: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: وھا ان قول : وا نم تعامُونَ) دليل على 
تغليظ الذنب على من وَاقَعَهٌ عن علم. 

كذاني الأصل( ل ) : لطاعته. و الأحسن في المعنى: بطاعته. 

(۳) ینظر: تفسير البغوي: /٦‏ ۳۱۲ و ابن کثیر:٦/ ۳۷١‏ 


)٤(‏ قال الواحدي: (أراد نعمي » فأوقع الواحد موقع المماعة »كقوله: ظ وَإن تَعْدوأ نِعمة أله ا 


a A GE A 
٠٠۳ / ۱ والدّر المصون:‎ ٠۳١۳ /١ والمحرر:‎ .) ۸١ و ينظر: تفسير النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة‎ 


فان قیل کیف کانوا يلہسون الحق بالباطل و أي حت کان هم؟ الجواب "“ قد قي أراد به 
الصدق بالكذب. و ا و ا و يهم» وقيل كان فيهم منافقون 
يُظْهرُون التصديق و يَسْتبطنون ‏ الكفر وكانوا يقولون إن حمداً نبي إلا آنه إلى غيرنا. 


قوله :#وًأقيموا آلصلوة وَءَاتوأ آلر كز ة4 1٤۳1‏ #وأقيموا ألصَلَرة4 


A 


المغروضة #و ءاتوا آلرّكوة) يعني المغروضة. 
وأصل الزّكاة في اللخة ‏ النَاءُ والريادة يقال زكا الرَرْعٌ وزكتِ النفقة إذا بُورك فيها وزكا 
الفرة إذا صار زوجاً بزيادة الزائد عليه حتى صار به شفعاً فسّمّي زكاة المال زكاة لأا توجب 


تثمبر المال وزيادته. 
رای آ7 الس ر : 0 
لإواركعوا مع الرأكعين » آي صلوا مع المصلين يعني ني الجاعة فعبّرً عن الصلاة بال ركوع 


لأّنه قد يعر عن جلة الشيء ببعضهە؟ والأصل في الركوع الانحناء .)٤(‏ 


تقدّم تفسير الآية قريباً و ينظر: جامع البيان للطبري: ٦٠٦ / ١‏ و الوسيط: ٠۸ /١‏ و تفسير 

البغوي: ٥۳ / ١‏ والمحرر: ٠۳١ /١‏ و البحر لاي حیان: ۱ / ٠۷۹‏ 

ني الأصل( ل ): يستبطون. 

غريب القرآن لابن قتيبة: صا" و جامع البيان للطبري: ٦١١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: 

٥‏ ۷ و الوسيط: ٠۲۹ / ١‏ و المفردات في غريب القرآن: ۲٠١ /١‏ و تهذيب اللغة للأزهري:( زكا) 

0 ينكبٌ لوجهه فتمس ركبته الأرض أولا تمسها بعد أن يطأطى رأسّه فهو راكمٌ ( العين: /١‏ 
٥‏ ) ( ركع) و قال الطبري: (وأما تأويل الركوع» فهو الخضوع لله بالطاعة. يقال منه: ركع فلان 
لکذا وکذاء إِذا خضع له )اه.٠/ ٤۷٥١‏ 


وقال ابن جرير"": الزكاة الطّهارة ومنه قوهم فلان عَدل زك أي طاهرٌ من العيب» ومنه 
ES aA‏ آي بريئة من عيب يوجب قتلاً ٬فسَمَّي‏ زكاة 
TE O E EN‏ 

قال ”: و قوله : #وأرَكغوأ م آَلرَكَعِينَ ‏ أمرٌ لليهود أي صلوا و أدوا زكاة أموالكم 
وکونوا مع الؤمنين فمعنى #واركغواً مح الرّکعين 4 آي ا مع المؤمنين و كونوا 
مؤمنين مثلم 

قوله:« نامرون الاس بالر4 [آية:٤٤]‏ هذا توبيخ لن حالف فعلةُ قولّه. 

وقيل: كانت اليهود يأمرون الاس بطاعة الله وتقواه وهم يخالفون ذلك فعبرهم الله به عن 
السات ١‏ 

وقيل كانوا يقولون لأقربائهمُ المسلمين اثبتواعلى ما أنتم عليه ولايؤمنون "» فقال 

ا 


تعاى: # آتامرٌون الناسَ بالبر# بالإيمانِ بمحمّد بي و تتركون أنفسكم و أنتم تتلون 


ِء E A‏ 
الكتاب أي التوراة #أفلا تعقلون) بأنه حق وصدق يعني دين محمد فتؤمنوا به. 


)١(‏ جامع البيان للطبري: 11١ / ١‏ و ذكر قبله الوجة الآخر -أعني معنى التاء وزكا الزرع الخ. ولكنه 
رجح هذا الوجه وهو أا سيت زكاةً لتطهيرها مال الرجل. و قال: (وهذا الوجة أعجِب إل في تأويل 
ARE NASE AOE EAMES‏ 

د جامع البيان للطبري: ۱ / ٦۱۳‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٦۱٤‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۱۰۱ ( ٤۷۸‏ ) و ينظر: تفسير مقاتل بن سليهان: 


٤٥ص‎ / ١ 


وقال الزْجاج » كانوا يأمرون أتباعهم ببذل الصَدَقة وكانوا يضتّون به لأتَجم وُصفوا باهم 
ست قلو هم ويأكلون الرٌّبا والسحت. 

ENC EEA OLN E 
على ما بينه الشرع #وَأرَكعُوا» صلُوا مع المصلين فلا يكون في الأمر بالصلاة على هذا‎ 
لاوا‎ 

والصّلاة في اللخة هي الدعاء “» وقيل كانوا يأمرون الناس بالإيمان بمحمد بي قبل ظهوره 
فلم ظَهّر کفروا به. 

وقال رسول الله ل : (رأيت ليلة أسري بي رجالا تقرَضُش آلسنتهم وشفاههم بمقاريض من 
نار» قلت يا جبريل من هؤلاء ؟قال هؤلاء خطباءٌ أمتك الذين يأمرون الناس بالبرٌ وينسون 


أنه نفسّهم) 95 


أسباب النزول للواحدي: ص*٠‏ من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس و الدر ٦٤ / ٠:‏ و 
عزاه للواحدي و الثعلبي. و ذكره بلا إسنادٍ الواحدي في الوسيط: ٠١١ / ١‏ و ابن الجوزي: /١‏ ٤۷و‏ 
القرطبي: ۱ / ٣٠١‏ 

معاني القرآن للّجاج: ١١٠١ / ١‏ 

الوسيط: /١‏ ۲۹ ى المحرر: 1١١٠/۷‏ و البخر لأ حيان: ۱۸١ / ١‏ وينظر ما رة قريبا حول 
تعليل ذكر الركوع بعد الأمر بالصلاة فهو أوسع. 

© ينظر ما تقدّم في أول السورة عند تفسير قوله تعالى : ويقيمُون ألصَلَوة [ البقرة: .]١‏ 

٩,‏ حديث صحيح فقد جاء من طرق يشد بعضها بعضا عن أنس رضي الله عنه الطريق الأولى: اک 
عبد الله بن المبارك في مسنده: ۱/ ٠١‏ و ۷۸ و من طريقه ابن أبي الدنيا في الصَمْتِ : ص۹٤۲‏ وأخرجها 
ابن آي شَيْبة: ۷ / RE NC CCSD I O ND E‏ 


وأبو يعلى : ( ۷/ 1٩‏ ) و الحارث بن أي أسامة: ( زوائد مسند للهيثمي: ٠۷١ / ١‏ و عبدبن حميد:(١‏ 


/ ۳۷ ) و الخطيب في تاريخه: ١‏ / ۱۹۹ وني موضح آوهام الجمع: ۲/ و ی ادن 
سلمة عن علي بن زيد عن أنس. و هذا سند رجاله على شرط مسلم غير علي بن زيد بن جُدعان: (ت: 
۳۱ ه) ففیه ضعف: ( تہذیب التهذیب: ۷ / ۳۲۲) وحّاد بن سلمة إمام جليل ثقة لكن تكلم في حفظه 
قال الذهبي : ( ثقة له أوهام ) الميزان: ٥۹١ / ١‏ . وقد روى له مُسلم في صحيحه في الأصول و بقية 
أصحاب الكتب الستة سوى البخاري. و له عن علي بن زيد طريق أخرى سترد. والطريق الثانية: أخرجها 
عبد الرزاق في تفسیره: ۲ / ۳۷۴ ني أوائل تفسير سورة الإسراء من طريق جعفر بن سليمان عن عمر بن 
نهان عن قتادة عن آنس» و من طريقه ابن أبي الدنيا ( رقم ٥۷١‏ ) . و ذكرها البخاري في التاريخ الكبير: ( 
٦‏ / ۲۰۲ ) و هذا سند ضعیفٰ عمر بن نبهان روی له بو داود حدیثا واحدا و ضعفه ابن معین و بو حاتم 
E E O E O E E E‏ 
( التاريخ الكبري: ٠‏ / ترحمة: ۲۱۷۳ ). 

و الطريق الثالثة: خر جها البيهقي في شعب الإی‌ان( ۲ / ۲۸۳ ) و الخطيب في اقتضاء العلم العمل: ص 
۳ كلاهما من طريق صدقة بن موسى والحسن بن جعفر قالا ثنا مالك بن دينار عن ثامة بن عبد الله بن 
أنس عن أنس. و رواه المغيرة حَتَنٌُ مالك بن دينار عن مالك بن دينار عن أنس و ستأتي. والطريق الرابعة: 
طريق سليمان التيمي عن نس رواه عن سليمان ثلاثة من الثقات معتمر عن أبيه وعيسى بن يونس و ابن 
المبارك : فطريق معتمر بن سليمان عن أبيه عن أنس أخرجها البيهقي في شعب الإیم‌ان ۲٤۹ / ٤(‏ )و 
ابن عساکر: ۲١‏ / ۲۲ و الضياء في المختارة: (ح ۲٠٠١‏ ). و هذا سند صحيح رجاله رجال الشيخين. و 
لذا صّحه الضياء في المختارة و نقل قول الدارقطني: تفرد به معتمر عن أبيه وقد رواه علي بن زيد عن 
نس . ثم عقب الصياء برواية عيسى بن يونس عن سليمان التيمي عن أنس لي أن معتوراً مع كونه ثا 
تفرد به عن أبيه. و طريق عيسى بن يونس عن سليمان التيمي عن نس عند الطبراني في الأوسط : /١‏ 
١‏ و الصياء في المختارة: (ح ۲٠٠١:‏ ). وله عن سليمان التيمي طريق ثالثة: أحرجها أبو نيم في الحلية 
من طريق عبد الله بن المبارك عن سليمان عن أنس وقال: ( مشهور من حديث أنس رواه عنه عدة وحديث 
سلیان عزیز)اه. 

الطريق الخامسة: عند البيهقي في الشعب: ( ٠٠١ / ١‏ ) و الواحدي في الوسيط: ٠١١ / ١‏ كلاهمامن 
طريق أي بجّير محمد بن جابر حدثنا عبد لرحمن بن محمد المحاربي آنا سفيان عن خالد بن سلمة عن آنس. 


و هو سند صحيح لكنه منقطع بين خالد بن سلمة و نس . فرجاله ثقات أما أبو بجير محمد بن جابر فثقة 


روى عن عبد الرحمن المحاربي و وكيع و عبد الله بن نمير و غيرهم ( ت: ١٠٠٠ه)‏ ( تهذيب التهذيب : ٩‏ 
/ ۸۸ ) و عبد الرحمن بن محمد بن زياد المحاربي ثقة روى له المجاعة ولّقه ابن معين والنسائي و غيرهما. 
( ت: ١۹٠ه)‏ ( تهذيب الكمال: ۳۸١ / ١١‏ ). وسفيان هو الثوري إمام آهل الحديث » و أما خالد بن 
سلمة فهو ابن العاص بن هشام بن المغيرة ا مخزومي القرشي والد عكرمة بن خالد المخزومي روى عن 
الثوري و شعبة و حماد بن زید و غيرهم و کان من علماء قریش قتل مظلوما روى له مسلم و أصحاب 
السنن ووثقوه و روايته عن التابعين و لم تذكر له رواية عن أنس أو غيره من الصحابة. (الجرح و 
التعدیل : ۳/ ت: ٠٠۰١‏ و تہذیب الکال :۸/ ۸۳). 

الطريق السادسة: طريق المغيرة ختن مالك بن دينارٍ عن مالك بن دينار عن نس صححها ابن حبان و 
قد خر جها آبو یعلی (۷/ ۱۸۰ ) و ابن حبان : ۱ / ٠٤١‏ اللإحسان ۰( ۳۹ ) موارد الظمآن وصحيحه: 
/١‏ ۹ و الطبراني في الأوسط: ٠۷١ /١‏ و الضياء في المختارة: (ح ۲٠٤١‏ و .)۲٦٤۷‏ و المغيرة هو | 
بن حبيب حن مالك بن دينار: ( قال الأزدي منكر الحدیث)اه. و ذکره ابن حبّان في ثقاته و قال يُغرب. 
و لم يذكر فيه ابن أبي حاتم جرحا و لا تعديلا. و الأزدي يتعنت في اجرح و لذا يرد الذهبي و ابن حجر 
جرحه أحیانا و ينون على تعنته. ( ينظر: الجرح و التعدیل :۸/ ۲۲۰ وثقات ابن حبان: ۷/ ٤٦١‏ 
ولسان الميزان: ۷ / ٠١١‏ ). قال الميثمي: (مجمع الزوائد ۷/ :)۲۷١‏ ( أحد أسانيدِ أبي يعلى رجاله رجال 
الصحيح )اه. ورواه إبرهيم بن ادهم الزاهد العابد فجعله عن مالك بن دينار عن أنس: حلية الأولياء: 
٤۳ ۸‏ ( قال بو نعيم مشهور من حديث مالك عن انس » غريب من حديث إبراهيم عنه)اه. 

الطريق السابعة: راوها الحارث بن أبي آسامة كا في زوائد مسنده ( بغية الباحث )للهيثمي :۲/ ص۸٦۷‏ 
فقال: حدثنا بو النضر حدثنا محمد بن عبد الله عن علي بن زيد عن نس به. 

الطريق الثامنة: ذكرها ابن كثير نقلا عن تفسير ابن مردويه: من طريق عمر بن قيس عن علي بن زيد عن 
ثمامة عن آنس به . (تفسیر ابن کثیر: ۱/ ٠٠١‏ ) فهذه ثلاثة طرق تقدمت عن علي بن زيد لكن في طريق 
منها عنه عن ثمامة عن أنس. و الكلام على رجال هذه الطرق يطول و المقصود أن الحديث صح عن علي 
بن زيد عن نس و عن سليمان التيمي عن نس و عن مالك بن دينار عن آنس. 

وينظر: السلسلة الصحيحة للشيخ الألباني رحه الله: ۲۹١‏ . وقد ذكر خسة من طرقه وصح الحديث. 
و من شواهده حديث آبي هريرة: عند البزار وأبي يعلى وابن جرير ومحمد بن نصر المروزي في كتاب 


الصلاة وابن أبي حاتم وابن عدي وابن مردويه والبيهقي: ينظر الدر: ٠‏ / ۸ ني أول سورة اللإسراء. 


و قيل إن قوما يطلعون من ال جنة على ناس من أهل النار فيقولون هم قد كنتم تأمرُوننا بأشياء 
عولناها فدخلنا ا لجنة قالوا إنا كتا نأمركم بها و نخالفگم إلى غير ها" . 


وروى أبو قلابة “عن أبي الدّرداء أنه قال : (لا يفقه الرجل كل الفقه حتى يمْقَّتَ الناس في 


e او‎ 


تاممرون 


2 


ذات الله ثم یرجع إلى نفسه فیکون هما شد مقتا ). " قاله في تفسیر قوله: 3 لاش 


8 ت ا ء ء ر 
وقوله : * وتنسون أنفسكم# أي تتركون أنفسكم فلا تطالَبوا منها بالطاعة . 

کہ ر ر 3 ر صم ر ° 
وقوله [أفلا تعقلون) أي أفلا تفقهون قبح ما تعملونه من ذلك و إنما قال # وَاركعوا 


مع لر كعِينَ ) بعد قوله #وَأقيموأ ألصّلَة4- و إن كان الركوع داخلا فيه- إمّا ثا على 


ينظر: حديث أسامة بن زيد -رضي الله عنه -عند البخاري: (ح ۳۲۹۷ ) في بدأ ا لخلق - باب صفة النار 
وأا خلوقة و (مسلم ۲۹۸4 ) في الزهد باب عقوبة من يأمر بالمعروف و لايفعله و ينهى عن المنكر و 
یفعله وتفسیر البغوي: ۱ / ۸٩‏ و تفسیر ابن کثیر: ۱ / ۲٣۲‏ 

عبد الله بن زيد بن عمرو الجرّمي البصري أحد الأعلام من علاء التابعينء ذكره ابن سعد في الطبقة 
الثانية من أهل البصرة وقال كان ثقة كثبر المحديث( ۷/ ۸۳ ) قال يوب السختياني: ( كان و الله من 
الفقهاء ذوي الألباب): ( طبقات ابن سعد: ۷/ ۱۸۳ و الجرح و التعديل: ١‏ / ترجمة: ۲٠۸‏ وحلية 
الأولاء ۲۸١ 7١‏ ويب الئل 7۲۶ 860 روئ له اخاعة توق رە ا(6 وقىل: 16و 
قیل ۱۰۷ ه). 

المصنف لابن أبي شيبة: ۳٠١ / ١١‏ و جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و الخطابي في العزلة: ص ۸۲ و 
أبو نعيم في الحلية: ۲٠١ / ١‏ و البيهقي في الأساء و الصفات: ( ٦1۹‏ ) قال الحافظ في فتح الباري: ٠١‏ 
/ ۸۳ : رجاله ثقات لكنه منقطع اه. يعني لأن أبا قلابة م يسمع من أبي الدرداء. 


إقامة الصلاة جماعةً حيث قال مع آلرَّكعينَ ) أو قال فاخضعوا مع الخاضعين لله لأ 
ا 

الركوع هو الخضوع . 

و إنها حص الركوع بالذكر من بين أركان الصلاة لأنه أول ركن إذا شوهد عليه المصلي يُعلَم أنه 

في الصلاة لأنه يخالف العادة» و القيام يكون في غير الصلاة. 

۲ * EE ۾‎ 0 2 5 2 

و قيل لانه م يكن في دين اليهود ولا في صلاتهم ركوع فذكر ما اختص بشريعة الإسلام '. 


و أصل التلاوة التلوّ " و هو الاتباع تلاه يتلوه إذا تبعه و التلاوة اتباع بعض الحروف بعضاً 
o‏ 


و قال الحسين بن الفضل ”  :‏ يقع الذمّ بأمرهم بالبرَّ» ولكنْ وع الذمٌ على تركهم فعل البرَ 
وترك الب مع الأمر به أعظم في باب الجرأة على العصيان. 
قوله  :‏ وَأستعينوأ بالصَبَروَالصَلَوة الآية ]٤٠[‏ استعينوا بالصبر قيل أراد به الصو 


و قيل الصبر نفسه على اجتناب الرّاجر و اتباع الأمر "“ . 


يعني فلا يكون فيه تكريرٌ و ينظر: الوسيط: ٠١ /١‏ و المحرر: ٠١١ /١‏ و تفسير السمعاني: ١‏ / 
۳ وتفسير عمر النسفي الحنفي : التيسير في التفسير: ( ورقة ۸۷) . و تفسير القرطبي ٠٤٠ / ٠:‏ 
والبحر لأ حيان: ٠۸١ / ١‏ 

ينظر:الوسيط: ٠۲۹ /١‏ و المحرر: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ٠٠١ / ١‏ والبحر لأبي حيان: ١‏ / 
۸۱ 

ني النسبخة (ل) : اللو . 

EES 

أعثر على من نقله عن الحسين بن الفضل »و هو مع وضوحه من الاستنباطات البديعة فهو من مزايا 
هذا التفسير و إن كان المعنى موجودا في غيره من كتب التفاسير لكن ليس بهذا اللفظ » وينظر: تفسير 
القرطبي: ۱ / ۳٠١‏ . 


و الصلاة آي الصلاة المفروضة وبا لک قل د ااه ر 

و قيل وإن إجابة النَنّ صل الله عليه وسلّم في صرف القبلة إلى الكعبة من بيت المقدس لكبيرةٌ 
إلا على الخاشعين المؤمنين المذلين نفوسهم المتواضعين لله . 

فلو غا 2 ق ی ل یی ا و 
وإ ا لكبيرة# لثقيلةء وقال الحسن °“ : استعينوا بالصبر على الصلاة و راد به جميع الذين 
فخص به الصلاة لمكانما من الدين. 

« اين يشون 4 (1٤١1‏ يعلمون ) كقوله : ط إن كنت أنى ملق ساي 4 
[الحاقة:١۲]‏ وكقوله ط فَظْرأ ام مُوَاقَعُوهًَا 4 [الكهف:٠٠]‏ أي عَلمُوا. 


0 5 ك م 
اا 


٦۱۷ / ١ جامع البيان للطبري:‎ ٠ 

الضمير رجح الطبري عوده إلى الصلاة: جامع البيان للطبري: ١‏ / ۱ و یرجحه الزجاج:۱ / 
٠‏ و الواحدي: الوسيط: ٠١ / ١‏ و أبو حيان و قال : (إه الظاهر من الكلام و هو القاعدة في 
العربية )اه. و هو الظاهر. وينظر: تفسير الثعلبي: ١‏ / 1۸۸ و المحرر: ٠١۷/١‏ وزادالمسير ۷١/١٠:‏ وقد 
ذكر ابن الجوزي الأقوال و عزى القول برجوعه إلى الصلاة إلى ابن عباس و الحسن و مجاهد و الجمهور . والقول 
الذي ذكره المصنف -من أن مراد الاستعانة بما- عزاه الشعلبي إلى الحسين بن الفضل: تفسير الثعلبي:٠‏ / ٠۸۹‏ 
و كذلك البَغوي: ۱ / ۸٩‏ و ذكره غيرهما كابن عطية و بي حيان من دون عزو و عزاه ابن ا جوزي إلى محمد بن 
القاسم النحوي يعني ابن الأنباري و ينظر ما سيذكره المصنف في بعد حول هذا. 

ضعفه الطبري: 1۲١١ / ١‏ وقال: لم بجر للفظ الإجابة ذكز. و ضعفه أيضا ابن عطية: ٠١۷١ / ١‏ 

ل أجدہ بهذا اللفظ عن ابن عباس رضي الله عنه و ذكر ابن الجوزي: ۱/ ۷۵ وأبو حیان: ۱۸١ / ١‏ قوله: (على 
أداء الفرائض) معزوًا لابن عباس. 

اظ و آلا د این أن ر ن خمد بق عبد ا( ت :۹0هد هو خر لر کی ين 
سلام: ۱/ ۱۳۷ 


a‏ ا ت و hn‏ ت 
يعني تيقنوا نهم مُلاقوا ربمم وأنهم إليه راجعون في البعث. 
وقيل واستعينوا بالصبر والصلاة على طلب الآخرة. 


وني مصحف عبد الله ٠“‏ : ( الذين يعلمون أجم مُلاقوا رّم) و إنى| أمرَهُم بالاستعانة 
اق E‏ ا ی ا ی ق 


زا ل وا اع ا ال 


وجاء في الخبر عن حُذيفة أن رسول الله ية :(كان إذا حزبه ٠"‏ أمر فزع إلى الصلاة) ۷. 


الأصمعيات: ص۷١١‏ 0و الأضداد لابن الأتبازي: ض٤٠‏ و جامع البيان للطري: ٠۲٤/١‏ 
ومعاني القرآن للزجاج: ٠٠١ / ١‏ و الوسيط: ٠١۲ /١‏ والبحر لأبي حيان: ٠۸١ / ١‏ 

گ سادتهم جمع سري. لسان العرب: سرا و المصباح: ( سرا) 

المحبوك الجيد الصنع . لسان العرب: ( سرد) 

© الفريد للمنتجب الممداني: ۲۸١ / ١‏ والبحر لأبي حيان: ٠۸١ / ١‏ 

۵ جامع البيان للطبري: ٦1۸ / ١‏ 

حزبه أمر أي نزل به مهم أو أصابه غمٌ : النهاية في غريب الأثر ٠۷۷ /١:‏ 

۷ سنن آي داود: (ح ۱۳۱۹ باب وقت قیام الي صل اله عليه وسلم من اللیل) و اد / ۴۸۸ 
والمروزي في تعظيم قدر الصلاة: (ح ۲٠۳‏ ) و جامع البيان للطبري: ١‏ / 11۸ و ابن قانع في معجمه: ۲ 
ا ق اشح 7 2 و لاقن او ر 2 5 
ا عكرمة بن عبار عن محمد بن عبد الله الدؤلي - و في بعض الرُوايات محمد بن عبيد بن آبي 
قدامة- عن عبد العزيز بن اليمان خي حذيفة به مرفوعا. و في سنده عبد العزيز بن الان مستور ذكره ابن 
حبان في ثقاته: ۵ / ۱۲۲ و تهذیب الکمال: ۱۸ / ۲۲۳ و قد حسّن سنده الحافظ في فتح الباري: ٣‏ 
/ ۷۲ و في بعض الرويات ابن خي حذيفة و الصواب فيه أخي حذيفة: الإصابة: /٠‏ ۰ وقدبین 
البخاري الاختلاف فيه: (التاريخ الكبير /٠:‏ ص۷۲١(‏ فقال : (قال النضر عن عكرمة عن محمد بن عبيد 


أبي قدامة سمع عبد العزيز خا حذيفة عن حذيفة كان النبي صلى الله عليه وسلم إذا حَرّبه أمر د ا 


ا ف ر 
محمد بيه ومن آمن به بالصبر والصلاة لأنها تخشعكم» وفيها تلاوة الكتاب» وذكر ماأنتم 
ارون إلية ليك ون اعون لك غل طاعة ربكم .قم قال: 
الذين طون آم ملوأ َ4 أي يتبون الموت لا يأمنونه فيكون الظنٌ ههنا على 
هذا التأويل مُبقَىّ على أصله أي يتوقعون ساعة فساعة. و قد يقال للميّت لقي الله وصار إليه 


1 


لوا أكبيرة4 أي وإِنٌ التوبة لثقيلة إلا على الخاشعين الذين يظنون أن اموت يأتيهم بغت 
فيبادرهم على غرة» فهم لا يستثقلون شيا من آمر الله. 

ق لہ # ملقو ا سے 4 أ اد : aT‏ 
وقوله: # ملىقوأ ربمم € أي مُلاقوا جزاء رم " كقوله: ل[ فأعقَمُم فا فی قلو ہم إلى 


يوم يلقوكهر 4 [التوبة:۷۷]. والمنافق لا یری الله عز وجل. 


وقال ابن أبي زائدة عن عكرمة عن محمد بن عبد الله الدؤلي). و ذكر الاختلاف أيضا ابن حبان: في ثقاته: 
۲/0 . و قد خرجه الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف: ١ / ١‏ ولم يضعُفه وكذلك: المناوي في 
الفتح الساويٌ: ٠١۹/۱١‏ . و يشهد له ما في خبر حذيفة الطويل الذي صله في صحيح مسلم في خبر 
تجسسه على المشر كين في غزوة الأحزاب: ففي بعض رواياته عند أبي عوانة: (ح 1۸٤١‏ ) ( و كان رسول 
الله صل الله عليه وسلّم إذا حزبه مر صلى). 

(۱) لم أهتد إليه. 

(۲) تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسير: ( ورقة ۸4) . و لسان العرب: 

(لقا) ۳١۷ / ٠١‏ و مابعدها و المفردات للراغب: ص٥٤‏ مادة: (لقي) مع ما سيرد فإن المصنف 
سیتکلم عل هذا فیا بعد باوسع ما هنا: 

هذا من التأويل الذي لا دليل عليه» و اللقاء هنا قيل بمعنى الصيرورة إليه تعالى أو بمعنى اللقاء 
الموعود وهو رؤية الله تعالى في الآخرة : تفسير السمعاني: ٥١ / ١‏ و غيره. وهذه الرؤيا محل إجماع عند 
أهل السنة تواترت بها الأحاديث و المصنف لم يقصد نفيها لأنه من يقول بها قال أبو حيان :( و إلى 


3 ء۶ 8 4 ا ء۶ ا 2 
وقوله :اتهم إا ليه ر جعوني آي یرجعون ک| كانوا في قديم الدهر للايملك هم أحدنفعا 
ولا ضرَاً إلا الله ولا يبقى لأحد فيه شبهة لأنهم في الدنيا يدّعون الملك فتنقطع في الآخرة دعاوم» 
وإن كان لا يملك في الحقيقة ضرّهم ونفعهم في ذلك إلا الله أيضاً. 


وقيل لواستعينواً بالصَبَر 4 على آداء الفرائض واجتناب المحارم واحتمال الآذى وجهاد العدو 
وعلى المصائب بالصلاة لأا تنهى عن الفحشاء و المنكر وتدعو صاحبها إلى مكارم الأخلاق و إا 
لكبيرة على قلوب المشر کین کقوله طا کر على امش رکین ما تد عُوهم إِلَبهِ 4 [الشورى:۳٠].‏ 

وقال بعضهم ٠‏ : إنها قال إا يمره ول يقل (وإنها) على عادة العرب في الخطاب يذكرون 
شيئين ثم يخبرون عن آحدهما کقوله : ل والله و د ا eT:‏ 


ص اور ص کار ر صو ب ر 4 ر ل گ وه م ر 
وآلذي يكتزورى ألذ هب وَالَفِضة ولا يفقو 4 [التوبة:٤٠]ء‏ ظ وَإذا رأوأ رة 


ُوهُوا آنفضرأ إلا ) [ا جس:۱۱) « فانظرإل طَعّايلك وشرابلك لہ 
رر ر لاد ر د ےہ کا 
يتسنه 4 [البة رة و و تما تم يرم به ب ر 4% 


اعتقاد هذا ذهب أكثر المسلمين)اه. البحر: ۱۸١ / ١‏ و ينظر أيضا: تفسير الثعلبي: ٠۹١ / ١‏ والوسيط: 
١ ١‏ و المحرر: ٠۸ /١‏ و تفسير عمر النسفي الحنفي التيسير في التفسير: ( ورقة ۸۸- ۸4) وفيه 
ey‏ 

فر الى 49-7 و 0ال( و ت جم لين غير الفي احفى ٠‏ السرن 
التفسير: ( ورقة ۸۸). و تفر القرطبي: /١‏ ۳۷۳ و البيان لآ البركاث ابن الانباري: ۲ / ۷۹و 


وقد اختلفوا ني مثل هذا فقال الموج : الكناية تعودٌ إلى الأغلب الأعمٌ فالتجارة أعمُ من 
الْلهُو والفصَة اعم من الذهب ورضا الله أعمَ من رضا غيره» وكذلك الصلاة أعجَ من الصبر 


وا 0 


وقال بعضهم : هذا و أمثاله باب منه ما تحمل الكناية على الأول ومنه ما مَل على الآخر» 
وني هذه الآية يل على الآخر فإن لم يحتمَل إلا أحدهما عادت الكناية إليه كقوله : 
م ت A ESED NE‏ 
عاذت إلى أمّ) كان و إلى الآخر أقيس» وقال بعضهم: في مثل هذا بكتقى بالود إلى أحدها لما 
فيه من دلالة الآخر. 


ا س ت ا 
وقال بعضهم: #وَإًِا لكبيرّة 4 وإن كل خحصلة منها لكبيرة كقوله  :‏ كلتا الجنتين 


E: > ۳‏ س ِء ء۶ ° ت 
ءَأتت أ كلها 4 [الكهف:٣۳]"‏ ول يقل تتا لأنه أراد آتتْ كل واحدة نظرة قوله: 


تن 0 غ 


E mT‏ 6 ااك واا و دة 


في معناه : 


مۇج بن عَمرو أبو فيد السدوسيّ من علاء العربية و من أصحاب الخليل بن أحد الفراهيدي» روى 
عن أبي عمرو بن العلاء و شعبة و طائفة وأخذ عن الأعراب. و له عدَة تصانيف منها : (( غريب القرآن 
)) و كتاب المعاني و غيرها : ( ت: ٠۹١‏ هوقيل سنة: ٠٠٠١‏ ه). : التاريخ الكبير: ۸/ ۷١‏ )لمعارف: 
۳ » مراتب التحویین: 1۷ » تاربخ بغداد: ٠۲١۸ / ٠١‏ جمهرة أنساب العرب: ۲۹4 » نزهة الألباء: 
۹ معجم الأآدباء: ۷ / ۱۹۳ إنباه الرواة: ۳ / ۰۳۲۷ ووفيات الآعيان» »٠٠٤ / ٩‏ سير أعلام 


النبلاء: ED / ٩‏ 
تفسير الثعلبي: 1۸١4 / ١‏ و تفسير البغوي : ۸٩ /١‏ و البحر: ۱۸١ /١‏ نقلاعن المؤرج. 


(۳) في الأصل: ( تلك الجنتين ءَاتَتأكلها). 


نحن با عندنا و انت بما عندك راض و الرأيّ تلف ٠‏ 
وقيل الهاء يرجع إلى قوله: [ فلوليتك قله تَرَصَدها 4 [البقرة:٤٤١]‏ فالتولية لكبيرة إلا 
فل الاشین: 
و قيل الخاشع الذي رى أثر الذلّ عليه كخشوع . 
و إنا قال « الین يون آم مُلَفُوا 4 و کان من حقّه آن یقول (ملاقون ر) لاه 


مستقبل استتقالا للنون كقوله : کل كفس دآبة ا مواضعها آل عمران:٥۱۸]‏ و 


۶ rf 


es‏ [الدخان:١٠]‏ و ط إنا مرَسلوأ آلنَّاقة 4 [القمر:۲۷] وهذا 


< ر 


قبل الإرسال وإ إِنا م ا َأهَلَكَّ 4 [العنكبوت:۳۳] بالتصب ني الأهل وجه الكلام و 


الكاف في موضع جر لذهاب النون . 


١الت‏ ايس بن ا حط ى الاب رة 7/١‏ 0۷6 وان اقرا لانن الاس ۲۲۹/۴ 
و۲۷۸ و إعراب القرآن له: ۲/ ۲۱۲ . و قد اختلف في نسبته فهو منسوبٌ إلى عمرو بن امرؤ القيس في 
الخزانة : ۲ / ۱۹١‏ و جهرة أشعار العرب: ٠۳١‏ من قصيدة. ونسبه ابن الأنباري: لدرهم بن زيد 
الأنصاريّ: الإنصاف: ص.٠٠‏ وينظر: في معناه: شرح أبيات الكتاب لسيبويه لابن النحاس: رقم: ٠٠‏ و 
الشاهد فيه نه م يقل: راضون ولا راضيان. وينظر: لسان العرب: قعد :۳ / ٠٠١‏ 

وقع في الأصل هنا : [الرجوع بعد الأقوام) كذا هذه الجملة في: النسخة ( ل ). 

و ني تفسير الثعلبي : (قال الرجاج ۸ OBA XECE‏ والخنوع عليه وكخشوع الدار بعد 
الإقواء ) ۱۸۹١ / ١‏ ومثله في تفسير القرطبي: ١‏ / ۸۹. ولم أعثر عليه في معاني القرآن للزجًاج. وأقَوَتِ 
الذار خلت من سكاها و اقرا الأرض ال اال . لسا العرتة ( قراو الهابة:( فوا): 

دگ جامع البيان للطبري: ٦۲١ / ١‏ - 1۲۸ و معاني القرآن للزجاج: ۱١١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن 


اا ا ا وا د 


وه ٍ 
يعني من قوله: [ مكجوك 4 . 


وقوله أنه إ ليه ر عون أي إلى حكمه و قضائه» وقال بعضهم إنما قال: #وَإََِا 
رة ولم يقل (وإنا لكبيرة) لوجوه منه ‏ : 

آنا ر :ولا تأ ڪُلوأ مما لَمَيذكر ا اله علدو ل 

[الأنعام:٠١٠]‏ ويحتمل أنه أراد به الكعبة أي و إن الكعبة لكبيرة إلا على الخاشعين» و يحتمل : و 

إن إجابة الس صلى الله عليه وسلّم لكبيرة إلا على الخاشعين و بجحتمل أن العبادة بالصوم و 

الصلاة لكبيرة إلا على الخاشعين. 

و قيل إنم| خصّه| بالذكر دون سائر العبادة لأن القوم كان يمنعهم عن الإسلام الشّره 


وا فأمرهم بالصّوم الذي يذهب الشَرَّه ”" و الصلاة التي تورث الخشوع و تنفي الَف 
ل ا اا على نفي هذین < | لن 
و قیل في قوله :چم موا رہ لقا عمل و جرهاغتمل لقاء الان متة فولأم 


المؤمنين ^ : 


كرَرَ المصتف هذا هنا ؟ و قد تقدم و ذكرت جلة من المصادر التي تكلمت على هذا هناك عند تفسيره 
5 

كتب الناسخ هنا في الحاشية هنا : مطلب : (الصوم يذهب الشّره» و الصلاة تورث الخشوع و تنفي 
الترف)اه. 

وضع في النسخة : ل : هنا كلمة الحرص فوق الشره تفسيرا ها. 

کذا؟ و كان نحق العبارة أن يقرل : (هاتين الخصلتين) لأن الإشارة إلى موث و لعل التحريف منن 
الناسخ. 

البيتان ينسبان لعلي رضي الله عنه في الزهرة لابن داود الظاهري: ۲ / ٠٠١‏ ني الباب الرابع والسبعون. 


ن ف آم ان غ الاي ر ا ع ا 


دليلك أن الفقرَ خير من الغنى و أن قليلّ المال خير من المخري 
لقاؤك لوقا عصى الله للغتى و لم تر غلوقا عصى الله للفقر 
۰ 0 ا ر 0 >3 
و يكون الَلقاء بمعنى المصیر و الاجتاع» کا قال:ظ قل إِنْ اموت آلنزى تفِرُوت مته 


او و“ 


إنةء مقيكة 4 [الجمعة:۸] آي مجتمع معکم» و کا E‏ روز غاا 
4 [يونس:١١]‏ أي المصير إلينا و هذا حتمل بالآيةء ويكون الّلقاء بمعنى اليل كا قالت العرب 
لقیت من فلان كذا أي نلت منه ›. 

قوله : [ فَسوَفَيلقَوَن ّا ) [مریم:۹٥]‏ آي ینالون هلاکاًء وقوله : فلا گنف 
مريو من لقآيهء 4 [السجدة:۲] بجحتمل فلا تك في مرية من لقائك موسى ليلة الإسراء و 
يحتمل من لقاء موسى الكتاب أي من نيله ذلك فحْذِف نا قد جری ذکره. و قیل من لقائه آي 
من رجوع موسی إلى ربه و مصيره إليه . 

وزوئ عن ابن عباس" أنه عي إليه فک د و هوني سفر فاسترجع ثجّ تنځّى عن الطريق 
فآناخ و صل ركعتين أطال فيه الجلوس ثم قام يمشي إِلي راحلته وهو يقول: 


و قد نسبا إلى عبد الله بن المققع فقد ذكرها الماوردي في أدب الدنيا و الدين: ص٠۲۷‏ و نسبها إليه وذكرها 
الصفدي في الوافي بالوفيات في ترجمة عبد الله بن المقفع منسوبة إلى عبد الله بن المقفع . 

ينظر: لسان العرب: ( لقا) ۳٠۷ / ٠١‏ و ما بعدها و المفردات للراغب: ص٥٤‏ مادة: لقي. 

۳ سعيد بن منضور في سته: (۲۳۲ و ۸۹ و ۲۴۲ التفشير) و الآحاد و المثاي: لابن أي عاضم: /١‏ 
۹ وجامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و البيهقي في شعب الإيم‌ان ( ٩1۸۲‏ ) كلهم من طريق اسماعيل 
ابن عليّة حدثنا عيينة بن عبد الرحمن عن أبيه به . و أخرجه البخاري في التاريخ الكبير: / ٠١١‏ و 
الجاكم:٠/ ۲۹١‏ وقال: (هذاحديث صحيح الإسناد ولم بخرجاه )و البيهقي في الشعب: 


( ۹۸۱ ) من طريق هشيم أنا خالد بن صفوان عن زيد بن علي بن الحسين عن أبيه به في قصة نحوها. 


۶ کو 


ك .و إنها كر قوله: وَأنهم إِليه ر جعون) بعد قوله : 
چم مقو رب و أنيم إليه راجعون ني جميع أحواهم وأحكامهم في 

e ٤ 

و القراءة في قوله: وأتهہ إا يه ر عون € بالنصب و هو الوجه» ويجوز في الكلام ‏ 

(وإغم) بالكسر أي و هم إليه راجعون» و قيل 8 وَأَنهُم الم رَجِعُونَ 4 في القيامةت 

وقوله: مقو ر رم 4 بموتمم. 

قوله: 3 يى ريل أذ كرو 4 الآية ]٤۷[‏ قبل معنا EE‏ 

ویکون ا لخطاب للموجودين E E‏ 


و ت 


ادا من اھان کا قال: 


1 


"فم بن العباس رضي الله عنه| ابن عبد المطلب» ابن ع النبي صل الله عليه وسلّم و أخو عبد الله 
والفضل» و أخو الحسين بن علي رضي الله عنه من الرضاعة كان يشبّه بالنبي صل الله عليه وسلّم. و هو 
قليل الرواية كان سيدا ورعا فاضلا . اختلفواني موضع قبره و وفاته» قيل توفي بسمرقند وبا قبره» و قيل 
بمرو» قال الحاكم: الصحيح أن قبره بسمرقند. توفي في خلافة معاوية رضي الله عنه : طبقات ابن سعد: ۷ / 
۷ ونسب قريش لمصعب الزبيري: ۷ و التاريخ الكبير: ۷/ ۱۹٤١‏ والجرح والتعديل :۷/ ١٤٠و‏ 
سد الخابة: ٤‏ / ۳۹۲ و سير أعلام النبلاء: ۷ / ٤٤١‏ و البداية و النهاية: ۸ / ۷۸ و العقد الثمين: ۷/ ٦۷‏ 
NA TTF‏ 

۳ الوسیط: ۱/ ٠۳۲‏ و البحر لأبي حيان: ٠۸۷ / ١‏ 

إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۲١ / ١‏ و الفريد: ۲۸١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٠۷١ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۲۹ و الوسيط: ٠١۳١ / ١‏ و تفسير السمعاني: ۷١ /١‏ والمحرر:١‏ / 
۹ و البحر: ۱/ ۱۸۹ 


و قيل فضلهم ني وقتهم على العالمين دون الناس من الحيواناتِ "“فنديم إلى الشكر ب 
فضلهم على الحيوانات في اللخلقة. و غير ذلك من فنون النعمة» وقيل كان التفضيل لإسلامهم» 


و لكَنْ فيا أعطي الآباء من ذلك شرف الأباء فلذلك قال هم: «وأنى فضلمكم على 


ألعَللَمِينَ 4 كا تقول أكرمتك بإكرامي أخاك . 


أ 


ء۶ ء۶ س ی ت 
و الذي يدل على أنه أراد به عالمي زمانم قوله : کنتم حير موٍ 4 [آل عمران:١٠١].‏ 


وروی بہز بن حکيم عن أبیه عن جدّه قال سمعت رسول الله اة يقول: ( ألا إلكم وَفيتم سبعين 


2 
أ 


مة أنتم خيرها و أكرمها على الله) " . 

٤ 2 a. RZ e E 2 

وقیل # ونی فضلتكم على العللمين) في كثرة الآنبیاءِ منکم فھو مقيّد بہذا كا تقول زيد أفضل 
: : ۶ 4 و و س 

من عمرو في الشجاعة» وليس بافضل منه على الإأطلاق» كذلك بنو إسرائيل أفضل من جيع العالمين 

في هذه الخصلة الواحدة وهي كثرة الأنبياء منهم وليسوا بأفضل من هذه الأمّة على الإطلاق ‏ . 

ر و 4 5 ل و 2 2 2 < 

أ ر 3 e‏ ® ا e “۰ ud‏ * 2 ا ۴ 4 

عذاب يوم لا جزي نفس عن نفس شيا آي لا تقض نفس عن نفس شیئا يقال جزى عني هذا الامر 

a 

فص عي . 

)١(‏ يعني فضلهم في وقتهم على العا مين من الحيوانات دون الناس. و فيه بعد. 

(۲) أخرجه الترمذي: في التفسير: ( ٠٠٤‏ ) باب و من سورة آل عمرانء و ابن ماجه في الزهد 

٤۲۸۷ (‏ » ۲۸۸ ) باب صفة أمة محمد و أحمد ٠ ٠۳ / ٠‏ و جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۲۸ والروياني 

في مسنده: ۲ / ٠٠١‏ كلهم من رواية جماعة من الثقات المشهورين منهم معمر و النضر بن شميل و ابن 

علية عن ہز بن حکیم به. و بز بن حکيم عن أبیه عن جده. في تصحیح حدیثه و تحسینه و تضعيفه 

اختلاف مبسوط في كتب الرجال» و الراجح عندي تحسين حديثه إلا الأحاديث التي تكلم فيها بعض 

الفاظ بطر مدت الال ( کی بار عورا £ ۲8۹7 و فادها 


OS AEE 


0 


i ٤‏ 4 3 کک ٣‏ و 
وزعم الأخفش ان زی ای کان می فوفر له لا زی فس عن 


4 


نفس) أي لا تجزي فيه نفس عن نفس شيئا أي في ذلك اليوم فحذف الظرف و مثله جائز و 
أنشد الزجاح "١‏ 

و يوماً شهدناه سل و عامرا““ أي شهدنا فيه. 

و يقال أتيتكَ يوم كذا في يوم كذا فيحذفون الظرف» قال الأصمعي " : وأهل المدينة يقولون 
مرت فلاناً یتجارّی ديني على فلان آي يتقاضصَاء. وقال الكسائي ٠‏ : معناه :و اتقوايوما لا 


تجزيه"" نفس عن نفس شيئا فحذف الهاءَ الراجعة على اليوم. 


ينظر: في معاني لا تجزئ: جامع البيان للطبري: 1۳١ / ١‏ - 1۳۲ و تهذيب اللغة للأزهري: ١١‏ / 
۳ وتفسير التعلبي: 1۹١‏ و الوسيط: ٠١١ / ١‏ و المحرر: ٠١۹١ /١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ / ۳۷۷ و 
لسا نالرت ر0۷4/0 و سيد ك الضف يعفن القغراند المعلفة ذلك في بحد: 

معاني القرآن للأخفش: ص ۷۳ وقال: إن جزى مجزي بترك الهمز لخة أهل الحجاز و أجزاً باهمز لغة 
بني تميم. و ينظر: لسان العرب و الطبري الموضع السابق. 

معاني القرآن للڙجاج: ١١١ / ١‏ 

© البيت لرجل من بني عامر: و تتكَنّه: قليلا سوى الطْعن التهال نوافله. و هو في الكتاب لسيبويه: ١‏ / 
E O‏ 
الكامل للمبرد: ۲١ / ١‏ و شرح المفصل لابن يعيش: ۲/ ٠٥١‏ وتمذيب اللغة: ٠٤١ /١١‏ 
gE r‏ 

مهذيب اللغة: ٠١١ / ١١‏ ( جزى ) بمعناه وليس فيه قوله: ( أهل المدينة ). 

معاني القرآن للزجاج: ۱١١ / ١٠‏ وإعراب القرآن لابن النحاس: ۲۲١ /١‏ و الفريد:١/‏ ۲۸۷ 
والبحر: ٠۹١ /١‏ و الدرالمصون: ۲٠٠١-۲٠١ / ١‏ و فيها الأقوال في هذه المسألة. 


سقطت الماء من النسخة (ل) . 


واا ا ج وقرئ: ( ولا يقبل منها شَمَاعة )‹ الية:۸٤)‏ (و لا تقبل) بالتاء"» 
وا0 اغ ا اا ت ال لو ابن سود 7د رو اران ا 
اختلفتم في الياء و التاءِ فاجعلوها ياءَ) ““. فمن قرا بالتاء فلتأنيث اللْفظ» و من قرأ بالياء 
فلتذكير المعنى لأن تأنيث ما ليس بذي روح غير حقيقي و خاصة إذا تقذّم الفعل و اعترض 


بينه و بين الاسم حائل. 


أَرّه صرح باختياره و لكتّه قال: و جائز ...فذكره مبيّنا وجهه من العربية. ( جامع البيان للطبري: ١‏ 
۳١ /‏ ) . و المقصود أن التقدير إِمَّا أن يكون لا تجزي فيه ثم حذف حرف الجر فاتصل الضمير بالفعل 
ثم حُذِف الضمير أو يكون التقدير: لا تجزيه ثم حُذْف الضمير و تفصيل الخلاف بين النحاة في ذلك مبيّن 
اعادو الى رعا فيا عد د فر ل الکمای, 

د هي بالتاء قراءة ابن كثير و أي عمرو يعقوب و تروى أيضاعن أي بكر عن عاصم : ( السبعة: 
ص٤ ٠١‏ و المبسوط لابن مهران: ص۱۲۹ والحجة لآب علي الفارسي: /١‏ ۲۷۹ و معاني القراءات 
للأزهري: ص۹٤‏ و الكشف لمكي: /١‏ ۲۳۸ والمحرر: ۱/ ۱۳۹ و البحر:۱/ )١۹۰‏ 

في النسخة ( ل ) : أبو عبيدة. و هو خطأ. الكشف لمكي: ١‏ / ۲۳۸ 

سنده صحیح آخرجه سعید بن منصور في سننه : في فضائل القرآن: ۲ / ۲۵٤‏ قال حدثنا اسماعیل بن 
إبراهيم ( ابن علية ) حدثنا دواد عن الشعبي فذكر نحوه» و من طريق داود آخرجه ابن بي شيبة به : باب 
ما جاء في صعاب السور: ٠١۲ / ٦‏ و ابن قتيبة في غریب الحدیث: ۲ / ۲۲۸ لكنه عندهما بسند صحيح 
عن داود عن الشعبي عن علقمة عن ابن مسعود» و أخرجه الطبراني في المعجم الكبير: ۹/ ٠٤١‏ (ح 
1 /!): من طريق عبد الرزاق عن الثوري عن عاصم بن بمدلة عن زر بن حبيش عن ابن مسعود به و 
آخرجه ابن أبي شيبة: ٠١١ / ٦‏ و الطبراني في الكبير (ح ۸1۹۷ ) من طريق زائدة بن قدامة عن عاصم 
عن زر عن ابن مسعود به. لكن وقع في المطبوع من المعجم الكبير في طريق زائدة عن عاصم عن ابن 
مسعود . و رواه سعید بن منصور أيضا من طريق سفيان عن عمرو بن دينار عن بجيى بن جعدة عن ابن 


مسعود نحوه. و ذکره مکی في الکشف: ۱ / ۲۳۸ 


و العدل الفدية سمي به لأن الفداء يعادل المغدّي ٠‏ . 

و قوله: [ ون تََدِلَ ڪل عَدَل لا يوذ يتا 4[الأنعام:٠۷]‏ أي و إن تفي كل 
فداءِ وقال تعالى :ط أَوّعَدَل ذلك صيَامًا 4 [المائدة:٥٩]‏ أي مله [ ٦‏ و] وأراد ذا 
الكمّار لا تنفعهم الشفاعة لان اليهود كانوا يقولون “ يشفع لنا آباؤنا الأنبياء فآيسهم الله بقوله: لا 
تنفعهم الشفاعة ولا يؤخذ منهم الفداء» ثم قال: # ولا هم ارون لل أن جم ور 
الخلاص منوع عنهم وأنهم لا ينصرون لا بالفداء ولا بالشفاعة ولا بغيره فلهذا كرر قوله :¥ و 


و 


ب ب حن و ن 2 
هم يْنصرُونَ) بعد قوله لا قبل ما شفعة ولات ادل و اران 
كانت عامة في نفى الشفاعة فمعناها ا لخصوص فيمن مات على الكفر بدلالة الأخبار التى وَرَدّت في 


إثبات الشفاعة . 


€ ۵ ڪ ا 0 
وقوله : # لا دشفعور e‏ لمن ارَتصَّى 4 [الأنيياء:۲۸]وقوله  :‏ لا تغنى شفعچم 


اس 
0 
۹ سک 
0 
\ 


~~ 


لن اا وى 1 
و الشفاعة ‏ مصدر من قوم: شفع لي فلانٌ شفاعة و هو طابه له إليه في قضاء حاجته» وإنم| قيل 


للشفيع شفيعٌ لأنْ المستشفع كان في طلب حاجته فرداً فصارَ بالشفيع في ذلك شفعاً والشفيع قعيل 


من شافع لأنه صار شافعاً لصاحبه في طَكّب حاجته. 


ن ياذن 


کی 


E OR a 2‏ ب 0 
وقيل لا تجزي أي لا تغني» كقوهم البقرة تجزي عن سبعة» عن السدي "> وغيره من أهل اللغة 


أيضاً وهي لغة أهل الحجاز وتميم تقول: تجزئ باهمز أي تغني 


جامع البيان للطبري: ۱ / 1۳۸ - 1۳۹ و معاني القرآن لل[ّجاج: ١١ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ /١‏ 
جامع البيان للطبري: ٠٤١ / ١‏ و الوسيط: ٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ٠۸١‏ 
جامع البيان للطبري: ٠١ / ١‏ و الوسيط: ٠۳ /١‏ و المفردات للراغب: (شفع) و لسان العرب: ( 


شفع ). 


ا 2 ت < ت ٤‏ 
قوله # وَإذ جينتڪم من ءال فرَعوّن# الآية ]٤۹[‏ النجاة لآبائهم فاعتدها نعمة عليهم 
لأهم نجوا بنجاتمم» و مآثر الآباء مفاخر الأبناء " . وقيل إا هو على عادة العرب في قوهم نحن 
ك و ر N‏ ۰ 
انجيناكم من الرق وخلصناكم من السبي ويكون سلف القائل فعل ذلك بسلفهم» ولیس کا ظنت 

ء۶ ب ا Er Er‏ رق 0 ت 
التناسخية أنه كان فهم» و نظير هذا قوله: [ إنا لما طعا الماءُ ملتكرف الجارية 4 
[الحاقة:١١]‏ ولم يكن قد حيل الموجودين في ذلك الوقت “. 
کر 4 ا ا ورو 3 وو ن 2 
وقوله: ( جي ٽڪ ^ ألقيناكم على النجوة؛ والنجَُةٌ ما ارتفع من تُشوز الأرض» ومنه قوله 
لفرعون لط فاليَوّمٌ جيك بِبَدَنِكَّ 4 [يونس:۹۲] أي تُلقيك على َجُوَةٍ فسمي کل فائز ناجيا. 
وقوله: # من ءال فرَعوّن) أي من عَترته و أسرته وقومه وشيعته الذين يؤول إليهم ويؤولون إليه 


ا وا همزتان فعضت من إحدےے) مل وقيل الأصل في آل آهل فقلبت النهاء مزة کےا 


جامع البيان للطبري: ۱ / ٦۳۲‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ٤۹۸ ( ۱۰٤‏ ) 


ينظر كلام المصنف على معنى (تجزي) و ما علقته عليه و على كلام الأخفش المتقدّم قريبا :ص١1۲‏ . 


5 ينظر: ما تقدّم عند قوله: # ونی فَصلّكم على أَلْعَلَمِينَ 4 الآية [۷] :ص۲۹٩‏ و ما سيأتي: 
ص٦۳٦‏ و جامع البيان للطبري: ٤۳-٦٤۲ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۱ / ٠۹۱‏ 

“ني النسخة ( ل ) : م تكن الكلمة واضحة كا ينبغي. 

معاني القرآن لابن النحاس: /١‏ ١٠۳و‏ تفسير الثعلبي:١/ ٠۹١‏ ولسان العرب:(نجا) 
والتسهیل لابن جزی: ۲۸/۱ 

جامع البيان للطبري: 1٤١ / ١‏ و فيه أهل دينه و قومه و أشياعه» و نحوه في تفسر الثعلبي ٠:‏ / 
١‏ والقرطبي: ۳۸١ /١‏ وكذلك في معاني القرآن للزجاج : ۱/ ۱۱۸ فإنه قال من اتبعه من آهل بیته و 
غيرهم وني زاد المسير: /١‏ ۷۷ ذكر ثلاثة أقوال: نهم آهل مصر أو أنم أهل بيته خاصة أو نهم أتباعه 
على دينه و مثله البحر: ۱۹١ /١‏ . و ما قاله الملصنف و قبله الطبري و الزجاج و الثعلبي والقرطبي يعم 
ذلك. 


ا 


قالوا ماءٌ وأصله موه ثم قالوا ني تصغيره مويه كذلك يقال في تصغير آل : هيل عن ابن جرير 


د 


وحكى الكسائي ٠‏ في تصغيره أَوَيْلْ و آل أخص ني العربية من الأهل لأنه يقال أهل البلد 
ولأنقال آل الل ودكر أل مكة ولك اذ . 

وفرعون اسم أعجمي ونظيره في الكلام بردّون» وفرعون كان اس لكل ملك من ملوك 
الحالقة كما يقال ملك الروم قيصر» وملك الفرس كسرى» وملوك اليمن ثبّم. *“ فأما فرْعَون 


Cb 


موسى فاسمه الوليد بن مصعَب عن عمد بن إسحاق » وقال غره اسمه مصعب بن 


الريان ¥ 1 


ينظر: جامع البيان للطبري: ٠٤١ / ١‏ و أعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۲۳ و تفسير الثعلبي: ١‏ 
۹١ /‏ و المحرر: ٠۳۹ /١‏ و الفريد: /١‏ ۲۸۸و إملاء ما من به الرحمن ٠١ / ١:‏ وتفسير القرطبي: ١‏ / 
VD Oa gy ARN STS‏ 

جامع البيان للطبري: ٠٤١ / ١‏ وينظر المصادر المذكورة سابقا. 

OVI EON GARE ۴۸۳/۷ ر اقرط‎ 

جامع البيان للطبري: 1٤١ / ١‏ و أعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۲۲۳ و البحر:١/ ٠۸۸‏ 

جامع البيان للطبري: ٦٤۲ / ١‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ۳۸۳ و البحر: ۱/ ٠۹۳‏ 

۳۸۷ /١ و في تاريخ الطبري أيضا:‎ ٤۲ /۱ : رواه الطبري عنه‎ ٠" 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲ و زاد المسير: /١‏ ۷۸ وذكر ابن الجوزي أربعة أقوال في اسمه الأول: 
آنه الوليد بن ضحي و غ اة ارين و التاق أنه :فوس وق التحر الط ۲۹۳/۷ 
E gg E O a‏ 
نقل يعتمد عليه. وينظر: التفسير الكبير للرازي: ۳/ ٤١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ / ۳۸۳ و البحر: /١‏ 
8 


5 ر e‏ غ ِ 

ليسوموتكم سوَءَ العّذاب) أي يكلفونكم ويذيقونكم ٠‏ وقال أبو عبيدة 
يسومونکم يولوکم» سوء العذاب سوءَ شرّه وأشقه. 

وقال ابن جرير ”" : ما ساءَهم من العذاب» ولو كان معناه أشقه لقال أسوء العذاب» و إنما 


ذکر سوءَ العذاب و إن كان العذاب كله سوءاً لأنه أبلغ ما يعامل به . 
EE a. : 0‏ 


«وَيَْسََحَيون ذسَاء كم السين فيه سين السؤال» و امعنى فيه ألم كانوا يقتلون أبناءهم 
ويذرون نسائهم أحياءٌ يستخدمونهنٌ» فإن قيل كيف قال: ( يستحيون نساءكم)» وكانوا 
يستبقون البنات دون الكبار؟ ؛ واسم النساء يقع على الكبيرات دون البنات؟. 

قيل كانوا يستبقون الكبار والبنات جميعاً *“ فجرى اللفظ على التغليب كا يقال آقبل الرٌجال 
و إن کان فيهم ضعا“ . 

وقيل اسم التساء يقع على الصخار والكبار جميعاً - كا أن الأبناء يقع على الصغار والكبار 


جيعا- . وقيل سمّين نساءَ على تقدير أن يكن نساءً وإنا كانت المحنة عليهم في استحياء 


جامع البيان للطبري: ٠٤٤ / ١‏ و معاني القرآن لل[جاج: ١١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۱ / ۹۱ و 
الكت العو ررك 07 

مجاز القرآن لأبي عبيدة: .٠٠ /١‏ بلفظ: يُولُونكم أشدّ العذاب. 

عبارته: ( قال بعضهم : أشدّ العذاب . و لو كان ذلك لقيل : أسوا العذاب)اه. ٠٤٠٥ /١‏ 

6 أده بلفظه عه وينظر: النكت والمبون للاوردي: ۸/١‏ و تفر البخوي: 7 ٩‏ والتقسر 
الكبير للرازي: ۳/ ٤۳‏ و البحر:۱/ ٠۹۳‏ 

ينظر فيم] در من الأخبار في صفة ما كان يعمله بهم فرعون من التعذيب: جامع البيان للطبري: ١‏ 
| 10۹-7 


جامع البيان للطبري: ٧۲ / ١‏ و النکت والعیون للاوردي: ۱/ ۱۱۸ 


من أحيي للتعذيب فحياته نقمة ٠‏ . 

و موضع سوم و کم فيه وجهان ۳ أحدهما: الاستئناف كأنه قال: و كانوا من قبل 
يسومونكم العذاب. 

5 0 ا 
العذاب.و أصل الذبح الشقّ و التذبيح على التكثير و منه " : 


E ONE 
وی د اکم بء من ریک ۲ عظم) البلاء أصله الاختبار ثم يستعمل في البلاء الذي‎ 


هو الشدة و في التعمة فالآية تحتمل الأمرين ٠‏ : تحتمل الشَدَّة أي و في استحياء البنات وذبح 


جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و النكت والعيون للهاوردي: ٠٠۸ /١‏ و التفسير الكبير: ٠٤ /٣‏ 
جامع البيان للطبري: ٠٤٤ / ١‏ و القطع لابن النحاس: ص١٠٤٠‏ والمحرر: ٠٤٠١ /١‏ والاقتداء 
ص۳۹ 


سقطت من :( ل ) - الأصل-: و ألحقتها من مصادر البيت. 

البيت في إصلاح المنطق لابن السكيت: ٠ / ١‏ والجليس الصالح ۲٠١ / ٤‏ و البحر المحيط:٠‏ / 
ل ا و ای یی شی هوی سالرت 5ے واس ورین 
مركي الأَسَدِىّ. و فيه: دَبَحْتٌ قَأرَة لوسك إذا فتقتها وأحرجت ما فيها من المسك» و هو أيضافي ثجار 
القلوب في المضاف و المنسوب للثعالبي: ص ٤١١‏ في( فأرة مسك ) و خزانة الأدب: الشاهد الثاني و 
الستون بعد الخمس مئة. و معنى البيت : يصف الشاعر امرأة بطيب رائحة الفم و يقول كأن بين فكيها 
O E YT‏ 


البنين و سَوْم العذاب بلاءٌ و محنة من ربكم عظيم. و بحتمَل في تنجيتكم من هذه المحن بلاءٌ 
أي نعمة من ربكم عظيمة. 

و قيل و في إهلاك فرعون و قومه بلاء لهم و حنة عظيمة و الخطاب للموجودين منهم والمراد 
به سلفهم . 


E E E E 


عن ابن عباس قال : تذگر فرعون و جلساؤه ما کان اله وعد إبراهيم عليه السلام أن جعلَ 


۵ 


في ذريته أنبياءَ و ملو كا فأمروا و أجمعوا أمرهم على أن يبعت رجالا معهم الشفار على بني 


إسرائيل» فلا جدون مولودا ذكرا إلا ذبحوه فكان ذلك من أمره . 


ا جامع البيان للطبري: ١‏ / ۴٠٠و‏ الكت والعينون للاوردي: ۱ ۱۱۹-۸ و الوسیط:۱/ 
NENE‏ 

معاني القرآن للزجاج: ٠۲١ / ١‏ 

جزء من حر التون الطويل و هو خبر في أوراق أخرجه النسائي في الکبری »)٠١۳۲١(‏ و أخرجه 
بو يعلى :( في المسند © / برقم ۲٠۸‏ )و المقصد العلي: برقم: ٠٠۸١‏ و الطبري في جامع البيان: 1٤٦ / ١‏ 
بعضه و في: ٩٩-٦٤ / ۱١‏ بطوله و في تارێخه: ۱ / ۳۹۲ وابن آي حاتم EEE: / ٩:‏ 
۲۹٦۰ ۰۲۹۵۷ ۰.۲۹۰٥۵ ۲۹۰۳ ۰ ۲۹۰۵۰-۸‏ كلهم من طريق أصبغ بن زيد الجهني أخبرنا 
القاسم بن بي أبوب قال حدثني سعيد ين جبير عن ابن عباس به . وعزاه السيوطي في الدر: ٤‏ / ۲۹۲ إلى 
ابن آي عمر العدني في مسنده و عبد بن حيد و ابن المنذر و ابن مردويه. و ذكره الميثمي في مجمع الزوائد ( ۷ 
٩١ /‏ )و قال : رواه آبو يعلى ورجاله رجال الصحيح غير أصبغ بن زيد و القاسم بن أبي يوب و هما 
ثقتان)اه. قال ابن کثیر: -( تفسیره: ٩‏ / ۲۹۳ ) عند الآية : ٤٠‏ من سورة طه - بعد أن عزاه للنسائي في 


ء۶ 
الکبری و ابن جریر و ابن آبي حاتم : (و هو موقوف من کلام ابن عباس و لیس فيه مرفوع إلا قلیل منه» و 


و في رواية عكرمة عن ابن عباس “ » و عن أي العالية ” : أن الكَهَنة قالث لفرعون إنه 
سيُولد العام مولودفي بني إسرائيل يذهب مُلككّ على يده فجعل على كل آلف حامل مثة 
رجل موكلين يقتلون الذكور من الأولادء و ذلك بعد أربع مثة عام من ملكه. 

وال دی 0 کانمن فان فر غر آد رای ن ساد آذ فاا تت می وت الد 
فاشتملت على بيوت مصر فأحرقت القبط و بيوت مصر و تركت بني إسرائيل» فدعا السحرة 
و الكهنة والقافة فسأمم عن رؤياه» فقالوا يخرج من بيت المقدس رجل يكون على يده هلاك 
مصر فأمر في بني إسرائيل أن لا يولد هم غلام إلا ذبحوه» و قال للقبط كَلّفوا بني إسرائيل 
الأعمال القذرة فجعل لا يولد لبني إسرائيل ابن إلا بح فلا يكبر الصغير و أسرع الموت في 
مشيخة بني إسرائيل فدخل رووس القبط على [ فرعون  )‏ فقالوا إن اموت قد وقع فيهم 
فيوشك أن يقع العمل على غلمتنا بذبح صعًارهم وبموت كبارهم فأمرَ أن يذبحوا سنة 
ويتركوا سنة» ٠۷(‏ و) فلا كان في السنة التي لا يذبَحون فيها ولد هارون؛ و لما كان في السنة 
التي يذبحون فيها حَلَّثْ اَم موسى بموسى» فَحْدّثت من شأنها » فأو حى الله إليها: أن أرضعيه 


فإذا خفت عليه فألقيه في اليمٌ القصة. و قال محمد بن إسحاق : إن قال المنجُّمون لفرعون إنه 


كآنه تلقاه ابن عباس رضي الله عنه » ما أبيح نقله من الإسرائيليات عن كعب الأحبار أو غيره و الله أعلم. و 
سمعت شيخنا ا لحافظ أبا ا لحجّاج المي يقول ذلك أيضا )اه. 

»في النسخة: ل : رجلا . 

جامع البيان للطبري: 1٤۷ / ١‏ و الدر: ١‏ / 1۹ و عزاه للطبري. و ليس في رواية ابن عبّاس: 

(و ذلك بعد أربع مئة عام من ملكه) و لكنها في خبر بي العالية و الربيع بن نس عند الطبري. 

جامع البيان للطبري: 1٤۷ / ١‏ و ابن أي حاتم: .)٠٠١(٠٠١ / ١‏ و المصنف جمع بين لفظي 
الخبرين و في أحدهما ما ليس في الآخر. 

جامع البيان للطبري: ۱ / 1٤۸‏ و تاریخه :۱ / ۳۸۸ وابن أي حاتم: ۱ / )٥۰٦(۱۰١‏ 


سها الناسخ هنا ني نسخة الأصل: فكتب (بني إسرائيل) بدلا من فرعون و ينظر: المصادر السابقة. 


يولد ولد يذهب ملكك على يده. ٠"‏ وليس في علم النجوم ما يقفون على هذاء و هذا القول 
E E‏ فإن قيل كيف قال: نجُّيناكم و إنا كانت التجاة لإسلافهم؟. 

قيل إنه جاء على طريقة كلام العرب كا يقال قاتلناكم يوم كذا وهزمناكم يوم كذاوذي قار 
يعني الأسلاف ٠"‏ و أنشد الأحطل ‏ يهاجي جريراً: 

وقد سا لکم اذيل فنالگم ۶ بآرابَ “ حيث يمسم الأثقالا“ 

و يدرك هُذيل جريرا و لا درك إراب . و أصل البلاء الاختبار و الله بختبر بالنعمة عباده كم 
يختبر بالإحنة قال الله تعالى : ( وجلو كم بالشرٍوَآَيّر 4 [الأنبياء:٠۳]‏ بختبرهم بالتعمة 
ليظهر شكرهم أو كفرانم و بالمحنة ليظهر صبرهم وجزعهم يقال بلوته بلاء والأكثرٌ أن يقال 


ال بلرت وق ار اتل قال ی 


جامع البيان للطبري: ۱ / 1٤٩‏ و تاریخه: ۱ / ۳۸۷ 

جامع البيان للطبري: ٦٤۳ / ١‏ ومعاني القرآن للڙجاج: ١١١/١‏ و۷١١‏ 

دیوان الأخطل: ص۳۹۱ و جامع البيان للطبري: 1٤۳ / ١‏ و ذكر بعده بيتا آخر. 

في النسخة ( ل ) : فيالكم ؟ 

في عدد من المصادر منها: تفسير الطبري ٠٤۳ / ٠:‏ ومعجم مااستعجم للبكري ۱ / ۱۳۳ : راب 
: و هو ماء من مياه بني يربوع » كانت فيه لتغخلب وقعة على بني يُربوع. 

"في بعض نسخ الطبري : الأنفالا »و هي طبعة الشيخ أحمد شاكر و أخيه و ينظر: طبعة دار هجر:١‏ / 
a‏ 

و كذلك قال الطبري: ٠٠٤ / ١‏ و التفسير الكبير للرازي نقلا عن القفال: .٦٦ /٣‏ وليس هذا 
بموضع اتفاق عند أهل اللغة فقد قيل هما بمعنى واحد ينظر : لسان العرب: بلا ٤4۷ / ١:‏ و البحر: 
/١‏ ۹ والدر المصون:۱/ ۲۲۰ 

A‏ ديوان زهير: ١١١‏ و جامع البيان للطبري: ٠٠٤ / ١‏ و معاني القرآن للڙجاج: ٠٠١ / ١‏ ولسان 


العرب: بلا. 


جزی الله بالإحسانِ ما فعلا پگم فأبلاهما خير البلاء الذي يبلو 
وقال الأحنف ٠”‏ البلاء ثم الثناء أي التعمة ثم الشكر. 
و هذا استعمل البلاء في الرخاء و الشدة» و إنا بختبرهم إعلاما للأغيار لا استعلاما لنفسه وقد 
يكون الامتحان من الله تعالى بمعنى الأمر و النهى. 
فإن قيل كيف خص آل فرعون باكر بالهلاك دون فرعون؟ “ قيل لأنهم كانوا هم الذين 
يشددون على بني إسرائيل و يسومونمم سوء العذاب لاختصاصهم بفرعون و قرم منه» وقد 
قال في آية آخرى: ظ فأحَّذ كه وجنودهء فكَبّذَهم 4 [القصص :٠٤ء‏ الذاريات:٠٤].‏ 
و قيل معناه:إن ذلك فعلي بآل فرعون لمشايعتهم له فا ظنك بفرعون نفسه 
و موضع إ3 نصبٌ بمعنى اذكروا إذ نجيناكم 
N E N EE‏ > 2 
قوله : #وإذ فرقدًا بكم البحّر فا يكم الآية ]٠١[‏ قيل قال آل فرعون لفرعون: 
أتذر موسى و قومه ليفسدوا ني الأرض» فأمر الله تعالى موسى أن يرج ببني إسرائيل فقال: 
فاسر بعبادي إنكم متبعون» فأمَرهم موسى بأن يخرجوا و أمَرهم أن يستعيروا ا حل من القبط 
و أن لا ينای أحد منهم صاحبه» و أن يُسر جوا ني بيوتهم حتى الصبح» و أن من خرج لطع 
بابه بکفٌ من دم حتی يُعلَّم نه قد خرج. 
فخرج موسى ببني إسرائيل ليلاً و القبط لا يعلمون فألقى الله على القبط الموت» فعات كل 
بكر منهم فجعلوا يدفنونهم وشغلوا عن طلبهم حتى طلعت الشمس فذلك قوله: ‏ * 


ا“ ا 
7۶ر و # > 
0 


8 
فاتبعوهم مشرقي 4[الشعراء:٠٦]. ٠‏ 


الاح قا 
FT‏ 


AVION ET 


پپپ 


وقيل لا حرج موسى ببني إسرائيل بلغ ذلك فرعون فقال لا تتبعوهم حتى يَصِيحَ الديك فا 
صاح ديك تلك الليلةء فلم أصبحوا دعا بشاةٍ فدبحت فقال لا أَفرْغْ من كبدها حتى يتمع 
علي ست مائة لف من القبط» فلم يفرُغ حتى اجتمعَ ست مائة ألف» ثم نادوا" . 

وقيل كان مع فرعو ألف ألفِ »ومتتي آلف حصَانٍ » وأصحاب موسى قيل كانوا ست مائة 
r. KI ۰ ۴ e N f‏ 
ألف وسبعين ألفاً وقيل وعشرين ألفاً”" فلهذا قال فرعون: [ إن هتؤلا ء لشرد مة 
E.‏ و 
قليلون 4“ [الشعراء:٤ .]٥‏ وكان هارون أمام بني إسرائيل يقودهم وموسى على ساقتهم 


, ۵, 


جامع البيان للطبري: 11--6٩ / ١‏ عن السدي» والدر المنثور : ۲۹٤ / ٦‏ وعزاه لابن أي حاتم 
عن السدي» و تفسير البغوي: ۷۰/١‏ 

تفسير عبد الرزاق: ٤١ /١‏ و جامع البيان للطبري: 1٥۷ / ١٠‏ وابن أبي حاتم: ٠١١ / ١‏ › 
۷ (9۰۱۸ )و ۸ / ۲۷۷۱( ٠١١٦۷‏ ) كلهم من طريق معمر عن أي إسحاق الهمداني عن عمرو بن 
ميمون الأودي في خبر أطول من هذا. و عند ابن ابي حاتم: ۸ / (VOA cVOTAY ) TVV0 (VVE‏ 
من طريق يونس و إسرائيل عن آبي إسحاق عن عمرو بن ميمون عن ابن مسعود نحوه. 

ينظر: جامع البيان للطبري: ٦٦١0 / ١‏ في خبر السدي و في الخبر المروي عن ابن عباس وقد تقدم 
تخريج خبر السدي و خبر ابن عباس . 

وهذا الاختلاف في العدد ليس فيه فائدة تذگر . و ينظر أيضا: تاريخ ابن عساكر: ٦١‏ / ۷۹و تفسير 
الثعلبي: ٠۹١ /١‏ وتفسير البغوي: ٩۲ / ١‏ و الكامل في التاريخ لابن الأثير: ٠٠١ /١‏ و البداية والنهاية 
E E O RS‏ 

قا هاا 


مؤخرة الجيش: لسان العرب و ختار الصحاح :(سوق). 


ٹپ 


* 


ر ا ی ا ری ا 
ي عسکر فرعون رَمَکةٌ ٠‏ فلا تراء ا لجمعان قال آصحاب موسى إنّا رکون أوذينا من قبل 
آن تأتيّنا ومن بعد ما جئننا اليوم يدر كنا فرعون فيقتلنا البحرٌ بين أيدينا وفرعون خلمَناء قال 
ا 

موسی : کا ِن می ری سَََدِينِ 4 [الشعراء:۲٠]‏ فتقدّم هارون فضرَبَ البحر فأبى 
أن ينفلق» وقال: مَنْ هذا ا لجار الذي يضربني حتی آتاه موسی وکناه با خالد وضربه» فانفلق 
فكان كل فرق كالطّود العظيم» كالبل العظيم» فدخلت بنو إسرائيل وصار البحر اثني عشر 
طریقاًني کل طریق بط . 

فقال كل سبط قد قل أصحابنا فدعا موسى فجعلها هم قناطرً» وقيل صارّت ال جال شَبًاكاً 


۲ ٍ ا‎ 1 5 2 5 e 
 .اعیمج یری بعضهھم بعضاء ویسمع بعضھم کلام بعض حتی خر جوا‎ 


وقيل لا قال بنو إسرائيل: قد عرق أصحابنا قال موسى: اللهم أعني على أخلاقهم السيئة 
فأوحى الله إليه أن قل بعصا هكذا يميناً وشمالاً فصارَ فيها كَوَىٌ “ ينظرٌ بعضهم إل بعض 
فسارٌوا » ثم دنا فرعون و أصحابه فلا نظرَ إلى البحر قد انفلق قال لأصحابه ألا ترون البحر 
قد فرق مني ففتَح لي حتى أدرك أعدائي فأقتلّهم فذلك قوله: « وازلفتا ثم الاخُرين 4 


[الشعراء:٤٠]‏ يقول قرّبناهم و آل فرعون فلا قام فرعون على أفواه الطرّق أبَّثْ خيله أن 


الرّمَكة: الفرس والردّونة التي تقخذ للنسل» معرّب» والجمع رَمَكَ» وأرماك جع الجمع: لسان 
العرب: ( رمك ). 

ينظر: جامع البيان للطبري: ۱ / ٦1۲ - 1٥۷‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۰۱۰7١‏ 0۰۸(۱۰۷ )و ۸/ 
١1‏ )و تفسير البغخوي: ٩۲ / ١‏ والكامل في التاريخ لابن الأثير: ٠١١ /١‏ و تفسير 
القرطبي: /١‏ ۳۸۹ و ما بعدها و البداية و النهاية لابن کثير: ٠٠٠۳ / ١‏ 

في طبعة دار هجر من الطبري: ۱ / ٠٥۹‏ : کواءٌ و في نسخة منه ( وی ) ک] هنا. والگوی و الكّواء : 


جمع كوّةء و هي التق ني الحائط. لسان العرب (ك وى ). 


ٹپ 


تقتجم فنزل جبريل على رمَكة وَدِيتق ٠‏ فشامَتْ الحْصُنٌ ري الرمكة فاقتحمت في إثرها حتى 
إذا هم اوم أن يخرج ودخل آخرُهم أَمرُ البحر أن يأخدَهُم فالتطَمَ عليهم. 
ورد جريل مروا يس امو طن الجر قالخ ام كة ارق 


a 


ل ءامت أنه لآ لَه إلا آلذٍی متت به نوا روي 4 الآية [یونس:۰٩‏ ]» 


فبعث الله میکائیل يعيره [ ءَالكَنَ وقد عصیت قبل 4 [یونس:۱٩].‏ قال جبریل یا محمد 
ما فضت أخدا من الق ما أبقضت رجلن ما ادها قن الح وهو ابلس خن أبن أن 
يسجد لآدم. و أما الآتر فهو فرعون حين قال: أنا ربكم الأعلى و لو رأيتني و أنا أدس في: في 
فرعون مخافة أن يقول كلمة ير حه الله ها . 

“يعني على فرس قد اشتهت الفحل. و الوداق في كل ذات حافر: إرادة الفحل» وقد وَدَقَتْ تَدِقُ وَدْقاً 
ووداقاً و وَدُوقاً و أَوْدَقَتْ» وهي مُوق» و استَوْدقت وهي وَديق و وَذوق.( لسان العرب: (ودق). 

خب دس جبريل التراب في فم فرعون مخافة أن تدركه الرحمة في تلك ا لجال ورد في حديث ابن عباس - 
و قد روي مرفوعا و موقوفا- من طرق كثيرة و في خبر عن أبي هريرة مرفوعا نحوه و في لفظ عن ابن 
عباس مرفوعا : ( لما غرّق الله عز وجل فرعون قال آمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت به بنو إسرائيل قال 
لني کا قال جبریل عليه السلام: يا عمد فا زا84 ⁄ فيه من ال البحر يعني حأه خشية أن 
تدركه الرحمة). و له ألفاظ أخرى عن ابن عباس كلها فيهاهذاالمعنى : فأخرجه الترمذي : 
TYE)‏ و۸٠٠۳‏ )في تفسير سورة يونس و قال : هذا حديث حسن» و النسائي في الكبرى 
(۱۱۲۳۸ )و مد٤‏ / ۲١ |٥‏ و الحاکم ۱ / ۵۷ و٤‏ / ۲٤۹‏ و صححه وسكت الذهبي و 
الطيالسي: ( ۲۷٤١‏ ) و الطبري في تفسیره: ۱۲ / ۲۷۸-۲۷١‏ من طرق عن ابن عباس و فيها ذكر 
لموقوف» و هو عند الطَبّري من رواية أي هريرة أيضا و عند تتام الرازي في فوائده من خبر ابن عباس 
موقوفا: (۱/ ۲۲۰ ) و عند ابن آي حاتم: ٦‏ / ۱۹۸۲ و ني شعب الإی‌ان للبیهقي: ( )٩۳۹۳ - ٩۳۹۰‏ 
من طرق عنه مرفوعاً. و ينظر: البداية و النهاية :۱ / ۲٠۵‏ و تفسیر ابن کثیر: /١‏ ۲۹۳ وتخريج 
أحاديث الكشاف للزيلعي: ۲ / ۱۳۸- ٠۳۹‏ وبمجموعها يصح» و ينظر: الكاف الشاف لابن حجر: 


۱/ ص٥۸‏ ففيه الرذ على الزخشري في طعنه في هذا ا لخر و بيان صحته. 


فقالت بنو إسرائيل ۾ يغرق فرعون و إّه الآن لا بد يدركنا فيقتلنا فأخرج البحرفرعون وقومه 
ولفَظَّهم حتى عاينوهم » قيل فمن ذلك اليوم ٠‏ يلفظ البحر بالموتى و لا يقبلها فذلك قوله : 
فاليَوَم جيك ببدَنِكٌ4 [یونس:۹۲]. 


و قیل کان في جند فرعون سبعون ألفاً من دهم ٠‏ الیل سوی ما فيه من شية *"“ الخیل. ““ وقیل 
أوحى الله سبحانه إلى البحر إذا ضربك موسى بعصاه فانفلق له؛ فبات البحر يضرب بعضه بعضا 


رقا من الله سبحانه و انتظاراً لأمره . 


وفي رواية عن ابن عباس © : بات البحر و له أفكل يعني رعدة لا يدري من أي جوانبه يضربه. 
r‏ 4 
وقوله : لوانتم تنظرٌون) قال ابن عباس :ل ينظروا إليهم حين غرقوا و لكنهم 


أخرجوا فنظروا إليهم. د بك با ڪب آَلَفِيل 4 
[الفيل:٠]‏ وإنا حاطب من كان في وقت الس صل الله عليه وسلّم والمراد به سلفهم. 


في النسخة ( ل ) : وضع فوق كلمة اليوم: كلمة الوقت. كأنه يشير إلى نسخة . 


جع أدهم والأَذْمَمٌ: السود يكون في الخيل والإبل وغيرهماء قرس أَذْمَمُ وبعير أَذْهَمُ. لسان 


العرب: (دهم). 

السَيَة كل لون بخالف معظم لون الفرس وغيره والجمع شيّات. ختار الصحاح (وشي )و لسان 
العرب:( وش ي ) 

ورد في خبرٍ من طريق ابن إسحاق عن محمد بن كعب القَرَّظي عن عبد الله بن شاد بن الماد قال لقد 
ذكرلي: جامع البيان للطبري: ٠٠١ / ١‏ و تاريخ الطبري:۱/ ٤۲۰‏ و ابن أي حاتم:۸/ (۲۷٦۹‏ 
٣۵‏ )و تاریخ دمشق: ٦۱‏ / ۷۸. 

جامع البيان للطبري: ۱ / ٦٩٩۹-1٥۸‏ و 11۹٩‏ و ابن أي حاتم: ١‏ / ۱ ۲۷۷۳ و هو جزء من 


2 


و قیل: لوأنثو د ترون أي تنظرون إلى مصارعهہ ٩‏ (1۸ و) ومواضعهم من البحر» 
ويجحتمل أغرقناهم بمرأىّ منكم حينًّ أخرجكم سالمينء فالتفتوا فرآوهم ني البحر فالتطمَ البحر 
وهم ينظرون. 

وقيل و نتم كنتم بحيث لو نظرتم إليهم لرأيتموهم و لو استمعتم إلى كلامهم 
لسمعتموه. "و كان اليوم الذي أغرقهم و أنجا بني إسرائيل» يوم عاشوراء فصام موسى 
عليه السلام يومئذ شكراً له ©. 


وقال سعيد بن جبير “: أرسل معاوية إلى ابن عباس يسأله عن مكان لم تطلع عليه الشمس 
إلا مرة فكتبً إليه إنه المكان الذي انفلق منه البحرٌ لبني إسرائيل. 


ل أره بهذا اللّفظ عن ابن عباس و ينظر في معنى الآية : تفسير مقاتل: ٤١ / ١‏ وجامع البيان للطبري: 
CE CU E E O‏ 
۸ و غر اثب التفسیر للکرماني: ۱/ ۱۳۹ و البحر: ۱/ ۱۹۸ 

هذا اختيار الثعلبي: ۹١ /١‏ و البغوي: ٩٤ /١‏ 

اختار الطبري أن يكون المعنى : تنظرون إلى فرق الله بكم البحر و إهلاكه آل فرعون في الموضع الذي 
نجاکم فيه وبټّن - رهه الله - آنه کان نظر عيانِ . جامع البيان للطبري: ۱ / ٦٦۲‏ 

دل على ذلك الحديث الصحیح: تفسیر القرطبي: ۱/ ۳۹۰ و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ۲٠۳‏ 

٠‏ ورد ني خبر طويل رواه الطبراني في الكبير: : .۲٤١ / ٠١‏ قال الطبراني: حدثنا علي بن عبد العزيز ثنا 
عارم أبو النعمان ثنا أبو عوانة عن أبي بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن هرقل كتب إلى معاوية 
الخ. قال الميثمي : (ورجاله رجال الصحيح)اه. (مجمع الزوائد ج٩/‏ ص۲۷۸) قلت و هو كذلك و 
عزاه السيوطي إلى الطبراني وأبو نعيم في الحلية من هذه الطريق:الدر: ۱١۷ /١‏ وله طريق أخرى فقد 
رواه الفسوي في المعرفة و التاریخ: ۲۹١ - ۲۹۰ / ١‏ من طريق علي بن زيد قال حدثني يوسف بن 
مهران عن ابن عباس وفيه إرسال قيصر إلى معاوية يسأله عن أشياء وختصر تاريخ دمشق لابن منظور: ١‏ 
۷٤۳ /‏ في ترجمة عبد الله بن عباس فان ترجته في تاریخ ابن عساکر: ۲۹/ ۲۸١‏ قد سقط منهامن 


اللخطوط الذي طبع عنه تاريخ ابن عساكر كثيرا من أخبار ابن عباس و غيره؛ و ذكره ابن كثير ني النهاية 


پپپ 


1 ّ E TT 
و قال الزجاج “ قوله : لوانتم تنظرون) يحتمل تعلمون و إن شغلهم من رؤيتهم‎ 
شاغل» قيل كنتم قريبا منهم يقال: دور بني فلانٍ ينظر بعضها إلى بعض أي هي متقابلة‎ 
متقاربة.و قيل فيه إضار و أنتم تنظرون إليهم. و قال الكلبي : رَمَاهم البحرٌ حتى أبصروهم‎ 

عياناً بعد ثلاثة أيام. 

3 ا E 2 e‏ وہ 
وقوله: # فرقتا بكم البخر# أي فصّلنا فوق البحر اثنا عشر طريقاء و موضع (إذ) نصبٌُ 
NEE‏ 

٤ E ٤ و و‎ E ل‎ 4 


ا0 عنكم حيث مررتَمٌ به» و هذا حلاف الظاهر» و إن صح من حيث المعنى فإن 
الله قال: فرقنا البحر و لم يقل فَرَّقنا بينكم و بين البحر» لكنه في ا معنى صحيخ. 


من طريق على بن زيد عن يوسف بن مهران عن ابن عبّاس: أن مَلكَ الرُوم كتب إلى معاوية يسأله الخ. و م 
يعزه» وقال الثعلبي: قال سعيد بن جبير: أرسل معاوية إلى ابن عباس الخ فذكره ك| ذكره المصنف هنا 
ختضرا. تفس اللعلى :0۹۳/۲ 

۰ معاني القرآن لل[ّجاج: ۱ / ۱۲۱ و ذكر قبله : قولاً آخر» ذكره قائلا : فيه قولان : و أنتم تروم 
e RS eS E a‏ 
أن يروه في ذلك الوقت شاغل يقال :دور الخ . 

نظیرها قوله: # وذ جيتڪَم) أي و اذكروا وقوله « وَإذ فرقتا) معطوفة عليها و ينظر : 
معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۱۲۱ و البحر:۱/ ٠۹۷‏ 

ذكر الطبري هذا القول قائلا و قال بعض نحويي البصرة ثم رده بنحو ما قال المصنف: جامع البيان 
للطبري: ٠٠١ / ١‏ و ذكر الماوردي هذا القول و م يعزه :الكت والعيون للهاوردي: ٠٠۹ /١‏ 


ما بين المعكوفتين سقط من صلب النسخة ( ل ) و ألحقها الناسخ في المامش وختمها بكلمة : صح. 


ٹپ 


٣‏ و 


و قال محمد بن جریر ٩‏ : ونم تَنطْرٌونَ) يعني إلى فرق الله البحرلكم و آنجائكم من 
عدوّكم .و قال الفرّاء "“: قد كانوا ني شل با اكتنفهم من هول البحر أن يروا فرعون و غرقه 
ولكنه كقولك ضُربتَ و أهلك ينظرون فا أتوك, فإنما معناه العلم لا رؤية العين . 

و قيل هذا غلط من الغراء لأنم بعد أن خرجوا رأوا انطباق البحر بفرعون وذلك أعظم في العبرة 
قوله: ( وذ وعدا موسى أَرَبَعِينَ لَه الآية ]٠١[‏ ننههم يذه الآية أن كفرهم بمحمد 4ل 
ليس بأعجبَّ من كفرهم و عبادة العجل في زمن موسى عليه السلام أراد به كفْرَ سلفهم وعبادتهم 
العجل. و قرئ “ : (وعدنا) و(واعدنا). و قال الزجاج ‏ :( وله" وجه حسن لأنه كان من 


الله وعد و من موسى قبول و اتباع فجرى مجرى المواعدة بين اثنين ). 


جامع البيان للطبري: ٦٦۲ / ١‏ و قد تقدّم نقل كلامه و المصنف تكلم على معنى الآية ثم أعاد الكلام 
على بعض معانیها فذکر ما لم بذکره سابقا و لو كان جمعه في موضع واحد لكان أليق. 

معاني القرآن للفراء : ٠٠ /١‏ 

قال الفراء: (و ليس ههنا رؤية إن هو علم فرأيت يكون على مذهبين : رؤية العلم و رؤية العين) الخ. 
“ قرأ أبو عمرو البصري بغير ألف ( وعدنا) من الوعد و قرأ الباقون من السبعة :( واعدنا) : من 
المواعدة :السبعة لابن مجاهد: ص٤١٠‏ و الکشف لمکي: ۱ / ۲۳۹ . 

و قد وافق أبا عمرو من العشرة أبو جعفر ويعقوب. : النشر: ۲ / ف الح 4۹75 
البحر: ١‏ / ۱۹۹ و ينظر: توجيهها في تفسير الطبري: ٠٦۳ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و 
إعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۲۲۳ والحجة للفارسي: ۱ / ۲۸۷ و الکشف ۱ / ۲۳۹ و تفسير 
القعلبی: ۱۹٤/۱‏ والؤسیط :۱۴۷/۲ 

معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ 

٠"‏ يعني واعدنا بالألف . و المصنف و غيره اختصروا كلام الزْجّاج. و الزجاج قال: ( إن كلاهما جائز 
حسن) اه. ثم ذكر نحو ما نقله المصنف عنه. و ممن نقل كلام الزجاج ختصرا كالمصنف: الثعلبي: ١‏ / 
٥‏ و البغوي: ۱/ ٩٤‏ 


ٹپ 


ول ( كان من الله الوعد لموسى بان بکلهه و بحظة الور اة و من و س له 
سبحانه الوعد بأن تحضر الطورَء و إت كان الوعد لموسى صلى الله عليه و سلّم من الله بعلم من 
و و را و موی اا ان ا و اه کان لو دا 
وعده). 

وقال بعضهم : قد يكون المفاعلة من واحد كقوهم سافرث» و طارقث النعل. “ 
OEE NE aE E ES‏ 
ذلك الموضع ماءٌ وشجر فسُمّي باسم مكانه الذي وج فيه. 

و إا قال أرَبَعِينَ ليلة# ولم يقل أربعين يوماً لأن عدد الشهور تسب من لياليها لأن 


املال تیل فیها ۰. 


لخص المصنف رحه الله كلام الطبري تلخيصا حسنا: جامع البيان للطبري: ٠٦٥ - ٦1٤ / ١‏ 
تقدّم الكلام في المفاعلة و أا قد تكون من واحد عند قوله تعالى : (و ما يخدعون إلا أنفسهم ) 
البقرة: آية: ٩‏ : ص ٤۳٣‏ . 

قل ٠)‏ هو الاو عا هر اشر جاع اليبان لاطري: ١‏ 1 و روا عن السدئ والنكك 
والعيون للماوردي: ٠١١ /١‏ و المحرّر : ٠٤١ /١‏ و لسان العرب: ۲۲١ / ٦‏ »وتار الصحاح و تاج 
O A E E E‏ 
العربية فصار موسى : قاله السمعاني: ١‏ / ۷۹ و في تاريخ الطبري: ۳۹١ / ١‏ عن السدّي نحوه أيضاً و 
كذا في شفاء الغليل فيا في كلام العرب من الدّخيل للخفاجي: ص ۲۷۳ وتفسير القرطبي : ۱/ ٠۹۵‏ 
على اختلاف في نسخ الأخير بين القول بأن أصله في لختهم موشى أو موسى . وي لسان العرب: (وقيل 
هو بالعبرانية موسى» ومعناه الجذب لأّه جذب الماء؛ قال الليث: واشتقاقه من الماء والساج» فالمُو 
ماءٌ و سا شجر لحال التابوت في الماء)اه. مادة ( م وس ) و ينظر في وزنه لسان العرب مادة : ( وسى 


.) 


وقوله: # أرَبعينَ ليلة» فيه قولان أحدهما: تمام أربعين ليلة و انقضاء أربعين ليلة فيكون 


الوعد بعد مضي أربعين ليلة بكاها. "“ والثاني: يكون إلى أربعين ليلةء فليلة الأربعين ليلة 


الميقات كا يقال اليوم يومان من قدوم فلان . 


rd 


ن نخدم الَعجْلّ4 خر آي اتخذتم العجل معبوداً ““ من بعده آي من بعد موسى؛ 
وانطلاقه إلى الميعاد» وقيل من بعد إغراق فرعون . 

را و اف ن مل اه عرس ول ا اراد س 
واختلفوا في العجل فَرَعَمَ بعضهم أنَهم اختارُوا صورة العجل من صنوف البهائم لكثرة ما 
رأوا ني البقرة من المنافع في الرَرْع و الصزع. 


وذکر ابن عباس ۰ في روایته أن لساري كان من قوم يعبدون البقرة. 


AGA E EN SE E e 
/ ١:فاشكلا ينظر:‎ و۹١‎ /١ و تفسير البغوي:‎ ٠۹١ / ١ و الليل خلق قبل النهار. ( تفسير التعلبي:‎ 
a sa NN HAE EIST 

و قد رجحه الطبري ٠٦۷ / ١:‏ و ينظر: المحرر: ٠٤١/١‏ و تفسير الفقيه نجم الدين عمر النسفي 
التيشن نق التفر: ( ور ۹۴( والشفر الک للراری: ۷/١‏ ویر القرطی: ۴۹۵/۲ 

فعلى هذا وَعَدَّه الله تعالى رأس الأربعين ليلةء و ليس بعد انقضائها فليلة الأربعين ليلة الميعاد وليست 
من الميقات .وقد ضعَّف الطبري هذا القول و قال إنه حلاف ظاهر التلاوة و خلاف ما جاءت به الرواية 
عن أهل التأويل: ٦٦۷ /١‏ و كذلك ضعفه ابن عطية : المحرر: ٠٤١/١‏ وقال : كل المفسرين على أن 
الأربعين كلها ميعاد . 


©“ جامع البيان للطبري: ٠٦۸ / ١‏ و الوسيط: ٠١۷ /١‏ و تفسير البغوي: ٩١ /١‏ و المحرر:١/ ٠٤١‏ 


پپپ 


وقال أبو العالية الرياحي : إنا سمي عجلا لأنهم تعجّلوه قبل رجوع موسى عليه السلام. 


قال ابن عباس  :‏ ولذ وَعَدَنَا Na‏ القَعْدَة وعشر 
من ذي الحجة فكان ميعاد ا لجبل ليعطى التوراة فقال الله أخبر قومك أك لن تأتيهم أربعين 
ليلة فأعلمهم موسى وخرج موسى بالسبعين معه إلى الجبل» وعدّث بنو إسرائيل عشرين يوماً 
وعشرين ليلة جعلوا مكان كل ليلة يوماً“ فقالوا قد أخلفناموسى الوعد وكانواقد 
استعاروا من آهل مصر حلياًء وقالوا إنها نخرج في عي لنا وكان السّامري صائغاً فصاغ من 
ذلك عجلاً و ألقى عليه قبضة تراب من أثر فرس جبريل عليه السلام فألقاه في فمه ودبره 


2 ۶ 
فضار جلا جسدا دما وشعرا؟ له وا 


جامع البيان للطبري: ١‏ / ۲ من طريق ابن إسحاق عن حکيم بن جبير عن سعيد بن جبير عن ابن 
جامع البيان للطبري: ۱ / ٦۷٤‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۰۸ ( ٩۱۲‏ ) و هو خبر غریب جداً ک) قال 
الإمام أبو حيان الأندلسي: البحر المحيط: ۲٠١ / ١‏ فقد قال: و من أغرب ما ذهب إليه في هذا ثم ذكره 
عن أبي العالية. و قال ابن عطية : ( العجل لفظة عربية » اسم لولد البقرة . وقال قوم : سمي عجلا لأنه 
استعجل قبل مجيء موسى عليه السلام وليس هذا القول بشيء )اه. المحرر: ٠٤١ /١‏ 

لم أجده بهذا اللفظ و ما قول ابن عباس أن المراد با : ذا القعدة و عشر من ذي الحجةء فأسنده ابن أي 
حاتم من طریق عطاء عن ابن عباس: ۵ / ۸٩۹۲۰ ( ۱٥۵‏ ) و الدر: ۳/ ٠٠١‏ و عزاه لابن المنذر و آبي 
الشيخ و روى الطبري عن ابن جريج آنه قول ابن عباس: جامع البيان للطبري: ٤٠٠١ / ٠١‏ 

ني الطبري بإسناده عن السدي: ( فعدوا الليلة يوماً و اليوم يوماً فلم| كان تمام العشرين خرج هم 
العجل ) ٦۷١ / ١‏ و ينظر: التفسير الکبير للرازي: ۲۲ / ۸۸ 

ينظر: جامع البيان للطبري: 1۷٤ - ٦14 / ١‏ . و هذا خبر من الأخبار التي سيسرد المصنف منها 
كثيراً والله بصحتها فلا نجزم ها بصحة و لا نجترأ على جميعها بتكذيب ما م يدل الدليل على ذلك. 


پپپ 


وجاء في التفسير ٠‏ أن السَامري نا خافت أمّه أن يُذبح خلفته في الغار وأطبقت عليه» فكان 
جبريل يأتيه فيغذّوه بأصابعه فيجد في إحدى أصابعه لبناً وي الأخرى عَسَلاً وني الأخرى 
سمناً فلم یزل یغدُوه حتی نشا ثم نه عاینَ جبریل على فرس وَدِيتق حين تقدّم خيل فرعون 
فعرفه السّامري فأخذ من تحت حافره قبضة من التراب . 

وكان ابن مسعود يقرا : فقبضتٌ قبصة بالصاد . ثم إنه لقي في رَوْعه أك لا لقي هذا 
التراب على شيء إلا صار كا تريدء ثم إنه قال لبني إسرايل إن هذه الحلي التي استعرقوها من 
القبط لا تل لکم فاجعو ةي حفرةٍ حت يرع موسى فیحکم فیه» بآنه حلال أو حرام فلا 
جمعوه ألقى فيه القبضة من التراب فصار عجلاً له حور لحا ودماً. 

وقيل صاغ من تلك الحلي في الخفية عجلاً من ذهب ولكن له خوار . 

فال اتن زین د ارون هو الذی قال م اعرا هذا ال ف رة ف ل عل لک ن 


یرجع موسی فیحکم فیه. 


قال الإمام أبو حيان : (و قد نقل المفسرون عن ابن عباس و السدي و غيرهما قصصا كثيرا ختلفا ني سبب 
اتخاذ العجل و كيفية اتخاذه ؛و انج مع ذلك أآخبارٌ كثيرة- الله أعلم بصحتها- إذ لم يشهد بصحتها كتاب 
ولا حدیتٌ صحیح)اه. البحر: ۱/ ۲١۰۱‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 11۹ و الدر:٤‏ / ٠١‏ و عزاه لابن جرير 

بالصاد المهملة و قد عزاها ابن خالويه في ختصر في شواذ القرآن: ص ۸٩‏ إلى الحسن و جاعة وقال إنها 
بالصاد المهملة فيه - في قبضت و قبضة - . و كذلك قال ابن جني إا بالصاد المهملة فيه) وعزاها لابن 
مسعود و أي و عبد الله بن الزبير و نصر بن عاصم و الحسن وقتادة و ابن سيرين بخلاف و أي رجاء 
بخلاف : المحتسب: ۲ / ٠١‏ و عزاها في اتحاف فضلاء البشر إلى الحسن فقط و قال إنما بالمهملة فيها: 
ص۳۸۸ و قراءة الحسن في الطبري بسنده: ۲٠١ / ٠١‏ في تفسير سورة طه» و ينظر: تفسير أبي الليث 
السمرقندي: ۲/ ٤٠١‏ و المحرر: ٦١ / ٤‏ و تفسير القرطبي: ۱۱ / ۲٠١‏ و الدر: ٥۹٩٩ / ٩‏ 


جامع البيان للطبري:۱ / ٦۷۳‏ 


ڪڪ ڪڪ ?†/ / ششک ت 
وقيل إن الحلي كان ما على قوم فرعون أخذوها عنهم نا لفظّهم البحر و كان موسى ناهم 
E E EDENE‏ 

و قيل إن القوم الذين قالوا لموسى: اجعل لنا إا كا هم آهة كانوا يعبدون صن على صورة 
عجل فعلم السامري أنهم أحبوا العجل فلذلك (1۹4و) صاع على صورة اليجل. ٠‏ 

ثم إن اله أثبت في قلوبهم حبة المج ل كما قال: «وَأشريُوأ ف فلوبهِم لعجل ) 
[البقرة:۹] أي عبة العجل. وقيل جمعوا ا لحل لتنزل نار من الساء تأكَلّه وكذلك كان صفة 
[کل ) “ قربان يتقبّل منهم. 

ول 0ا سار مرس ودامن الل أمر السيعن أن تمواق أسقل الا و ضحد موس 
ا لجبل وكلمه ربه و أخذ الآلواح فيها التوراة فلا اتخذوا العجل أخبر الله موسى بذلك فقال 
لربه: ومن صَنَعَهٌ هم ؟ قال: السامري قال موسی: فمن نفخ فيه الروح ؟ قال آنا ؛ قال موسى 
فأنت فتنتَ قومي قال: [ فنا قد فنا قَوّمَكَ مِن بَعَدِكَّ 4 [طه:٥۸]‏ فلم نزل موسی من 
ا لجبل أخبرهم ما كان» ولم يخبرهم بأمر العجل فقال السبعون لموسى عليه السلام : نحن 
أصحابُك جتنا معك و لم نخالف في أمر» و لنا عليك حق فأرنا الله جهُرة عِياناً كما رأيتّه قال 
موس و الله ما رآيته ولق آردته غل ذلك فابی و کل للل فجعله دکا وکان آشد وآقوی 


متي» فلم| قالوا أخذم الصاعقة فذلك قوله: # فَأحَدَّتكم الصَعِقة4 ]٠١[‏ يعني الموت 


لونم طون 4 ثم انعم عليهم فبعثهم من بعد موتهم ثم انصرفوا مع موسی راجعین. 


0‰ هذه نقول الله أعلم بصحتهاء و قد تقدّم قريباً تشكيك الإمام أبي حيان في صحتها . 
سقطت من الأصل . 


أيضاً. 


ٹپ 
ا ا ا ا 
قال رسن ل هدا ال که رت الف فلا دارا السك ر عضت موسي واي 
E E‏ 
وأخْرَقّ العجل بالنار ثم ذرّه في الريح " 
E EC E E O OC‏ 
E‏ 
e‏ 
E TE EE OEY‏ 
بَارنكّمُ)[البقرة: من الآية٤ ]٥‏ أي خالقكم» فقالوا كيف لنا بالتوبة فقال موسى اقتلوا 
أنفسكم» يعني يقتل بعضكم بعضاً فقالوا قد فعلناء فلن أصبحوا اَم مرالعانية الافةالدين ن 
يعبدوا العجل ‏ أن يقتلوهم بالسيوف فقال بعضهم لبعضٍ ““ هؤلاء إخوانكم شاهرينَ 


ينظر الأخبار في هذافي : جامع البيان للطبري: 1۸9-٦۸٠١ / ١‏ و ٤٠١ / ٠١‏ وتفسير ابن أي 
حاتم :۱/ ٠‏ والثعلبي: ١‏ / ۱۹۷ و ۲١۸-۲١۷ / ٦‏ وتفسر البغوي: /١‏ والدر:٤/‏ 
۳۰-0 

۳> تفسیر التعلبي: ۱ / ۱۹۷ والوسیط: ۱/ ۱۳۹ و تفسیر البغوي: ۱/ ٩٩‏ و البحر: ۱/ ٠٠٠‏ 

قيل الذين عبدوا العجل كانوا ثمانية آلاف وقيل أكثر : تفسير الثعلبي: ٠١۷ / ٦‏ 

وتسر الخو ٠۹6-7١‏ 


© في النسخة ( ل ) : بعضهم بعضاء خطاً 


ٹپ 


السيوف فاتقوا الله واصبروا فلعنة الله والملائكة على رجل قام من مجلسه أوحل حَبْوته“ أو 

اتقی بيد أو رجل قالوا آمین. 

فقتلوهم من لذن طلوع الشمس إلى نصف النهار يوم الجمعة و ارس عليهم الظلمة حتى لا 

يعرف بعضهم بعضاً فلخت القتلى سبعين ألفاً ثم أنزل الله الرحمة فلم حك فيهم السيوف 

والأسل ٠"‏ » فأخبروا موسى فقال نزلت الّحة؛ وأَمَرَ حتى تُودِي أن ارفعوا سيوفكم عن 

إخوانكم» فجعل الله القتلى شهداءَ و تاب على الأحياء و عفى عنهم . 

* 4 و ص ِء ت س > 2 ٍ 

فذلك قوله : ثي عفوَنًا عنكم)[۲٥٠]‏ آي ۾ لكم لمن بعد ذا لك أي من بعد 
N‏ کو ر . 

العجل (لعلكم تشكرون ‏ أي لكي تشكروا ‏ و أراد به المؤمنين منهم الذين شكروا على 


E‏ ر غ ار ت ا 
هذه التعمة و قيل لعلكم تشكرون 4 و لعَلكم َون 4 ههنا على جهة الترجية هم 
آي ليكون الرسول و المؤمنون على رجاءِ من هدايتكم و شكركم. 


“ني الأصل: بيه . و صوبتها بحبوته : و في لسان العرب: (احَمَى الرجل إذا مع ظهره وساقيه 
بعمامته» وقد تبي بیدیه . يقال: حل حبْوّته وحبْرّله) و فيه أيضا : (و الاحتباء : هو أن َء الإنسان 
رجاه إلى بطنه بثوب مجمعه| به مع ظهره ويَسدّه عايها). لسان العرب: (حبا). 

هي الرماح: والأسل الشوك الطويل من شوك الشجر وتسمى الرماح أسلا : ختار الصحاح : مادة: أ 
0 


جامع البيان للطبري: 1۸٩ - 1۸۰ / ١‏ و تفسير البغوي: ۱/ ٩٦‏ 


وقال بعضهم ٠‏ : حبر موسى أن قومك قد اتخذوا الحجل فلم يتحرك منه عرق مع تصديقه 
ربه» فلا عايَنَ العجل و العَبّدة م يتمالك» و صاح و ناح» و أآخذ برأس هارون وبلحيته» إذ 
سس الخ الان 

و أصل العفو ٠"‏ حو الأثر عَمَتة لياح إذا دَرَسَةُ وقيل أصل العفو التَرّك من قوله: (فمن 
عفي له من آخيه شيء ) أي ترك. 

وذ ءَاتَبَنَا موسى لكب وَأَلْفْرَقَانَ4 الآية ]٥۳[‏ قال جاهد ‏ وا 


وص ۶ 


و ر :د صد Ea‏ ر 
ا موسى الكتدب وَالفرّقان فالكتاب هو الفرقان و الفرقان هو الكتاب فذكره 
باسمین» و مثله جائ في الكلام كقول القائل : و أَلمّى قوها كذباً ومينا ”° 
قال قطربٌ ٠"‏ : و لقد آتينا موسى الكتاب و حمداً الفرقان لعلكم تهتدون هذين الكتابين 


ينظر: تفسير الطبري: ٠٠١ / ٤‏ من طبعة دار هجر و ٤۸ /١‏ من طبعة دار الفكر و المستدرك للحاكم: ۲/ 
١‏ و تفسير آبي الليث السمرقندي: ٠٦٦ / ١‏ و زاد المسير: ٠١ / ١‏ وتفسير القرطبي: ۷/ ۲۸۸ و تفسير 
ابن کثر: ۲/ ۲٤۹‏ و الدر المنثور: ٠٣/۲‏ 

الزاهر لابن الأنباري: (٤۲۸ / ١‏ رقم )۳۷١٠:‏ وتف سير الفعلبي: ۹١١/١‏ والوسيط ١:‏ / ۴۸ ولسان 
العرب: (عفا ) . 

۳ جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۷۷ و الوسيط: ۱١۸ /١‏ والدر: ٦۹ / ١‏ 

معاني القرآن للفراء: ٦ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۱۲۲ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ۲۲٠‏ 
شطر بیت مشهور لعدي بن زيد وقد تقَدَم البيت عند تفسير قوله تعال : [ آلرَحمن أَلرَحيم ) من سورة 
الفاتحة [ آیه:۳] ص: ۳۲٠٣‏ وهو في معاني القرآن للفراء: ۳٠/١‏ . 

معاني القرآن للڙجاج: ٠۲۲ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ 6و تسر التعلبى ١:‏ 
کا و ا ا کو ن ا کا الول 


ابن عطية: المحرر: ٠١٤ /١‏ وقال: الرازي :( إنه تعسف شديد من غير حاجة إليه البتة )اه. التفسير 


2 صہ<ے ر ° س 
و قيل #الفرقان) نعت #الكتدب) ۰ يريد كتاباً فارقاً فزيدث الواو كا يزاد في التعوت 
من قوم: فلان حسن و طويل و أنشد الكسائي “: 

إلى الملك القرْم و ابن اهام وليثِ الكتيبة في الَردَحَمْ 

ص ەھ ے 

قال الفراء ”" : وقال بعضهم *#الفرَقان) الحلال و الحرام الذي في التوراة . 
E E AE O E O IE I ET‏ 
ع و ا واا كوك اوها وهه اها هه © داو ا لان ال 
وای وها ل و و و ن ا قان 
و فائدة کونه فرقاناً غير فائدة كونه كتاباًء و هذا أشبه بالظاهر» و أحسن في المعنى. 
و قيل# الكتدب هو التوراةء و #الفرقان( النصر على الأعداء “ و الآيات الفارقات 
بين الح والباطل و هو مصدر كالرجحان والنقصان. 
قال ابن عباس ”"“: أعطاه الله الألواح من زبر جل فيها عشر آیات» و آنزها على محمد في ثان 


عشرة آية» و كانت عشرة أذرع على طول موسى. و الآيات الثاني عشرة في الأنعام قوله تعالى: 


الكبير للرازي: ۳/ ۷۳ و هو ضعيف كاقال ابن عطية و الرازي لأن فيه تقديرَ حذوف على وجو يخالف 
الظاهر. و ينظر: مال القراء: ١‏ / ۲۸ 

عزاه الثعلبي للكسائي : ١‏ / ۹۷ و كذلك البغوي: ٩٦ /١‏ و على هذا القول فالواو صلة أي زائدة. 
تقدم هذا البيت في أول سورة البقرة عند الآية: ( ۳ ):صا ٤٠‏ . 

معاني القرآن للفراء: ١‏ / ۳۷ 

© زيد في النسخة ( ل ) : هنا تعالى . و لا موضع ها 

ينظر: جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۷۷ و معاني القرآن للڙّجاج: ٠۲۲ / ١‏ و إعراب القرآن لابن 
النحاس:١/ ۲٠١‏ وتفسير الثعلبي: E E ٠۹۷ / ١‏ 


و فر الق ط۹۹7 


پپپ 


ا 


طقل تَعالَوَا اتل مَا حربُم عََيْكَم 4 [الأعام NE‏ 


ا 


ط تقون 4[الأنعام:١٠٠]‏ وني بني إسرائيل ‏ وَقصَى رَبْكَّ) إلى قوله: ‏ مَلومًا 


ەد 3 


مد حورا ). 

فلا نظروا إلى الألواح قالوا لا حاجة لنا في جئتنا به» فإن العجل كان أحبّ إليناء فأمر الله 
تعالى الملائكة» فرفعوا الجبل على عسكرهم مثل الظَلّة. 

و قال بعضهم : الفرقان صفة لحميع كب الله لاما تفر تفرّق بين الحق والباطل. و قال مقاتل “ 
الفرقان على ثلاثة أوجه: 


ال هي ق ك ةنا و ود اا می الک 
ص وھ ے ر و ر ا E‏ 
والفرّقان) 7" و كقوله: [ وما أنرلكا على عَبَدِدًا يوم الفرَقان 4 [الأنفال:٠٤]‏ 


يعني يوم النصر و الفرق بين الحق و الباطل . 


ل أجده بهذا اللفظ عن ابن عباس رضي الله عنه وينظر: جامع البيان للطبري: ٦٦۷ / ١‏ و ٤٥٦ /٠١‏ 
خبر أبي العالية ؛و في أكثر النسخ من الطبري :( أن الألواح كانت من برد ) و الدر المنشور: / ٥٤6۸‏ عند 
الآية: ( ٠٤١‏ ) من سورة الأعراف و تفسير البغوي: ۳/ ۲۸١-۲۸٠١‏ و في خبر ابن جريج أن الألواح 
كانت من زبرجد: جامع البيان للطبري: 0/1١‏ 

لمقاتل بن سليمان كتاب في الوجوه و النظائر و ممن ينقل منه السيوطي في الإتقان و ذكره في المصنفات 
في الوجوه و النظائر: الإتقان: ٠٤٥ /١‏ النوع التاسع و الثلاثون . و كلامه هذا لم أقف عليه في تفسيره 
المطبوع فلعله في كتابه الوجوه و النظائر. و قد ذكر الحسين بن محمد الدامغاني في كتابه في الوجوه و 
النظائر هذه المعاني الثلاثة و لم يزد عليها : ص ١۷‏ و ينظر: الزاهر في معاني كلهات التاس للإمام ابن 
الآنباري: ۷١ / ١‏ و تهذيب اللغة: ( فرق ) :۹ / ٠٠١‏ ومقدمة تفسير الماوردي: ۲٤ / ١‏ و ماتقدم عند 
ذكر المصنف في مقدمة الكتاب أساء القرآن فقد ذكر معنى الفرقان و تكلم على معانيه وأشرت إلى بعض 
الملصادر هناك: ص٤۹١١.‏ 


(۳) في الأصل: (ولقد آتينا..) . 


پپپ 


والثاني: المخرّج من القَبهة كقوله : < وَيَيْتَسَومَنَ ادى وَالْفْرَقًان 4 [البقرة:٥۱۸]‏ 
يعني المخرج في الدين من الشبهة و الضلالة . 

رفاك :ی اف ن ا ن عارك لذ رل الْفرّقان عل عَبَدِه 4 
[الفرقان:١].‏ 

وقال الزجاج ٠"‏ :( يجوز أن يكون الفرقان انفلاق البحر و هو من عظيم الآيات). 

قوله : ( وذ قال موس لِقَوَيه يفوم إنكم طَلَمْع أنفسَّكم) الآية ]٠٤[‏ 

( ۷۰ و) في الکلام اختصارٌ ۰ أراد ففعلتم ما ارتم به فتاب عليكم . 

و (البارئ ) الخالق والبرية المخلوقون» وامتحنهم بأن يقتل بعضهم بعضاً و قرأ قتادة : 
( فأقيلوا أنفسكم ) من الإقالة أي استقيلوا العثرة بالتوبة. 


معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٠۲۲‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۸۷ و تفسير الثعلبي: ١‏ / ۹۸ و الوسيط:١/ ٠٤١‏ 

هذا موضع يحتاج إلى وقفة: فمن العلهاء مَن نقل عن قتادة أنه قرأً ( فأقيلوا ) و منهم من نقل أنه قرأ ( فاقتالوا 
). أما الثعلبي: ٠۹١ /١‏ فنقل أنه قرأً: ( فأقيلوا ) قال من الإقالة أي استقيلوا العثرة بالتوبة كا نقله المصنف هنا 
و كذلك حكى أبو حيان عن تفسير الثعلبي: البحر: .۲٠۸ /١‏ و كذلك نقل القرطبي ٠٠١ / ١:‏ .و في المحتسب 
لابن جني ۸١ /١٠:‏ نقلاعن ابن مجاههدبسندذكروره ابن جني 
عنه :( فاقتالوا) ثم قال ابن جني: ( اقتال هذه افتعل» و يصلح أن تکون عينها واوا كاقتاد» و أن يكون ياء 
كاقتاس . وقول قتادة: إنها من الاستقالة يقتضي أن يكون عينها ياء الخ ). و كذلك نقل ابن عطية أنه قرا 

( فاقتالوا ) أنفسكم وقال هي من الاستقالة المحرر: ٠١١ /١‏ ثم نقل بعص كلام ابن جني السابق. 

و أما بو حيان فقال: ( قرأ قتادة فيا نقل المهدوي و ابن عطية و التبريزي و غيرهم ( فأقيلوا ) وقال الثعلبي: قرأ 
قتادة ( فاقتالوا أنفسكم )اه. البحر: ۲٠۸ /١‏ ثم وجُهها أبو حيان على كلا الوجهين ونقل كلام ابن جني. لكنْ 
في كلامه عزو نقل قراءة ( فأقيلوا ) إلى ابن عطيةء و الذي رأيته فيه هو ما ذكرته من (فاقتالوا أنفسكم ) كمثل ما 


حكاه ابن جني» و أما ابن خالويه ففي ختصر الشواذ صا : 


و أصل # يدقوّم4 ٠‏ يا قومي فحذف الياء لأا في آخر الاسم حُيِفتُ في النداء كما حذفوا 
التنوين في النداء» و ركت الميمٌ مكسورة لتدلّ على الياءِ الساقطة و يجوز في الكلام يا قومي بإثبات 
الياء و يا قومي بفتح الياء و يا قوم أي يا أبما القوم و القراءة# يَدقَوّم € بالكسر و حذف الياء . 
وقوله: # بانخاذکہ آلعجَلّ) أي باتخاذكم العجل معبودا و البرية الخلق و الأصل بريئة بالهمز و 
لكن الأكثر في الكلام بريه بغير همز. 

و قرأ أبو عمرو ٠‏ ( بارئكم ) بإسكان [الهمزة) ” و استضعفوا الإسكان إللهمزة) ههنا لأثه 


ET “f, RRA E EAA hS‏ ك 
إنها جوز مثله في ضرورة الشعر ٠“‏ فأما في الكلام فحذفٌ الكسر و الضمٌّني مشل هذا الموضع لا 


و 


(( فأقيلوا أنفسكم ) عن قتادة) لكنه قال بعدها : ( اقتال في غير هذا احتكم )اه. ثم استشهد على معنى اقتال 
بالشعر فهذا دال على تحريف المطبوع منه و أن الصواب فيه : فاقتالوا . فهذا موضعٌ يسهل فيه التصحيف و لا بد 
فيه من نقل دقيتق و قد يكون الاختلاف فيه قديً. و يترجح لي نقل الثعلبي والمصنف و المهدوي وغيرهم. أنه من 
الإقالة. 

معاني القرآن للڙجاج: ۱ / ٠١۳-٠۲۲‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۲١ /١‏ و تفسر القرطبي: ١‏ / 
۹( 

أكثر الروايات و الطرق عن أبي عمرو بإسكان الهمزة» و روي عنه أيضا باختلاس الحركة و هو 
الإتيان بثلثيهاء ووافقه ابن محيصن في وجه عنه؛ و لا يبدل أبو عمرو الحمزة ياء على الصحيح عند حقَقي 
القراء مع کونه یسگُنهاء و انفرد ابن غلبون و من تبعه بإبداهما ياء . ينظر: : التيسير للداني: : ۷١‏ والروضة 
لأبي علي المالكي: ۲/ ۳ و النشر: ۲ / ۲۱۲ و اتحاف فضلاء البشر: ص٣۳١‏ . 

و من روی الاختلاس عنه سیبویه في کتابه : ٤‏ / ۲۰۲ و نقله عن سيبويه ابن النحاس في إعراب القرآن: 
۱/ ۷. 

ني الأصل : بإسكان الياء و كذافي الكلمة بعدها و هو خطا. 

قراءة أبي عمرو بالإسكان صحيحة لغة ثابتة قراءةء فإنها من باب التخفيف و إجراء المنفصل من 


كلمتين مجرى المتصل من كلمة فإنه جور تسكين مثل: إبل . أي تسمينْ الباء؛ و أمّا قدح بعض النحويين 


ٹپ 


TT 


باسکان الباء یرید يا صاحبی» فاشك أرضاً »٤‏ : 
فاليوم شرب غير مستَحقب إثا من الله ولا واغل “ 


رف ا ت فكو الاو فد اند عة الان غا 


في قراءة الإأسكان كا ذكره الملصنف فغير مقبول. و ينظر في توجيه القراءتين عنه مع ما سيذكره المصنف 
ما في : معاني القرآن للزّجاج: ٠١١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس ۲۲١ / ٠:‏ و معاي القراءات 
للأزهري: ص*٠‏ و الكشف لمكي: ۲٤١-۲٤١ /١‏ و المحرر: ٠٤١ /١‏ والنشر :۲/ ۲٠۳‏ و تفسير 
القرطبي: ٠٠۳ / ١‏ و البحر:١/ ۲٠٠١‏ 

الکتاب: ۲٠۳ / ٤‏ غير منسوب و بعده فيه: بالدّوٌ أمثال السفين العوّم. 

و شطره الأول في معاني القرآن للڙجاج:٠‏ / ٠۲١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠‏ / ۲۲١‏ 
والخصائص: ۷١ /١‏ و هو في: اللسان ( عوم ) و معاني القرآن للفراء : ۲ / ٠١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ / 
١‏ والبيت ينسب لأبي نخيلة كا في شرح السيرافي في (باب ما يحتمل من الشعر) ذكر هذا الأستاذ: 
عبد السلام هارون» و حققوا الخصائص لابن جني. و ينظر: خزانة الأدب: الشاهد الرابع والثلاثون بعد 
السك اة : 

سقطت من الناسخ و ألحقتها من مصادر البيت. 

يصف إبلا و ( الد ) الصحراء و أراد بأمثال السفين أمثال السفن من الإبل شه الرواحل المحمّلة 
تقطع الصحراء بقطع السفنِ البحرً. و الشاهد تسكين باء ( صاحبي ) تشبيها للوصل بمجرى الوقف. 
© البيت لامرئ القيس: ديوانة: ١١١‏ وهو ف الكتاب لسيبويه: ۲٠٤/١‏ و معان ال زاج ٠١١/١:‏ 
والخصائص :۱ / ٤۷و‏ ۲/ ۳۱۷و ٣٤١‏ و"/ ٩‏ و خزانة الآدب: ۳/ ٥۳۰‏ و التصریح: ۱ / ۸۸ و 
كشر من المصادر. 

قاله حين درك ثأر أبیه و قد کان نذر أن لا يشرب الخمر حتى يأر به» استحْقَبً فلانٌ الإئم: كأنه 
جمعه وأصله حل الشيء في الحقيبة . ( لسان العرب: حقب ). و الواغل: الداخل مع القوم في شرام و 
ائ 


پپپ 


إذا اعوججن قلت صاح قومي 


على الأمر لا الخر 
Ee‏ 


لو اي ر ر 

و قيل لما انكشف السحابة عنهم اشتدّ عليهم و على موسى ذلك القتل و كثرَتَهم فقال الله : أمَا 
ر ی ا اقا واو ن ار 

وقيل علم قوم منهم أن عبادة العجل باطل فلم يمنعهم من النهي عنه إلا خوف القتل 
فلذلك جُعلت توبتهم ني القتل عن ابن جريج ‏ . 

وني رواية أن السبعين الذين كانوا مع موسى هم الذين أمروا بقتل الباقين *» و هذا خلاف 
الظاهر لان الله قال فاقتلوا أنفسكم.و قيل معناه ظلمتم أنفسكم أي على أنفسك ^ ؟ 


ر وو ےو 
»2 


ا 
إذالكم حير لكم) آي توبتكم خير لكم عند باركم من إقامتكم على عبادة العجل. 


هذا كلام الزجاج: ۱/ ٤‏ وني آخره: ( و لم یکن سیبويه ليروي إلا ما سمع إلا أن الذي سمعه 
هؤلاء هو الثابت في اللغة ؛ و قد ذكر سيبويه أن القياس غير الذي روى ) اه. 

على هاتين الروايتين لا شاهد في البيت. 

"تفسير العلبي: ١‏ / 1۹۸ وفي جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۸۳ من خبر ابن شهاب الزهري بنحوه و 
ينظر: جامع البيان للطبري: ١‏ / ۱ . و:الدر: ۱ / ۷۰ و تفسبر ابن کشثر: ۱/ ۱۳۱ 

جامع البيان للطبري: 1۸٤ / ١‏ 

تفسير نجم الدين عمر النسفي الحنفي : التيسير في التفسير: ( ورقة 44۳)» و التفسير الكبير 
للرازي: ١ / ٣‏ وتفسير القرطبي: ٤١ / ١‏ 

كذاني الأصل. و المراد: على أنفسكم وقع ظلمكم. 


وقیل توبتكم خير لكم عند ربكم أي فعلُ خير لأنه يثيبكُم عليه فقال: خير لكم لاعلى طريقة 
ا 

اک ء : 1 
و قوله: ل فتابَ عليكم# أي رجع بكم إل ما أحببتم من العفو عن ذنبكم والصفح عن 
E‏ 
وقال بعضهم : البريّة ٠‏ فعيلة من البري» و هو التراب كآنه المخلوق من التراب »ولذلك ل 
ممز» ومنهم من قال هو من برية العود فلذلك لم مهْمَز» و الصحيح أنه من برأ الله ا لخلق وبل 


۶2 


همزها ياء استخفافاً. 
وقال الحسين بن الفضل (: معنى قوله «قَكَابَ عَلَيكة 4 أي فيتوب عليكم أي فاقتلوا 
أتفسکم فإنکم إن قتلتم آنفسکم فإنه توب علیکم. 

توله وذ َم موی اَن تومن لَكَ حَی ری َه جره ]٥٥[‏ یقول عیاناً بلا 
ساتر» والجهر» و الجهرة ”" في اللغة الكشف» يقال جهرث البر إذا كشفت الطين عنها ليظهَر 


ماؤها » وفلان يجاهرٌ با لمعصية أي لا يستتر» و جهر في قراءته. و نصبًها على الحال ١‏ يقولون 


في حال انکشافه . 


البريّة الخلق »و هي فعيلة بمعنى مفعولة: جامع البيان للطبري: 1۸٦ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ 
NTE ANSE‏ 

(۲) ل قف عليه. 

(۳) لسان العرب: ( جهر ) و جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۸۷ و معاني القرآن للزجاج:٠‏ / ٠٠١‏ 

فيها قولان : أحدهما أنها مصدر » و الثاني: أا مصدر واقع موقع الحال: ينظر: إعراب القرآن لابن 
النحاس: ۱/ ۲۲۷ و فيه انا حال من رأی و البحر: ۱/ ۲۱۱ و الراجح أنہا مصدر موکد مزیل لاحتال 
الر و ان اا اوغ التو ا س اه ا دک ھا ا ج ابو خان و ر کو 
في المحرر: ٠٤١ /١‏ ترجيح كونها حالاً من رأى . و ينظر: في إعرابما و الأقوال فيه : إملاء مام به 
الرحهن: /١‏ ۳۷ و البحر: الموضع السابق و المحرر : ٠٤١۷ /١‏ و الدر المصون: ۱ / ۲۲۹ 


و قرأ ابن عباس ٠‏ (جَهَرَةَ) بفتح الماء وهو جِيّد لمكان الماء " ولك رهرة ر 


رح و صي ا و 
فَأحَدَتكم « ألصَعقة) قيل ني التفاسير اموت بدليل قوله د E‏ 


بَعَدٍ مَوَتَکہٌ4 [٦ه].‏ 
«وأنثّم ترون قال الخليل © : الصعقة و الصاعقة أن كى على الإنسان من هول أو 
لونم دَنطّرون) قيل مديد للمخاطيين أي و أنتم تنظرون مثل تلك العقوبة وقيل فيه 


تقديم؛ وتقديره: فأخذتكم الصاعقة ثم بعثناكم من بعد موتكم و أنتم تنظرون لعلكم 
EES‏ لعت: 

: ا‎ 6 2 TG 

وقيل # لعلڪم تشكرون) آي تؤمنوا بالله لأن الشكر من صفات المؤمنين . 

و أظهر الآيات بعثهم بعد موتهم ؛فالآية فيه كال ملجِتَّة إلى الإيمان. وقد ذكرنا أن معنى (لعل) 
e‏ 


وقيل لوَأنوَ مر تنظسون) يريد نظر بعضهم إلى بعض عند نزول الصعقة. 


تفسير العلبي: ۱۹١ / ١‏ والبحر: ۲١١ /١‏ والدرالمصون: ٠٠١ / ١‏ وينظر: في توجيهها أيضاً: 
المحتسب لابن جني: ٠٤١ /١:ررحملاو ۸٤ /١‏ . 

0 يعني لكونها من حروف الحلق : المصادر السابقة. 

اختلفوا ني صفة الصاعقة التي أصابتهم فقيل : سمعوا صوتا فماتوا ؛وقيل أخذتهم رجفة فماتوا. 
جامع البيان للطبري: 1۹١ / ١‏ و ينظر: تفسير الثعلبي: ١‏ / ۱۹۹ و التفسير الكبير للرازي: /٣‏ “۸ 

© تهذيب اللغة للأزهري: ١‏ / 1۷۷ و لسان العرب: ( ص »ع ٠‏ ق ) و ينظر: جامع البيان للطبري: ١‏ 
/ 14۰ 


پپپ 


ا ف ایو ای ا رھ ری ارا ی ا ی ا 
يعبدوا العجلّ» فأخذتمم الصاعقة فاحترقوا من عند آخرهم » فماتوا فظن موسى هم إا 
احترقوا بخطيئة أصحاب العجُل» فقال : (ربٌ لو شئت آهلكتهم من قبل و إياي ) فبعثهم الله 
من يومهم . 

وقال السدي "۰ : نَم تنگم € أي بعثناكم أنبياء » و ذلك أنهم بعدما أحياهُمُ الله قالوا 
لوسى ادعوا الله حتى يجعلا أنبياءً فدعا فجعلهّم الله أنبيا وهم حماعة من بني إسرائيل جاءوا 
يعتذرون من عبادة العجل بعد رُجوع موسى » وقيل إنا اختار موسى سبعين رجلا لميقاتِ الله 
بعد رجوعه إليهم» وبعد عبادتهم العجل وهم الذين سألوا الرُؤية. 

وقال وهب بن منبّه ” : كانوا عشرة آلاف سألوا موسى ذلك فقال الصالحون منهم نعوذ بالل 
أن نقولّ هذاء فانطلق الذين سألوا ذلك حتى بَرّزوا إلى صعيلِ من الأرض واتبعهم عد كشير 
حتى بلغوا أربعين لفاً ثم إن الله أرسل جنوداً »فلا سمعوا جسّها خروا صيقين فماتوا يوماً 
وليلة فأحياهم الله. 

قال ابن عباس ©“ : في الكلام تأخير وتقديم» وتقديره: و إذقلتم جهرة أرنا الله ثم 


بعثناكم.والبعث ٠‏ إثارة الشىء منه بَعثت البعير فانبعث . 


ينظر: جامع البيان للطبري: ٤1۹ / ٠١‏ و ابن أبي حاتم: ٠١١٤ / ٠‏ و خبر السدي في الطبري: /١‏ 
140 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۹۳ و 1٩٦‏ و ينظر: ابر المروي فيه عن علي رضي الله عنه. 

في جامع البيان للطبري: ٤۷۰ / ٠١‏ 

AVE NaS 

روى الطبري: ۷ / 14۲ في تفسير سورة النساء: آية: ٠١١‏ عن ابن عباس: ( إغهم إذا رأوه فقد رأوه» 
إنها قالوا جهرة ( أرنا الله ) قال: هو مقذَمٌ و مخز . و كان ابن عباس يتأوّل ذلك أن سؤاهم موسى كان 


جهرة )اه. وعزاه السيوطي إلى الطبري و ابن المنذر: الدر: ۲ / ۲۳۸ . 


لرن بعد موتکم لَعلّڪم دشکڙُون) الحياة . وقیل لا امتنع قوم موسى من 
الإيان به بعد ظهور معجزته حتى يريم رهم جهرةً » عاقبهم عليه» لأن الإيمان بالأنبياء 
واب بعد ظهور معجزاتهم» ولا جوز هم اقتراح المعجزاتِ عليهم فلهذا عاقبهم. 

ولا كان سوال موسى الرؤية إيماناً منه وصادراً عن يقينِ ۾ يُعاقب عليه وهؤلاء سألوه شاکين 
منکرین فعوقبوا عليه . 

وقيل أنهم اعتقدوا إحالة الرؤية على الله فعلقوا إيمانهم عليه» ومرادهم لن نؤمنَ لك قط كقوله 


حت يلج أ لحمل فى سم أليَاط 4 [الاعراف:٠٤]‏ فلهذا عاقبهم الله عليه» وهذا قال 
E ١‏ ر کو ه و ہہ گے ر 4 o E‏ ر صر 5 

الله ت لل :# فقد سالوا موسی أكبرين ذلك فقالوا ارد الله جهرة 4 
[العاء ۷3۴ واا كاد فلك کن لام شارا مرس ها لبس ل مدو ر مرس من ا 


الله تغال» و قالرا ذلك أبضا عل طرق التكذبب و الاستعاد: 


و قد عزى الطبري قريبا من هذا القول إلى الشدي و أسنده عنه وردّه و قال: إن ظاهر التلاوة يدل على 
خلافه: جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۹۳ و في تفسير السمعاني: :۸١ /١‏ (وقيل فيه تقديم وتأخير يعني 
قلتم يا موسى جهرة لن (نؤمن لك) 3/09 45102) 14. 

ر ا وا ال( 

جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۹۲ و الوسيط: ٠١١ / ١‏ و فيه : نعمة البعث و البحر: ۲٠۳ /١‏ وفيه 


ذكر الأقوال. 


3 سرع 


ء ر ا و E:‏ 
ينظر: أحكام القرآن للجصاص: ۲٠۹ / ٤‏ والمحرر: ۲/ ٠١١‏ عند قوله :[ فقد سألوأ موس 


اکن د ل ا او الاك ۴ ۷۹و الع ا وور امان 
۳ 


( 0 قال ا را( غيت اللعة و لامر ولان الخرب مارائ 


سسس ڪڪ 
ومعنى الآية إعلام من الله أن أوائلهم قالوا لموسى مثل هذا وكانوا بمذه الجهالة مع مشاهدتهم 
لتلك المعجزات 1١۷و‏ ] فكيف المع في إيمان أواخرهم بالتّنّ صل الله عليه وسلّم . 

Tad 

ألم تر ما لاقي والدهر اعضر ی ل الح ای و 

N E‏ ع ری رل ا فا 
الجبارين وكان فيها فرقة من عاد يقال همم العمالقة فتاهوا في الأرض» وبقوا فيها فظلل الله 
عليهم الخام لا ندموا على صنيعهم وشكگوا الح فظلل عليهم الغمام- وهو مادق من السحاب 
وقيل السحاب الأبيض ““ وقيل الغمام جمع غمامة كالسحاب جمع سحابةء والغمام ما 
عَم من السماء من سحابة وتام وغير ذلك ما سترها عن أعين الناظرين» وكل مغطّى فإن 


ETE 


CEE AN O 
البيت للأَعْكَّم ابن جَرَادة الَعْدِي كا في نوادر أي زيد: ( ۹۷ ) و لسان العرب: رأى وهو في سر‎ 
من غير نسبة قال ابن جني :( قرآته على أبي علي ((تَرَ)) خففا و‎ ۸٠ /١ صناعة الإعراب لابن جني:‎ 
رواه غیره : (( ترآ ))اه. و لم یتعرْض لقوله: يرأ و بین من کلامه انها کا ذكر المصنف هنا و غیره: يرآى‎ 

باهمز. 
ینظر: جامع البيان للطبري: ۱ / 1۹۸ و الوسیط: ۱/ ۱٤۲‏ و لسان العرب: (غمم ):۱۰ / ٠۲۹‏ 
جامع البيان للطبري: ١‏ / 1۹۹4 و الوسيط:١/ ٠١١‏ المحرر: /١‏ 6۸ و تفسير القرطبي ٠:‏ / 


٦ 


المصادر السابقة و تفسير الثعلبي: ٠٠١ / ٠‏ 


ٹپ 


وقد قيل آن الخام التي ظلَها الله على بني إسرائيل م يكن سحاباً و أنه الغمام الذي ٠‏ يأتي الله 


فيه يوم القيامة أي يأتي به» وهذا قول مجاهد ٠”‏ وابن عباس ” وقال ابن عباس: هو الغمام 


ثم ّم سالوا الطعام فانزل الله عليهم امن قيل هو شيء كالصمغ صادق الحلاوةيقع على 


الأشجان السار ف قول جاهد ۵ : 


وقيل هو الطْرّْجبین ".قال الزجاح : هو ما من الله به علیهم ما لا تعب فيه ولا نصّب. 


ا 0ا 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۹٩‏ و ابن بي حاتم: ۱ / ۱۱۳ ( ٥٤۹‏ ) کلاهما من طريق شيل عن ابن 
آبي نجيج عن مجاهد به. وعزاه السيوطي: الدر: ۱ ۷۰ إلى وکیع و عبد بن حمید. 


جامع البيان للطبري: ۱ / 1۹٩‏ من طريق حجاج عن ابن جریج قال: قال ابن عباس به. وابن جريج 


عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج : ( ت: ١ه‏ وقیل : ۰ ه) لم يدرك ابن عباس رضي الله عنه» و 
هو إنما يروي عن تلاميذه كعطاء بن أي رباح و غيره و هو ثقة بإ جماع روى له أصحاب الكتب الستة 
( عہذیب الکال: ۱۸ / ۳۳۸) و الأثر ذکره ابن کثیر : ۱/ ۱۳١‏ وروی ابن أبي حاتم من طريق أخرى 
عن ابن جریج نفسه : ۱ / ۱۱۳ ( ٥٥۰‏ ) قال: قال : آخرون هو غمام آبرذ من هذا وأطيب. 


هو من تمام الخبر السابق عن ابن عباس رضي الله عنه. 


جامع البيان للطبري: ۷٠١ / ١‏ و ابن آي حاتم: )٠١۳( ٠٠١ / ١‏ و الدر: ٠‏ / ١۷و‏ عزاه لوكيع 
وتغليق التعليق: ١۷۳ / ٤‏ 

ق غ ا و و ا ر ی وق مان القران 
للفراء : ١ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۷٠۳ / ١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و الوسيط:١/‏ 
۲ و تفسير البخوي: ۷١ /١‏ وزاد المسير: /١‏ ١۷و‏ تفسير القرطبي : ٠٠١ /١:رحبلاو ٠٠٦ / ١‏ 
و فيها جميعا: الترّنجبين و إن اختلفت المطبوعات منها في ضبطها بالشكل ما لا يعوّل عليه و قد ضبطها 


ٹپ 


وقال الرْبيع بن نس %5 :الم شراب كان ينزل عليهم مثل العسل فيمزجونه بالماء 


* 


فیشربونه. 


وقال بعضهم :الم هو العسل وعشلنا جزء من سبعين جزءاً من المنٌ. 


القرطبي بالحروف: : الترّنجبين و قال القرطبي: ( و يقال: الطرنجبين بالطاء و على هذا أكثر 
المفسرين)اه. 

وقال السمعاني: /١‏ ۸۲ والبغوي: (الأكثرون على أن ال مر /٤:))‏ € 

§ قال العلامة الشيخ محمد الأمين رحه الله: (وأكثر العلماء على أن ال©@#@K‏ وهو شيء ينزل من الساء 
كنزول الندى ثم يتجمّد وهو يشبه العسل الأبيض) أضواء البيان: ۷٤ /٤‏ . وينظر: لسان العرب: ( 
دردق ) ۱۰ / ٩٩‏ 

معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۰۰ و ابن ابي حاتم: ۱ / )٥٥۸(۱٠١‏ 


أسنده الطبري عن عامر و هو الشعبي:١/ ۷٠١‏ 


وقال السدي :لمن يسقط على شجر الّنجبيل. وقيل كانوا بخبرونه مثلَ القرص فيأكلونه 
فيكون طعمه مثل الشهد المعجون بالسمن» فقالوا يا موسى قتلنا هذا المنٌ فادع لناريك أن 
يطعمنا الحم فدعا هم موسى فأنزل الله عليهم السّلوى. 

قل ی ال ا وق ن ية الان قرلا ا 
RD O‏ 

وان ا والشنكدى. ٠‏ بو الريع بن :اسن . 

و لا واحد للسّلوى " وقال بعضهم: واحدها سَلواة كقومم أزطى و واحدها أرْطاة. 


وقيل السلوى: للواحد و الحمع كقومم: فلح للواحد و الجمع عن الأخفش “ . 


و قيل ٠"‏ إن الله تعالى بعت سحابة فمَطَرّت الشماني في عَرْض ميل ودر رمح في الساء 
بعضها على بعض . 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۰۲ مع اختلاف في نسخه هنا بین ( الزنجبیل والترنجبین ) ک| في هامشه- 
طبعة دار هجر-: و ابن آي حاتم: ۱ / ٥٥٩ ( ۱۱٤‏ ) و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ۱۳١‏ 

جامع البيان للطبري: V٤ / ١‏ 

جامع البيان للطبري:٠‏ / V٤‏ 

ت جامع البيان للطبري: ۷٠١ / ١‏ و الدر: ۷١ / ١‏ 

في الطبري عنه: کان طبرا کر من السانی:٠‏ / ۷٠٠١‏ 

جامع البيان للطبري: ۷٠٦ / ١‏ و ابن أي حاتم: ١٠١ / ١‏ 

معاني القرآن للفراء ١‏ / ۳۷ و جامع البيان للطبري: A E OES O ERT / ١‏ 
٥‏ و تفسبر القرطبي: ۱ / ٤0۷‏ و البحر:۱/ ۲٠٤‏ 

© الدفلى؛ شج ر مر أخضر خسن المطر يكون فن الأوذية: لان المرب ( فل ) 


“معاني القرآن للأخفش: ص۷۷ 


ٹپ 


وقال قتادة "“: كان ذلك الم كالثلج يجيء لكل إنسانِ منهم كل ليلة صاع ونوا أن يأخذوا 
شيئا لهم فكانوا إذا أخذوا فَسَدَ و دود إلا يوم ا لجمعة كانوا يأخذون ليومين لأنه م يكن 
ل ر 2 اس ا ر ر س 

يآتيهم بالسّبت فقال الله هم كلوا من طيّبت ما رَزقتلكم 4 أي من الوجوه الذي أمرتم 
و أحل لكم أن تأخذوها ليومكم. 

وقيل كلوا من هذا المنٌ والسّلوى وهي الطيبات التي رزقهم الله فتعدّوا فيه فأخذوافوق ما 
کفاهم» OE‏ 

وما ظَلّمودًا) ما نقصونا بالمعصيةء ولكن كانوا أنفسهم يظلمون حين عصوا . 

8 ر N‏ ا ۰ 8 : که 
وقيل # وما ظلمننهم 4 ما كنا ظا مين بحبسهم في التيه» ولكنهم كانوا ظالمين على أنفسهم 
حين تركوا أمرّنا حين قلنا هم ادخلوا القرية فتأبوّا على موسى صلى الله عليه. 

AIL‏ و E A‏ ا 
وقيل #ما ظلمونا# ما وضعوا عصيانمم ذلك موضعَ مضرّة عليناء و منقصة لناولكنهم 
وضعوه من آنفسهم موضع مضرّة هم» وقيل م يعد ضررٌ ظلمهم إلينا و إن عاد إليهم. 
ووجة اتصال قوله : ما ظلمودًا) ب) قبله أي فخالَمَّوا ما أمروا وما ظلمونا أي فكفروا 
وو و 

هذه النعم» وما ظلمونا.و موضع قوله #كلوا» نصبٌ' آي قلنا هم كلواك )| تقول قلنا 


کا 


٠٠١ / ٠ و فيه أن الذي أمطرته السماء هو: السّمانى و الخبر في تفسير الثعلبى:‎ ٠١ / ١ تفسير مقاتل:‎ ٠ 
.و الله أعلم‎ ۲٠١ / وفيه أنه قول أبي العالية و مقاتل» و أا أمطرت طيراً أ حمر »و كذلك في البحر:ا‎ 
آوله فقط . و أخرجه ابن ابي حاتم‎ ٠١ / ٠: وجامع البيان للطبري‎ ٠٦ /١ 5 
مع اختلاف في بعض آلفاظه و زيادات.‎ ) ٥٥٩( ۱۱١/۱ مطولا:‎ 


جامع البيان للطبري: ۷١١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۲٠١ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ /١‏ و البحر:١/ ٠٠١‏ 


خAخ ‏ گگگ گ ےک 0+ تد 
وقال الحسين بن الفضل قوله: # كوأ ين طَيّبّست ما رَرَقَتَكم يعني الحلال من ذلك. 

وني الآية رذ على القَدَريّة حيث أخبرَ أن الززق ‏ منقيمٌ إلى حلال و حرام ولولا ذلك م يكن 
لتقييد الكلام بقوله: لمن طَيَبّستِ ما رک4 معني 

وقال وهب" «المن4 الخجبز الرقاق» و وفنا ف فاو قال: 
( الكَمْاأة من المنّ وماءها شفاء للعين ٠)‏ . قيل معناه أنه ما من الله عليكم من غير حزث ولا سقي 
ولا زرع؛ وهذا يؤيد قول الزجاج ني الم ”. و قال عكرمة "لمن شيء أنزله الله عليهم مغل 
ارت اللبظ و اللو 4 ر يكرد باه فرق الشفرر : 


و قال المؤرّج ‏ السّلوى العسّل بلغة كنانة قال شاعرهم :٠"‏ 


EET AE E I ET 


AT .‏ ا 
تقدمت هذه المسألة عند قوله: [ وَعا رَرَقتَنهم ينفِقون 4 ني اول السورة:ص .٠٠١‏ 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۰۱ و ابن أب حاتم: ۱ / )٥٥۷(۱۱١‏ 
متفق عليه من حدیث سعید بن زيد رضي الله عنه : أخرجه البخاري: (ح: ٤1۳۹‏ و ٥۷٠۸‏ )و فتح 
الباري: ۱۰ / ۱۷۲ و صحيح مسلم: ( ۲٠٤۹‏ ) و أخرجه الجاعة سوى آبي داود و روي من طريق آبي 
هريرة وبي سعید و جابر »و ینظر: کلام ابن کثیر على طرقه في تفسیره : ۱/ ۲۷٤-۲۷۱‏ 

و هو ترجیح ابن کثیر: ۱/ ۲۷۱ فقد قال: (و الظاهر- و الله أعلم - أنه كل ما امتن الله به عليهم) 
الخ. 

ابن آي جاتم ١١7١‏ 4847 ) وسر اللعلي: ٠١١ / ١‏ ون الطرع مته تصحف ارب إل 
الزيت ؟. 

ابن أي حاتم: ٥٩٤ (١١١ / ١‏ ) وتفسير الثعلبي ۲١١ / ٠:‏ عن عكرمة أيضا. 


¢ ر ا ١‏ و فيه : إ المعسل ) تحريف و تفسير القرطبي: ٤٠۷ / ١‏ . 


وقاسمها بالله حقا لأنتم أل ٠‏ من السلوى إذاما يشورها'" 
2 ت ج ر ص 2 ور ب صو ت ر 
وقيل اشتقاق السشلوى نما أشلاك عن غرره. قوله : #وإذ قلتا ادخلوا هذه القرية 


[الآية: ]٥۸‏ اختلفوا في هذه القرية ما هى فقيل بيت المقدس عن قتادة" والسّدّي © 


والربيع ^ . وقيل إيلياءٌ من وراء البحر "“ وقيل ارجا عن ابن زید ‏ قال ابن كيسان هو 
الا 
قيل لما حرَجوا من التيه قال الله ههم: ادخلوا هذه القرية »وكلوا منها حيث شئتم رَعَدَاً موسّعا 


علیک وار غا لكر 


خالد الهذلي: سيرة ابن هشام: ۲/ ۲٠١‏ و هو من قصيدةله في الأغاني يرد فيها على أبي ذؤيب المذلي و 
نسب إليه أيضا في لسان العرب: ( سلا). و بلا نسبة في تفسير القعلبي: ۲١١ / ١‏ و المحرر: ٠٤۹ /١‏ و 
تفسير القرطبي: 6٠۷ / ١‏ : و نشورها بالنون كا في المصادر السابقة. 

“نشورها أي نأخذها من خليتها يعني العسل ( لسان العرب: سلا) 

غبة الرزاق في تفسرة: (/ 5١‏ و جام البيان لري ۷١١ / ١:‏ وان أي حاتم ١١١/١‏ 


)٥74( 

© جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۱۳ و ابن أبي حاتم: ۱١١ / ١‏ ( بعد الأثر : ٥٦۹‏ ) 
"“جامع البيان للطبري: ١‏ / ۷۱۳ و ابن أبي حاتم: (۱١١ / ١‏ بعد الأثر : ٥٦۹‏ ) 
۲۰١ ST‏ 

2 جامع البيان للطبري: ۱ / ۷٠۳‏ 

۲۰١ E 


تقدّم معنى الرغد و أنه الكثير الواسع الهنيء ينظر: ص ٥۷١‏ . 


وَاذخلوا الْبَابَ) ( من الآية:۸٠‏ )وهو باب من أبواب القرية -وكان هما سبعة أبواب - وقيل 


هو باب معروف يقال له باب حطة» وقيل هو باب القبلة التي صلى إليها موسى وبنو إسرائيل 


ا 


وقيل أراد به وجها من وجوه القرية “ آمروا بأن يدخلوا من ذلك الوجه کا يقال هذاباب 


ا 


و ت ء۶ > 
چا ای ر کان مو اتن عن نن غا ۹ : 


2 و : ا وور ,ٍ 
وقيل إذا دخلتموها فاسجدوا لله شكرا #وقولوا حطة 4 أي استغفروا و قولوا هذه الكلمة 
وور 8 
ل حطة ‏ أي احطط خطاياناء قال أبو عبيدة ©“ : هي رفع على الحكاية ° . 


وقال الزجاج "“ معناه قولوا مسألتنا حطة لذنوبنا عتا . 


ينظر في هذا كله: جامع البيان للطبري: ۷٠١-۷١١ / ١‏ و المحرر: ٠٤۹ /١‏ و زادالمسير:١/ ۸٥‏ 
رالرى 1 ١‏ وال ١١7‏ 

تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي الحنفي : التيسير في التفسير: ( ورقة ٩۹٩‏ ) . 

جامع البیان للطبري: ۱ / ۷۱۰و ۷۲٦-۷۲۰‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۱۱۹۰۱۱۷ ( 0۷٦1۰0۷۲‏ » 
۰ )و الجحاکم: ۲ / 1۲ 

مجاز القرآن لأبي عبيدة:٠/ ٤١‏ و معاني القرآن للفراء:٠‏ / ۳۷ و فيه الرد على هذا القول» وغريب القرآن لابن 
قتيبة ص * ٥‏ وتفسير الثعلبي: /١‏ ۲ و البحر: ۱ / ۲۲۳ 

قال أبو حيان: ( هو بعيد عن الصواب )اه. البحر: ٠‏ / ۲۲۳ 

لفظه كا في معاني القرآن له: (قولوا مسألتنا حطة » أي حط ذنوبنا عنا). ٠١١ /١‏ 

ينظر في إعراب حطة : معاني القرآن للفراء: ١‏ / ۳۷ وجامع البيان للطبري: ١‏ / ۷۱۹-۷1۸ و إعراب 
القرآن لابن النحاس:١/‏ ۲۲۸ و الوسيط:١/ ٠٤١‏ و الكشاف: ١‏ / ۲۸۳ وتفسير القرطبي ٠١ / ٠:‏ و 


الفرید: ۱/ ۲۹٦‏ البحر: /١‏ ۲۲۲ والدرالمصون:۱/ ۲۳۲ 


پپپ 


وقوله: * نغفِر ک4 جزم لأنه جواب الأمر. وقال بعضهم ٠"‏ قولوا: ما هو حطة فيكون 
حطة خبرا ّا ويكون (ما) مضمرا فيه. 

E E A‏ - على 
ا ا 

O E 
آي لين سممُك إل » و قَرأث بالنصب بدلا من الفعل بالفعل أي احطط عنا حط »وهو‎ 
شبية بقوهم: سمم وطاعة وسمعاوطاعة ومثله قوله :( ق الوا مَعْذِرَة إل‎ 
أي موعظتنا معذرة إلى ربكم كذلك معناه دخولنا الباب سجدا‎ ) ١١ ٤ةيآلا ربک )(الأعراف: من‎ 


bE 7 0 e 
.  ”ةرذعم معذرة لذنوبناءو قيل تصب على معنى يعتذر‎ 


وقال يونس : فرص عليهم أن يقولوا هذه الكلمة مرفوعة فيقولوا حطة فلم يفعلوا ما أمروا 
به» و غيّروا تلك الكلمة و قالوا : حطة‹۷. 


و قال بعضهم “ قالوا : طا سمعا ثا »يعنون حنطة حراءَ بلغة التَبّط. 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۱۸ 

جامع البيان للطبري: ۷٠١ / ١‏ و الوسيط للواحدي:٠/ ٠٤١‏ 

يعني ل يقرا بها في القراءات المتواترة و قد رويت القراءة بالنصب عن ابن أبي عبلة فقد قرأً: حطة بالنصب : 
ختصر شواذ القراءات لابن خالويه : ص ه٥‏ و المحرر لابن عطية: ٠٠١ /١‏ و الكشاف: /١‏ ۲۸۳ والفريد:١/‏ 
٩‏ و البحر: /١‏ ۲۲۲ و عزاها ابن الجوزي لابن آبي عبلة و ابن السميفع: زاد المسير: ۸٥ /١‏ 

معاني القرآن لل[ّجاج: ۱ / ۱۲١‏ و الفرید: ۱/ ۲۹٦‏ والبحر: ۱/ ۲۲۲ 

هو الأخفش ينظر: معاني القرآن للأخفش: ص ۷۷ و الكلام كله إلى قوله : (يعتذر معذرة) موجود فيه مع 
اختلاف يسير »وذكر الطبري أوله ملخصا عن بعض نحويي آهل البصرة و لم يسمه: ۷٠۸ / ١‏ 

إلى هنا انتهى كلام الأخفش: معاني القرآن: ص ۷4-۷۸ و بعضه منقول بالمعنى . 


نقلها عنه سعيد بن مسعدة الأخفش في آخر کلامه السابق قائلا و زعم يونس ص ۷۹ 


و في خبر مرفوع إلى الت لا ٠‏ أنّمم قالوا : ((حَبّة في شعيرة ))وفي رواية قالوا ((حنطة في 

شعيرة)). 

و إنها أمروا آن يستغفروا من امتناعهم من دخول مصر قبل التيه فقيل قولوا هذه الكلمة 
1 ے3 ا 24 

ور نغفرَ لک > خطين کم ) يعني خطایا من عصی حینگد. 

قر (خطيآتكم) جمع الخطيئة كصحيفة و صحيفات و سفينة و سفينات و الآكثر في 

القراءات: ( خطاياكم). 

قال الزجاج ٠“‏ : الأصل في حطايا حطائئ مثل خطائمٌ ‏ فاجتمع "مزتانِ فقلبث ٠‏ الثانية 


ا فصارَ خطائي ثم نقا ت الياء و الكسم ة إلى الفتحة» و الألف فصار خطاءا مثل خطاعا ٩‏ 


ني جامع البيان للطبري: ۷٠١ / ١‏ و ابن أبي حاتم: ۱١۹١ / ١‏ ( 0۸۹ ) عن السدي عن مرة الممداني عن ابن 
مسعود أ نهم قالوا: (هطى سُمقاثا أزبه هزبا . و هو بالعربية: حبة حنطة حمراء مثقوبة» فيها شعرة سوداء )اه. 
وني غريب القرآن لابن قتيبة: حطا سمقاتا : ص ٥٠‏ وقال يعنون حنطة حمراء» و لم يذكر كلمة النبط وينظر: 
غرائب التفسير لمحمود الكرماني: ٠١١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ١١ / ١‏ و فيه نه لفظة عبرانية حكاها ابن قتيبة 
و الدرالمنثور:١/ .۷١‏ 

متفق عليه: أخرجه البخاري- مع فتح الباري- في أحاديث الأنبياء باب: (۲۸ ):1 / )۳٤٠۳( ٤۳٦‏ و( 
ح ٦٤١ » ٤٤۷۹‏ ) و كشف المشكل لابن الجوزي مع تنقيح الزركشي: ٩ / ١‏ و مسلم: في كتاب التفسير: 
برقم: ( ۲۳٠١۲ / ٤) ۳۰۱٠١‏ و الترمذي: ( ۲۹۰7 ) و النسائي في الکبری: ( ٠٠۹۸۹‏ > ۱۹۹۰ )و احمد: ۱۳ 
٤۷١ /‏ وابن حبان( ٦۲١۱‏ ) و جامع البیان للطبري: ۱ / ۷۲٤‏ - ١۷۲وینظر:‏ تفسیر ابن کثیر: ۱ / ۲۷۹ 
والدر:١/ ۷١‏ 

نقلها الزجاج و م يعزها: ٠۲١ / ١‏ و عزاها أبو حيان : للحسن : /١‏ ۲۲۳ .و قرأها الجحدري (خطيشتكم) 
بالإفراد: ختصر في شواذ القراءات: ص1 و عزاها أبو حيان للجحدري و قتادة و الأعمش » وعزى ابن النحاس 
قراءة: ( خطيئتكم ) للحسن و الجحدري: ١‏ / ۲۰ فال أعلم. 

“ معاني القرآن لل[ّجاج: ٠١١ / ١‏ 


ليست في معاني القرآن للزجاج في هذا الموضع و هي مرد كلمةٍ لللتمثيل» و تقريب ميزان الكلمة. 


فاند لت اه بار لر رعا ون ألفن فضا ر كطايا و اغا لت امموة بان و قت ن 
ألفين لأن الهمزة مجانبة للألفات فاجتمع ثلاثة E‏ 
وقال ابن جرير ““ : الخطايا مع خطيَة بغير مز كمطايا جمع مطبّة ^ . 


r 


r ST 2 ر‎ AT 
#وسنزيد المخسنين) الذين لإ يعصّوا في ذلك الوقت في ثوامم . فبدل الذيت‎ 
ق ق‎ N E 
4 استهزاء [فأنرّلتا على الذرين ظَلَموأ 4 غبّروا و ب دلوا ل رجُرا» عذابا لمن السَماءِ‎ 

ٍ ر وی د ۽ د 5 e‏ 
ظلمة» ويقال طاعوناً  »"‏ ما كائوا يفسقون يعصون فأخذهم مَوتان وهو موت الفجأة 
فمات منهم في ساعة أربعة و عشرون ألفا . 
وقال الضحاك " : فهلك منهم سبعون ألفا عقوبة لقوهم. قال مجاهد “: طوطى هم الباب 
ليخفضوا رؤوسهم فلم يسجدوا وقالوا حنطة. 


في النسخة ( ل ) : فنقلت 

جرد كلمة للتمثيل كا سبق و في معاني الزجاج: (حظاعا ). 

ينظر: الكتاب لسیبویه: ۲ / 1٩‏ و معاني القرآن للڙّجاج: -٠۲١ / ١‏ ۱۲۷ وإعراب القرآن لابن النحاس: ١‏ 
/ ۲۲۹ و البيان لأب البركات ابن الأنباري: ۸٤ /١‏ و الإنصاف له: ۲ / المسألة: ۱١١(‏ )والفريدفي إعراب 
القرآن : ۱ / ۲۷۰-۲۹٦‏ و البحر: ۱/ ۲۱۷- ۲۱۸ والدرالمصون:۱/ ۲٣٤-۲۳۳‏ 

جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۲۱ و به قال بعض الکوفیین : الفرید في عراب القرآن :۱ / ۲۷۰-۲۹٩‏ 
REWE OLAS As‏ 

EO E O E E UE OEE 
على وزن فعيلة و فعيلة تجمع على فعائل» و ذهب الكوفيون و الخليل بن أحد إلى أن وزنه‎ 

( فعالى ) :البيان لأبي البركات: ۸٤ / ١‏ و الإنصاف له: ۲ / المسألة: .)١١١(‏ 

ينظر: جامع البيان للطبري: ١‏ / ۷۲۹ و تفسير الثعلبي: ۲٠۲ / ١‏ و زاد المسير: ۸١ / ١‏ 


Ell 


پپپ 


وقيل دخلوا مُزدَجفين على أستاههم ٠"‏ و قيل نّا عصوا و بذلوا شق الله فوقهم الجبل الذي تكلم 
عليه موسی فتجلى له ربه فلا خافوا أن يسقط عليهم سجدوا لله على شق وجوههم ينظرون إلى 
ا لجبل فرحهم الله فأذهبَ عنهم الجبل فقالت اليهود أفضل السجود ما كشف به العذاب فاختاروا 
لذلك السجود على شق وجوههم.”" وقيل بقوا في ذلك العذاب و الطاعون أربعين يوما“. وقال 
ورلو حط ب وره ا فط التری: 

وَسَتَزيدٌ اَلْمُْخَسنین) يريد الموحدين . 

فال ان جر وغل هدا ارا e‏ 
قولوا لا إله إلا الله أو استغفروا الله» فقولوا يكون واقعاً على الحطَة حينئذ كا تقول: قل خبراً 
و لا يقال قل: خير و إجاع القراء على قراءة (حطة) بالرفع يوهُن هذا التأويل. 


و قرئ رِجْزاً بالکسر ۰ » و َرأ جاهد و ابن يصن : (رُْجُزا) بالضمٌ و کسر في : ( رجرَ 


۰ 
ٍ 


E 


جامع البيان للطبري: ۱ / ۷۲۷ A/Yg‏ 

ينظر: ذلك في حديث أبي هريرة المتفق عليه المتقدّم قريباً : الذي فيه نهم قالوا حبة في شعرة. وجامع 
البيان للطبري: ۱ / ۷۲٤‏ و ۷۲۷ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۱۹ ( ٥۸۷‏ ). 

جامع البیان للطبري: ۱ / ٩٩ - ٤٩4۰ ٤۸‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۳۰ ( ٦٥٤‏ ) 
EVENTS‏ 

جامع البيان للطبري: ١‏ / ۷۱۷ و ابن أبي حاتم: ۱٠۸ / ١‏ ( 0۸۲ ) و ينظر: الأسماء و الصفات 
للبيهقى: ( ٠٠٠١‏ ) و الدر:١/ ۷١‏ 

جامع البيان للطبري:۱ / ۷٠۹‏ 

يعنى تأويل عكرمة أن معنى # حطة): قولوا لا إله إلا الله. و المصنف شتت القول ني الآية فلو ذكر 


هذا بعد ذكر لمعنى (حطة ) كا في كتب التفسير و منها تفسير الطبري لكان أليق. 


ٹپ 


س ي ا ەر 7ور ‌ ِء ِء ¢ 
قال الزّجًاج ” يما كوأ يفسقون € أي بتبديلهم ما أمِرُوا به أن يقولوه » وفيه 


ORA. r 
لغتان: يفسقون و يفسة کک‎ 


E E N OY 
التكرير فيكون كحرفين أدغ| ني حرف واحد» و أجازه الكسائي والفرّاء لأن الرّاء و الّلام من‎ 
. " خرج واحد» و هما مجهورتان بين الخو و التشديد‎ 

کرس وو ۾ و . ا ت 
خَطيكم) جمع. و قيل سمي شهرٌ رمضان في بعض الكتب * حطة لأنه يط خطايا 


الصائمين و الحط الوضع يقال: حط السرج عن الدّابة ٠"‏ . 


هي القراءة المتواترة التي قرأ بها عامة القراء ومنهم العشرة جيعاً. 

قراءة ابن حيصن في المحرر: ٠6۹ /١‏ و تفسير القرطبي: ٤1۷ / ١‏ و البحر: ۲٠١ / ١‏ الاتحاف:ص 
۷ . وهي لغة في الرجز: كا في المصادر المتقدمة. 

معاني القرآن للزّجاج:۱/ ٠۲۷‏ 

افر ر 

معاني القرآن للرّجاج: ١‏ / ۲۷ و البحر: ۲٠١ /١‏ و (لسان العرب: فسق ). 

قرأ أبو عمرو بخلف عن الدوري بإدغام الراء ني اللام : الكشف لمكي ۲٤١ / ٠:‏ و التيسير: ص 
ESE ISAT‏ 


لقراءة أبي عمرو في هذه الرواية وجه صحيح و قراءة أبي عمرو من القراءات السبع المتواترة» 


والجواب عا قالوه أن انحراف اللام يقاوم تكرير الراء و لأن الكسائي والفراء و غيرما قد جوزوه وقيل 
إا لغة ثم إن أبا عمرو البصري من أئمة العربية الكبار. و ينظر: الكشف لمكي ۲٤١ / ١:‏ والبيان: /١‏ 
٤‏ و إملاء ما من به الرحهمن: ١‏ / ۳۸ والدر المصون: ۱ / ۲۳۳ والنشر: ۲/ ۲٠۷‏ والاتحاف: ص۷١١‏ 


في النسخة ( ل ) : كتاب 


وقال الحسين بن الفضل : ( إن القوم أمروا بأن يقولوا حطةء فزادوا في الَلفظ حرفاً واحداً 
فقالوا حنطةء فاستوجبوا العقوبة فكيف شأن المبتدعة إذا غبّروا كلام الله» وتأولوه على غير 
( ني الآية دليل على أنم دخلوا سجّداً لأنهم لو م يسجدوا لاحتج الله عليهم و ذم ذلك منهم 
کا ذمّهم بتبديل الكلمة لما قالوا خلاف ما مروا به). 

و قرأ أبو جعفر و نافع (يُعمّر) لكم بالياء مضمومةء و قرأ ابن عامر (تُعمَر) بالتاء مضمومة 
و قرأ الباقون (نغفر) بالنون " . 

و الأحسنٌ التون © لأنه أشكل با قبله من قوله: ل وظللتا) و طوأنزلكا). 

قوله: ¥ وذ اَسَسَسقیٰ موم لقو لعن هن الا اى 
ال الا لقره فام ا ان بقرت فا ا ونا فجرت مه 6 امف وار 


صل 
الانتشارء» و منه فجر النهار “ . قوله: # انتا عَشَرّة عيتًا € القراءة العالية بسكون الشين 


ينظر: ما تقدّم قريباً من الكلام على معنى حطة لغةء وقد كر المصنف الكلام عليهاء و لو جعله في 
موضع واحد لكان أصوب و آليق كا صنع عامة المغسرين. 

ل أعثر على من نقل ذلك و لا على الذي بعده. و هي من فوائد هذا التفسير و معناها بين. 

وهم ابن كثير و عاصم و حزة و الكسائي من السبعة : السبعة لابن مجاهد : ٠١١‏ والمبسوط لابن 
مهران: ص٠٠‏ والروضة لأبي علي المالكي: ۲ / ٠٠۳‏ و الكشف لمكي: ۲٤١ / ١‏ و زاد المسير:١/ ۸١‏ 
©“ إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠١ /١‏ و معاني قراءات أهل الأمصار للأزهري: ص* ٥‏ الكشف: 
٠١ /١:ررحملاو ۲۲ ١1‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ٤٠٤‏ والبحر: ۱/ ۲۲١‏ والدر:۱/ ۲٣۳‏ 

معاني القرآن للزجاج: ٠١۹ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۲٠۳ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٤۱۷ / ١‏ 


TN Oa AGS Oa ANS OES 


ٹپ 


> و قرأ بعضهم مفتوحة الشين على الأصل “و قرئ مكسورة الشين ٠‏ وهي ” أصلاً 
ر ی اسان خا ا ورادا و ااا ها ا وا دل ع دا 


ا 
ر ت ل ال واو واا ا افدر ارصم الى ت 


منه "› . # ولا تعثوٌأً 4 لا تفسدوا و العيث الفساد» وفيه لغتان عثى يعمًّى و عات 


هي قراءة الأعمش :ختصر الشواذ لابن خالويه: ص٥‏ و المحرر: ۱/ ٠١۲‏ و البحر: ۱ / ۲۲۹ والدر 
المصون:٠‏ / ۲۳۷ 

إعراب القرآن لابن النحاس: ۲١ /١‏ و المحرر: ٠١١ /١‏ واتفسير القرطبي: ٤١١ / ١‏ و الدر 
المصون:٠‏ / ۲۳۷ 

يعني أن شين عشرة منصوبة أي مفتوحة. 

يعني جيء بألف اثنتا توصلا للنطق بالساكن الذي هو الثاء. 

إعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۲۳۰ و الفرید: /١‏ ۲۹۹ و الدر المصون: /١‏ ۲۳۷ 

أي المكان الذي يشرب منه» هذا هو الأرجح في معناه لما ني الأخبار المروية عن جماعة من السلف أنه 
کان لکل سبط موضع یشربون منه ک| سيرد . و يجوز أن يكون بمعنى المشروب آي شرابهم . قال 
الواحدي: ( و (المشرب ) جوز أن يكون مصدرا كالشراب و جوز أن يكون موضعا)اه. الوسيط:١/‏ 
٠‏ و نحوه في العلبي: ٠٠٤ /١‏ و ينظر: تفسير القرطبي: ٠١١ /١:ررحملاو ٤١١ / ١‏ والبحر:١/‏ 
٩‏ و فيه ترجیح کون المراد مکان شربمم والدر المصون: ۱/ ۲۳۸ 

جامع البيان للطبري: ١١/١‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۱۲۸ و الوسيط: ٠٤١ /١‏ و سيكرر 
الصنف الكلام في ( عثى ) مع زيادة. 


يعيث مثل قاع ٠‏ الفحل على الناقة وقعاً إذا ضرب. و قيل كيف قال : # ولا تعثوًا و 
آلارّض مفسدين4 " و العيث هو الفساد ؟ . 


قيل هو على جهة التأكيد يذكرون المعنى الواحد بلفظين كقوله :و ألفى قو هما كذبا و مينا ٠‏ 

و قيل العيث التخليط ومعناه لا تخلطوا في أموركم مفيِين. 

قال وهب © : قالت بنو إسرائيل لموسى حين جاز بهم البحرَ بأي عَدَّة نبلغ الأرض المقدّسة» 
و لیس لنا مركب ولا زا ولا طعامٌ ولا شراب فأوحى الله إلى موسى إني قد أمرت السماء أن 
تمطر عليهم المنٌّ و أمرت الرياح أن تنسف همم الشلوى »و أمرت الحجَّر أن ينفجر فيهم إذا 
نت قَرَحَته» و مرت الغمام أن بُظلّهم فيسير معهم إذا ساروا و يركن من فوقهم إذاقامواء و 
ق ا و ا ا کو م اه 
بقدر “ ما ينبتون؛ فسكنت قلوب بني إسرائيل " و سار بهم موسى ومون الأرض 
المقدسة التي كتبتُ هم و هي فلسطين فحُمّروا بذلك زمانا و يقرع هم موسى أقرب حجر يجده 
فينفجر عيونا و هم يومفذ اثنا عشر سبطا و سعة عسكرهم اثنا عشر ميلا فينبجس الحجر اثتتا 


عشرة عينا ثم يسير كل عين في جدول إلى السبط الذي أمِرت أن تسقَية» و هو قوله: قد 


ني لسان العرب: (قاعَ الفحل الناقةً وعلى الناقة يقَوعها قَوْعاً و قياعاً و افتاعها و كَقَوّعَها: ضري » 
وهو قَلْبُ قَعا)اه. ( قوع )۸ / ۳۰٤‏ 

To ESEN TAS 

۳ تقدم تخر يجه في تفسير سورة الفاتحة :ص١‏ ۲". 

“ تفسير التعلبي: ۲٠١ / ١‏ باختصار و ني تفسير الطبري عن وهب بن منبه قصة قريبة من هذه مع 
زیادات کثیرة: ۱ / ۷۰۹ 

HERDE 


٠"‏ سقطت من النسخة ( ل ) : كلمة إسرائيل خطاً. 


پپپ 


ر ي غر < ر4 ر 2 ر 2ء : 
علمَ ڪل اناس مشرَبهم ثم إنہم قالوا إن فقدَ موسى عصاه متنا عطشا فأوحى الله 
إل موسى لا تَقَرَعَنٌّ ا لحجارة [ ۷۳ و] ولكنْ كلمها لعلهم يعتبرون» فقالوا كيف بنا لو أفضينا 
إلى الرّمل و إلى الأرض التي ليس فيها حجارة فلا سيمع موسى قوم حمل معه حجرا فحيث 
ما تَرّلوا ألقاه. 
وقال ابن عباس ٩‏ بل هو حجر خفيف مثل رأس الإنسان كلا نزلواو عطشوامرة أمره 
لله تعالى بأن يأخذه» و يضعه في الٍخلاة ثم يضربه . 

ار عر < ر2 و ِء ت ه ء 4 ء 
قد علمَ ڪل اناس مشربه م آي كل سبط و كل آناس منهم فحذف منهم لما في 
الكلام من الدلالة عليه" . 

2 3% 7 ك 

E Aie ّ ا‎ 

ڪلوأ وَاشرَبوأ 4 أي قيل هم كلوا من (#المَنْ وَالسلوّى 4" واشربوامن 


ماء هذه العيون #وَلا تعتوَاً و الأرّض مفسدين € أي لا تسعوا ني الأرض بالفساد 


وا ووا : 
O ANE‏ دا ا SSE SS a E‏ 
و کے لر عمودا باللیل من السار يصی إدا ار چدی 
من رۋوسهم. 


وقال أبو روق "“: كان في ذلك الحجر اثنتا عشرة حفرةً » و كانوا إذا نزلوا وضعوا الجر 
وجاء كل سبط إلى حفرته فحفروا الجداول إلى أهلهاء فإذا أرادوا أن يجملوه ضَربّه موسى 


٤ 2 2 


E E‏ وينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٦‏ و ابن أي 
حاتم: ۱ / )٥۹۸(۱۲۱‏ 


جامع البيان للطبري: ۲/ o‏ 


سقطت من الأصل في النسخة ( ل ) و ألحقها في الهامش خرجة مع وضع علامة تصحيح( صح ). 


پپپ 


و قال سعيد بن جبير ٠"‏ : إن الحجر هو ذلك الحجر الذي وضع موسى ثيابه عليه حين استنقع في 
لماء حين آذاه قومه» وقالوا إنه در" فأمره الله أن حمل ذلك الحجر وأخره بان له فيه معجزً. 

و في بعض التفاسير ٠“‏ أن ذلك الحجر كان رخاما. وقال بعضهم “: كانوا إذا سألوا موسى الماء 
ضربه اثنتي عشرة ضربة فكان يظهر على موضع كل ضربة مثل ثدي المرأة . 

ن الانبجاس كاليرق بظهر عليه ثم 
E EE EE CO N TEE‏ 


4 صل 
أن أصّرب بَُعَصاك آلبحر فانفْلَقَ4 [الشعراء:٠]‏ أي فضرب فانفلق. 


ء 


( م ينبجس) لم ينفجر و الفرق بين الانبجاس و الانفجار ٠"‏ أ 


وني عَتّی ثلاث لغات ‏ : عي یعڻی و عَٿّي یعثو و عات یعیث . 

و ر Ea‏ و 
قوله : # وَإِذ قلثمَ يموسى لن نصَبرَ على طعَام و ح4 الآية .]٦١[‏ قال الحسين ٠‏ : 
كانوا أنتانا أهل كرات و أبصال و عدس فنزعوا إلى عكرهم ٠"‏ عكرة السّوء و ذلك لا 


اشتاقت طباعهم إلى ما جرت عليه عاداتهم . 


تفسير الثعلبي: ۲٠۳ / ١‏ و تفسير العلامة نجم الدين عمر السفي الحنفي التيسير في التفسير: 
(ورقة۹¥) وهو ق الوسيط:/ ٤%‏ باشخعضار. 

۸۷ /۱ NET NN 

١‏ الاَدَرٌ: منتفخ الخصية: لسان العرب: ( أدر ) ۲ / ٠١‏ و النهاية: ( أدر) 

قال الثعلبي: ( و في بعض الكتب أن ذلك الحجر کان رُخاماً)اه. ۱/ ۲٠۲‏ 
٤ ENE‏ 

۲۲۸ /١ و البحر:‎ ٠۹ / ١ وتفسير القرطبي:‎ ٠١١ /١ الملحرر:‎ ›h 

معاني القرآن: ۱/ ۳۹ 


* كذا كرر المصنف الكلام في (عثى) ؟ و قد تقدّم قريبا لكن ذكره هنا مع زيادة. 


TE 1‏ ا 
قالوا #لن نصّبر على طعام و حد4 آي امن و السلوى. #فادع لنا ربك ترج 
لتا) جرم على نية الجزاء ”" و مجازة ادع لنا ربك فإك إن تدع ُرج. و قيل فيه إضماٌ ادع لنا 

ربك »و قل أخرج رج من بقلها كل رُطًاب يخرج من الأرض بقلها و قثائها و فومها. 

وني القثاء لغتان ناء و ناء بكسر القاف و ضمها ° » و فومها قيل هو الثوم يقال فوم 

وثوم كقوههم مغاثير و مغافيرٌ و القبر جدث و جدف ٠‏ و قيل الفوم الحنطة يقال فوّموا لتا 
أي اروا كرو الفاء ١‏ فال ال القرة الرت كلها و اة لان ي 
أنه الثوم: 


ق تق اللي :027 و القرط 71 :الان غر سوب روع ق تفر ابن 
كثير : ۲۸١ /١‏ الحسن البصري › و هو فيه ختصر و في فتح القدير للشوكاني: أيضا الحسن البصري 
منسوبا. و لم أجده مسندا عن الحسن البصري في الطبري و ابن أبي حاتم و الدر المنشور .فإن صح ما هنا 
فيكون المقصود الحسين بن الفضل و يكون ما في ابن كثير و فتح القدير وما لان الثعلبي إن قال الحسن و 
كذلك القرطبي و تصحيف الحسين إلى الحسن مما يسهل. 

"“عكرهم :بوزن ذكرهم أي إلى أصل مذهبهم الردئ وأعماهم السوء ومنه المثل: عادت لعكرها لَويس؛ 
EN I A OA o a)‏ 
۱ (عکر ) وختار الصحاح :۱/ ۱۸۸). 

معاني القرآن للڙّجاج: ٠۲۹ / ١‏ و الدر المصون:١/ ٠٤٠١‏ 

معاني القرآن لل[ّجاج: ٠١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲١١ /١‏ وتفسر الثعلبي:٠‏ / 
٥‏ و تفسير القرطبي: ۱ / ٤٤٤‏ 

معاني الفراء: ٠١ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / 1۹ و سر صناعة الإإعراب: /١‏ ۲۲۳ وتفسير 
AN LPO IE E E A‏ 
الملصون: ۲٤٠١ /١‏ قال الواحدي :( هو الحنطة بلا اختلاف بين أهل اللغخة)اه. الوسيط: ٠٤١ /١‏ 


وكذلك حكى اتفاقهم عليه الزجاج: ٠١١ /١‏ و رد على من فسره بالثوم ولكن قد آثبت غير هما من 


و أنتم أناس لام الأصول طعامكم الفوم و الحوقّل 
يعني الثوم و البصل. 


صد 
یی ہے کے 2 


ر ےا 2 »۰ 5 e‏ أ 
% وعدسا وبصلها # معروف» فغضب علیهم موسی و قال: اقسَتجَدٍ لوت 
ص 8 ا یں 
الد هو ادږ في الطعم و اللذة وا ق أقمة. و أدنى يكون من الدنوٌ و من الدناءة 


جميعاء و حكى الفزّاء “ عن بعضهم أنه قرأ( أدن ) باهمز. قال الزجاج "“: يقال دَنُوءَ دناءة 


و هو دنيء وهو آدنی منه يعني ني الخسًة. 
ص ى ليه هه 
#اهبطوا مِصّرا# يعني الذي خرجتم منها فارجعوا إليها فكرهوا ذلك. 


و قيل في الآية إضمارٌ ٠"‏ و معناه: فدعا موسى فاستجبنا له فقلنا هم اهبطوا مصر. 


المغفسرين الخلاف فيه عن السلف و عن آئمة العربية المعتبرين و ممن قال به: مجاهد و الربيع و مقاتل 
والكسائي و النضر و ابن قتيبة و المؤرّج و إن كان الأكثرين على أنه الحنطة كا في تفسير السمعاني: ۸٦ /١‏ 
و تفسير القرطبي: ٤٤٥ / ١‏ . 

٤٠ / ١ معاني الفراء:‎ “١ 

غريب القرآن لابن قتيبة ص١٠‏ 

ليس البيت في غريب ابن قتيبة و لكن قد أنشده غيره. 

نالع4 ٠١‏ و تفسير القرطبي: ٠٠١ / ١‏ و البحر: ۲٠۹ /١‏ وفيها جيعا تفسير الحوقل 
بالبصل. و ل أعثر في كتب اللغة على حوقل بمعنى البصل. 

٤٠٠ /١ معاني القرآن:‎ ۵ 

"فرق الزجاج بين أدنى في القرب و أدنى في الخشّة: ٠١١ / ١‏ و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۹‏ و 
راعلى Tl‏ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۲١‏ 


0 ا ۶ 0 3 س 
وقوله # وضربت عليهم4 يعني جعلت عليهم #الذلة) يعني الجزية فذلوا بها فكان 
موسى ضرب على الكافرين منهم الجزية على هذا التأويل عن بعضهم ٠‏ . 


» 0 ا 1 م ھر کگ وہ ۱ ِء ِء 
وقیل قوله: سد لور آذ هو آد و4 آي آدون فقلة کا يقال جَذَت 


س 


و جب و ضبٌ و بضض. 
وقيل «الدَأة4 الشخ «وألّمَّسَكَتة4 الحرص ٠و‏ قيل وألمَشَكَكة) الفقرفي 
القلب و قيل الفقر حيث ما كانوا فإ عليهم أثر البؤس و زي الفقر و الذل و ذلك لعلم الله 
فيهم نم سيقتلون النبيين بغير حت بلا جرم منهم» و هم الذين كانوا ببعثون إليهم. 

وباءُو عضب ي آله چ ۳ رجعوا باللعنة لعلم الله فيهم ذلك با عصوا الله ني 
السبت و كانوايعتدون بقتلهم الأنبياء وركومم المعاصي» و قيل (باءوا): استوجبوا. 
قال الزجاج ““ يقال بؤت بكذا أي احتملته . قال الحسن و قعادة ‏ : وريت عَلَيهمُ 


ص سو 
الذلة# يعطون الجزية عن ي و هم صاغرون. 


سيكرر المصنف الكلام على معناها مع فوائد. و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ۲١‏ و تفسير 
الل ١١‏ و الكت و ایرد للا ری 0 1 و المش و اکر اراز 46/۴ 
القرطبي: ١ / ١‏ . و قد استبعد الرازي كون المراد الجزيةء قال :لأن الجزية ما كانت مضروبة عليهم 
من أول الأمر. و قد أصاب في هذا و لأن في هذا تخصيصا للذلة بنوع معيَنِ منها بلا برهان و لتشمل من 
سيآتي منهم إلى يوم القيامة فتعميم اللفظ فيها هو الصحيح. 

تفسير الثعلبي: ۱ / ۲۰۵ و الفرید: ۱/ ۳۰۱ و غرائب الکرماني: ۱/ ٠٤١‏ والبحر:۱/ ۲٠۹‏ 

(۳) في الأصل: (و باءوا بخضب على غضب) . و الآية ا لمغسرة هنا هي ما أثبته و أمّا قوله تعالى: 

۾ فبآءُو عضب على ضس )1 آية ٩١‏ من سورة البقرة] فسيأتي تفسيرها. 


معاني القرآن للڙّجاج: ٠١١ / ١‏ 


پپپ 


وفر ا أهبط ا مر فل اراد افو امار فلذلك صرقَة لمانكره 
وقرئ (مصرَ) معرّفاً یرید به مصر بعینها وهي مصرٌ موسی وفرعون. 

و قيل # أَهَبِطّوأ مِصَرا) إذا جاء وقت خروجكم من اليه لأن الله قد حرم عليهم أربعين 
سنة أن يخر جوا من التيه فان لكم ما سألتم جام الله قبل خروج بني إسرائيل من التّيه كا 


ِء 5 ِء ‌ و ا 
أجابه في دعوته في فرعون فقال : # قد أاجيبت دعوّتكڪما 4[يونس:۸4]. 


aT E‏ ا و 
#وّضربت عليه م الذلة# آي وضرب الله عليهم الذلةء و قيل ذلك #ب) عَصّوا #رسلي 
عیسی و زکریا و بجی وداود و سلیم‌ان و انوا يَعّتدون) يجاوزون من حد الطاعة إلى حدّ 

المعصية فإن قيل لي قال : 


# لن نصّبرَ على طعام و حلرٍ4 وكان ذلك طعامين المنٌ والسّلوى قيل لأنهم كانوا 
يأكلون المنٌ بالسلوى " و السلوى بالمنٌ فكان كطعام واحلِ كا أن ا لخبيص طعام واحدٌ وإن 
N EEG‏ 


رواه عبد الرزاق عن معمر عنها: تفسير عبد الرزاق: ٤۷ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٢‏ وابن 
أي حاتم: (٥ / ١‏ 3۳). 

القراءة المتواترةء قراءةَ جماهير القرّاء منهم العشرة ( مصراً ) بالتنوين منكرا كا هو خط المصاحف و 
رات اهراد :فاو تی آل غ ان عردو تن و الا عن و طلا و یکر 
الملصنف الكلام على صرف مصر ووجهه بتوسّع أكثر في| بعد. و ينظر في إعراب مصر و القراءات فيها و 
في المراد بها: معاني الفراء: ٤١ - ٠١ / ١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ۲١‏ و معاني القرآن للزجاج:٠‏ / 
TEEN WO LENSE SRT GAS TN a‏ 
والدر المصون: ۲٤١ /١‏ 


O OD 


پپپ 


ص 


فأما قوله: «وَيَقتلُوت ألتَبيّحنَ بعر لحن قيل كيف بقل النبي بالق ؟ ٠‏ 
والجواب قيل إنكم تقتلونه بالظلم لأآنه ليس بعد الحق إلا الظلم » و قيل لأنهم لا يأآتون ذنبا 
ب 

RN E E EET‏ #ويقغلوت الْيَنَ بعيرالْحق4 
کالصلة فی قول : ون جد الک لرك ہی ما َيس لَك ہو ءِل ) 
[العنكبوت:۸] ليس أن من الشرك ماله علم بصحته» و لكنه على معنى أن الشّرك لايكون 
ANY AEE‏ 

قال قتادة ٩‏ في قوله : 3 لن تبر عل عام و جار) قال ذكر القوم عيًاً كان هم 
EN N O A a‏ 
و إنها قالوا 8 لن نَصَبرَ على عام و جار وقد كان طعامهم ال و السلوى لأن العرب( 
تعبّر) ‏ عن الاثنين بلفظ الواحد و عن الواحد بلفظ الاثنين كقوله: ( يخرج منها اللؤلؤ و 


المرجان) و إنما بخرج من الملح منها دون العذب .٠"‏ 


'ذكر المصنف بعض ما اجيب به هنا ثم عاد و ذكر -فيا سيأ - أن العرب تعبّر عن الاثنين بلف ظ 
الواحد و بلفظ الواحد عن الاثنين الخ. 

الوسيط: ٠٤۸ /١‏ و تفسير السمعاني: /١‏ ۸۷ و فيه : ذكره أي ( بالحق ) وصفا للقتل و القتل 
برت ا ان و اة ن ان و ف ار 6/١‏ ال اکر رق :8 ۹۵ 
والبحر: /١‏ ۲۳۷ وفيه| زيادة تفصيل وتفسير القرطبي: ٤١۲ / ١‏ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۲ و ۱۳ و ابن أب حاتم: ۱ / ۱۲۳ ٩۱۱(‏ ) 

© ل أعثر عليه عن سعيد بن المسيب و قد رواه الطبري و ابن بي حاتم عن قتادة کيا سبق. 


سقط من النسخة ( ل )و ألحقتها من تفسير الثعلبي و غيره. 


و قال عبد الرحهمن بن زيد بن أسلم "“ [ ۷٤‏ و]: كان طعامهم المنّ و شرام السلوى فكانوا 
اکونا لی د کن اا ا و ا ن 
الأمصار و قيل فته و سكون أوسطه وتعرّيه من علامات التأنيث لأن كل اسم مؤنث سكن 
او و ھو غا جره جار او د وال اع 

ل تتلقّع بفضل مثزرها عد ٠‏ ولم سق دَعَدٌ ني العلّ » 
فجاء باللغتين »و قيل إنها صرف لأنه اس مذكر سمي به المكان و هو مذكر. 


و المصر في اللغة الح و مصور الدار حدودها قال الشاعر "“: 


كرر المصنف الكلام على تعليل ذلك ؟! و قد ذكره فيم| تقذّم قريبا . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١‏ و تفسير الثعلبي ٠٠٠۵ / ٠:‏ 

تقدّم للمصنف ذكر هذه المسألة بإيجاز و بسطها هنا. و ينظر: الكتاب لسیبویه: ۱/ ۲٤۲و‏ معاني 
الفراء: ٠١-٤١ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ١١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و إعراب 
ألقرآن لابن الفاش: ١١١ 7 ١‏ و اتسر اللعلى: ۲١0/١‏ و الوميط(/ ١‏ وزاد الس ۲ ۸۹7 
E E I E I O E‏ 
E‏ 

SE ERDE EEO E NE E E 
و الاقتضاب للبطليوسي: ص‎ ۷۷ / ۲١ و المنصف:‎ ٠١ /١ (دعد) و (لفع ) و الخصائص لابن جني:‎ 
۲١١ /١ و الدر المصون:‎ ٤۹ / ١ و تفسير القرطبي:‎ ۷ 

" التلفع: الاشتمال و الالتحاف بالثوب و العْلّب: جمع علبة و هي إناء من جلدٍ يشرب به الأعراب: 
يقول إنها حضرية رقيقة في العيش لا تلبس لباس الإعراب. ( لسان العرب: علب و هامش تحقيق عبد 
السلام هارون للکتاب :۳ .)۲٤١/‏ 

البيت منسوب لعدي بن زيد العِبَادِيّ ني تفسير الطبري: ٠١١ /١‏ و هو منسوب لأمية بن آبي الصلت 
في لسان العرب: ( مصر ) وني المخصص: ٠١١ / ٠١‏ و تاج العروس( مصر ) و ذكر في لسان العرب أن 


1 ا ا 8 ا 
ابن بري استدرکه و صحح نسبته إلى عدي بن زيد العبادي و كذلك تسب في تفسير ابن المحوزي: /١‏ 


E GE AE YY a e 
و ا 4 وہ‎ 
وقوله: # اهٍطوا مِصّرا 4 تمل أن یکون من قول الله هم و يحتمل آن يكون من قول موسى‎ 


ا 


م 9 ت 


و ت : صرب الأميرٌ عليهم الخراج أ 


وصح و ألزم و منه الضريبة لمال السلطان و الذلّة الجزية". وقال ابن السائب*: هو 


/١ إلى عدي بن زيد و وقع غير منسوب في: الدر المصون:‎ ۲٠١ / ١ و البحر:‎ ٤1۹ / ١ و القرطبي:‎ ١ 
0 

في ٿه ارق و اع اوی و اا و ا و راا ون : وجاعل الشمس» و في 
اللخصص و اللسان و التاج: وجُعل الشمس. قال ابن بري: ( وهذا البيت أورده الجوهري: وجاعل 
الشمس مصرا والذي في شعره وجعل الشمس كا أوردناه عن ابن سيده وغيره)اه. من لسان العرب: 
(مصر ). و البيث في مدح الخالق سبحانه وتعالى و ذكر حكمته : يقول : جعل الشمس حاجزاو حدًاً 
قاف ان ال ارو انل 

E aE eg NE SA E ES 
على قوله : أَذَسَعَجَدِ دلوي ال هواد اح کی اا کا ری عله‎ 
السلام ويكون قوله تعالى: # اهبطوا مصرا فن لكم ما سألتّم 4 من كلام الله تعالى جوابا هم ولیس من‎ 
و٥ والقطع لابن النحاس : ص۳١٤٠ والمقصد:‎ ٠٠١- ٠١٤١ کلام موسى. ينظر: المكتفى للداني ص‎ 
وقد رجح الإمام النكزاوي أن يكون من كلام‎ . ۲۷٠- ۲۷١ /١ الاقتداء في الوقف و الابتداء للنكزاوي:‎ 
الله تعالى و قال : ( هو عند أهل التفسير أشهر والقائلون به أكثر وهو بظاهر الآية أشبه وفي العربية‎ 
قال أبو حيان: ( الضمير في ( قال ) ظاهر‎ ٠١ أقيس)اه. و كذلك رجُحه الأشموني: منار الهمدى: ص‎ 
عوده إلى موسى ونمل عَودّه على الرب تعالى ويؤيده  اهبطوامصرا) ) اه. البحر: ۲۳۳/۱ و‎ 
ينظر: تفصيل ذلك في القطع و المكتفى للداني.‎ 


تقدّم قريبا للمصنف ذكر معنى # آلذأة 4 و ذكر الجزية في تفسيرها فينظر هناك. 


الكستيج ٠"‏ و المسكنة الفقر ترى الغني منهم يتباءَس افة أن تضاعف عليه الجزية ° 
و و ار مک کک و ا ی ا ا 


ماني بني فلان اُسکن من فلان أي أفقر يقال منه سکن تمسکنا کا يقال َد الغلام إذا 


م“ * * 0 ا « 
ارتفع و شب و غلظ و تمدرعَ من المدرعة' 2 


ق را ى E as ¥ a‏ 
عطاء ين لاقي (١‏ هو الكمع و ال ناروزي الهردية) د هرق و الاي ١‏ / ١الت‏ 
ناقص فيه و بعضه مصحْف ني المطبوع. و قوله : ( زي اليهودية ) ليس في تفسير السمعاني. و في تفسير 
الواحدي: ( الكستينج ) بالنون و ينظر الحاشية التالية . 

نيج قة0۴: (8508 [ بالضمَّ خبط غليظ يشده الذمي فوق ثيابه دون الزنار معرب كستي). وني 
التعريفات للجرجاني: الكستيج: خيط غلبظ بقدر الإصبع من الصوف يشده الذمي على وسطه وهو غير الزنّار 
من الإبريسم: ص١١٠‏ وينظر: عمدة القوي و الضعيف : ص٤‏ . 

و أما الزنار ففي لسان العرب: الزلّار: ما يلبسه الذمي يشده على وسطه (زنر) . وفي التعريفات 
للجرجاني: الّار هو حيط غليظ بقدر الإصبع من الإبريسم يشد على الوسط وهو غير 
الکستیج. ص٣۲۳‏ 

A 

جاع الات لطي ۲١/١‏ وتشر اللحلي ۲١١ / ١:‏ و( لساة العرب: سكن). 

٠"‏ هي كا فسرها المصنف في : لسان العرب: ( عدد) و ختار الصحاح ( عدد). 

في ختار الصحاح: ربا قيل تَدَرَعَ إذا لبس المدرعة وهي لغة ضعيفة. ( درع ). و في لسان العرب أن 


المدرعة : ضرب من اللباس لا يكون إلا من الصوف خاصة. ( درع ). 


EEL ANE MS N OE E, 


ص کے 


a E : ا‎ ll 
ل ويقتلو النبيحنَ) ومن في عصر الرسول لم يقتلوا نبيا لأهم تولوا الذين قتلوا‎ 


ت 


ا عزیر ابن الله 4[ [التوبة:٠٠]‏ وكلهم م يقولواء 


و e 7 ied‏ ر ص و 2 


اويا ء 4 [المائدة:٠۸]‏ فألزمهم الكفرَ بتوليهم الكفار. 

والنبي فعيلّ بمعنى مفعل أي ينبىء الخلق عن الله فرك حمرَهٌ فلذلك قال أبو عبيدة : قد 
gE E O N E E‏ 
مهموزة» وزاد غيره الإبرية و العبرية ^ : 

وقال الكسائي ٠‏ : النبي الطريق فشمي الرسول صلى الله عليه و سلّم نبياً لاهتداء الخلق به 
و إنما سمي الطريق طريقا لأنه ظاهر و مستبين من النبوة وهو ال مكان المرتفع كالتَجْرَة» ويكون 
النبي من التبْوّة و النباوة ومنها الَسَز من الأرض يراد به رفعته وعلو أمره. 


CUN KE STAN SE E SA 
ولم يجعله في موضع واحد.‎ 

م أعثر عليه في معاني القرآن للفراء. 

نقله الواحدي عنه في الوسیط: ۱ / ۱٤۸١‏ 

الخابية الإناء الضخم و يقال له ا لحب( لسان العرب: حب و خباً) و عمدة القاري شرح صحيح 
الاري ١‏ 6 وق لان الر ت ( و كك الحرت اهر قي ا حت و ج توفي اا اة 
لها كثرت في كلامهم فاستشقلوا الحمز فيها)اه. (خباً). 

ينظر: لسان العرب( براً) و جامع البيان للطبري: ۲/ ١٠و‏ معاني القرآن للڙّجاج: ٠١١ / ١‏ 
EE lg‏ 


سر صرلد 


ان اوا الد هادواً 4 الآية [1۲] قد اضطربت الأقاويل في هذه 


الآية و معناها وهى في التحصيل راجعة إلى ثلاثة معان: 


ص 


إن الذرين ءامنوأ 4 يعني أصحاب التب بي والذين هادوا و النصارى و الصابئين من 
آمن من هؤلاء الملل من اليهود و النصارى و الصابئين بالله و اليوم الآخرء ولا يتم إيمانهم بالله 
إلا بالإیمان بن حمداً صلی الله عليه و سلّم رسول الله فإذا آمنوا بالله ورسوله حمل وبا جاء به فلهم 
أجرهم عند ربمم والدليل على ما قلنا أنه قال : # وَعَمل صَللحًا)» وقامت الدّلالة على أن من لا 
یکن مؤمناً بالتَنَ ٤‏ لا یکون عمله صالخا 

ا ل کی یجن دا 
السلام ونسخ شريعة موسى عليه السلام» وقبل أن بدّلوا فمن مات على دين موسى قبل النسخ فله 
الحنة (والنصرى4 آراد به من مات عل دين عيسى قبل تسخ شريعته فله الحنة 


ل#والصریس ) من آمن منهم ومات على الحق قبل ججيء رسولنا صلى الله عليه و سلم فله الجحنة 


وروي عن ابن ابي طلحة عن ابن عباس ٩‏ : -في بعض الروايات عنه آنه- كان يرى أن هذه الية 


منسوخة "و أن هذه الآية كانت تقتضي أن من مات على اليهودية والنصرانية عاملاً جُتهداً 


تسر التلی: ۲١۷/١‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٦‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٦۳٥ (۱۲١‏ ) 

ET N 
و الناسخ و المنسوخ لمرعي الكرمي: ص۲٥ . قال الإمام ابن كشير:‎ ٤۳١ / ١ و تفسير القرطبي:‎ ١ 
(ف ف :هدا الذي قال ابن عبان إا فن آنه لا قل من أن رة زلا عمدلا ما كان ماقا ية‎ 
محمد صلى الله عليه وسلم بعد أن بعثه الله بها بعثه به» فما قبل ذلك فكل من اتبع الرسول في زمانه فهو على‎ 


AEE E EEG 


فله ا لجنة فنيسح بقوله: ( ومن يبغ عير الالام دينا فلن يقب مِنةٌ ) [ آل عمران : الآية: ]۸٥‏ 
وهذا تأويلْ ضعيف لأن التسخ ني الأخبار لا جوز إلا إذا كان بمعنى الأمر والنهي 

م م ۰ < »* »0 7 CS‏ »م »0 
و قد قيل إن هذه الآية يعني قوله: # إن النرين ءامنوا# في قوم آمنوا بنبينا من قوم عيسى 
علي | السلام من ملتيس الدين منهم من لم ير الرسول صلى الله عليه و سلم ومنهم من رآه 


مثل بي ذر الغفاري والبراء الشني وزيد بن عمرو ابن نفيل و ورقة بن نوفل وسلان وبَجيرا 


ن اعا ی ار 


قال السدى نزلت في أصحاب سلمان وذلك أن سلان لا قدم على رسول الله ية جعل 
بخبر عن عبادتهم واجتهادهم» وقال يا رسول الله: كانوا يصلون ويصومون ويؤمنون بك 


ويشهدون أنك ستبعث نبياً فقال رسول الله: يا سلهان هم من أهل النار فأنزل الله هذه الآية. 


“ما کان من الآخبار لا یمکن تغيیره كالخبر عن صفات الله و خبر ما كان من الأنبياء و الأمم و مايكون 
من الساعة فلا يجوز نسخه بالاتفاق» و إن كان ما يصح تغييره ففيه اختلاف؛ و إذا اقتضى الخبر أمرا أو 
ا ار سه .ينظر: في مسألة نسخ الأخبار و الاختلاف فيها: الأحكام للآمدي: ۳/ 1٥۸‏ و شرح 
اللمع في أصول الفقه: ۲ / ۱۹١‏ و المسودة: ص١۱۹‏ و البحر المحيط للزركشي: ٩۸ / ٤‏ . 
ROTA‏ 

جامع البينان للطبري: ٤٤ = ٤٠/۲‏ و ابن أي حاتم: )1۳١( 1١١/١‏ الواحدي قي أسباب 
النزول: صا٦‏ و ینظر: الدرالمنثور: ٤ / ١‏ و عن مجاهد نحوه: جامع البيان للطبري: ۲ / ٥‏ وابن 
آي حاتم: 1۳٤ ( ٠۲١ / ١‏ ) و الواحدي في أسباب النزول: ص ٠*‏ و صحح الحافظ ابن حجر: سند 


خر جاهد. العجاب: ص ٩۱‏ 


وقوله منهم : من ءامن بالل وَاليَومٍ آلا خر قود الفعل ٠‏ ثم قال (هم أجرهم) 
E 9‏ ما رر و چو ود او ر 2 ر ص ورو 
فجمع» ومثله: # ومن یطع الله وَرَسولهء ید جخله جنس جری من تھا الا کر )» 
۳ [الفتح:۱۷] ثم قال [ خلدین 4 فَجَّمَعَ و إنم) کان هذا لمکان (مَنْ ) و أن لفظها یکون 
للواحد و الجميع و المذكر و المؤنث . 

: 0 ر ا ا و 3 چ ۰ 
و قوله: ولا خوّف علمّم ولا هم تحزنور 4 فيا يستقبلون من العذاب ولاهم 
NE‏ 


وقال انو کر : 3 من ءامن بالله4 حتصر أي فمن آمن منهم. 


صت 


و إنها كر قوله مَل ءَامَنَ€ بعدما قال في ول الآية: # إن الذين ءامثوأ على معنى 
الثبات على الإيمان كأنه قال من توفي على الإيمان بالله من الذين آمنوا وهادوا وغيرهم من 
النصارى والصابئين فلهم جرهم عند ربهم» لأن الثواب إن يكون على شرط وفاءِ العاقبة. 
وقال مقاتل “ : لا خوفَ عليهم من العذاب ولا هم مجزنون من الموت. قال عطاء “عن 
ابن عباس أمنوا جهنم والفزع الأكبر. 

وقيل لا بحزنون بالدَوّام يريد أن عذايم مُنقرضص لا دون في النار» وقيل لا حوف عليهم في 
الكبائر ولا هم بحزنون على الصغائر فإني أكفّرها وقيل فلا خوف عليهم فيا تعاطوا من الحرام 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۹ و تفسبر الثعلبي ۲٠١ / ٠:‏ و الوسيط: ٠٠١ /١‏ و النكت والعيون 


للاوردي: ۱/ ۳ و تفسر القرطبى: ١‏ / 0 


ص 


)في الأصل: من يطع | 


جامع الان ا 2 


رر و و ود او رك 2 < ر ص جور و 
لله وَرّسولهء ید خله جنس جری من متها الا ر 4. 


© تفسیر مقاتل: ۱ / ٥٤‏ 


۵ أجده. 


ر هم تزور € على ما اقترفوا من الآثام لا سبق م من الإسلام(١۷)‏ و أما 
اليهود فقد قيل أنه من قوهم إهَادوا» آي تابوا يقال هادَ هود و منه قوله :إا هدا 
إليك4 [الأعراف:١١٠]‏ قال امرؤ القيس ؟ 

لاعت سل و جار اتا آني من الذنب ها هائد 
أي تائب. وقيل اليهود مُعرْبٌ من ودا فعَرَبَ يبودا إلى يبود ثم نسب الواحد إليه فقيل 
مودي ثم قيل ني الجحمع أيضاً هود» وكل جمع منسوب إلى جنس فهو بإسقاط النسبة مشل 
نجي و رنج وزومي وروم ٤‏ 
وقرا أبو السمآك العدوي ‏ :( والذين هَادوا) بفتح الدال جَعَلهٌ من لادا أي مال بعضهم 
إل بعض في دينه ٠"‏ 


قال أبو عمرو ابن العلاء “ : سمّوا يهوداً لأنم يتَهَودُون أي يتحرّكونَ عند قراءة التوراة» 


وهود الرجل صَارَ هودياً و هَرَدَهٌ دعاءٌ إلى اليهودية. 


في النسخة ( ل ) : الإحرام. 

NA EAE E 

ل أعثر عليه في مجاز القرآن و نسبه في لسان العرب إلى أعرابي: ( هود ) و تفسير الثعلبي: ۲٠۸ / ٠‏ و 
الملحرر:١/‏ ۷ و تفسير القرطبي: ٤۳۳ / ١‏ و تاج العروس((هو د)). 

© لسان العرب: ( هود) والمحرر: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ٤١ / ١‏ والدر المصون:١/ ۲٤١‏ 
تفسير الثعلبي: ۲٠۸ / ١‏ و المحرر: E ٠١١ /١‏ 

۲٤١ E E E 

و التعلي: ۸1 ۲ و تن البغرى: ۷ / ۷۹ و اتش الك ۹۷/۳ 


وقال بعضهم: اليهود و النصارى اسان لَزْمَهَّمْ في زمن موسى وعيسى عليه السلام فبقي 
عليهم كالإسلام اسم لزم المسلمين فبقي عليهم. وقال بعضهم : إن| أجرى عليهم هذه 
التسمية بعد أنبيائهم. 


ّ 


واختلفوا فى تسمية النضارى فقال الزهري ١‏ : موا نتصارى لأن الحوارين قالوانحن 
أنصار الله حين قال هم عيسى من أنصاري إلى الله . 
قال مقاتل ‏ : سوا نصارى لأنهم نزلوا قرية يقال ها ًاصرة . 
وَتَصَرَ الرجل صار نصرانياً أو تَشَبَهَ هم والَنصّرٌ الدعاء إلى النصرانية ومنه الخبر إن أبواه 
مو دانه وینصر انه. 
وقيل سمُوا نصارى لَنَاصرهم فيم بينهم أي ينصر بعضهم بعضاًء وقال سيبويه ٠”‏ النصارى 
جع َصرانِ کقوهم: دمان و نَدامی وآنشد : 

راه إذا دار لحي حتفا ويُضجي لَدَيهِ وهو تَضران شامس © 
وقيل أصلة َضران فزيدَت فيه ياء النسبة فقيل ضرا كقوهم لذي اللحية و الرَقّبة لجياني 


ورَقَبَانٍّ. قال الخليل ‏ - وبه قال الزجاج ٠"‏ - النصارى جمع تَضرى كقوهم بعير مَهْرّى 


A LS 

تفسير مقاتل: /١‏ ۲۸۸ وتفسير الثعلبي: ۲٠۸ / ١‏ و قد كان هنا ني الأصل: (نصيرة) بدل ناصرة. و 
ينظر ما سيذكره المصنف قريبا عن ابن جريج و غيره. 

EV ONAN STATA VV SG GS BOTS 
و الدر‎ ۴۸/١: و الأضداد ض١ 1۸و المخرن؟ 7 16۷ لتر الحيط‎ ۲۴ ٠ البيت ف الطري:‎ 
۲۷۸ / ١ وروح المعاني:‎ ٩٤ /١ و فتح القدير:‎ ۲٤۷ / ٠:نوصلملا‎ 

E EA E 


جوزه الزجاج في معاني القرآن: ٠۳۳ /١‏ 


وإبل مَهَارى. وقال ابن جريج "“ وغيره: إنا موا نصارى لاعتزائهم إلى ناصرة وهي قرية 
نزلوهاء قال الموج رجل نصران وامرآة نصرانة وأنشد: 

نصرانة أشن ونان 5 

( و الصابئون ): من صَبا يَصباً إذا خرج من دين إلى دين » منه صَبًا التجم يصباً وَصَبَا تَابُ 
البعير إذا طَكّع» و أصله الهمز "فمن تركة فعلى وجهين © : 

أحدهما استخفافاء و الثاني: بجعلها من الصبوة لأنهم كانوا يقولون صَبَّت قلوبنا» وهي قراءة 
نافع “ كان يقرأًنفي الرفع : ( الصَابُون )وفي النصب و الخفض ( الصَابيَ )بغير الهمز» وقراً 
ألاقر ن (الصاشرن) باه و او أا تواك 


في تفسين الطري عن ابن جريج و عن قتادة: ١‏ / ۳۳ و٤۴‏ آم سما بذلك لآم نزلوا أرضا آو 


قرية يقال هما ناصرة. و قال الطبري : ( و ذكر عن ابن عباس من طريتق غير مرتضى أنيم سموا بذلك لأن 
قرية عيسى كانت تسمّى ناصرة ) ثم أسنده من طريق هشام بن محمد الكلبي عن أبيه عن أبي صالح عن 
ابن عباس. و ينظر: معاني القرآن لل[جاج: ٠١١ / ١‏ والدرالمنشور ٠١۷ /١:ررحملاو ۷١ /٠:‏ و 
التفسبر الکبیر:۱/ ٩۷‏ 

ل أجده بهذا اللفظ و أما القول بأن مؤنث نصران نصرانة فموجود في معاجم اللغة و بعض ما تقدّم من 
التفاسير. و ينظر: لسان العرب: (نصر ) و تاج العروس: ( نصر ). 

"الطبري:۲/ ۳۳ و معاني القرآن للزجاج: ٠١۳ / ١‏ و لسان العرب: ( صبأً) و تفسير الثعلبي:١‏ / 
ET ONS FA BEN ANG TOVA‏ 
OES VETTES aA NE ES‏ 
ا لمحرر: ٠١١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٤١٤ / ١‏ والبحر المحيط:١/۲۳۸‏ و الدر المصون:٠‏ / ۲٤١۷‏ 
السبعة : ١۸‏ و معاني القراءات للأزهري: ص ٥۲‏ و إبراز المعاني لأبي شامة : ص۳۲۹ و النشر: /١‏ 


۷ مع المصادر السابقة. 


وقال ابن عباس “ : الصابئون صنف من النصارى ألين منهم قلوباً وهم السائحون يقول 
النصارى هم صَبّت قلوبہم. 

OOS aN E CADE AG, 

و قال مجاهد " : قبيلة نحو الشام بين اليهود و المجوس لا دين هم و لا تراهم من أهل الكتاب. 
وقال الكلبي “ :هم قوم محلقون أوساط رؤوسهم و َيون مذاكيرهم » وقال 


e » O‏ : ي 
عبد العزيز ( “ :هم قوم درجوا و انقرضوا فلا عين و لا آثر. 


ووی اوو ا قال :( لا تحل ذبائحهم ولا مناكحة نسائهم )و قال 
الشدي ‏ : هم طائفة من أهل الكتاب. 
و قيل الصابئون قوم يعبدون الكواكب السبعة و يزعمون أنها مدبرة و فيهم من يقول بنبوة إدريس 


و إبراهيم عليه السلاء ›١‏ 


AI 

جامع البیان للطري: ۲ / ۳۷ و تفسیں ابن کنر :۱ / ۲۸۹ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۳١‏ وني رواية أخرى عنه نحوها بلفظ: بين المجوس و اليهود لا دين 
ر جام الباق لاطرى: .۹2 ان آي 907:5 302 00860 الكت والرن 
للهاوردي: ۱/ ٠۳۳‏ و ينظر: الأموال لأي عبيد القاسم بن سلام: ص ٠٥١‏ . 

E 

هو في تفسير الثعلبي: ۲٠۸ /١‏ و البغوي: ١‏ / ۷۹ : عن عبد العزيز بن يحيى. 
TENE eS ga‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۷ و ابن أي حاتم: ١١ / ١‏ ( عقب الأثر: ( 1۳۹ )و الدر المنثور: ١‏ / 


Vo 


ٹپ 


E‏ د 2 ي 
قوله : #وَإٍذ اخذنا ميشقكم) الآية [1۳] الميثاق مفعال من الوثيقة من يمين أو عهلِ 


غير ذلك © و هما ميثاقان الميثاق الأول حين أآخرجهم من صلب آدم و آشهدهم على 
أنفسهم» و الميثاق الآحر فإن كل نبي يبعث إلى قومه يأخذ عليهم الميثاق» و الجميع يدخلون 
ني الميثاق الأول» و هو إذ أخرجهم من صلب آدم. 


أما الميثاق الثاني فيريد به أوائلَهّم و هو أن رقَعَ فوقهم الطور و الطور الجبل بالسريانية ”ني 


قول بعضهم فان صح فهو وِقاق بین اللغتین.و روی ابن جريج عن ابن عباس : أن 
الطور في هذه الآية الجبل الذي كلم الله عليه موسى عليه السلام ته فوقهم. 
وروى الضحاك عن ابن عباس ° : أن الطور من الجبال هو الذي ينبت و ما لا ينبت فليس 


بطور. 


و هو ترجيح الفخر الرازي: ۹۸/۳ .وني تفسير ابن كثير: ۲۹١ / ١‏ : ترجيح أنهم قوم باقونعلى 
فطرتهم ليسوا على دين اليهود و لا النصارى و لا المجوس و لا المشرکين كا هو قول مجاهد و ووهب بن 
منبه . 

د جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٦‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۸‏ ومعاني القرآن للڙجاج: ٠١۳ / ١‏ و تفسير التعلبي: ۲٠١‏ والوسيط: 
E DONO ANS SESE N‏ 
جب بالشام» وو بال يانية طورئ وال آله طوريّ و طُورانِیٌ)اه. ( طور). 

© جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۸‏ و ٤۹‏ عن مجاهد و ينظر المصادر السابقة. 

امم الباق لطر : ١١/۲‏ و النکت والعیوت لاور د:1۴ وزاد اس 1 ٩۴‏ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٩۱‏ و ابن ابي حاتم: ۱ /۱۲۹ ٠١۱(‏ ) 


O 


و أصل ا الطّوّار ٠"‏ و هو النّاحية و طْرَارٌ الدار ناحيتها و فلان يعدو طورَه جاوز 
حده و یتعدی ناحيته» و سمي الجبل طْوْرَاً لعظَّم ناحيته. 

و قد روي أن موسی نا آتاهم بالتوراة فرأوها و ما فيها من التغليظ كبر ذلك عليهم فأشفقوا 
منه و ابوا أن يقبلوا ذلك» و في بعض القصص أنهم قالوا: 

العجل الذي أحرقه حب إلينا من هذا فأمر الله جبلا من جبال فلسطين فانقلع من أصله 
حتى قام على رؤوسهم مثل الظلة وكان العسكر فرسخافي فرسخ» و الجبل كذلك فأوحى إلى 
موسى :إن قبلوا التوراة و إلا رميتهم بهذا الجبل و رَصَختهُم به فلا رأوا ذلك وأن لا مهرب 
وار ا اوو ن ا و ال و جو يلاحظون الجبل وهم سجود فصار 
السجردعل أنضاف الرجهسنة ق البهردة : 

وني رواية عطاء عن ابن عباس ”" : قالوا موسى لا نقبل ما جثتنا فرفع الله فوقهم الطورء 
وبعث نارا من قبل وجوههم» و آتاهم البحر بالموج من فوقهم» فقال هم موسى إن لم تقبلوا 
التوراة بها فيها أحرقكم الله هذه النار وغرّقكم في هذا البحر وأطبق عليكم هذاالجبل 


فأخذوها كارهين. 


لسان العرب: ( طور). 
بد ل آلّذیرے طلَمُوأ قرلا عير آذ ی قي لَهُمَ 4[ آية: ٥٩‏ ]. 


AE‏ إل ل N‏ ۲۱۲-۱ ذکره معلقا. 


پپپ 


فقال اللّه: : ود أحَذًا میشقکہ) وفيه إضارٌ"“ أي على العبادة وإقامة الطاعة بم) 
ذكرنا فقبلتموه وقلنا لكم خذوا ما آتيناكم بقوّة أي بعمل با فيه» والقَرّة وزنمافعلة واللام 
قلبت واوا ونظيرها: هُوّة وهي الحفرة وصْرَة وهي العَلَّم في الطريق ". 

لوآذ كرو ما فيه قيل في الكتاب وأراد اعملوا بها ني التوراة من الحلال والحرام وقيل 
اذكروا ما فيه من التّواب والعقاب» وقيل اذكروا ما في نقض الميثاق من العقوبة لعلكم تتقون 
عقوبته في ا معصية ". 

والواو في قوله #وَرَفعَتًا د الور ل او کرو رواد ن 
ی کو 

وموضع قوله ل O AE‏ کقوله: 
والمَلَتيکة يد خلُون علَّم من کل باب( سَلَمٌ 4 [الرع د:٣۲ CE‏ 
یقولون سلام علیکم. 


جامع البيان للطبري: ۲ / و ق ا 7 الونسيط 16/١‏ وتشر القرظي: 
/١‏ ۷ 

الصرَّى: الأعلام من الحجارة يعرف ما الطريق: الصحاح ( صوى ) و لسان العرب: صوى. 

جام البيان للطرى: ۲ / 20۴ و تفس الحعلي: ١١١ ١‏ : 

٥ 5‏ والبحر: ۱/ ۲٤۳‏ و فيه تفصیل مفید . 


الفزي نىعرات القران د:7 ٠١١‏ والر 03 ۲2۳ 


پپپ 


وقال بعض نحويٌ الكوفة فيم حكاه ابن جرير ٠‏ إن أخذ الميثاق قول فلا يحتاج فيه إلى إضمار 


5 


ا 


القول إلا أن من شرطه أن يتصل به (أن) كقوله: إنا سا 
TT Cr‏ أن اشا 

والإيثاق في اللغة الإحكام والرّثيقة العقد المحكم بيمين أو غيره. 

3نم وليم مر بعد داك 1€ الآية: 1٠٤‏ ثم توليتم من بعد ذلك قيل بعد الإقرار 
به وقبوله وقیل من بعد ما مننا علیکم وعفونا عنکہ ۳ 

«فلولا فصل الله عليكه وَرَحَمَنَدر 4 ني ت أخير المذاب عنكم ل لكنم من 
اسن € الخر تن بالرتة قل قرلا نل ال غلك بعد 4 لكت سن 
الخاسرين 

dE AEM GO A E 


يستعمل ذلك في كل تارك أمراومعرض عنه» فيقال تول فلان عن طاعة فلانٍوعن 


و رووص رص ٩ a‏ ا 
قوله: #ولقد عامتم الذرين اعتدوا نكم فى السَّسّت4 [الآية: ]٠١‏ إولقد 
ا aS‏ 


عَامَمّ ‏ يقول عرفتم دين آعَكَدَوَاً ينك فى ألسَبَتي) اصطادوا السمك في السبت 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۵۱ 
جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١‏ و تفسير الثعلبي: ۲٠١ / ١‏ و زاد المسير: ۹٤ /١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ 
ETA /‏ 


00—0 / ۲ جامع البيان للطبري:‎ E 


پپپ 


وكان ذلك رما عليهم قفتا لهم كودُوأ قردَةَ خُدسعين) القِردة حع قر كقوهم ويك 
وديكة وفيلٌ وفيّلة 

ل خُدسین) قيل صاغرين وأصله من خسأتٌ " الكلب أي طردته فخياء ويقال الحَسَاءٌ 
والخسَاءٌ الطرد والإبعادء ومن ترك الهمزة من (خاسئين ) صار بوزن عاصين وغازين. وأصل 


ایرد صر 


و . ر £ ر 
السبت ”" اهدو في قول بعضهم» ويقال للنائم مسبوت هدو » وقوله ‏ وجعلما تومكر 
سّبًاكًا 4 [النباً:۹] أي راحة » وقال بعضهم: السبت في اللغة القطع و سبَّتَ أنفه أي قطع و 
سَبَت رأسه إذا حلقه لأآنه يقطع بالحلق شَعره. 

و السّبت قطعة من الدهر و السبت سير سريع لأنه يقطع المكان بسرعة؛ و الثعال السبتية هي 
المدبوغة بالقرَظ لأنه يقطع رائحتها؛ و السّبات النوم لأنه يقطع عن التصرّف؛ و السبت آخر 
الأيام لأنه يقطع عدد الأيام فيو جب استئناف العدد بذكر الأحد و الإثنين. 

و الا كرون غل أن هذا کان م مسح الصور» و روى منصور عن مجاهد: أنه قال ا 
صورهم و إن مُسخت قلوہم و هو كقوله: إ مَل الَذِينَ لوا التوْرَاء د ثم ا يولوهَاكَمَكَلِ 
الار4 [الجمعة: آية:٥]‏ و كقوله :نھ همإلا لاتم 4 [الفرقان:٤٤]‏ فيجعله 


کا 8 و 


جامع البيان للطبري: ۲ / و تفسير القعلبي ٠:‏ / ۲ و الوسيط: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ١‏ 
EEE CO O E‏ 
Vial SATSANG ESE E‏ 
٩‏ و لسان العرب: ( سبت ) و ختار الصحاح: ( سبت ). 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٥‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۱۳۳ کلاهما من طريق ابن أي نجيح عن مجاهد قال ابن 
کثیر: ۱/ ۲۹۲ :( و هذا سند جيد عن مجاهد » وقول غريب خلاف الظاهر من السياق في هذا امقام و في غيره 
)اه. و الدر: ۷١ /١‏ و الصحيح أن مسخهم كان حقيقة و ليس مسخا لقلوبهم فقط 


و قال زيد بن أسلم : نزلت الآية في آهل مَقينا نهوا عن أخذ السمك ليلة السبت. والأكثر 


على أنه نزل في أهل أيلة ٠"‏ أرض على ساحل البحر بين المدينة و الشام و كانواني زمن دوواد 


و قول مجاهد مع جلالته قول ضعيفٌ الف للظاهر من كتاب الله ني هذه الآيات و في غيرهاء و قد ضعفه غير 
واحد من الأئمة واستبعدوه» قال ابن الجوزي: ( هو قول بعيد ) اه. 

زاد المسير: ٩١ /١‏ وقال الإمام الطبري: ۲/ ٠١-٦١‏ (وهذا القولٌ الذي قاله جاهدٌ قول لظاهر ما دل عليه كتاتُ 
الله خالف وذلك أن الله أخبر في كتابه نه جعل منهم القردة والخنازير وعَبَدَ الطاغوت كا أخبر عنهم أنهم قالوا 
لنبيهم ( أَرنا الله جهرة) وأن الله تعالى ذكره أصعقهم عند مسألتهم ذلك رمم وأهم عبدوا العجُل فجعل توبتهم 


شر ران 


قتلّ أنفسهم وأمم أمِرُوا بدخول الأرض المقدَّسة فقالوا لنبيّهم: ( فاذهَ ب أنت وَربك فقةا5 إنا هَهتًا 
قعد ور 4 [الائدة: ]۲٤‏ فابتلاهم بالتیه» فسواءً قال قائ هم لم يمسخهم قردةًء وقد أخبر جل ذكره أنه جعل 
منهم قردة وخنازير. وآخر قال: لم يكن شيء ما آخبر الله عن بني إسرائيل آنه كان منهم من الخلاف على آنبيائهم 
والعقوبات والأنكال التي أحلّها الله بهم؛ومن آنكرّ شيئا من ذلك وأَقرٌ بآخر منه سبل البرهان على قوله» وعورض 
- فيم أنكر من ذلك- ب أقرٌ به ثم يُسأل الفرق من خبر مستفيض أو أثر صحيح هذامع خلاف قول مجاهد قول 
جميع الحجة التي لا جوز عليها الخطاً والكذب في نقلته مجمعة عليه وكفى دليلا على فساد قول إجماعها على 
تخطئته) اه. 

و إنا نقلته بطوله لنفاسته . و قال القرطبي: ٤٤١ /١‏ عن قول مجاهد: (و لم يقله غيره من المغسرين في أعلم )اه. 
وقال العلامة نجم الدين عمر النسفي في كتابه التيسير في التفسير: ( ورقة ٠١١‏ ) : (و هذا خلاف الظاهر وخلاف 
آنآ :70۹۸/5 ۸۳ )عن غد الرجن بن زد ن أسلم قال: (مقتا ن فدين 
وعينوني). و عزاه في الدر المنثور إلى ابن أبي حاتم عن ابن زيد. و لم يقل زيد بن أسلم. 

2 روی الطبري: ۲ / ۳ و ابن ابي حاتم :۱ / ١‏ ( 11۹ ) عن السدي في خبر طويل آنهم آهل أيُلة 
طويل: أنه قرية بين أيلة و الطور يقال هما مدين . و ينظر آقوال أخرى للسلف في الدر المنشور: ٤١١/۳‏ 


عند الآية : ٠١١‏ من سورة الأعراف. 


پٹپپپپپپپپپپ ك 


النبي عليه السلام» و كان ذلك مكانا من البحر مجتمع إليه حيتان كل بحر من الساحل في كل 


bo 
. و ت‎ 


فعمد رجال فحضروا حظبرة عشية السبتِ حتى يدخل السّمك فحبسوا السّمك فيها 


وأخذوها يوم الأحد فكثرت أمواهم» و أقاموا على ذلك سنين حتى استتنٌ الأو لاد بسنة الآباء 
وتأخرت عقوبة الله سبحانه» ثم مشى إليهم طوائف من أهل المدينة نحو اثني "“ عشر ألفاً 
وكانت جاعة أهل المدينة نحواً من سبعين ألفاً وهم وقالوا قد علمنا أن الله منزل بكم 
E CT EE E E‏ 


خاسئين» فمكثوا ثلاثة أيام ينظر إليهم الناس ثم هكوا ولم يتوالدوا ولم يتسَاقدّوا “. قال ابن 


E OD E 

في التسخة ( ل ): اثنا. و هو خحطا : لآن (( اثنا )) مجرور بالإضافة إلى (( نحو )) قبله. 

ينظر في ذكر الأخبار المروية عن السلف في قصتهم: تفسير عبد الرزاق: ۲ / ٩۹‏ وجامع البيان 
للطرى:/ ۹۲/۹910۹ وابن أي حاتم: ١‏ / ۲ و مابعدهاو ۱٥۹۷ / ٩‏ ومابعدها 
تدرك :۴0/۴ وة ارف ۴/۴ و الد ر ار 7 1۳۷/3۷9 و تف اللعا ٠:‏ 
a‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٦١‏ بلفظ مقارب من طريق أي روق عن عن الضحاك عن ابن عباس . في 
خبر طويل و عزاه السيوطي :في الدر: ۷٠١ /١‏ إلى تخريج ابن جرير عن ابن عباس بهذا اللفظ ختصرا. و 
قال ابن کثبر: /١‏ ۲۹۲ : روى الضحاك عن ابن عباس: فذكر جملة من الخبر» و فيها هذا اللفظ. و الذي 
في الطبري : نم م يجيوا في الأرض إلا ثلاثة أيام » و لم تأكل و لم تشرب الخ. و في تفسير ابن أبي حاتم: ( 
۱ ۲ ( 1۷۰ ) من طريتق مجاهد عن ابن عباس: (فجُيلوا رده فرًاقاًثمٌ هلكوا ما كان للمسخ 
نسل) آهت و نقله ابن کر بستده عن ابن آي حاتم: آ / ۲۹۲ .و الفاق : ما بين خلبقي الناقة من 
الوقت لأنها تحلب ثم تترك ساعة. : غريب الحديث لأبي عبيد: ٠۷١ / ٤‏ و لسان العرب: ( فوق) و مختار 


پپپ 


وقيل: أخذوا السمك يوم السبت فلا أتى على صنيعهم ذلك زمان عُوقبوا. وقيل: كانوا يصطادون 
السمك يوم السبت فيعَلقوّه بخيطة في الماء ثمّ يأخذونه يوم الأحد. 


راکم غ ان غا 


TÎ 9‏ 2 ۶ ء۶ 8 
وقوله 3 كونوأ قردة وهو كلام جاء جيء الأمر وليس للمأمور فيه كسب " . 
ا 


وقول القائل (كن )ينقسم إلى معان منها: قول الرجل لصاحبه (كن) جَبَلاً فإني أقًاومك» وكن 


3 
اخ 


ر 2 روہ ي رو ة 2 
حدیداً فإني لبك ویرید به لو كنت بهذا الوصف ل مني قال الله تعالى: قل كوئواً حِجَارَة 


و [الإسراء: ]1 ٠‏ بريد لى كم خجارة او خديدا لرل بک الوت و رصل إلک 
أمه» ويقول الرجل لصاحبه إذا ل تتعلّم العلم ول تجالس أهله كنْ من البهائم أي عد نفسك مُشْبهاً 
اال لاحر : 

إذا كنت عزهاةٌ ”“ عن اللهو و الصّبا ‏ فكن حجراً من يابس الصخرا جُلْمُدا 
أي فعد نفسك ( ۷۷ و) من الحجارة. 
و إنا قال: ووا قردة سین ولم يقل خاستة لأنه أراد کونوا خاستین قردةً ٠‏ ول 


أراد القردة لقال خاسئة على ظاهر اللفظ معناه كونوا بتخيبرنا خلقكم و بتبديلنا صوركم قردة 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٦١‏ و ينظر: الدر المنثور: .٠۳١۷ / "و۷١ /١‏ 

ا و الو الک ل 
Th‏ 

EOE 

ديوان الأحوص: ص ٠۳‏ و طبقات فحول الشعراء لابن سلام :ص٦٤٠‏ و تاريخ دمشق من أبيات 
للأحوص ۸٩۹ / ٦۹:‏ . 

یقال: رجل عزهى و عزهاة وهو الذي لا محدت السا ولا بريدهن ٤‏ ولا يلهو وفية عمل السان 


.)٥١١٠١ / ۱۳ العرب:(عزه:‎ 


. قوله : # فْعَلتها تكلا لما بين يدا [الآية: ]٠١‏ النكال الفضيحة الشاهرة من 
الق 

و اختلفوا في الكناية في قوله : # فَعَلكها تكلا € إلى ماذا يعود ” فقيل إنها تعود إلى 
القردة أي فجعلنا القردة نكالاًء و قيل يعود إلى القردة و المسخ» و قيل يعود إلى العقوبة أي 
فجعلنا هذه العقوبة نكالا لما بين يدياء و قيل الكناية تعود إلى الحيتان -و لم بجر هافي الكلام 
DEA‏ 

وقيل تعود الكناية إلى المسخة أي جعلنا مسختنا إياهم نكالا عن الفرًاء “. 

وقد قيل لما بين يدجا€: من عقوبة الآخرة وما خلفها): من فضيحتهم ماني 
دنياهم فيذكرون إلى قيام الساعة و قيل : لما بين يديا# يعني ما سلف من معاصيهم 


قبل نميهم عن أخذ السمك» وما خلفها) يعني ما عصوا به بأخذهم بعد النهي. 


ق 


و خطيتتهم في اصطياد السمك و قد قيل : لما بين يَدََبا) للخلق الذين كانوا “ معهم 
و لما خلفها لحميع من يني إلى يوم القيامة . 


EO SNS TEES 
/١:يبطرقلا و تفسير‎ ٠١١ /١:طيسولاو‎ ۳ ۱ جامع البيان للطبري: ۲ / ۹ و تفن العلبى:‎ 
E 

/١ و الكت والعيون للماوردي:‎ ٠١١ / ١:جاج[لل و معاني القرآن‎ 1٩ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ 
E O O IE OE ERS I EE 

معاني القرآن للفراء: ٤١ / ١‏ . 


في النسخة ( ل ) : تكررت كانوا مرتين خطاً. 


ت کی 
کا ر 
0 3 


وَموّعظة للمتّقين) أي جعلنا هذه العقوبة نكالا هم وموعظة لن يأتي بعدهم » وقيل 
ارادا ا ا ا و و ن ی و کل ار هااا ال 
أعظكم يا أمة محمد أن تركبوا ما ركبوا من ا معاصي فتستحلوا حرّماً فينزل بكم من العقوبة 
لھا رل و 

و قال بعضهم الكتاية في قرله متها تعرد إل الأمة آي فجعتا تلك الأمة نكال : 

و قال بعضهم : معناه جعلنا قرية أصحاب السبت عبرة لمن بين يديا من القرى و ما خلفها 
لیتعظوا بہم و هذا ک| تقول هذا بين يديك إذا كنت مشاهدا له . 


قال ابن الأنباري : عرضت هذا القول على أبي العباس النحوي فذكر أنه لقطرب " واستقبح 


خالفته الآثار أ“ . 


جامع ألبيان للطبري: ٠‏ / ۷6 و زاذ المسير: ٩ /١‏ والمخرر: ١١١ /١‏ و التقسير الكبير للرازي: 
TNS PER‏ 

في البحر لأبي حيان: لما بين يدها من شاهدها و ما خلفها ممن لم يشاهدها قال قاله قطرب . 

في النسخة ( ل ) : قطرب. و زدت اللام قبل قطرب لأجل سياقة الكلام. 

۶ ل تبن لي وجه خالفته الآثار وني تفسير نجم الدين عمر النسفي الحنفي التيسير في التفسير: (ورقة 
۱ :ما بین يدا من يشاهدها و ما خلفها من يسمع بذكرهاء و لكن م يعزه و هو بمعنى القول 
الملحكي عن قطرب و في تفسير القرطبي: (وروى الحكم عن مجاهد عن ابن عباس: لمن حضر معهم ولمن 
يأتي بعدهم . و اختاره ابن النحاس قال و هو أشبه بالمعنى )اه. تفسير القرطبي: ٤٤٤ / ١‏ وليس كلام 
الإمام ابن الأنباري بين أيدينا. و أَمّا القول بأن المراد لما بين يديما و ما خلفهامن القرى : فهو قول 


مروي عن ابن عباس ففي تفسير الطبري: ۲ / ۷۰ و ابن آي حاتم: ۱ ۱۳۳/ ( 1۷٦‏ و آيضا ٦۸۰‏ ) 


من طريق ابن إسحاق عن دواد بن المحصين عن عكرمة عن ابن عباس : # لما بين يديا وَمَّا 


خُلفها# من القرى . و عزاه الماوردي: ٠١١ / ١‏ و قال من رواية عكرمة عن ابن عباس و كذا قال ابن 


سسس ف 
و النكال في اللغة العقوبة العظيمة التي تحبس الناس عن أن يفعلوا الفعْلَ الذي يوجب مغل 
تلك العقوبة مأخوذ من قوهم تَكَلّ فلان عن كذا ينكل إذا احتبس عنه و أبطأ فيه و منه 
ا 

قوله: «وَإِذ قال موسى لِقَوَمِه- ت إن الله يا مرکم ان توا ب بر4 ]٩۷[1‏ راشا 
حين وجدوا قتيلاً بين أظهرهم لم يذرُوا من قتله» فسألوا E‏ بذبح بقرة 
يضربون القتيل ببعحضها ليحي ويخبر بقاتله. وإنم) حَسْنَ حذف الفاء"“ من قوله : 
قالوا تخد تا هروا وكان من حه أن يقول (فقالوا أتسخذنا هزؤا) لأنك تقول فُمْتَ 


ےی 


ا اقول قبت فعلت لأن ماقبله من الكلام مُسْتغن عن هذا لأنه حسن 


اجوز ىلا7 و غرا ان عط 1111 وال ط157 و اتر جطان :إل اتن 

عباس: ٤٦ / ١‏ و ينظر: الوسيط: ٠١١ /١‏ و آما اللفظ الذي حكاه أبو حيان عن قطرب و آم 

النسفي القائل به »فلم أجده في شيء من الآثار بهذا اللفظ . 

"“ذكر المصنف في| مضى بعض معاني النكال لخة و زاد هنا معنى آخر فينظر هناك . 

yS 
ن : 8 ےر وگ ار ار‎ 

يعنى لا تسقط الفاء . و بيان كل ذلك أن يقال : حذفت الفاء من قوله: #قالوا أتتخذدًا هروا 


یار 


مع کونه جوابا لقوله EY‏ سکم ان توأ به 4اا ء ما قبله من الكلام عنه فلم يقل 

(فقالوا أتتخذنا هزؤا) قال الفراء : (و هذا في القرآن كثير لأنه جواب يستغني أوله عن آخره بالوقفة 
عليه فيقال: ماذا قال لك ؟ فيقول القائل : قال كذا و كذا فحسْن السكوت يجوز به طرح الفاء )اه. قال 
الفراء: ( و لو كان على كلمة واحدة لم سقط العرب منه الفاء » من ذلك: قمت ففعلت » لا يقولون: 
قمت فعلت و لا قلت قال ..الخ)اه. معاني القرآن للفراء: ٠١ /١‏ و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / 


.۷1 


پپپ 


السكوت على قوله: ل إن الله يام E E‏ 


٤۶و‏ ص 


:قال فما خطیگۃ ا َلمُرَسلُونَ وچ قَالوا نا اتآ 4 [الحجر:۷٥۸٥]‏ ولو 
قال :فقالوا إنا أرسلنا لكان ذلك أيضا حسنا. 

و اختلفوا ني القتيل فزعم الكلبي أن اسمه: عامیل "۰ قتله ابن آخيه لینکح ابنته؛ و قال السَدّي 
: قتله لرث ماله» وني بعض التفاسير أن اسم القتيل رَكّا . 

وقال عكرمة : كان لبني إسرائیل مسجد له اثنا عشر باباً لكل سبط منهم باب فوجد قتيل 
على باب سبط فل و جر إلى باب سبط آخر فاختصم فيه السبطان إلى موسى عليه السلام 
فأمرهم أن يذبحوا بقرة. 

قال الكلبي: عمد آخوان إلى ابن عم هما فقتلاه ليرثاه» و كانت فى ابنة عم فخافا أن ينكحها 
لمقتول فلذلك قتلاه» و كانت مثلا في الحسن و الجمال. 

و قال عطاء عن ابن عباس ۰ : کان في بني إسرائیل رجلٌ کثیر الال و لیس له وارتٌ إلا ابن 


عم له فقتله ليره و آلقى ذلك على غيره» و أوحى الله إلى نبيه يأمرهم بذبح بقرة وكان في بني 


AIAN SAAT EE a e gl 
وَإِذ قَتَلمُمَ كَفسًا) [ آية: ۲ و تفسير الكواشي أبو العباس أحمد:‎  : عند قوله‎ ۸٤ /١ والبغوي:‎ 
ه. ( تبصرة المتذكر و تذكرة المتبصر ): ص٤ ۳۲ رسالة دكتوراه و مفحات الأقران في مبهمات‎ ۸٠١ ت:‎ 
ارا‎ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۸ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۱۳١‏ . 

تفسير الثعلبي: ۲٠۳ / ١‏ و الدر المنثور: ١‏ / ۷۷ قال: وأخرج سفيان بن عيينة عن عكرمة فذكره. 
أما خبر عطاء عن ابن عباس فلم أجده» لكن روى الطبري و ابن أبي حاتم و غيرهما قصتها مطولة من 
طرق عن جماعة منهم العوفي عن ابن عباس وعبيدة السلماني و أي العالية و السدي و غيرهم وسيذكر 


پپپ 


إسرائيل رجل صالح له ابن و له عجل فأتى بالعجل إلى عَيْصَةٍ فقال الله إني أستودعك هذه 
العجلة لابني حتى يكر ومات الرجل فشبًّ العجل في العَيصة حتى كبر الصبي و كبرت 
العجلة» و كانت ترب من كل من رآها حتى كبر الصبي فأتاها و معه حبل فأذعنتٌ له و 
مته من نهاو كانت اخسن البق رو أسمتهافاتی با آمه. 

فلا قال همم إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة و رجعوا في السؤال إلى موسى كلا و صفهاهم 
عرفوا آنا بقرة اليتيم فساوموا با اليتيم» فقالت آمه لا تبعّها حتى تشاورني فمازالوا يزيدون 
حتی رضوا بن یشتروها بمل مها" ذهباًء و قيل كان ثمن البقر ثلاثة دنانير فلعًا طلبوها 
منه ساومها بمئة دینار فرجعوا فيه إلى موسی فقال اشتروها فلا عاودوا قال لا آبيعها إلا بمائتي 
دینار فرجعوا إلى موسی فازالوا حتی بلع ملءَ مسکها ذهباً. 

و قيل في بعض الروايات أن موسى بعث إليه وقال :بعها فقال تأخذها غصباً ؟ فقال لا فقال: 


مال آبیعه کیف شئت» فقال موسی صَدَق. 


1٩۰ ( ۳١ ۱‏ ) من طريق ابن سيرين عن عَبيدة‌السّلاني. قال الحافظ ابن حجر : - فتح الباري: ٦‏ 
/ ۰ - بإسناد صحيح. و رواها الطبري: ۲ / ۷۷ و ابن آبي حاتم ١:‏ / من رين ان الخال 
مطولا و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ۲۹۷ و زاد عزوها لآدم بن أبي إياس في تفسيره و الدر:١‏ / ۷۸ ومن 
طريق السدي مطولا: آخرجه الطبري: ۲ / ۸٠١-۷۹‏ و فرقه ابن أبي حاتم عن السدي:١/ ۱۳١‏ - 
۳ و من طريق العوفي عن ابن عباس أخرجها الطبري: ۲ / ۸۰ و ٠۲١‏ وذكرها ابن كثير. قال ابن 
كثير: ( وهذه السياقات عن عَبيدة وأبي العالية والسدي وغيرهم فيها اختلافٌ ما والظاهر أا مأخوذةٌ 
من كب بني إسرائيل» وهي ما جوز نقلها ولكن لا نصدق ولا نكدّب فلهذا لا تعتمذ عليها إلا ما وافق 
الحتق عندنا والله أعلم)اه. 


الك فح ال الد و مخ عل مك و مرك( لساك :العرب: نكف : 


پپپ 


وقال السدّي ۰ :۰ کان البقر لغلام بار بأبیه وکان من بره بأبيه ن رجلا جاءه بلول فابتاعه 
الغلام منه بسبعين ألفا وكان في اللؤلؤ فضل» فقال له الغلام إن أبي نائم و مفتاح الصندوق 
عند رأسه فأنظرني حتى يستيقظ و لك عشرة آلاف درهم زيادةء فقال الرجل وأنا حط عنك 
عشرة آلاف على أن توقظ أباك فقال الغلام وأنا أزيدك عشرين ألفاً على أن تَنْظِرَني فلم يزل 
يزيد الغلام وبحطٌ صاحبُ اللؤلؤء و م يوقظ أباه فأعقبه الله بره بأبيه أن جعل تلك البقرة عنده 
فأتوه فقالوا اها فقال لا ٬فطلبوها‏ ببقرتین فأبی فطلب بسبع بقرات فأبی حتى عطي بوزنها 
عر رات ذهتا : 

وقال وهب ”" : كان البقر التي أحيي با القتيل لوارثه الذي قتله وهو أول مَنْ تنروق فيها 
وسأل عن لونها و شيتها رجاءَ أن لا بجدوها فيفتضحَ وكان يقال لتلك البقرة المذهُبة لحسنها و 
صفاء لونها وشدّة صفرتها. 

و قال أبو العالية “: وجدوا البقرة عند عجوز عندها يتامى وهي القيّمة عليهم فأضعفت 
عم ان 


وقال سعيد بن جبير “: إن أصحاب بقرة بني إسرائيل طلبوها أربعين سنة . 


آخرجه الطبري: ۲ / ۷۹ - ۸۰ و فرّقه ابن بي حاتم عن السدي: ۱/ ۱٤٩-۱۳١‏ . 

وقع في النسخة ( ل ) : هنا : ( لو) و هي مقحمة لا موضع ها. 

خبر وهب بن منبه علقه الطبري: ۲ / ۸۱ وذکر في : ۲/ ۱۱١‏ بعضه. 

6 الطبري: ۲ / ۷۷ و ابن بي حاتم: ٠٤٠١ / ١‏ من طر يق آبي العالية مطولا. 

رواه ابن بي حاتم قال حدثنا أحهمد بن سنان ثنا عفان بن مسلم ثنا عبد الواحد بن زياد ثنا سليمان 


اللأعمش عن المنهال بن عمرو عن سعيد بن جبير عن ابن عباس به ( ابن أبي حاتم: )۷٠١( ٠٤١ / ١‏ و 
نقله منه ابن کثیر: ۱/ ۳۰١‏ و عزاه إليه في الدر ٠:‏ / ۷۸. 


ٹپ 


2 گی گے وکر وہ٤‏ وو٤‏ و 

وقوله: ‏ آتتّخِذ تًا هروا) قرئ هرا و هرأ“ و كل اسم على فل ليس بجمع و أوله 

مضموم ففيه لختان: اللإشباع و التخفيف مثل الشكر و السكر و الكفر والرّحم و الّحب 

والذعر وكذلك ما كان جمعا كالرسل و الطرق . 

قا ع ا ر ال وا اا ع اا2 

و قوله: ليبن لا ما هى € [آية:۸] مفتوحة الياء إلافي الوقف» وماعله الرفع لأنه 
و : A‏ 

استفهام و معناه أي شيء هي. و قوله: قال إنهء يقول إا بقرة) بالكسر على جهة 

ا لجكايةء و العرب تكير ما بعد القول إلا بني سيم فإنهم يفتحون ألف إن بعد القول يجعلونه 

بمعنى الظنَّ “ .و الفارض المستة وارتفع #[فارض ) بإضمار هي و (البكر ) الصغيرة و 


معنى لا فارض ولا بكر لا كبيرة ولا صغبرة و (العوان ) فوق البكر دون المسنة. 


0 قرا حفص بضم الزاي و الواو بدل الهمزة وقرا حمزة و اسماعيل بن جعفر عن نافع و خلف في اختياره 


بإسكان الزاي و الهمزة و ما قرأ المفصل عن حفص وقرا الباقون: بالضم و الهمزة: المبسوط: ص٠٠‏ وغاية 
الاختصار لأبي العلاء :۲ / ١١١ - ٠٠١‏ و النشر: ۲ / ٠٠١‏ و تفسير الثعلبي: ۲٠١ / ١‏ و البحر: ٠٠١ /١‏ 
معاني القرآن للأخفش: ص ۸۲ وتفسر التعلبي: ۲٠١ / ١‏ و تفسير القرطبي: ٠٠١ /٠:رحبلاو ٤٤۷ / ١‏ . 
تفسير التعلبي: ۲٠١ /١‏ و في ختصر في شواذ القراءات: صا عزوها للجحدري و كذافي القرطبي: /١‏ 
1 وني البحر: ٠٠١ /١‏ عزوها للجحدري و ابن غيصن . 

“ معاني القرآن لل[ّجاج: ٠١١ / ١‏ وقال الزجاج: ( إن بني سليم ججعلون باب قلت أجمع كباب ظننت ) و شرح 
ابن عقيل على الألفية: ٠٠١ /١‏ مواضع كسر همزة ( إن )و توجيه اللمع لابن الخباز: ص ٠١١‏ وني الخلاصة - 
الألفية - لابن مالك: في باب ظن و أخواتا: 

وأجري القول كظنٌ مطلقا ... عند سَلّيم نحو قل ذا مشفقا 

ينظر: شرح ابن عقیل: ۲ / ا٦‏ . 

معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و اقتصر عليه. و يجوز إعرابما صفة لبقرة و ((لا)) لا تمنع ذلك 
لأا دخلت لعنى النفي ذكر هذا الوجه: الأخفش: ص١۸‏ و ابن النحاس: ۲٤ /١‏ و العكبري في 


يقال قَرَصَ يفرض فرُوضاً '. و من العوان عوَنَّتْ عون تعويناً و حرب عَرَان إذا م تكن 
لوغيد القارفى المسنة التي لا تلد و البكر الفتية التي لم تلد. 
و قيل العوان النصّف» وأنشد: 


ا O a A‏ 
يارب ذدي ضعنِ وضب فارض 
أي وحقد قديم » وتاء التأنيث حذوفة من قوله : # بكر لاختصاص الإناث بمذه 


الصفات ‏ ؟وقال وة پل غل انب فشر إا بقرة فارضن آى شخص ٠"‏ 


امالا عا من بد الخن ١/١:‏ الهج ادان ۹۸/١‏ و ابو خا ۴١١ ١‏ و سهد الصف 
ذکر هذا و لو ذكرها هنا لكان أليق. 
جامع البيان للطبري: ۲ / ۸۳ - ۸٤‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠۳١١ / ١‏ رای و 
الوسيط: ٠١٤١ /١‏ و البحر:١/ ٠١١‏ . 
% جامع البيان للطبري: ۲ / ۸۸-۸۷ و معاني القرآن للڙجاج: ٠١١ / ١‏ وتفسر الثعلبي: ۱ / ۲٠١‏ 
OD‏ 
© مجازالقرآن: Nala E al /١‏ 
( فرض)۷/ ۲۹ وغريب القرآن لابن قتيبة: ٠٠٤ /١‏ و لسان العرب و تاج العروس( فرض) . 
في كثير من المصادر: يا رب ذي ِن 84ا44 © له فُرُوءٌ كقرُوءِ الحائضِ 
جامع البيان للطبري: ۲ / ۸۳ و حالس ثعلب: ص ۳٦٤‏ و الأضداد: ص۲۸ و لسان العرب: فرض 
وتفسير الثعلبي: ۲٠١ / ١‏ والمحرر: ٠١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ٤٤۸ /١‏ و فسروه بالقديم. وي 
لان الريب ادان اعرا 

پاروت مول 
له قروء كقروء الحائض. وقال: عنى بضبٌ فارض عداوة عظيمة كبيرة من الفارض التي هي المسنة 


( فرض ). 


پپپ 


و قوله  :‏ بي ذلك 4 ول يقل بين ذينكَ على مذهب الفعل أي بين هرم والشباب كا 
تقول إقبالك و إدبارك يشق عل ومعناه: اختلافك يشق علي» ولا يجوز أنيقول خوك وأبوك 
وزی و و ر0 وران فال اواو ا غو ار ن ذلك أن هة الد دك 


ال و ن و ف ا 


وال 


٤‏ و 4 ص 
| 


عود ذ باه أعتصمُ وأمتنع أن أكون من الجاهلين ي يعني المستهزئين. 


ES e ۴ ۶ع‎ ۶ ES و‎ ٤ 
وني بعض التفاسير "“ أن في الآية تقدي) و تأخيراً وأول هذه القصة في المعنى # وَإذ قتلتمَ‎ 


0 


فسا [۷۲] فادارأتم فيها فقال موسى إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة. 


حذفت تاء التأنيث فلم يقل فارضة و لا بكرة لاختصاص الإناث بهذا الوصف كمثل حائض: تفسير البغوي: 
۸۳/۱ 

في الإنصاف لأبي البركات: ۲/ ۷۸١‏ (ذهب الكوفيون إلى أن علامة التأنيث إنما حيِفت من نحو 
O‏ 
التأنيث لأنهم قَصدوا به النسب ول نجرُوه على الفعل» وذهب بعضهم إلى أنهم إنها حذفوا علامة التأنيث 
منه لهم حملوه وکل الح كا هم قالوا شيء حائض )اه. و ینظر: المفصل للزخشري NT‏ 
SS‏ 
FS ONS ONAN AIS‏ 

EEE 

)٥(‏ ل أعثر عليه في الكتاب لسيبويه. 

EA eg EAE NES NG NEE 


تفسير الكواشي أبو العباس ( تبصرة المتذكر و تذكرة المتبصر) : ص٤۲"‏ . 


ٹپ 
وقوله [مًا لَوَنها) [ آية:1۹] رفع على خبر الابتداء تقديره أي شيء لونها فما مبتدآ و لونها 


خر صضفراء قال ان سوداء و العرب تسمي الأسود أصفر قال الأعشى 


تلك خيلي منها وتلك رکابي هن صف أولادها کالربيب 
E N N E ET‏ 
القتيبي © : هذا غلط» و إن يقال للسود صَفَرّ ني صفاتِ الإبل دون البقر وذلك لان السود 
من الإبل يشوب سوادها صفرة و يدل على أنه م يرد السواد أيضا أنه أَكَدَهٌ بقوله «(فاقع) 
وهذا من الذي يؤكد به لون الصفرة دون السواد. 
و قوله: [فاقع) يرجع إلى اللون ويجحتمل أن يكون خبرا واسمه اللون فيكون خبرا مقدما 
على الاسم و يحتمل أيكون اسما و اللون خبرا عنه ٠‏ .وقوله تسر آلتظرير) الاء 


لتأنيث البقر و لو أريد اللون لقال يسر بالياء وم يقر ر 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٩۲‏ و الفريد: ٠٠١ /١‏ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٩۳‏ و ابن أب حاتم: ۱ / ١۹‏ و ٠٠١‏ و الدر: ١‏ / ۷۸ وعزاه لعبدبن 
حيد قال ابن كثير: ( هذا غريب و الصحيح الأول )اه. يعني أن الصفرة على باا. 

ديوان الأعشى: ص11 و غريب القرآن لابن قتيبة: ص۳٥‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٩٤‏ 
TV IY OAS EO NS NTN AAs‏ 
غريب القرآن لابن قتيبة: ص۳٥‏ و نقله الثعلبى: /١‏ ۲۱۷ و نحو ذلك قال الطبري: ۲ / ٩٩-٩٤‏ . 

ET N e 

آي يكون # صفراء# صفة و # لوّنها# فاعل به أو يكون لونها مبتدا مؤخرا و فاقع خبرا مقدما: 
إعراب القرآن لابن التخاس ٠۴١ /١:‏ و قبة وجه واحك وهو أن لوغ افاعنل والفريند: /١‏ ١١۴و‏ 


٠٥۷ / ٠:نوصملا والدر‎ ۲ / ١:رحبلا‎ 


ئل واو روا ع ا 


[فاقع لوَنّها)» صافِ تسر آلشظرير) تعحب الناظرين إليها. 


NO 
. )۷٠۰۸( ۱۳۹ / ۱ و ابن أب حاتم:‎ ٩٩ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۳٤‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۳۸ )۷۰٤(‏ . 


E OL O 
إن ألبقَرتَضَبَة عَلَيتا) ۷۰1] في لوا و ّا إن إن سَاء اله لَمُهََدُونَ) إلى‎ 8 
. القاتل و ذكر عن الب بيا أنه قال “: لولا أنهم استفتوا ما اطّلعوا على قاتله‎ 


“قال الزيلعي -في تخريج أحاديث الكشاف- ٠١ /١‏ :( قلت غريب عن علي ول أجده إلاعن ابن 
عباس» رواه الطبراني في معجمه حدثنا موسی بن هارون ثنا سهل بن صالح ثنا ابن العذراء عن ابن 
جريج عن عطاء عن ابن عباس قال: من لبس نعلا صفراء لم يزل في سرور ما دام لابسها)اه. 

قلت: خبر ابن عباس أخرجه ابن أبي حاتم : ۷٠١ ( ۱۳۸ /١‏ ) و الطبراني في الكبير: )٠١١١١(‏ 
والخطيب في تاريخه: ٠١ / ٠‏ و في الجامع لأخلاق الرواي: ١‏ / ۳۹۲ و ذكره ابن القيسراني في أطراف 
الغرائب: ۳ / ۲۹۹ وهو من طريق رجل يقال له ابن العذراء لايعرف و قد جعل أبو حاتم خبره 
موضوعاً مكذوباً ءقال ابن أبي حاتم في اجرح والتعدیل /٩:‏ ١۳۲:ابن‏ العذراء روی عن ابن جريج روى 
عنه سهل بن عثان العسكري سمعت أبى يقول: ابن العذراء الذي روى: من لبس نعلا صفراء ليس 
بشيء هو حدیث النوکی وهو حديث كذب موضوع)اه. و مثل ذلك في العلل له: ۲/ ۲۱۹ و ينظر: 
للتوسع في تخريجه كلام الزيلعي المتقدم »فله طريق أخرى ضعيفة جدا عند العقيلي في الضعفاء: ٠٠٠١ / ١‏ 
و ۳ / ٤٤٦‏ و ميزان الاعتدال : ٤۲۸ /٠‏ و قد ذكرها الزيلعي و قد ذكره تبعا للزخشري معزوا إلى علي: 
النسفي:١/ ٠‏ و أبو السعود: ٥٠١/١‏ . 

حديث غريب ضعيف» جاء عن أبي هريرة مرفوعا أخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره: ١٤١: /١‏ من 


طريق سرور بن المغيرة الواسطي ابن اخي منصور بن زاذان عن عباد بن منصور عن الحسن عن ابي رافع 


کہ 
۰ 


عن آٻي هريرة قال قال: رسول - صلى الله عليه وسلم: ( لولا أن بني اسرائيل استشنوا فقالوا : # وَإنا ِن 
N aE PT ESER ANO AE Re LA‏ 
مردویه و قال : (هذا حديث غريب من هذا الوجه و أحسن آحواله أن يكون من كلام أي هريرة) اه. و 
قال الحافظ ابن حجر: (وفي السند عباد بن منصور وحديثه من قبيل الحسن وأورده الطبري عن ابن 


عباس موقوفا وعن آبي العالية مقطوعا)اه. فتح الباري: ۲١١/١١‏ و قال الزيلعي : (غريب) :تخريج 


2 ل ت 2 صد ٣‏ 
لا دلول [1۷١1‏ يللها العمل « تثيرًآلاأرّض لا يزرع عليها ليست من العوامل ولا 
تسقى لحرت € لا يُسقى عليها الحرث ل مسلمة€ من العيوب عن قتادة ٠‏ والربيع "“ وأي 
CAE IL E No La O E O‏ 
صفرتہا. 

ر 3 ہے کے و ر 
وقيل لا بياض فيها فلحا عرفوها # قالوا العنَ جعت بالحق# و بيشت لنا الصفة فطلبوها 


فوجدوها ٠"‏ . و قيل لو أنهم أخذوا أدنى بقرة فذبحوها لكفَتَهّم ولكنهم شدّدوا فشدّد عليهم. 


أحاديث الكشاف: ٠٦ /١‏ وزاد هو و ابن حجر عزوه للبزار. و له شواهد فرواه الطبري مرسلا مرفوعا 
عن قتادة: ۲ / ۱٠۰‏ و معضلا مرفوعا عن ابن جریج : ۲/ ۹4 و روي عن عكرمة مرفوعا : أخرجه 
سعید بن منصور: ( ۱۹۳ - تفسير) و عزاه السيوطي مرفوعا إلى الفريابي وابن المنذر:الدر: ١‏ / ۷۷ 
ورواه الطبري من كلام عكرمة: ۲/ ٩۸‏ . وصح عن ابن عباس موقوفا من کلامه :وحدیث ابن عباس 
الموقوف:بلفظ: ( لو أنهم أخذوا أدنى بقرة لأجزأت عنهم » لكنّهم شدّدوا فشدّد الله عليهم): أخرجه 
الطبري: ۲ / ٩۸‏ وصحْح سنده ابن كثير: ۳١١ /١‏ ورواه الطبري أيضا من طريقين أآخريين: ۲/ ٠٠١‏ 
عن ابن عباس. و كذلك روى الطبري مثله عن جماعة من أئمة التابعين منهم عبيدة السّلماني: ۲ / ٩۸‏ و 
مجاهد: ۲/ ٩٩‏ و أبو العالية: ۲/ ٩٩‏ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۰۸ ابن آي حاتم: ۱ / ۱٤٩‏ (۷۳۳) . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٠۰۸‏ و ابن أبي حاتم: ٠٤۲ / ١‏ عقب الأثر: ( ۷۳۳ ). 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۰۸ و ابن أبي حاتم: ۱٤١ / ١‏ عقب الأثر: (۷۳۳). 

“ جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠۸‏ بلفظ: لا عوار فيها. . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۰۷ و ابن ابي حاتم: ۱ / .)۷۳١ »۷۳۲( ۱٤۲‏ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و تفسير الثعلبي: ۲٠۹ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ / ١‏ . 


س 
و قال أبو عبد الرحمن السّلمي “ :( لا ذلولً) -بالتصب- (تغيرٌ الأرض ) و هذا استحسَنَ 
وجات الر قت عل لرل ت ودا( ۹ی رل و تیر ال رض ولا دس آرت 
فيجعلها حارثة لا ساقية؛ و الرفع أولى لنفي الصفتين " . 

قوله: ‏ وَمَا دوأ يَفْعَلُور) قيل من غلاء ثمنها وقيل لئلا يتين القاتل فيفتضح". 


قراءته في: إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۳١ /١‏ و ختصر ابن خالويه في الشواذ: ص۷ و المحرر: ١‏ 
OTIS AREY‏ 
قول أبي حاتم في الإيضاح لابن الأنباري ٥۲١ /١:‏ والاقتداء في الوقف و الابتداء للنكزاوي 
TAV /\ (A1۸1)‏ . 

و معنى ذلك أن يقف على« دلٌُول) و يبدا < تقْي رارض ویکون قوله: ‏ تفي رَاَلاَرّض4 خر 
N CE‏ 
يرخص همم أن تكون ساقية للحرث »و لكن أكثر أهل العلم على عدم اعتبار الوقف على: ( ذلول ) لأن 
ما بعده من قوله (تثير الأرض ) صفة له و هي صفة داخلة في حيًز النفي فلا يوقف على الصفة دون 
امو ضوف . 

(الاقتداء: ۲۸۷-۲۸١ /١‏ و البحر:١/ .)٠٠١‏ وقول أبي حاتم نسبه ابن عطية:١/ ٠١١‏ 
والقرطبي: ٠٥١ / ١‏ إلى قوم قال القرطبي: ( و القول الأول أصحَ) وقد رد الإمام ابن الأنباري قول 
أبي حاتم السجستاني قائلا: (و هذا القول عندي غير صحيح » لأن التي تثبر الأرض لا يُعدم منها سقي 
الحرث ... و قوله أيضا يفشد بظاهر الآية » لأا إذا أثارت الأرض كانت ذلولا وقد نفى الله هذا 
الوصف عنها فقول السجستاني لا يؤخذ به و لا يعرْج عليه )اه. الإيضاح: ٥۲١ /١‏ و ما قاله الإمام ابن 
الأنباري هو الصحيح لأن المقصود من معنى الآية : أنها بقرة لم يذلّلها العمل لا في حرث و لا سقي ولذا 
قال الحسن: كانت البقرة وحشية: جامع البيان للطبري: ۲/ ٠٠١-٠٠١‏ و الوسيط: ۱٥٩ /١‏ 
والبحر:۱/ ۲٣۵‏ 

صوب الطبري بعد أن حكى القولين أنم ل يكادوا يفعلون لغلاء ثمنها و لخوف عظيم الفضيحة 
بإظهار قاتله: ۲ / ۱٠٤١‏ . 


س 
وقال: إن البقر تشبه عليتا) وكان من حقه أن يقول تشامت لاقل الحمغ آو شان 
کو کن اة اا فال کل چم رون اف من امروف وار 
فإن العرب تدَكَرهُ ”واحتجٌ بقول الأعشى أ : 

ودع هريرة إن الركب مرتحلٌ . ولم يقل مرتحلون . 


CS a O‏ ا 
قال الزجاج معناه إن جنس البقر تشابه علينا . 


"كلام الميرد هذا كله موجود في تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۱۸ . 

»ني الکتاب لسیبویه کلام عن تذکیر الجمع و تأنیثه: ۲/ ٠۹‏ . 

اسم الجنس يجوز فيه التذكير و التأنيث: ينظر: مثلا: شرح جل الزجاجي لابن عصفور: ۲ -٠١١/‏ 
۲ باب المذكر و المؤنث . قال الطبري: ( من شأن العرب تذكير كل جمع واحدته بالهاء » وجمعه بطرح 
الهاء و تأنیثه )اه. ۲ / E ESE OL E ٠٠١‏ 
وسحاب فإن العرب تذكره و تؤنثه فمن ذكر فلأن في لفظ الجمع أن يعبر عن جنسه) اه. ينظر: معاني 
القرآن للزجاج: ۱١ / ١‏ و أوضح المسالك: ۲٤۸ / ٤‏ و البحر: ٠٠٤ /١‏ والدر المصون:١/ .۲١۸‏ 
و بده وهل تطيق و داعا ما الرجل .او هو أول نبت فى مغلفة الأعشى المشهورة ٠‏ ديرانة صلا 


معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٠١۹‏ 


ٹپ 


واا ا ا 
Ê‏ ره .2 A IO‏ 
وني مصحف أي : ( تَسَايَبَتْ )على وزن تَمَاعَلت فأنثة لتأنيث البقرء و ا دك الان 


2 


وضم e‏ أي تَنَسَابَة فأدغم إحدى التاءين في الأخرى. 
OE Ng aA ERICA‏ 
عندهم» وقد يستفهم ب(ما )عن الصَفة مجازاً . 

فإن قي فما الفائدة في قوله: # عَوّان) بعد ما نفى أن تكون بكُراً وأن تكون فارضا؟ 

قل لأنه الآ کر ن عی9 ار جا فال غوران ب دلت لإزالةالليس وتف 


الاحتال“ . 


٠‏ يذكر المصنف ضبط الشين بالحروف هل هي مخففة: فتكون تَسَابَةُ أو مشددة فتكون : قَشًابة فقد 
قرأت بالوجهين. و لكنه سيذكر فيم بعد قراءة تشابه بتشديد الشين . فأما قراءة : كَشابة بالتشديد في 
الشين: فنسبها ابن النحاس إلى الحسن : إعراب القرآن:٠‏ / ۲۳١‏ و كذلك نسبها بتشديد الشين إلى 
الستن: ابن عط :1 1۳ ٤‏ ى تسا القرطي: 0١/١‏ إل الح تقلا عن ابن البخاس و إل 
الأعرج نقلا عن الثعلبي و في تفسير الثعلبي: ۲٠۸ /١‏ أن قراءة الحسن تَشَابة بتخفيف الشين وضبطها 
بالحروف و كذلك نص ابن خالويه على أن قراءة الحسن بتخفيف الشين : ختصر في الشواذ: ص۷ و نص 
الثعلبي أن قراءة الأعرج: بتشديد الشين كا نقله عنه القرطبي » ففق الثعلبي بين القرائتين و بها 
جميعا. و أما أبو حيان فاختصر كلام القرطبي و لم يزد: ۲٠٤ / ١‏ و المقصود أن الحسن قرأ بتخفيف 
الشين: تشابه: في نص عليه ابن خالويه و الثعلبي و هما عمدة في هذا الباب. 

د تفسير القرطبي: ٤٥۲ /١‏ و البحر: .٠٠٤ /١‏ 

نسبت للأعرج كا نسبت للحسن ينظر تفصيل ذلك في قراءة الحسن المتقدمة . 


روح المعاني للآلوسي: ۱/ ۲۸۷ . 


e 
عَوّان) أي هي عوانٌ لأن عواناً ليس بنعت للبكر ولا للفارض. وارتفع قوله:‎  :هلوقو‎ 
لا قارضوَلا بكر على الصفة للبقرة في قول الأخفش ٠ء والوصف بالنفي صحيح‎ $ 
لآنه يرجع في التحقيق إلى آنه خت با ينا ني ذلك الوصف تقول مررت برجل لا قائم ولا قاع‎ 
أي بر جل ختص بصفة تنافي القيام و القعود. و قال الزجًاج  : ارتفع قوله: « لا قارض‎ 5 
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قوله:وإذ E‏ فادّرتَم فيا الآية [۷۲]. كان قتل النفس قبل ما أمرهم بذبح البقرة 
فادراتہ4 النذزء القع و الال ندارا داروا لوي 
طقلم إلى الأَرّض4 [التوبة:۳۸] والأصل فيه تفاعلتم» و معناه: 

ألقى ذاك على هذا وهذا على ذاك فدافع كل واحدعن نفسه منه: وَيَدَرَءُون بالْحَسَكَة 


ألسَيْعَة ) [الرعد:۲۲.القصص:٤٠].‏ قال الأعشى © : 


إن الذي فيه تدارآتما بين للشامع و الآثر ٠‏ 
معاني القرآن للأخفش: ص ۸۲ -۸۳ وقال: هذا مثل قولك: ((عبد الله لا قائ ولا قاعد) أدخلت 
(( )) للمعتی و ترکت الإعراب على حاله لو لم یکن فیه ((لا)) . 
في النسخة ( ل ) : لا قائم ولا قاعلِ ولا قاعلِ. 
معاني القرآن لل[ّجاج: ٠١١ / ١‏ و ينظر: ما تقدّم ذكره عند تفسير الآية فقد ذكر المصنف بإيجاز 
إعرا ما هناك . 
ديوان الأعشى: ص ۱۸۹ من قصيدة قاها في المنافرة التي وقعت بين علقمة بن علاثة و عامر بن 
الطفيل يمدح فيها عامراو يذم علقمة . 


و قال مجاهدٌ ": ادارأتم: اخة 


.›9(‹ 


قال الضحاك ” :اختصمتم. قال ابن جريج ° :تماريتم . قال عبد العزيز بن يحيى 
وال خر ماگ ون4 وم بقل :۳ غر سا كنم بالسختیف ٩‏ لانه انر 
ES‏ الله ذلك القتيل قام و 
أوداجه تشب دما * فسألوه من قتله ؟ فقال فلان وفلان ثم اضطجع فمات فقالا :ما قتلناه 
ولكن كةب علي افاج ذافقتلاف ذلك قول: « وذ قََلثْم َفْسًا) 


> 4و 4ھ 2> 


قوله :3 قلا اَصْروة بعصا کد ال4 اب۳ أراد أضربوا القتيل» و تمل أن يرد 


إل العش لان او الف ساتم فى الد كر ر والإات ا 


ر اراو ومن قل اش سان العرب والقامر ن :آ٠‏ 
جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۲۰ و ابن أبي حاتم: ۱ / .)۷٤٩( ۱٤٤‏ 


ابن بي حاتم: ٠٤١٤ / ١‏ معلقا بعد الأثر ( )۷٤۷‏ وتفسير التعلبي :۱ / ۲۱۹ وابن كثير:١/ ٠٠٠١‏ 


© في تفسیر الطبري : ۱/ ۱۲۰ وابن کثیر: ۱/ ٠۰۵‏ عن ابن جريج: قال بعضهم أنتم قتلتموه 
O E‏ 

»ني النسخة ( ل ) : هنا: ما. و لاموضع ها. 

ی ا وینو ج و ا 0 

ورد ني خبر عن ابن عباس رضي الله عنه: تفسیر ابن ابي حاتم: ۱ / ۷٥۰ ( ۱٤١‏ ) و نقله منه ابن 
كثير: ٠٠٠١ /١‏ و عزاه إليه في الدر: ١‏ / ۷۸ وذكر بعضه الثعلبي: ۲٠۸ /١‏ . 

4 النفس مؤنثة ينظر: مثلا :لسان العرب: ( مادة: روح : ۲ / ٥‏ ) و في البحر لأبي حيان: ۲٠١ / ١‏ : 
أن النفس فيها التأنيث وهو الأشهر و فيها التذكير . وذكر أبو حيان وجها ثالغا: أن المقصود : ذا نفس 


قال أميّة بن أبي الصلت ٠‏ : 

زعت انع ھا لس ی کات ی ای فد اع 
فذكَرَّ و أنث ني بيت واحد و اختلفواني ا معني (ببعضها )فقال ابن عباس : ضربوه 
بالعظم الذي يلي الغضروف . 
و و ا ل ا ان 
من إحياء القتيل كلامه ٠ء‏ وقال مجاهد ‏ : ضربوه بفخذِهًا . 
و به قال قتادة ٠"‏ و عكرمة "» قال الكلبي ‏ ضربوه بالفخذ الأيمن. قال سعيد بن جبير 


ی ای ر اع ی و یو ل ی کو 


ْف المضاف و أقيم المضاف إليه مقامه.و في تفسير نجم الدين عمر النسفي الحنفي: أن النفس مؤنشة 
اغااو أ د لفل لل أن اة الل التسي ن ال رة( ور ة5 6د 

و ينظر: تفسير أي السعود: ٠١١ /١‏ 

ل أعثر عليه. 

ابن ابي حاتم: ۱ / )۷١۱( ٠٤١‏ من طريق عكرمة عنه والدر المنثور: ۱ / ۷۹ . 

تفسير الثعلبي: ۲٠١ /١‏ و الوسيط:٠‏ / ٠١١‏ والبغوي: ۷١ / ١‏ و لم يذكره الطبري و ابن أي حاتم 
و لا السيوطي في الدر المنثور. 

ناي ۱/ ۲۰ و تام كلامه : ( و اللسان آلته )اه . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و الدر: ٠‏ / ۷۹ و عزاه لعبد بن حيد. 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۲١‏ والدر: ١‏ / ۷۹ و عزاه لعبد بن حميد . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۲١‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۷٥۲( ۱٤١‏ و الدر: ۱ / ۷۹. 

E 


ر ا وا 07 


پپپ 


بالبَضَعَة التي بين كتفيهاء و قال الفرّاء “: ضربوه بذنبهاء و قيل ضربوه بالأذن. وليس في 
اختلافهم في هذا كثير فائدة لان الله أهمه . 

وقال : كذ الك حى الله امو احتجاجاً عل مشركي العرب و يریكم ماكر من 
آیاته لکي تعتبرواء و قیل پریکم آیاته يعني في حمل و ما جاء به من غلم الغيب لأن هذا ليس 
من علم العرب فإذا آخبرهم الرسول بذلك كان ذلك من الدلائل على نبوته و صدقه. 
و ا و و 

ل لعلکم تعقلون € آيات دينه فتقبلوت‌ا و ترجعون عا أنتم عليه من البخي و العُدوان. 

و في الآية اختصارٌ و معناه ‏ :فقلنا اضربوه ببعضها ليحي فضربوه فأحياه الله» و قال : 
قتلني فلان و مات» كذلك يجي الله ا لموتی ويريكم آياتِ قدرته في خلت الحياة في الأموات. 
قوله: «ِثَهّ قَستَ قَست قلوبکم مَنْ بعد د للك 14 الآية: ]۷٤‏ أي جَمْت و القَسوة اليبس 


والشدة يقال حجر قاس ودرهم قَيِيّ E‏ 


وقوله: «قلوبُکم) أراد قلوب أوائلگم من بعد د للك إشارة إلى إحياء القتيل وما 


کان فيه من العِبّر» و قيل أراد به أنه لا أحيا الله القتيل و أخبر أنه قتله فلان كذبواوقالوا لم 


الذي في معاني القرآن له: ٤٥ /١‏ يقال إنه ضرب بالفخذ اليمنى و بعضهم يقول بذنبها . 

هذا صحيح وهكذا قال الإمام الطبري و بيّن أنه جهل لا يضر و علم لاينفع: ۲/ ۱۲١‏ و نقل نجم 
الدين النسفي عن أي منصور الماتريدي: ( لا نعلم ذلك إلا بالخبر من الله لكن نقول ببعضها بقدر ما في 
الكتاب ): تفسير التيسير في التفسير: ( ورقة ٠١١‏ ) . و ينظر: ابن كثير: ٠٠٠١ /١‏ و الإكثار من هذا ما 
عيب على المفسرين . 

. ٠١۷ /۱ و جامع البیان للطبري: ۲ / ۱۲۸ و الوسیط:‎ ٤٥ /۱ : معاني القرآن للفراء‎ ٠ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۹‏ و تفسير التعلبي: ۲۲١ /١‏ و الوسيط:١/ ٠١۸‏ . 


س ي 
مَلٌء فكان ذلك ناية التكذيب في الجحد » وهذا قال « ثم ست قلوبكم من بعد 
ذاللك فهى كا ليجَارَة 4 ) في القسوة و السبوَة عن الح 

و شبّهها با لحجر دون الحديد ”" لأن الحديد قد لان وقتاً مّا لنب ما وهو داود عليه السلام 
حتى صار مثل العجين و الحجر لا يلين» وقيل لأن في الحديد منافع لا تعصى لا يُوجد ذلك في 
اجر 

«أوأَْشَّدٌ قَسوَة4 قیل أو ههنا بمعنى الواو © كقوله :إل أت 
4 [الصافات ]١ ٤١:‏ وقيل إن قاله لإباحة ضرب اللّين لأن الله تعالى نا علم أن الحجارة غاية 
في القسوة شبّهها به ثم أخبر أنها أشد قسوة منها كقوله : # وما أمرالشاعةإ 
ألْبَصر أو هو أَقَرَبُ) [النحل:۷۷]وقيل أو ههنا بمعنى بل أشد قسوة كقوله : < أو 


34 ء۶ 
يزيد ورک4 آي بل یزیدون. 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۹‏ والمحرر: ٠١١ /١‏ وتفسير القرطبي: ٤٦۳ / ١‏ و البحر:١/ ۲٦۲‏ 


(۲) في الأصل: (ثمّ قست قلوبمم فهي كالحجارة) . 

VENEERS BaNT 

© أو هذه مثل ( أو ) في قوله تعالى: # أوكَصَيّس هَن آلسمَآء) ( آية 1۹ من سورة البقرة ) فما قل 
هناك قد قيل مثله هنا . وينظر ما تقدم مع المصادر هناك المصادر الآتية هذه الآية : جامع البيان للطبري: 
٠۳۳-۱ /۲‏ و تفسير الثعلبي ٠:‏ / وا رال كى ۱٤٩-0٥‏ و تفسير 
نجم الدين عمر النسفي الحنفي : ( ورقة ٠٠١‏ ) . من مخطوطة المحمودية» و تفسير القرطبي: ۱ / ۲٠۳‏ 
وال ۲0 و قاو كود 5۴4 والدرالفين ا ۴ 


و قيل أراد بها أمْ إو مم ) "“علمَ ذلك على المخاطبين فأمًا الله فهو عالءأيّ ذلك كان وقيل 
أراد أن قلوبهم لا تخرج في باب المتشابه عن أحد هذين ما هذا و إمّا ذاك وقيل معناه أو أشد 
قسوة عندكم. 

E E N CEE 

و آشد رَفْح بالتعت للقلوب مردود إلى هي» ويحتمل أن یون مرفوعاً على تكرير هي عليه» 
ای فی الا وهی آنه کو را رل ماو یی ل یار ار اد ق ون 
الكاف في قوله: كالحجارة أي مثل الحجارة» " و(قسوة ) نصبٌ على التمييز كقولك أحسن 
منك وجهاً. 

وقوله : ون من ألَْيجَارَة لَمَا يعجر مِنَة انر أي العيون الكفيرة إن ِا لَمَا 
مشقق فيخرح مِنه ألْمَاء) العيون الصغيرة. 

والهاء ني مته يعودعلى قوله: لمن ألْيجَارة4 يعني من بعض الحجارة فلذلك 
ذگره “ کقوله: ( وی آلتاس واد وات وألا نعم شلف اوهد 4 [فاطر :۲۸]. 
وقوله:€ لَمَّا قيل إن (ما) لعو واللامٌ جوابٌ َء وقيل (ما )خب و معناه: و إن من الحجارة 


OE a 


سقطت من الأصل و السياق يقتضيها و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١ /١:ررحملاو ٠١١‏ 
وتفسير القرطبي: ٤٦۳ / ١‏ مع المصادر المتقدمة . 

د جامع البيان للطبري: ۲ / ۹و ا اع ۷ 7 ۱ 

ينظر: ني إعراب اشد و «قَسَوَة4: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۳۳‏ و إعراب القرآن لابن 
RET A EEE SEET‏ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۳۲ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۲۳۸ و الوسیط:۱/ ٠١۹‏ . 


و قوله: [يشقق أراد يتشقق ‏ والتاءٌ و الشينُ يتشا ركان في اهمس فلذلك ‏ حن إدغامه) 


ا 4 < ور 
لوان ما لما بط مِن حَشَيَة الله قال بعضهم “ : راد به جبل موسی لا تجلى ربه للجبل 
جعله دکا. 


وقال بعضهم ” : هو على الحقيقة تحيي الله بعض الحجارة فيهبط من خشية الله. 


وقال قوم ٠"‏ هذا على المجاز وقالوا إن الله مط الحجارة دلالةً للناظر على قدرة الله فيحوله 
ذلك على الخشية فنسبت الخشية إلى الحجر لا كان منه» ِْسبة مجاز» كقوهم اقة تاجرة أي أنها 


تدعو لنجابتها إلى شرائها و التجارة فيهاء كذلك قال الحجارة خاشية من الله أي داعية ! 


E O EOE e 


2 


إعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۳۸ و المحرر: ٠٦۷ /١‏ و تفسير القرطبي: ٠٠٥ / ١‏ والبحر:١/‏ 
٤‏ 

الو سيط ۹/١‏ و اللمحرر: /١‏ ۹۷ وتفسر القرطبى:١/ ٤6‏ و البحر: ۲١١/١‏ 

٠‏ في النسخة ( ل ) : فذلك. 

6 جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۴۷‏ و معاني القرآن لل[جاج: ٠١١-٠٤١ / ١‏ و تفسير أبي الليث 
E O I N N EC‏ 
تخصیص لا دلیل عليه. 

NV ES 

“جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۳۸‏ و تفسير أبي الليث السمرقندي: ٩۲ /١‏ والمحرر: ١۷ /١‏ وتفسير 
الرازي: ۳/ ٠۲١‏ وتفسير القرطبي: ۱/ ٤٦٥‏ و ابن کثیر: ۱/ ۳۰۸ وأضواء البیان: ۳/ ۳۳۹ قال 
الإمام السمعاني: ٩٦ /١‏ : (فإن قيل الحجر جا لا يفهم فكيف يخشى قلنا قد قال أهل السنة إن لله - تعالى 
- علا في الموات لا يعلمه غيره» وقيل إن الله تعالى يفهمهم ويلهمهم ذلك فيخشون بإهامه وبمثل هذا 
وردت الأخبار )اه . 

و قد رجح الطبري و السمرقندي و السمعاني و ابن عطية و الفخر الرازي و القرطبي و ابن كثير 
والشنقيطي القول بأن ذلك على الحقيقة . كا هو ظاهر هذه الآية و غيرها و قد بينوا أدلة هذا. 


وقيل عَلَرَ ني هذه الآية الحجارة ولم يعذر قلبَ ابن آدم. 

ئم قال : 3 وَمَا آله بِعَفِل عَمّا تَحَمَلُونَ من قرأ بالباء أراد بني إسرائيل ومن قرأ بالتاء 
راط E E E‏ من حَسَية الله 4 
أراد به جميع الحجارة كقوله: [ يعفر کر من ذنو بك [الاسقاف:٠٠»نوح:٠]‏ أراد به جيع 


ذنومهم و إنما يريد به الإخبار عن عظمة اللهء و أن الحبال ثَرَى كأنها تبط من خشية الله | قال 


الشاعر:“ 
لا آتى خبرٌ الزبير تواضعت سور المدينة و الجبال الخشع 

يريد به تفخيم الأمر» و وَصْفَ الحجارة بالخشية كا قال: # جداراً يريد [ الكهف:آية: ۷۷ ] 

فکأنه یرید آنا تنقاد لحکم الله حتی لو کانت حي لکانت تخشی . 

گ ےر و ر و ع 


وسلم لما دخل المدينة دعا اليهود إلى الله فجحدوه» فنزلت هذه الآية ^ . 


2 ۵ ر ر ¢ س 
فوا لكم4[ الآية: ]۷١‏ وذلك أن رسو الله صلى الله عليه 


وقال: أفتطمعون يا محمد و أنها المؤمنون أن يؤْمِنٌَ اليهود لكم ٠‏ وقيل أراد به النبي صلى 
اله عليه وسلم خاصة وحده. 


ا الكشفالكى: ٤۸/١‏ و المخرر 7 ۷و تفر القرطلى: ١‏ /41. 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١۷‏ و البحر: ۲٠١ /١‏ مع المصادر المتقدمة عند ذكر أول الأقوال. 

البیت لجرير بن عطية : دیوانه: ۳٤٥‏ وجامع البيان للطبري: ۱/ ٦۲۳‏ و ۲ / ۱۳۸ والأضداد: ص٦۲۹‏ 
ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١‏ و ابن أبي حاتم: )۷۷١ (٤۸ / ١‏ و أسباب النزول للواحدي: 
ص" و المحرر: ۱١۷ /١‏ و البحر: ۲۷١ / ١‏ وتفسرر ابن كثر: ١١١ /١‏ و العجاب للحافظ ابن حجر: ص 
۷-۴4 . 


)٥(‏ البسيط للواحدي: ۱1۹١ /١‏ رسالة دكتوراه. 


وو س د١‏ 


لوق کن فريق متهم يَسَمَعُونَ ڪلم آل». قل فة اولان ا ها 
والثاني: بلا واسطة أراد به السبعين الذين كانوامع موسى قالوالموسى قد سيعت كلامة 
فأسمعناه کا سمعته ٠‏ فقال هم من أحبٌ أن يسمع كلامي منكم فليعتزل النساء ثلاثة يام 
ثم ليغتسل و ليلبس اليوم الرابع ثياباً جديداً ثم ليأتِ معه بمُدّين زبيب ففعلوا ذلك فجاءت 
سحابة فرأوا فيها النور وسمعوا نداءً: آنا الله ربكم لا إله إلا أنا ا لحي القيوم فلا تعبدوا إهاً 
غيري ولا تشر کوا بي شيئاً ولا تجعلوالي شبها" فلا سمعوا ذلك خرجث أرواحهم من 
أجسادهم ثم عادت إليهم؛ فقالوا وهم سجود إنا لا نطيق أن نسمَعَ كلام ربُّنا فكن أنت بيننا 
وبين ربنا فكان يقول لموسى وموسى يقول همم فلا أمرهم بالذي أمرهم ونهاهم عا ناهم 
عنه» رفعوا رؤوسهم» وقد عقلوا فرجعوا إلى المعسكر» فأآتاهم من لم يشهد الجبل فقال 
الصادقون أَمَرَنا بكذا ونانا عن كذا » وقال الذين لم برد الله أن يطهّر قلوهم من الكذب قد 
قال لنا کا قال هم غير أنه بع في آخر قوله: 

إن لم تستطيعوا الذي نهيتكم عنه فافعلوا كذا وغيّروا ما قيل هم فذلك قوله : وقد كان 


7 وو س د١‏ ت 


فريق مَنَهُميَسَمَعُونَ ڪام الله د ر حرفودةٌر4 © . 


Ê ) ÊÊ E / E: UR DÙ- Ê / ë :B3Û êb)‏ :/ 5 و النکت والعیون 
للماوردي: ٠٤۷ /١‏ و المحرر: ۱٦۸ /١‏ والبحر: ۱ / ۲۷١‏ وتفسیر ابن کثر: .۳١١ /١‏ 
E E‏ 
کان الأصل:إشيعا) ٠ى‏ ضوبتها ٠‏ شبها لدلالة السياق وكا ف تفر مقاتل 0۸/١:‏ . 


سر مقاتل بن سلا ۷= 0۸ 


وقيل إنما أراد تحريمَهُم للتوراة وتبديل الحرام بالحلال بعدما قَهمُوه عن السّدي ٠‏ وابن 
e‏ 


اله ار وا الهو ف ا ا ر ان 


شق فالمعنى يغيّرون الكلام عن جهته في التأويل " . 
وروا غا € برا وتا كصرت ال ر ومر كاو 
وني هذا ما فيه من الفساد الله إلا أن حمل على صوتٍ حَلَمَة الله عند ذلك فأمًا أن يكون 


کلام و ا ف 


۰ جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٤١‏ و ابن أي حاتم: ۱ / )۷۷٤( ۱٤۹‏ . 

جاع الان للطرى :۲ / ۱6١‏ و تفت ابن كر 0 ١= ١١‏ : 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٤٤‏ و البحر: ۲٦۹ /١‏ . 

سر مقاتل :6۸/۷ و فيه البوق و هو يمى الشبور هنا کا سرد الاشية: 

ق التسهخة( 0 )فى مامتها ها لكر ر عل ورن الكمرة البرق و الور هو البوق ک)| قال. ( 
النهاية في غريب الحديث: ۲/ ٤٤١‏ و لسان العرب: شبر: ٤‏ / ۳۹۳ ) 

اختلف أهل الكلام في مسألة الحرف و الصوت ني كلام الله تعالى» و مذهب الأشاعرة إنكار الحرف و 
الصوت في صفة الكلام لله تعالى و الصواب إثبات ذلك كا هو مذهب إمام أهل السنة أحمد و غيره من 
آهل الحديتث» و ضفات الباري تعال لا تكبيف فيها و لا غثبل و لا تقاس بصقات المخللوقن أندآو لا 
لزم من ذلك تشبيه» فالعقٌ أن نقف حيث وقف سلفنا من الصحابة والتابعين وتابعيهم بإحسان »و قد 
رد أبو نصر السجزي الحافظ على من أنكر الحرف و الصوت و ألف في ذلك رسالة إلى آهل زبيد طبعت 
بتحقيق: محمد باكريم سنة: ١١٤٠١ه.‏ و هي من مطبوعات الجامعة الإسلامية. 

و ينظر: السنة لعبد الله بن الإمام أحهمد: ١ /١‏ ومقالات اللإسلاميين للأشعري: ۲/ ٠٠٠‏ والفتاوى 
لشخ الإسلام: ۲٠۲ / ٩‏ و /١١‏ ۳۷۳ و درء تعارض العقل و النقل: ۲/ ٠٠١‏ وفتح الباري لابن 
حجر: ۱۳ / ٤9۸‏ و التحبیر شرح التحرير للمرداوي :۳ / ۱۳۰۰-۱۲٤۷‏ و ۳/ ۱۳۰۱ و٤۳۲٠‏ و 


لوامع الأنوار البهيّة للسفاريني: ٠١۸ /١‏ . 


N 


وقوله:* من بعد ما عَقلُوهُ وهم ٣‏ يعْلمو 4 آي وهم يعلمون أن الذي حرّفوه لیس 


من قبل الله وروی ابن ) جريج عن عطاء : َسَمَعُونَ ڪلم ا 
Lea E ONO Eg O‏ 
الحقيقة قرآن. 

وني الخبر أن داود كان يأمر بدابته أن تسرَجَ و يفتتح القرآن فيقرأه إلى أن يرع من إسراج دابته 
وكان ذلك كتاب الله الّبور فسماه قرآناًء وقد سمى الله التوراةً في القرآن فرقاناً فقال: « 


A N 
.]٤۸:ءايبألا[‎ 4 ولقد ءاتينا موس هرون الفرَقان‎ 


و قد توسع الإمام المرداوي - رحه الله-: ( ت: ۸۸٠١‏ ه) كثيرا في نقل كلام الأئمة و العلماء ني هذه 
المسألة و نقل عيونا من كلام الإمام أحمد و السجزي وابن قدامة ني عدد من كتبه و شيخ الإسلام ابن 
تيمية و غيرهم ممن نقل إثبات الحرف و الصوت عن السلف و هل الحديث و ختم كلامه قائلا: 

( و إنما أطلت في هذه المسألة » و نقلت كلام العلماء المعتبرين فيها ليْعلّم ذلك » و يعلم أقوال العلماء» و 
القائل بكل قول» و يُعرَّف قَائلَةُ و قدرْه و مكانته في العلم و عند العلماء » إذ غالب الناس في هذه الأزمنة 
يقول : ( من قال إن الله يتكلم بصوت» يكون كافرا .. الخ )اه. ثم نقل عبارة أحمد و ابن المبارك و 
البخاری في إثبات الصوت :۳/ .٠۴١۲ 2١۳۵١‏ 


سقط من اة (ل): 


ل أعثر عليه» و م يذكره الطبري و ابن أبي حاتم و لا السيوطي في الدر المنشور و قد نقله حمود 
الكرماني عن ابن حبیب قائلا : و من الغریب ما حکاه ابن حبیب: ثم ذکره. و ذکر بعده قول ابن حبیب: 
أرى آنه أراد بالقرآن التوراة » كا جاء في الخبر الخ. غرائب التفسير و عجائب التأويل: ١ /١‏ . 

حديث صحيح رواه البخاري : ( كتاب أحاديث الأنبياء: الباب: ۳۸ باب قول الله تعالى : [ وَءَاتَيََا 


کی کے ی ا 


د اود رَبورًا 4 (ح: ٥‏ و فتح الباري ٥ U:‏ و أحمد :7ح ٥‏ و البيهقي في الكبرى E‏ 
/ ۱۲۷ كلهم من حديث مام عن أي هريرة رضي الله عنه وورد من غير طريق مام عن آبي هريرة علقه 
البخاري ينظر: فتح الباري الموضع السابق و تغليق التعليق: ٠١ / ٤‏ . 


وأما الفريق فهو اسم للجاعة ولا واحد له من لفظه كالطائفة وهو فعيل من التفرق سمي به 
ال اغة كا لعزب اسم شى به ان اعة من العحرْب ١‏ 


ومعنى الطمع ٠‏ تعليق النفس بحصول نفع متوهم وينقسم إلى حمود و مذموم . 


آصحاب رسول الله بء مثل ابي بكر وعمرَ وعثان وعلي رضي الله عنهم» وغيرهم قالوا هم 
آمتًا بالذي آمتتم به ونشهد ک| تشهدون و إذا خلا بعضهم إلى بعض أفضى المنافقون إلى رؤساء 


ا 
* 


فم الڑوساء «أعحدِ توت اصحاب عمد «بما قت آل علیکم4 بہا قضى وحكم 
غلیک ف کایک انعا سے جه وم ت لار تة ا ج لک 
لیحاجُوکم به عند ربکم وهم یتلاومون فی) بینهم. 

E E E E 
يسرون في) بينهم من التكذيب وما يعلنون من التصديق.‎ 

و قيل قال التبي يلاه (لا يدَملىّ علينا قصبة المدينة إلا مؤمن) فكانت اليهود يدخلون المدينة 


بالبكر ويقولون نحن مؤمنون ثم يعودون بالعصر إلى مناز هم ويكفرون وذلك قوله: 


“ما ذكره الملصنف في معنى الفريق لغة ذكره قبله الطبري :۲ / ٠١١‏ و ينظر: البسيط للواحدي:١/‏ 
1 

a CAE 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١-٠٤١‏ وتفسير الثعلبي: ۲۲١۲ /١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي 
ا لحنفي » التيسير في التفسير: ( ورقة )٠٠١‏ والمحرر: ۱٦۸ /١‏ وفي الثلاثة الآخيرة ذكر أسماء هؤلاء 
من اليهود. 


ت 


«وَقالَتطَاپٍفة م ناهل آلجتب ٤وا‏ الى انز OT‏ 

وجه اهار وأكفروا ءاخرهء 4 [آل عمران:۱]۷۲. 

وقال مجاهد ": هو قول بود قريضة حين سبّهم النبي صلى الله عليه وسلم» قيل أنه أرسل 
عليًا "٠‏ وقيل “: قام النبي صلى الله عليه وسلم تحت حصونمم فقال يا إخوة القردة 

وار ا عة الطاغرت فقا ا ا 


فسح الله به عليكم من العذاب لیكون هم حجَةَ 


o o 


والحسن " وأبي العالية ‏ وقتادة ٠"‏ وقيل من جَخلكم قردة عن مجاهد . 


أسند هذا الخبر بأطول من هذا الطبري عن ابن وهب عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم: ۲/ ٠٤۹‏ و 
در این کر غ ن ا و عت عن ان 2 2۳٩‏ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١۸‏ و ابن أبي حاتم: ٠٠١ / ١‏ (۷۸۲) و عزاه السيوطي في الدر ١‏ / 


. إلى عبد بن حميد وابن المنذر‎ ١ 

گ من خر جاهد السابق . 

ینظر خبر مجاهد : جامع البیان للطبري: ۲ / ۱٤۸‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۲۰۵ (۷۸۲). 
EOE SEN EDO‏ 
A‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١‏ في خبر ابن إسحاق بسنده عن ابن عباس و سيذكر المصنف لفظه 
قریبا . 

ابن ابي حاتم: ۱ / )۷۸٥ (۱١۱‏ و ذکره ابن کثیر و لم یعزه: ۱/ ۳۱۳ . 


* جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٤۷‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱١١‏ (۷۸۱) . 


وقال السدي :با حكم عليكم من العذاب» قال السدي “۰ : کان ناس من اليهود آمنوا ثم نافقوا 
وكانوا بحدّثون العرب عن المؤمنين بم عَذبوا به فقال بعضهم لبعض أتحدثونمم بها فتح الله عليكم من 
العذاب ليقولوا نحن أكرم على الله منكم. وقال ابن عباس : إذالقواالذين آمنواقالوا هذا 
صاحبكم نبيّ صادق إلا أنه مبعوث إليكم و إذا خلا بعضهم لبعض قالوا #أتحدثون) " العرب ب 
کنتم تستفتحون به علیهم. 

E E E E lL E E 
يصرٌحون يريدون بقوهم: آمنا » أي بأنبيائنا وكتبناء وكانوا يو مون المسلمين هم يؤمنون بنبيهم‎ 
فأخبر الله عن تمويههم وتعريضهم. وقيل في الآية تقديم وتأخير  ومعناه: أتحدثونهم با فَسَحَ الله‎ 
علیکم عند ربکم أي من عند ربکم لیحاجُوکم به ففیه تقدیم وتأخیر.‎ 

E‏ ن جلو ا ا می امل الات ارو لا رون 


الكتاب ولا بحسنون الكتابة . 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٤۷‏ و الدر:١/ ۸١‏ . 

تقدّم تخريج قول جاهد قريبا . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٤۹-۱٤۸‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۱٥۰‏ (۷۸۳) . 

5 من مةه كلام السدئ السابى: 

جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١‏ و قد أشار إليه الملصنف قريبا و لم يذكر لفظه . 

ق ا ادوا 

قول غريب ذكره نجم الدين عمر النسفي الحنفي في التيسير في التفسير: ( ورقة ٠٠١‏ ) . و أبو حيان: 
۷٠ |۱١‏ و ضعفه بو حيان »و هو خلاف الظاهر ثم القول بالتقديم والتأخير لا دليل عليه هنا. و قد 
بینوا أن قوله: ( عند ربکم ) متعلق ب( يحاجُوکم ) لا بقوله :( فتح الله عليكم ) ك في هذا التقدير . 


والأمّي منسوب إلى الأمّة وما عليه العامةء فحذفت تاء التأنيث لأا زائدة وياء النسبة زائدة وثقّلت 
للفرق بينهم) وبين ياء الإضافة ٠‏ . 

Tes NSO NE ESE sS 
حن الكتابة إلى أمّه في جهله بالكتابة دون أبيه.‎ 

3ل يَعلَمُّور4 من لكب إل امان يعني أحاديث غتلقة يسمعونها من أحبارهم لا 


بتيقئون صدقها وكذبها کمن لا ييز له من العوام عن ابن عباس " . وقال قتادة ““: يتمنون على 


: ا 
الله ماليس هم» وهو قوله: # وقالوا لن يد خل الجنة إلا من كان هودا او نصرى 4 
[البقرة:١١١].‏ 

والأماني أفاعيل كالأحاديث و الأعاجيب واحدما أَمَنْويَّة ‏ على تقدير أفعولة ‏ فقلبت 


الواو ياء ير ارف الى بها لاء فصارت آمهة لكر باو ادغمت فمارت ممل 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠٤١١ / ١‏ وتفسر الثعلبي: /١‏ ۲۲۳ و 
EEC E ESER‏ 

۳ جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠٤١‏ . 

يعني أن معناه عن ابن عباس ولم ارہ بهذا اللفظ عن ابن عباس مسنداً لکن ذکره أبو حیان: ۱/ ۲۷۵ 
بنحوه . و الذي في تفسير الطبري من طريق علي بن آبي طلحة: ( إلا آحادیث ) :۲/ ٠١۷‏ و ابن أبي 
حاتم: ٠١١ / ١‏ (۷۹۲) و كذلك في تفسير البسيط للواحدي ۲٠٤/١:‏ وخبر الضحاك عن ابن 
عباس: في الطبري: ٠١١ /١‏ و الذر: /١‏ ۸۲ و في تفسير تفسير نجم الدين عمر التسفي التبسير في 
التفسبر: ( ورقة )٠٠۸‏ : أحاديث حتلَقَة. فقد نقلوه بالمعنى. 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٥١‏ و ۱٥۷‏ و علقه ابن ابي حاتم: ۱ / ٠١۲‏ عقب الأثر : (۷۹۳) وهذا 


أيضا لفظ تفسير بي العالية: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١‏ 


كمثل : أحدوثة و أعجوبة: معاني القرآن للزجاج: ٠٤۳ / ١‏ . 


وقرأً بعضهم " (أمَاني) خفيفة حُذْفَ إحدى اليائيين استخفافاً وهي ياء الجمع كا قالوا 


و 
2 


و 2 کو ر ٍ ص7 و 
لوَإِنَ هم إلا يظنون) أي ما هم إلا يظنون ظناً غير صادق كقوله: إن الحكم إ لله 


أ 


4 [الأنعام:۷٥»‏ يوسف:٠٤]‏ أي ما الحكم إلا لله » قال أبو رَو © : الأمَانٍ أن يقرأه عن 


E 


ا :الأمان التلاوة ومنه قوله  :‏ ألقى 


الشيطلن فى أمييْيه 4 [الحج:٠٥]‏ أي في تلاوته» قال الشاعرفي عشان 


Gg 

ذكر الفراء أن فيها و في ما كان مثلها و جهان عند العرب: التشديد و التخفيف: معاني القرآن: /١‏ 
٥‏ و ينظر: معاني القرآن للأحفش: ص ۹۲ وتفسير الثعلبي: ۱/ ۲۲۳ و البحر: ۲۷١ /١‏ . 

هي قراءة آي جعفر من العشرة: المبسوط: ص ١١١‏ والنقر: ٠٤١ /١‏ و ذكرها الطبري ول ينهاو 
بين وجهها: ۲/ ٠٠١‏ و ذكرها الثعلبي و نسبها للحسن و أي جعفر و شيبة و الأعرج: ۱ / ۲۲۳ و ينظر 
في نسبتها أيضا ما في: تفسير القرطبي: ۲/ ٩‏ و البحر:ا/ ۲۷١‏ . 

5وا 

ل أجده في مجاز القرآن و نقله: الثعلبي عنه: ۱/ ۲۲۳ . 

البيت لكعب بن مالك في ديوانه: ص٤۲۹‏ في السيرة النبوية لابن هشام: ۲/ ۲۹۷ مع الروض الأنف 
و٣‏ ۹ ولسان العرب: (مني ) و زاد المسير: ٥‏ ۲ والکشاف: ۳/ ۱۹۷ . وروایته في سيرة ابن 
هشام: 

تمت كتابَ الله في الليل خالا متي داود الزبور على شل 

و في لسان العرب: أيضا أن الذي رتّي به عثان: 


E-I‏ رة لاتى جمام القادر 


ٹپ 


می کتابَ الله اول ليله وع 
فمعنى الآية على هذا لا يعلمون الكتاب إلا تلاوة ولا یعلمونه بقلو ہم. 


ت 


وقوله: س قول SN‏ 


O 
لفظة الذمّ و السخطة وهي حركات صوت الصارخ إذا أصابته قارعة يتولول ويدعو بالويل و‎ 
لشو‎ 
والویل رفع غللا و ا و‎ 

كسا اللوم تي حضرة ني جُلودها فويل تيم من سرابيلها ا ضر 


ویروی فویلا . 


و هو بهذه الرواية الأخيرة في: السيرة لابن هشام: ۲٦۷ /١‏ و تفسير السمرقندي : ٤٦٤ /١‏ وتفسير 
الثعلبي: ۲۲١ /١‏ و تفسير السمعاني: ٤٤۷ /١‏ و زادالمسير: ٤٤١ / ٠١‏ والبغوي: /٣‏ ۲۹۳ والمحرر: 
۱/ ۹ و الفائق للزخشري: ۳/ ۳۹۲ و تفسير القرطبي: ۲/ ¬ ş§ HÊo aş FF ãZ ş‏ 
AUG :Bã‏ 

كان في النسخة ( ل ) : قليلاً لكن الناسخ وضع عليها خطا بالحمرة و كتب با مامش يسيرا. مع علامة 
معاني القرآن للأخفش: ص ٩۲‏ و معاني القرآن للڙجاج: ٠٤١٤١-٠٤۳ / ١‏ وإعراب القرآن لابن 
النحاس: .۲۷١ /١:رحبلاو ۲٤٠١ /١‏ 

البيت لحرير في ديوانه: ص۹1٥‏ » ومعاني القرآن للأخفش: ص ٩۲‏ و لسان العرب: ( ويل ) 
والنكت والعيون للهاوردي: ۱ لکن فيه بدل تی : سهم. 


ڪڪ 
وقوله: كمون اَلْكَبّ باَيّرٍم4 تأكید للکلام كقوهم مشت بر جلي و نظرتُ بعيني 
»قال اله تعال: [ يَقّولُون بأل ستتهم 4 [الفتح:١١]‏ وقال: ولا طائر ِي بجَتاحبو)4 
[الأنعام: الآية۳۸]. قال الكلبي ": فويل شدة من العذاب. * لانن کون 
الب يبود صِفةً محمد صلی الله عليه وسلم في کتا ہم فجعلوه آدم سبطاً طويلاً ثم 
قالوا للسَمَلة هذا من عند الله تَرَلّ في التوراة”" . 

قال عطاء بن يسار ““: الويل واد في جهنم لو شيرت فيه جبال الدنيا لانتاعت من شدة حَره. 
قال ابن بريدة ‏ : الويل جبل من قيح ودم » وقال أبو عياض ٠‏ : الويل صهريج " في 
جهنم يسيل إليه صديد أهل الثار و قيحه * . 

وقال الزجاج ": الويل كلمة يستعملها كل واقع في هَلَةٍ و أصله العذاب. 


تفسير الثعلبي: ۲۲١ /١‏ و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ۱٦۹‏ و البحر: /١‏ ۲۷۷ . 
Di TE A A‏ 

تفسير العلبي: ۲۲١ /١‏ و الوسيط للواحدي: ٠١١ /١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص1۲ . 

ابن المبارك في الزهد ( ۳۳۲- زوائد نعيم بن ماد ) و جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۹۸‏ و ابن أبي 
حاتم: ۱ / ۱٥۳‏ ( ۸۰۰ ) والدر:۱/ ۸۲. 

ER‏ وال أعثر عله مدا 

"يروي هذا الخبر عن زياد بن فياض و أبو عياض تابعي اختلف في اسمه: فقيل اسمه مسلم بن نذير 
یکی بای عاض و فل غر هدا بطر ذب الخال 057/7۷ ون يت الات ١١‏ 2 13۴ 
في النسخة (ل) في هامشها تفسير الصّهريج بالحوض . وهو كذلك( لسان العرب: صهرج ) . 

* جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۹۳ و ۱٩٤‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / ۱/ ٠١۳‏ . 


معاني القرآن للڙّجاج: ٠٤١ / ١‏ . 


پپپ 
وروى أبو سعيد الخدري عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : ( الويل واد ني جهنم يوي فيه 
الكافر أربعين خريفاً لا يصل إلى قعره) ٠‏ . 

قال أبو مالك ”": كان عبد الله بن سعيد بن أبي سرح يكتب للنبي صلى الله عليه وسلم فيملي 
علیہ غفوراً رحی) فیکتب علی) حکے) ویقول اوجي إل ولم يو إليه شيءَ فنزل لفويَل 
اشن يتبون الک بان ديم € وهنا تازيل شاد ولترو نعل خادقه: 

ومعنی # یکثبون الْكَتَدبَ یفتعلونه من عندهم ثم یقولون رل من عند الله . 
EN E E‏ 


mm 


< ك r + 3s ٢‏ ج 4 
يجترجون من الآثام» والكسبٌ حادث يجتلبٌ به نفع أو يدفع به ضرٌ. قوله #وقالوا لن 


ا سنده ضعيف » فقد رواه دراج عن آبي اليثم عن أبي سعيد الخدري به آخرجه: الترمذي: ۲٥۷٦(‏ و 


۲۹۳/۱ وأبويعلى (۱۳۸۳ ) و الطيبري: ۲/ 4 وان آي ات‎ ۲٤١ و آحمد:۱۸/‎ ٤ 
قال الترمذي : ( غریب ) .وقال‎ ٥۹٩ /٤ ١ ٥٤٩» ٥۰۷ /۲ و الحاکم:‎ ) ۷٤٩۷ ( و ابن حبان‎ )۷۹۸( 
و دراج أبو السمح يروي عن أي‎ ۳٠١ / ١ ابن كثير : ( هذا الحديث ذا الإسناد مرفوعاً منكر)اه.‎ 
الهيثم سليمان بن عمرو » ضعفه الدارقطني و قال آحمد حديثه يعني دراج منکر» وقال ابو داود حدیث آبي‎ 
وخلاصة‎ ۱۸١ /٣ و تمذيب التهذيب:‎ ١ / ١ دراج مستقيم إلا عن أي الهيثم : الجرح و التعديل:‎ 
):صدوق في حديثه عن آبي اليثم ضعف.‎ ۱۸۲٤١ ( و في التقریب:‎ ١١١ /١ تهذيب الکال:‎ 

تفسير الثعلبي عن أبي مالك بأوسع مماهنا : ۲٠٠٠ /١‏ . و ذكرها الكرماني :قائلا و العجيب: الخ. و 
قال :كا قال المصنف هنا: ( و المفسرون على خلافه )اه: غرائب التفسير و عجائب التأويل: ٠١١ /١‏ . 
A a E RE‏ ا ت 
فإغها في اليهود و لم يذكرها كثير من المفسرين كالطبري و ابن أبي حاتم و الواحدي في بسيطه ووسيطه و 
الماوردي و السمعاني و ابن الجوزي و ابن عطية و ابن كثير و السيوطي ني الذر. 


ا رل فر ا ا 


1 


٠ TT‏ وقالوا يعني اليهود قالت نا أوعدهم رسول 
الله صلى الله عليه وسلم بالنار عند تكذيبهم إياه» قيل أرادوا به أياماً بعدد الأيام التي عبدوا 
فيها العجل وهو أربعون يوماً » قالوا لا يعذبنا الله إلا أربعين يوماً ثم يدخلناالجحنة عن ابن 
عا ر 

باس 

وقال بعضهم أرادوا به تلَّة القسم وذلك أنهم قالوا إن الله غضب علينا في أمر فأقسم أنه 
بنا اما عن ان اة ۲ 


ومنهم من قال: أَقسَمَ لما عبدنا العجل أن يعدّبنا عدد تلك الأيام في النار ثم خرجًنا إلى الجنة 


۵, 


““ وهو سبعة آلاف سنةٍ عن ابن عباس 


A‏ و 


قال الله : قل کک الله ع E‏ 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۷١‏ من طريق أبي روق جويبر عن الضحاك عن ابن عباس ورواه أيضا 
من طريق العوفي عنه : ۲ / ٠۷۳‏ و أخرجه الواحدي في أسباب النزول : مطولا عن جويبر عن الضحاك 
عن ابن عباس: ص 1۳ . 

۳ جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۲ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۱ و ۱۷۲ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۸۱٦ ( ۱٩‏ )و۱ / ۱۵۷ (۸۱۸) 
© في النسخة ( ل ) : وهو سبعة أيام عنده. و هو تكرير. 

سيرة ابن هشام : ۲ / ۲١۷‏ مع الروض الآنف و الطبري۲ / ٠۷١‏ و ابن آبي حاتم: ٠١١ / ١‏ 
۸١۳(‏ ) و الواحدي في أسباب النزول: ص۲٠‏ و ينظر: العجاب للحافظ ابن حجر: ص ٠٠١-٠١٤‏ 
جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۷ من طريق بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك عن ابن عباس و 
غراة إل الطر ع نالدرا A‏ 


پٹپپپپپپپپپ و 


ر ا مرن ال ن ادع ار 
[مریم:۸۷]ء وقیل الوفاء بم أَمَرَ به . 

وروى عكرمة : أن اليهود خاصَمَّتْ النبي صل الله عليه وسلم يوماً فقالوا لن تُعذَّبَ إلا 
آربعينَ يوماً ثم كفنا ويَلحَقتا N‏ و أشاروا إلى النبي صل الله عليه 
وسلم و أصحابه فقال النبي صلى الله عليه وسلم: بل أنتم خالدون خخلدون فيها لا نلحقكم 
ولا نخلفکم. 

وقيل قالوا: لا تعدب إلا أياماً معدودةً ثم يشفعٌ لنا أباؤنا الأنبياء فكذّمهم الله. قيل إذا أدخلوا 
الّار ومضى الأجل الذي قالوا يقول هم الرَنة قد مضى الأجل الذي قلتم فأيقنوا بالخلود 
E aE O AE e as,‏ 
أصل الجحيم فإذا انتهوا إليها في أربعين سنة انقطع عذاب جهتم ذكر ابن عباس "“ ذلك 
عنهم» و أن الخزنة تقول ههم ما ذكرنا. 

وقال الخليل ”" : لن أصلها لا أن فحُذِف لكثرة الاستعمال استخفافاً »وقال غيره أصلها ل 
حولت الميم نوناً ونْصِبَ الفعل بعدها . 


وقالوا :إذا ّت النار خطایانا نادی مناد 


| 


خرجوا كل شحتونِ من ولد إسرائيل فلذلك أمرنا أن 


ا عن ادى 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۳ و ۱۷٤‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱ / ۸۱١ ( ۱۵٩‏ ) و أخرجه سنيد في 
تفسیره ک) في العجاب: ص١١٠‏ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۳-۱۷۲ من طريق العوفي عن ابن عباس و قد تقدّم تخريج خبر ابن 
عباس . 

ينظر: الكتاب لسيبويه: ۳/ ٠‏ ومعاني القرآن للڙّجاج: ٠١٤ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ 
١‏ و أسرار العريية: ۲۸۸/١‏ . 


6 جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۲-۱۷۱ . 


SE E 
وقوله #ام تقولون على الله ما لا تعلموری# إ آي بل تقولون على الله ما لا تعلمون‎ 
سے لك < و‎ 


٠ )‏ ومعنى قوله : # أخنذتم عند آله عدا أي أخذتم با تقولون من الله ميثاقا فال 
لا ينقض مياه أم تقولون على الله الباطلّ جهلاً منكم وجُرأةً عليه. 
و حقيقة المس الجمع بين الشيئين بنهاية القرب» ويكون بإحساس وبغير إحساس. 


قوله : بل من كسب سية€ 1 آية:۸۱ ] قال الله بى عدب من كسب سيئة و أحاطت به 


2 ONT 
خطيئته. قوله #من كسب سيغة# شرط وجوابه في الفاء من قوله : # فاولتيل‎ 


0 


rd 


صَحَبّ النار) والآية صيغتّها العموم في كل من كسب سيئة لكنها خصوصة بآي الوعد 


™ 


و أجمع المفسرون أا ) "“ههنا الشرك . 
واختلفوا في الخطيئة فذهب الأكشرون إلى أنه الشّرك» وقال الحسن “ وقتادة ٠‏ والربيع بن 


٤ ً : TEER AS EE 
خثیم نها الكبيرة من المعاصي دون الشرك. وهذاعندناحمول على من يأتيها مستجلا‎ 
. ها‎ 


ما بين المعكوفتين سقط من أصل النسخة : ( ل ) و ألحق في هامشها. 

سقطت من الأصل. 

و كذلك قال الواحدي: ( إجاع أهل التفسير أن السيئة هنا الشرك )اه: الوسيط: .٠١١ /١‏ قلت: و 
ممن روي عنه ذلك من مفسري السلف أبو وائل» ومجاهد» و الحسن »وقتادة» وعطاء» و الربيع» 
و غيرهم فسروها جميعا هنا بالشرك؛ و قال السدي: هي الذنوب التي وعد الله عليها النار. الطبري: ۲/ 
۹- و ابن بي حاتم: ۱ / ۱۸ و تفسیر المارودي: ۱/ ۱٥٩۳‏ و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ۳۱۹ . وقد بين 
الطبري وجه تخصيص السيئة هنا بالشرك :۲ / ۱۸١‏ . 

في الطبري: ۲/ ۱۸٤‏ عن الحسن من رواية سلام بن مسكين عنه: أن رجلا سأله فقال: (ما ندري ما الخطيئة يا 


بنيّ» اتل القرآن فكل آية و عد الله عليها النار فهي الخطيئة ). و علّقه ابن أبي حاتم قائلا وروي عن الحسن من 


السيئة فَيْعِلَةٌ من السوء ني قياس قول الخليل وفعيلة في قياس قول الفراء "؛ و الخطيئة فعيلة من 
خطاً. قرأ نافع: ( خطياثه ) على الجمع ٠“‏ وقرأً أهل العراق على التوحيد واختاره أبو عبيد *“ وا 
E‏ 


و الإحاطة الإحداق بالشيء من جيع نواحيه ٠‏ و الآية في اليهود» وقيل إنهاعامة في جميع 
الكفار. 


رواية سلام بن مسكين نحو ذلك -يعني نحو قول من فسرها بالكبيرة الموجبة - و لم يذكر لفظه۱/ ۱١۹‏ بعد 
الأثر: ( ۸۲۹ ). و نقله بهذا اللفظ الثعلبي: /١‏ ۲۲۷ و ابن عطية: ٠۷١ /١‏ وغيرها 

تفسیر عبد الرزاق: ١١ / ١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ۱۸۳ و ۱۸٤‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٠١۹‏ معلقا عقب 
الآٌثر(۸۲۹). 

لفظه عند الطبري: ۲/ ۸۳ ( فمات عليها) و ليس فيه لفظ الكبيرة و لفظه عند أبن أبي حاتم: ٠١۸ /١‏ 
(۸۲۸ ) مثله فإنه قال(قال الذي يموت على خطاياه من قبل أن يتوب)اه. و هو بهذا اللفظ عند الثعلبي: /١‏ 
OHS SNN‏ 

/ لكات لس 6 وال ل 0 1 الان ۹¥ ماد وال‎ ٠ 
VOSS ANGST ENES TE 

“ قرأ أهل المدينة منهم نافع خطيآته بالجمع و قرا الباقون بالإفراد: السبعة: ص ٠١۲‏ و معاني القراءات 
للأزهري: ص ٥١‏ و الروضة لأب علي: ۲ ص۳۷ و غاية الاختصار: ۲/ ٤١١‏ و النشر: ۲/ ۲٠۸‏ وينظر: 
تالفحل 15 وال 8 

TOA 

E 

AA ABUSED فن العلی؛‎ 


ٹپ 
قال الكسائي ۰ : بل ) جواب لا تقدّمه جحد فإذا كان غير جحل فجوابه نعم تقول في 
العشد الست نعلت كد ا فشرل ل ون الات ط ار یات تذی رت قالوا ب ) 
الك:۸ 1۹و قال :لست رة الوأ بل 4 [الأعراف:۱۷۲] وني غير الححد 
a‏ 
م4 [الأعراف:٤٤]‏ وقال : أا لَمََعُوتُونَ رج أَوََابَاودًا آلاوَلُونَ ( 
قل َعم وأنق دا خرون 4 [الصافات: ٠۸1۷ ١‏ وني هذا اوضع قد تقدمة جحد وهو 
قوله : # لن تَمَسكا آلنار4. و بى ني الأصل (بل) يدت فيها الياء ليصح عليها 
الوقوف في قول ابن جرير و بعض البصريين لا جوز ذلك لآنه لايجكم على الحرف 
بالزيادة إلا بعد تام ثلاثة أحرف في أصله» ولأن #بَلى) يقوم مقام ا لخبر ويدل على الجواب» 
فله معنیٌ منفردٌ به عن معنی ((بل)) فعلم آم شیئانِ ختلفان . 

قوله : # ولل Al‏ وَعَملُوأ الصَلحَست) 1 الآية:۸۲] وآلذیر اموا 


ن ر 4 وص ر 
٭ صدقوا بالله ورسوله #وعملوا الصلحت# قيل الطاعات . 


معاني القرآن للفراء: ٤١ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ۱۷۹ و لسان العرب: (مادة : بلا) ٠١‏ / 
۸ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ۲٤١١‏ تفسير الثعلبي: ۲۲١ /١‏ وفيه كلام الكسائي والمحرر: 
IVP OANA ANENTS‏ 

(۲) في الأصل: (هل وجدتم ما وعد ربكم حقاً قالوا نعم) سقطت الفاء. 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۹ و قد سبقه إليه الفراء: ٤۸ /١‏ و نسبه ابن النحاس وغيره إلى 


الكوفيين: إعراب القرآن: ۲٤١ /١‏ و الدر المصون: ۲۷١ /١‏ . 


ع ا 
وقیل ما فرض الله عليهم من امتثال ما أمِرُوا به» والانتهاء ع نموا عنه # ولتك اصحبُ 
الجَنة4 ( ٠‏ هم فيها خالدون غلّدون لا جرُجون. 
وني الآية دلي على أن صاحب الكبيرة مع الإيمان لا لد ني النار “ون الفاسق موم لأنه 
مُصدّق و إذا صام وصلى وحج وزكى فقد عمل الصالحات وكبيرته لا تحبط طاعته» لأن الله 
تعالی قال بخلافه فقال: # إن الحَسَتَاتِ يذه السََْاتِ € [هود: ٠٠١‏ ]ولم يقل السيئات 


ص 


قوله # وَإذ أخذدًا مشق بن إِسَرَءِيل لا تعْبْدون إلا أله [الآية:۸۳] ققرئ: (لا 


و قرئ ( لا يعبدون ) بالياء فمن قرأ بالياء فلأهم عيب أخبر عنهم 


ومن قرأ بالتاء فلأنمم كانوا حاطبين و الياء قراءة ابن كثير وحمزة و الكسائي وقراءة الباقين 


اا ور ( قروا ا و 


00 ااضل :7فاو 5 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۸١-٠۸١‏ و التفسير الكبير للرازي: ۳/ ۱۳۴۳ - ۱٤۸‏ وينظر: 
EN‏ 

قرأ ابن كثير و حمزة و الكسائي و الأعمش بالياء التحتية و قرأ الباقون بالتاء الفوقية: 

السبعة: ص۲١٠‏ و معاني القرآت للأزهري: ص٤٥‏ و الروضة لأبي علي: ۲/ ۳۷ و الإقناع لابن 
الباذش: ۲/ ۲٠۱۸ /١:رشنلاو ٥۹۹٩‏ . 

© قرأ حمزة و الكسائي و خلف في اختياره و الأعمش و يعقوب يعني أهل الكوفة إلا عاصما: حسَناً 
بفتح الحاء و السين و الباقون: حسّنا بضم الجاء و سكون السين: الغاية في القراءات العشر: ص٠۸٠‏ 


والروضة لأبي على: ۲/ ۳۷ ومعاني القراءات للأزهري: ص ٥٤‏ و النشر: ۲۱۸/١‏ و الاتحاف: .٠٤١‏ 


و قرئ في الشواذ (حُستى) ٠‏ مُرسلة قال أبو حاتم: وهو ضعيف لأن الصفات على الأفعل 
والفعلى قلا ستعملٌ بغير آلف ٠‏ قال آبو عبيدة: لو كان كذلك لگقبت بالیاء ۴ . 


وقراً عاصم الجحدري “ (وقولوا للناس إحسانا) بالألف » وذكر أبو حاتم عن عيسى © 
(وقولوا للتاسشن ا 


قال أبو عبيد عن الكسائي الا تعبدون» ٠‏ إنما ارتفع لأن معناه أخذنا مياق بني 


0 ا ت ع و ر ا ا ےم ر ب 
إسرائيل أن لا تعبدوا إلا الله فل| القي أن رفع » ومثله قوله وذ اخدذنا فک ل 


معاني القرآن للأخفش: ص4۸ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۹٤‏ ومعاني القرآن للزجاج:١‏ / 
٩0‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲١١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲٤۸ /١:رحبلاو ۲۲۸ /١‏ ونسبها 
الثعلبي و بو حيان إلى آبي بن كعب و طلحة بن مصرّف؛ و هي على وزن فعلى عندهم جميعا ووقع في 
الأصل المخطوط : حسنَ و هو خطاً. 

يعني غير ألف و لام» فلا يقال : جاءني أحسن و أطول و لكن يقال الأحسن و الأطول و كذلك هنا 
هذا قول الآخفش: ص۹۸ و نحوه قال الزجاج: ۱٤١ / ١‏ و سيبويه ك يقول ابن النحاس: إعراب 
القرآن لاإبن النحاس:٠/ ۲٤١‏ . وقال الطبري : ۲/ ۱۹١‏ :( العرب لاتكادتتكلم ب 
(( فعلى )) و ((أفعل )) إلا بالألف و اللام أو الإإضافة لا تقول جاءني أحسن حتى يقولوا الأحسن ) اه 
. وقال ابن عطية : (رده سيبويه لان أفعل و فعْلى لا تجيء إلا معرفة إلا أن يُزال عنها معنى التفضيل و 
EA N a OE e E‏ 
أبو حيان: ۲۸١ /١‏ وناقشه بها يطول فينظر فيه» و لكن أبا حيان م يذكر كلام الأخفش والزجاج و ابن 
النحاس و ذكر السّمين الحلبي كلام ابن النحاس ثم نقل عن أي حيان شيخه ما أحلت إليه سابقا . 

ل أجده في مجاز القرآن لأبي عبيدة . 

AON HA تفسير الثعلبي:‎ 

ی و کو ا ی عا ا ا ان الجا 0 ال 


. Af 


پپپ 
کن ديا کم ) [آبة:٤۸]‏ وقوله :قل أف 


ركان أعيك و اد : 


ت ا 


E 


ا ی ى 

نشد أحضصر على ما فشر و أَحضْرَ بالتصب ”" بإضهار أن . 

وقال ر بعض البصريين إلا ارتفع (تعبدون) على الحكاية كأنه قال : استحافناهم وقلنا هم والله 
لا تعبدودَء عن الزجاج ٠“‏ و الأخفش ”و المبرد"“ والفراء" . 

وقال قطرب ‏ :هو في موضع التصب على الحال كأنه قال غير عابدينَ إلا الله» وقال الفراء: 
إ ته في موضخ الحرم عل النهي إلا ته خن رج رج ال كقولة : ل لا تضار 


2 ء۶ ٤+‏ ر 
والدة 4 [البقرة:١۲۳]‏ بالرفع ومعناه النهي. وقال الأحفش * : وإذ أخذدًا ميشق 


تفسير التعلبي: ۱/ ۲۲۷ . و بنظر في توجيه الرفع في لا تعدو و في أوجه إعرابها: معاني 
القرآن للفراء: ٤٨ /١‏ ومعاني القرآن للأخفش: ص۷٩4‏ و جامع البيان للطبري: ۲/ ۱۸۹ و معاني 
القرآن للرّجاج: ٠٤١ / ١‏ و المحرر: ۱۷١ /١‏ والبحر: ۲۸١ /١‏ والدرالمصون: ٠۷٠/١‏ . 

۳ شطر بيت لطرفة: و بعده: و أن أشهد اللذاتِ هل أنت غلدي: ديوان طرفة: ص ۳۱ و هو في كثير من 
المصادر منها: معاني القرآن للأخفش: ص۹۸ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۸۹ و البحر:١/ AT‏ . 
في النسخة : ( ل ) : كتبت أحضروا .و هو خطاً صححته من المصادر. 

جوز الزجاج كلا الوجهين المتقدمين: ٠٤١ /١‏ . 

معاني القرآن له: ص ٩۷‏ . 

يط ال 7 ۸ : 

معاني القرآن للفراء: .٤۸ /١‏ 

. ۲۸۲ /۱ و البحر:‎ ۰ E SO 


معاني القرآن: ص٩٩‏ . 


kk 
ب شاوی 4 أخب ثم خاطبهم فقال: فولأ لتاس شتا € نَم توليشر4 و‎ 
SE 4 مثله في القرآن ( حى دا كنف أَلْفلك ورين هم‎ 
4 ط[ألْحَمَد لله رَس العلّمير 4 [الفاتهة:۲] ثم قال: يالك تعد‎ 

[الفاغة:٠].‏ 
قال ابن عباس ٠‏ - في رواية الكلبي -: إو أحذتا ِيشقَبَى إِسَرَءِيل # في التوراة 


ص 


بمجيء موسى إليهم ا تَعَبْدُون إل أله وَيالْوَّلِديْن إِحْسانا) يعني برأ ما و عطفا 
غلهاء وذ ئ القرن 4 بدي فة القراتة وا لی خی و الت باای: 
«والجَسكين) يعني الصدقة على الفقير و المسكين. 

ظ وَفولوأ لاس حستًا) يعني حقا و صدقاني أمر محمد ل و نعتو"» «وَأَقيمُوأ الصَلَوة 
انوأ آلرّكَوة نَم وليم 4 أي أعرضتّم عن العمل به إلا القليل كان منكم عملتموه مع 
لآباء» و أنعم عنه اليوم «مُعَرضو ر يعني تاركين ماأخدٌ عليكم من المواثيق » وقيل قولوا 
لتاس كلهم حستا من القول »و قيل الناسن ها هنا عمد صل الله علبة وشل © ا 
دون الان عل ماعا ا 217 18 

وقال أبو عبيدة 0): « تم تَوَلَيثُمَ 4 أعرضتم و نقضتم العهد إل فليا ْ4 عبد اه 
بن سلام و من أسلم منهم. 

۲ ل أجده و في تفسير مقاتل بن سليمان نحوه: ٠١ /١‏ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۹۷ و الوسيط: ٠١١ / ١‏ . 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۹۷ و معاني القرآن لل[ّجاج: ٠٠١١ / ١‏ و الوسيط: ٠١١ / ١‏ . 

(6) ليس في مجاز القرآن المطبوع. 


وا و و ج ا ا کا ا 


ابن جرير "“: معناه أخذنا ميثاقهم بأن لا تعبدوا إلا الله و بأن تحسنوا إلى الوالدين إحساناً . 
و ا ا کا هخ إا و احا رل الرالدين اعا اهال اج إل 


SEDE 


(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۹۱ . 

ما بين المعكوفتين من كلام المصنف يبدو أنه سقطت قبله جملة يصح بها المعنى و يتبيّن ذلك من 
التدقيق في كلامه» و في كلام الطبري» هذا إن م يكن في كلام المصنف وهما. ففي تفسير الطبري بعد أن 
در ما كاه لصتت هفااعتة 7 بوقال اخروت بل معت ذلك أن لا تعدو إلا الله وا حستواهالرالدين 
اا و ان الا اقيق الو ال ن ع ا الح اوفة اأع ي جن 
( أا فار دل من لان و أرق أن الفر نن دل ل كاد عل سا تاا ل ورن 
SEES aN OEE OSES OE EE‏ 
للکلام)اه. ۲ ۱۹۲-۹١‏ فقد رد الطبري التقدير الذي ضعفه المصنف» و بين أنه لا يقال أحسن 
بوالديه إلا على استكراء» و به يتبين مراد المصنف و أن الذي ليس بظاهر» هو التقدير الذي حكاه الطبري 
عن قوم و ضعَفه في نقلته عنه» و أما التقدير الأول الذي حكاه المصنف عن الطبري فلا يرد عليه الرد 
الذي حكاه المصنف. 

هذا مع أن الراجح جواز: أحسنت إليه و أحسنث به فكلا الاستعمالين جائز لغة قال تعالى: (وقد أحسََ 
بي إذ آخرَجني من السجن )؛ آي قد اخسن إلى كا في لسان العرب: ( حسن ) و كا بينه الواخدي و 
اوا واو ا وو ا ی ع کا ی 0 ره 
ا اله ا ف او ود ار ااه ان کن الها 

( و أحسنوا بالوالدين إحسانا) و تكون الباء متعلقة بإحسان و هو مصدر موضوعٌ موضع فعل الآمر. و 
E IATA VS E U NS‏ 
اد ل EAT Sa as $£ 7g‏ 


و الدرالمصون:۱/ ۲٦۷‏ - ۲۷۷ 


پجٹجپ ك 


ومو قفرا (حسنا) تب الحا فاا آن بكرن اخسن والس رادا الل و الل 

EE ESN EAS A EE EN 
2 0 ۰ a و 0 ار‎ 

و شرب . قوله: #ذى القرّيل) يعني و بذي القربى أن يصلوا قرابتهم إواليتمى) 

أي وباليتامى أن يتعطفوا عليهم بالرأفة و الرحهمة و(بالمساكين )أن يؤتوهم حقوقهم أي أخذنا 


ميشاقكم » وأنْ لا تعب دوا إلا الله وب أن تحسنوا إلى الوالدين و بذي القربى أن تصلوا 
era‏ ا ںہ ہد و ور e‏ 
رحمھم. القرّی٭ مصدر على تقدير فعلى »و المسكين المتخشع المتذلل من الفاقة. 
4 ر ° ے2 0 ا ر ٗ۶ 
وقوله : #وقولوا للناس حسّحا) قيل عام في المسلم و الكافر كقوله: [ وجندلهم 


6 احسن 4 [النحل:١۲٠١]عن‏ عطاء © . وقال ابن عباس" و قتادة5› 


جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۹١ - ۱۹٤‏ ومعاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن 
النحاس: ۱/ ۲٤١-۲٤۱‏ و تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۲۸ والمحرر: .۲٤۸ /١:رحبلاو ۱۷۲ / ١‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۱۹۷ و ابن أبي حاتم: .)۸٤٤( ۱١١ / ١‏ 

ذكره ا لجصّاص في أحكام القرآن: ٤۷ /١‏ بلا سند» و نقله أيضا أبو نصر عبد الرحيم ابن المصنف في 
لسر( ورف 0۷ و فال حل ( و هدا داهف 

و حكاه القرطبي :۲/ ۱۷ عن ابن مصنف هذا الكتاب فقال: ( وحكاه أبو تَصر عبد الرحيم عن ابن 
عبّاس» قال ابن عباس: تَرَلّث هذه الآية في الابتداء ثم نسختها آية السيف)اه. 

© الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص١١٠٠‏ و أحكام القرآن للجصاص ٠۷١ /١:ررحملاو ٤۷١ /١‏ 
ورال ۷ 

قال ابن عطية: (وهذا على أن هذه الأمة خوطبت بمثل هذا اللفظ في صدر الإسلام وأما الخبر عن بني 
إسرائيل وما أمروا به فلا نسخ فيه )اه . المحرر: ٠۷۳ /١‏ و نقله القرطبي مقرًاً و هو بّن. و قد فصل فيه 
ابن الجوزي : زاد المسير: ٠٠١ /١‏ .قلت: و حتى على القول بان هذه الأَمَّة خوطبت به -مع ضعفه- 
a E NSE a A‏ 


پپپ 


OY IY‏ یھ و اجو ی راجت اا ر صرت 
واختلفوا ني علته فطائفة شبّهوه با مفعول به » وطائفة شبهوه بالتمييز والتفسير كا تقول عشرونَ 
درهماً تنصِبةُ على التمييز و التفسير كذلك ها هنا إذا قلت جاءني القوم و أنت تُريد أن تنفي المجيء 
عن أحيِ لم يدر من المنفي عنه حتی تستَننيَة فإذا قلت إلا زيداً أخرجتة كالفسر لَه . 


e 0‏ 9 ۸ ےک ٤ر E‏ ء 
قال الحسن " : اوقولوأ للناس حسَحا € أمَرهُمْ أن يأمروا الناس با أمرهم الله به وينهوهم عا 
موا عنه. 


ت دو 


قلغ و ا مع أوائلكم عن هذا الميثاق إلا قليلاً منكم ممن كان على 
دینه ثابتاً ثم آمن بمحمد صل الله عليه وسلم كعبد الله بن سام و أصحابه والتّجاشي وأصحابه 


ومن أسلم من اليهود و النصارى. وقيل وذ مُعطَّل من المعنى لأنه زائ والعرب تزيد (إذ )و 


(إذا ) في آوائل الکلام ولا یکون له معنی ک) قال : 


السنة النبوية و أحداث السيرة قد دتا على هذا بم يطول شر حه ففيها إحسان النبي صل الله عليه وسدَّم 
القول مع جماعة من الكفار من المؤلفة قلوبهم و غيرهم ...وقال ابن الجوزي : :رادا على القول بالنسخ ( 
فيه بعد لأنٌ لفظ الناس عام فتخصيصه بالكفار يحتاج إلى دليل)اه. المصفى من علم الناسخ والمنسوخ - 
ابن الجوزي /٠:‏ ص١٠‏ و تقدم استبعاده في الحاشية قريبا عن أبي لَضر ابن القشَيريّ» و من رجح عَدَم 
النسخ: ابن النحاس: ص ٠٠١‏ والرازي : التفسير الكبير للرازي :۳/ ٠١١‏ وهو الذي يدل عليه 
تصرف الطبري فلم يذكر القول بالنسخ و كذلك الثعلبي و البغخوي والسمعاني وابن کثیر و غیرهم . 
() سقطت من الأصل. 

(۲) ابن ابي حاتم: ۱ / ۸٤۲ ( ۱٦۱‏ ) و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ۳۲١‏ مع اختلاف في بعض الألفاظ. 

البيت في : ديوان الهذليين : ۲ / ٠١‏ وجامع البيان للطبري: ٤٦۷ / ١‏ ولسان العرب: في مادة : 
(شرد) و مادة ( قتد ) والإنصاف في مسائل الخلاف : ۲/ ٤٦١‏ و معجم ما استعجم: / ۱٠٤۸‏ وتاج 


العروس: ( شرد ) منسوبا فيها جيعا لعبد مناف بن ربع الهذلي. 


و 


حتی إذا سلو گم ني َائدَة "۰ شلا کا ثُطْرَد الله الشّرْدا 
وکا قال الآخر ۲ 

فإدَا و ذلك لا مَهاة “ لِذِكره والدهر يُعقبُ صَالجا بمَسَادِ 
e E E ed‏ 
آا ے9 قول  :‏ احَذا می قکہ لا َسَفِکون دِمَاء كج4 [ آي ة: ]۸٤‏ رفع 
قسفِکون 4 بانتزاع أن» وفيه الوجوةٌ التي ذكرناهاني قوله : لا تعبُدور إل الله 


ويون مرفوعا على الخبر يقول: نتم هؤلاء الذين تفعلون كذا وكذا . و الأنفس جمع نفس. 


ية معروفة وقيل اسم عَقَّبة كما في لسان العرب: ( قتد ) و في معجم ما استعجم: جبل :۳ / ٠١٤۸‏ وفيه أن 
الرواية بلا اختلاف بين الرواة بضم القاف في البيت. 

شلا يعني طردا : ينظر: ( شل ) في لسان العرب وتاج العروس » الحالة:أصحاب الجال: ( جمل ) من لسان 
العرب .الگَرّدا و يرو : ردا : جع سرود من رَد إذا ذهب على وجهه.( شرد )من لسان العرب و من تاج 
العروس . 

البيث للأسوذ بن يعفر من قضيدة: في المفضلیات : ص ۲۲۰ و شر حها للتريزي : ۸٨۸/١‏ و هو في 
جامع البيان للطبري: ٤٦٦ /١‏ و لسان العرب: ( م هه) و تفسير القرطبي: ١١۲ /١‏ . 

© في المصادر الأخرى: مَهّاه بالماء بلا نقط فوقها : قال التبريزي في شر حه على المفضلیات: ۲/ ۸٠۸‏ : 
لا مهاه : لا بقاء . و في لسان العرب: (الَهه والَهاهٌ الشيءٌ الحقيٌ اليسير وقيل اهاه الضارة وسن )اه. ( 
مهه ). 


مضى الكلام على ذلك في أول هذه السورة عند قوله تعالى  :‏ وإِذ 


فى رض حَليفَة 4 [آبة: ۰].ص:۳۸٥‏ و فيه الرد على أي عبيد 


1 


TT SE 


وقوله: ‏ تظهرون عليهم) [آية:٥۸]‏ يريد تعاونون و الظَهْيرٌ العَون سمي به لاستناد 
ا و ی و 

ظهره إلى ظهر صاحبه ٠‏ ومنة قوله : إ وَالمَلتركة بَعَدَ ذلك ظهير4 [التحريم:٤]‏ 

.فمن مَل الظاء أراد تتظاهرون ثم أدغم التاء في الظاء كقوله ل آثاقلمّمَ إلى 


1 را 
[التوبة:۳۸] ومن خفف الظاء فإنه حَذّف تاء التفاعل و أبقى تاء ا لخطاب كقوله : ¥ ما لجر 


5 


لا تََاصرُونَ 4 [الصافات:۲] و « لا تكَلَم تفس إلا بإِذْنهِے 4 [هرد:٥٠٠]".‏ 
E e a e‏ ا 
وقوله: ولا نخرجون آنفسک 4 ۳ أي لا رج بعضكم بعضاً كقوله : [ فسلموا 
رش کو ت 

عل أنفينكة 4 [التور:١٦]‏ أي فلم بحضكم على بعض . وسقك الدماء: إراقتها 
وصبُّها . و القومٌ ما كانوا يقتلون أنفسهم» ولكنه أراد لا تقتلوا أهل ملتكم فيكون قتلكم هم 
كقتلكم لأنفسكم» لان أهل اللّة الواحدة كالتفس الواحدة» “> وفي الحديث عن النبي صلى 


جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۰٠‏ . 
قرأ الكوفيون - عاصم و حزة و الكسائي - بالتخفيف: ( تَظّاهرون ) و قرا الباقون : ( تظّاهرون ) 
بالتشديد و ينظر في هاتين القراءتين و في توجيههما: جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٠۹‏ و السبعة: ص ١١۳‏ 
و معاني القرآن للزّجاج: ٠٤۸ / ١‏ و معاني القرآن للنحاس: ۲٠٤١-۲٤۳ /١‏ وتفسر الثعلبي: /١‏ 
AE‏ 

E E 
في اللأصل:# لا حرجون انفسکم).‎ )۳( 


ی ھ اد کر الط رى و ادل ا اد الان 


صصص ت 
الله عليه وسلم ( إن المؤمنون في تراحمهم و تعاطفهم بينهم بمنزلة الجسد الواحد إذا اشتكى 
ا ا ا و 

ويجتمل أن يكون معناه: ولا تقتلوا الناس فَيقادٌ منكم فيكون كأنكم قتلتم أنفسكم ٠"‏ وقرئ: 
EEE E Eg O CED‏ 

وقد اختار بعضهم “ قراءة ( اسر ی ) لأن فعیلاً جم على فَعْلى مثل کثیر و کثری و مریض و 
مرضی و جریح و جرحی» و فعَالى مع فيل لیس بمستفيض في کلامهم » وفرّق بعضه ٩‏ 
ارق ا و ا اا ا و و 

E E ge 


e. ٤ د‎ A a ES E E 
وثاق . وقوله : #تفدد وهم أي تنقذِوكم بفديةٍ أو غيرهاء و تفادونمم آي تباولون الأسراء‎ 


٠"‏ ذكره المصنف نقلا من الطبري بحروفه و الطبري ذكره مستدلا بها هذا المعنى بلا سند وهو حديث 
متفق عليه من حديث النعمان بن بشير رضي الله عنه: أآخرجه البخاري: في كتاب الأدب : باب رحمة 
الناس و البهائم: (ح ٥٦٠٦١‏ ) و مسلم : ( ح ۲١۸١‏ ) باب : تراحم المؤمنين و تعاطفهم و تعاضدهم. 
د جامع البيان للطبري: ۲ / AS OSE‏ 

د قراءة حمزة وحده ( آسری ) بغیر آلف على وزن فعلى و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو و نافع و 
عاصم و آبو جعفر و يعقوب: ( أسارى ) ينظر فيها و في توجيهها: جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٠۳‏ و 
معاني القرآن للزجاج: ٠٤۸ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ٤‏ و تفسير الثعلبي ٠:‏ / ۰و 
الكشف لمكي: ٠٠١ /١‏ و الوسيط: ٦۸ /١‏ و الحجة لأبي زرعة: ص١٤٠٠‏ والنشر: ۲/ .۲٠۸‏ و 
سيذكر المصنف القراءة ص ۷1۸ و ذكرها هنا أليق. 

هو اختیار الطبري: ۲/ ۲٠٤-۲۱۳‏ و هذه حجته و قد بسط القول فيهاء و رجحه الزجاج بإمجاز: 
۱ . 

,۵ روق ذلك غو أن عرو ف اللي 5 ٠١‏ و الكشف لمكي: ٠٠۲ /١‏ وذكره الطبري ول 


Ae‏ ۳ و رده. 


ٹپ 


الذین معهم بالذین معکم فإما أن یعطیّه أسیراً بدله أو شیئاً مثلّه بدله ما بفادی به يقال فادیته مُفادةً و 
فداءًّ » قال الله تعالى : #وإمًا فداءً € [عمد:آية: .]٤‏ 


ر“ 


قوله : وهو حرم عَلَيڪم ) [إخراجهم إن شئت جعلتَ هو كناية عن الإخراج يريد 


إخراجهم حرم عليكم) ثم أعاد الإخراج تكريراً على هو نّا حال بين الإخراج وبين هو كلام عن 


الزجاج ”" و الفراء ٠“‏ جميعاً » و إن شئت جعلت هو ععاداً يُسمّيه البصريون فصلا و رَقَّعتَ 
0 ر 3 ر 5 ضرجر 2 

الإخراح بمحرم كقوله: [ وما هو بم خُزجهء مِنَ العّذاب 4 [البقرة:٦۹]‏ التعمير “^ . 

» سے ر۶ ۰ ss ٣‏ ےر 

وقوله : ون ياتوكم اسدرى) في حل النصب معناه و إن يأتوكم مأسُورينَ ' 


وھ و 3 
قوله #تفدد وهم" جواب الشرط . 


اتفسير التعلبي: ۲٠١ /١‏ ف النكت والعيون للهاوردي: /١‏ ١٠٠و‏ لا يثبت الفرق بينها لغة كا بين 
الطبري: ۲/ ۲٠۳١‏ و قال الثعلبي:  (‏ يفرق بينه| أحد من العلماء الأثبات إلا أبو عمرو )اه.. 

سقط من الأصل في النسخة : ( ل ) : واستدركه الناسخ في الحاشية ختوما بعلامة صحٌ. 

ذكر الزجاج الوجهین: ۱/ ٠٤۹‏ . 

© معاني القرآن: ٠٦ /١‏ و فيه أيضا هذا الوجه و الذي يليه. 

في القول الأخير تنازع بين النحاة؛ و البصريون لا بجيزونه لأن هو لا تكون في ول الكلام عبادا وبذا 
رد ابن النحاس على الفراء: إعراب القرآن: ٠٠٠ /١‏ بو الفراء قد احتج لجوازه بأن الواو هنا تطلب 
الاسم و كل موضع تطلب فيه الاسم فالعاد فيه جائ و لكن ردّوه عليه : البحر: ۱/ ۲۹۲.ويجوز أن 
يعرب ( هو ) ضميرا للقصّة و الشأن . و بنظر: معاني القرآن للفراء: ٤٠٦ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / 
۳٠١-٤‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۲١ /١‏ و المحرر: ۱۷١ /١‏ والفرید: /١‏ ۳۲۹ و البحر: 
۹۲/۱ . 


FA الق‎ 


وھ 3 
ستأتي القراءات في # تفد وهم € فقد ذكرها المصنف قريبا. 


کو ا ا و کے ۶ ےا < ٠‏ 
وقوله #افتوينون ببعض الكتدب# يعني فداء الأسير #وتكفرور- ببعض ) في 
قتلهم وإخراجهم و مُظاهرة " العدوٌ عليهم» ومعنى الآية و تأويلها:- أن الله تعالى قال: قد 
كتبتٌ على بني إسر ائيل أن لا يقتل بعضُهم بعضاً» ولا خرجوهم من دیارهم ولا يظاهروا 
غليهم عدوا و إن أ فيهم أسير افتدوه بام فأعرضوا عن كل ما أذ عليهم إلا افتداء 
a O a E‏ > 

ا 2 ي ت ر 2 و ٠‏ 
فما جزاءُ من يفعل ذاللك منم ) استفهام ني معنى توبيخ ". 

ك ر ا 2 ت 
# إلا خرّى فى الحَيَوة الذتَيَّا» وهي الذَلّة فكان زي التَضير ا لجلاءٌ من ديارهم 
وخزي قريظة القتل و السبيُء وقيل كان خز ًم إبجابٌُ القصاص عليهم» وقي ضربٌ الجزية 
عل 3 

is a = ET OT 
وَيوّم القيّمة» صب على الظرف من الزمان . و *#يردون 4 مجموعٌ على معنى مَنْ لأن‎ * 
مَنْ يعبر به عن الواحد و الاثنين و الجمع و المذكر و انث » قال الله : [ وَمِتم من‎ 


يَسَتَمِعون إليكَ) [يونس:۲٤].‏ 


. مظاهرتہم‎ OS 

OE‏ کت 

Ne I AMG ENS 

ت جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٠١‏ و تفسر الثعلبي AT A / ٠:‏ 


0٥ 


TE 


وني #أشدٌ العذاب ۰# قولان: أحدّهما: أنه عذاب لارَوح ‏ فل ا 


ري 


و الثاني: آنه عذاب أشد من عذاب الدنيا بتضعيف الألم فيه . 


PE 8‏ ق 
وقوله: # ثم أقررّةم» [آية: ٤‏ ۸] بالعهد و العمل به يومئذ حاطب سبحانه أوائلهم ثم 
خاطب الحاضرين منهم فقال : وآنتم الآن تشهدون على وجوب ذلك عليكم. 


وقیل و # وَأنتم تشهدون ) یرید به سَلّفهم ومعناه: و آنتم تشهدون » وقد مضى في) قبل 


و 


آنه بطب الحاضرین و بريد سلفهم کقوله: وذ أحَذدًا میشقگ4 و إن أراد به من مى 
ا 

وقيل كان بين الاؤس و الكزرج قتالٌ وكانت فَرَيظة حلفاءَ الأوس و التَّضَيرٌ حلفاءٌ ا لخزرج فكان 
و ا ر ا ا و د و ارهن او ا 
الضير و قريظةء فعبّرتهم العربب و قالوا كيف تقاتلونمم و تفادونهم قالوا لا ندع إخواننا ني ذلّ 
او E‏ ا و را 


E 
2 رق الاسر‎ 


الم و الق الك 0 وال 2 

الرّوح: الاستراحة و الراحة: ينظر:( روح ) من ختار الصحاح و من لسان العرب. 

كان الأولى أن يكون تفسيرٌ هذه الآية في موضعها سابقا ( في الآية رقم : )۸٤‏ لا عند الانتهاء من 
تفسير : ( الآبة : ۸١‏ ) . و ينظر في ذكره المصنف : جامع البيان للطبري: ۲ / ١۷٤١ /١:ررحملاو ۲٠٤‏ 
و التفسير الكبير للرازي: ۳/ ٠١١‏ 

سيرة ابن هشام: ۱/ ٥٤١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۰۹-۲۰۷ و ابن أي حاتم ۱١١-١١۳ / ١:‏ و 


AE الشعلبي:‎ 


و بهم أيضاً بإخراجهم أخوانهم من ديارهم و قتلهم وإبقائهم في يد العدو فكيف يستحلون 

3 د ۰ ۰ 3 4 

قتلهم و إخراجهم و يستحرمون تركهم في يد العدو» وكل واحد من ذلك حرم مثل صاحبه .وني 

الآية دليل على صحة القياس و إثبات النظر و الجمع بين الشيء و نظيره بمعنىٌ جامع. 

OT e E E 

و قوله  :‏ افتؤينون ببعض الكتدب) يعني بالفداء #وتکفرو ببعض 4 آي بالقتل و 

الإخراج من الذور. والعدوان مصدر عَدَا فلان في كذا يعدو عدوا و عدواناً إذا تجاوز الح فيه. 

و الحرام هو الممنوعَ منه بالنهي عنه و نقيضه الحلال وهو المطلق فيه بالإباحة له » والجزاء المقابلة على 

اوا ‏ او القات و ا ا 1 

E‏ ر 2 3 ء 

قرأ حمزة و عاصم و الكسائي (تظَاكّرون )خفيفة و القراء الباقون بالتشديد)» و قرأ ابن كثير وابن 
ء و e e‏ 

عامر و أبو عمرو (أسَارَى تفدوهمْ) » و قرأ نافع و عاصم و الكسائي: ل اسلرى تفندوهم)» و 

e‏ 2 م ا 

قرأ مزة: (أسرى تَفدّوهُمْ ) " . 

وقرآ ابن كثير و نافع و عاصم في رواية أ أبي بكر: ( وما الله بغافل عا يعملون ) بالياء "» وقراً 


اا 
چ ر رصت 
قوله : # أولتيك الذين اسشتروا الضيوة الد نيا # [الآية: ١‏ يعني أولئك الذين 
ِء سرو e‏ ص ا 
کر بام اموا بعش الکتا ب و كوا تفن هع الان اه شتروا الحزة الا 


با رة أ اس دار الا واا خر ةو روا با اة ادها ع ا فن ال رة كانت 


.E/ê Ã & ۆD-‎ (KF sذ‎ BÊRÛ 

)٤(‏ ینظر ما تقدم ص: ۷٦۳‏ و ينظر: في توجيهها :تفسير الثعلبي: ٠ / ١‏ و الكشف لمكي: ۱/ ٠٠۲‏ والوسيط: 
۱ ۸ و تفسير القرطبي: ۲/ ۲١‏ و الحجة لأبي زرعة: ص٤٠٠‏ . 

الياء التحتية جعلوا الكلام للغائب كا في قوله قبله: ( يردون) . 

ينظر فيها و في توجيهها: الكشف لكي: ٠٠۲ /١‏ و الوسيط: ٠۷١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ۲١‏ و 
AR‏ 


ٹپ 


3S >. 4ھ‎ 


الآخرة منهم كإعطاء ال ا ف ا كأخذ المثمَن فلا فف عم آلْعَدَ اث4 


يعني في الآخرة الذين وَصفهم ما ذكرنا فلا مه مف عنهم العذاب # ولا هم يُنْصرون) أي 


لا ينصرهم في الآخرة أحد لا بشفاعة ولا بقوة و لا بغيرهما. 
صد 


¥ وَلَقَدَ ءَاتبْتا موس لكب وَقفيَا من بَعَّدهء بالرْسّل 4 [الآية: ۸۷] ولقد آتينا 


-Rf 


صد 
e A e ea e ٤‏ 
أعطينا التوراة #وقفيكًا من بعدهء بالرسل 4 أتبعنا بعصَهم في إثرٍ بعض و الأسل جمع 
رسول کشگور وشکر وصور وص (۱) . 
وءَاتيتا عيسى ابن مريم البيتمت# عيسى اسم أعجمي و كذلك مريم وقيل مريم 


ا لخادم بالسشريانية ۲ 


٢ 


e‏ رگ د س % 2 سر ٥‏ ر 
و البيناث جع بيّنة وابد نه أي قرّيناه و الايد القوة يقال أيدته وآيذنّه كا يقال أكرمتة وكزمتة 


بش و فر ئ ق الشواد: (وليدتاء برو الفدوس © . 

قيل أراد بالرُوح القَدس فأضاف الاسم إلى الصفة » واختلفوا ني الروح القدس هاهنا فمنهم من 
ال اراد رر ی وا ا واا و ور ا ا ق 
أصلابُ الفحولة ولا أرحام الطّواوِثِ ٤(‏ 

(۱) جامع البیان للطبري: ۲ / ۲۲۰ 

(۲) ینظر في معنی عیسی ومریم: الکشاف: ۱/ ۲۹۲- ۲۹۳ والفريد للهمداني: ۳۳١١ /١‏ و البحر:١/‏ 
ag‏ 

(۳) بالمد و هي قراءة شاذة نسبت إلى : مجاهد و الأعرج و حيد و ابن حيصن : تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۳۲ 
ول ا 

/١:يبلعثلا و تفسر‎ ۲١١ / ۲ ينظر في اختلافهم في معنى روح القدس: جامع البيان للطبري:‎ )٤( 
E CAE AT O CATT 


اللصون: /١‏ ٤۲۹و‏ القول بأنه روح عيسى ذكره الواحدي ني البسيط: ۲٤۳ /١‏ و فيه غرابة و لذا أدخله 


پپپ 


ع 


وني الخبر: أنه لا أخرح الذريّة من صلب آدمَ و أشهَدَهم على أنفسهم ردَها إليهم إلاروح عيسى 
عليه السلام فإنة أمسكها عنده إلى وقتِ خلقه . وقيل إن رُوح القدس ها هنا جبريل قواء الله به عن 


ا السك الشاك E‏ (6) 


وقال عبد الرحمن بن زيد بن أسلم (: روح القدس هاهنا الإنجيل» جُعل له روحاً كا جُعل 
القرآن لمحمد صلى الله عليه وسلم رُوحاً. 


کک لے ےر ِء ° و ت ء 4 
أفكلما جاءكم رَسول 4 أي حيش| جاءكم و الْيَصابة على الظُرف و الأيِف أَلِفُ 
الاستفهام في الإنكار و الفاءٌ فاءٌ الست و (كل )حرف جملة و ما للجزاء و الجواب في الفاء 
من قوله: #ففريقا». 


قيل لما كر النبي صلى الله عليه وسلم عيسى طالبتة اليهود بمثل ما جاء به عيسى من البيّتاتِ 


ك 


1 کرو ۴ سر ر ر E‏ ب 3 م ر سے دہ ار و 
فانزل لافکلمَا جاءَ کم رَسول یما لا وی آنفسکم استکبرۃ) ت اظمثم ني 
أنفسكم» وقيل ترفعتم عن قبوله ففريقاً كذبتموهم وفريقا تقتلونهم فلا سمعوا هذا سكتوا 


الكرماق ى الريب غرائب التفس رو اغجاقت القاويل: ١3/١‏ :و دذكره الزغخشرى :الكشاف: 
۱ و نقله عنه ابن کثیر: ١‏ / ۳۲۸ و رجح الطبري و ابن عطية و القرطبي: ۲/ ۲٤‏ و أبو حيان 
(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۲ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱٣۸‏ 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۲ 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ۲ و ابن آي حاتم: ۱ / ۱٣۸‏ 

۲۲۶/۲: جامع البيان للطبري: ۲ / ۳ و الط ری هدا الت اویل‎ )٥( 

(۲) یعنی ظرف: الفرید: ۱/ ۲۳۹ و ۳۳۲ و ينظر: إعراب القرآن لابن النحاس: ٠٠١ /١‏ والبحر:١/‏ 


Yo 


وعَلمُوا أنه الوحي لأنهم قتلوا بعض الأنبياء كيحي وغيره وكذبوا بعضاً » والفريق الطائفة من 
الناس سمت به لأا فارقتهم بمعنى آنا تبعّضت من جاتهم . 
وقیل کانوا يقتلون في اليوم ثلاث مئة بي ۱ ). 
(۲). رگ < و و Eres‏ ق 
وقال الربیع "ني قوله راید نه بروح القدس ( هو الله وروحه جبریل وبه قال ابن 
ا O a ES‏ 
زید 7 . وحَحاطَبَ الموجودینَ بقوله #وفریقا تقتلو ر4 وإن کان إن قتل أوائلهم لأہم 
رضوا بفعل أوائلهم . 

رگ دہ ص < چ : ء ء 2 
N‏ : وأيدتنه يروح القد س اسم اله الأعظم لأنه كان يي به 
ارفا ا ا و E‏ 
السدّي :١(‏ القدس هو البركة. 


as a‏ ء 2 ور 
قوله: ¥ وٌقالواً قلوبتا غلف) [۸۸] أي قالوه استهزاءَ و إنكاراً كا قالوا إ قلوبتا ف 


ا 


نة 4 [فصلت:٥]‏ والعلْفُ حمع أغلف وهو الذي عليه غلاف كالأغلف» و الأقلف غير 


(۱) آخرجه ابن آبي حاتم : ٦۲۱۷ ( ۱۱١١ / ٤‏ ) من طريق آبي داود الطيالسي: قال حدثنا شعبة عن 
الأعمش عن إبراهيم عن أبي معمر عن عبد الله بن مسعود قال : (كانث بنو إسرائيل في اليوم تقتل ثلاث 
مائة نبي ثم بقيمُون سوق بقلهم من آخر النهار)اه. و ذکره ابن کثير: ٠٠۳/١‏ و ٠١‏ وينظر: الدر: 
/١‏ ۸ و الثعلبي: ۲٠۷ /١‏ و البغوي: ٠٠١ /١‏ و المحرر:١/ ٠۷۷‏ و تفسير الثعالبي: /١‏ ۸۷ . 
(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲٢‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / (۱٦۹‏ ۸۸۷). 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۰٢‏ 

CIEE 

() الطبري: ۲/ ۲۲۳ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۹۹ )۸۸٦(‏ 

(0) تتمة الخبر السابق قريبا عنه: الطبري: ۲/ ۲٠٠١‏ 


(۷) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۰ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱٦۹٩‏ (۸۸۸) 


الختون »يعني أنهافي غطاء لاتفقة احق عن ابن عباس ( بو أبي العالية (۳)» 


ر جاهد 0 قتادة رالا عمش ( 2 ی الا 0( وابن رید 9 »وعلى هذه القراءة قرّاء 


الأمصار » وقرئ عَلْفٌ فيكون جمع غلاف أي قلوبّنا أوعية لكل ما يقال ولكل عِلِم فلو 
N COS ESE O E E a Ok‏ 


ا 0 وا 


(۱)جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۸ من ثلاثة طرق عن ابن عباس منها طريق علي بن أبي طلحة عنه 
وابن ابي حاتم: ۱ / ۱۷۰ ( )٦۲۲۱(۱۱۰۸ / ٤و) ۸٩0‏ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۹ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۷۰ )۸٩۷(‏ 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۸ و الدر: /١‏ ۸۷ معزوا للطبري 

(5) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۹ و ابن أبي حاتم: ۱۷١ / ١‏ بعد الأثر( ۸4۷ ) 

۲۲۹ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 

(0) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۲۹ و ابن أي حاتم: ۱۷١ / ١‏ بعد الآثر( )۸٩4٥‏ 

(۷) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۳۰ 

(۸) يعني : ( عُلْف) بإسكان اللام» و هي قراءة عامة القراء » و أمّا قراءة : ( غلّف) بضم اللام فشاذة 
تروى عن أبي عمرو في بعض الطرق من رواية اللؤلؤي : السبعة لابن مجاهد: ص٤١٠‏ ومعاني 
القراءات: للأزهري: ص ٥۷‏ و الحجة لأبي علي الفارسي: ٤١ /١‏ و لم أجدهاني الروضة والمبسوط 
والنشر عن بي عمرو و با أعني بضمٌّ اللام قرأ ابن عباس و الأعمش و الأعرج وابن حيصن : تفسير 
العلبي: ۲۳١ /١‏ والمحرر: /١‏ ۱۷۷ و زادالمسير: ٠١١ /١:رحبلاو ١١١ /١‏ والمعروف عن أي 
عمرو كالجاعة . 

)۸٩۹۸ ۰۸٩4٤ ( ۱۷۰ / ۱ جامع البیان للطبري: ۲ / ۲۳۱-۲۳۰ و ابن ابي حاتم:‎ )٩( 

)۸٩۳( ۱۷۰ / ۱ جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۳۱ و ابن ابي حاتم:‎ )۱١( 


. تقدم تخريج القراءات قريبا‎ )۱١( 


پپپ 


فأکذهم اله سبحانه وقال : لل لحم أله كُفرهم4 آي أبعدهم الله » و (بل )لا ينق 
اق غر امد وا لها هانق ال و جار مو فار ا فارعا عل اون كذلك بل 
لعنهم. و اللعن الطرد والإبعاد يقال شأ لعين أي بعيد. 

وقوله: # فَقليلا ما يُوَمِنُون فما ) هنا تعتمل ثلاثة أوجه (: امبر و الجحد والصّاة 
فإذا جعت (ما) صله انتصبَ قلیلاً ب «يؤّمِنون) تقدیره فیؤمنون قلیلاً و یرید به عبد الله 
بن سام و أصحابه» وعلى هذا القليل لم يدخلوا ني اللعنِء وقيل أراد به أنهم يؤمنون به قليلاً 
ثم یکفرون بعده راا او دام )ية ۷:] وإ جَعلتَ ما 


جحدا فتقدیره فلا يؤمنون قلیلاً و إن جَعَلتَه حبرا فتقديره الذين يؤّمنون إيمانا قليلاً . 


إلا الكَرّاث و البّصل يعنون لا تنبت شيئاًء فتأويل الآية على هذا لا يؤمنون قليلاً ولا كير 


وقيل فقليلاً ما يؤمنون أي لا يؤمنون " إلا بقليل ما في أيديهم و يكون ماعلى هذاالمعنى 


(۱) ينظر: المحرر: /١‏ ۱۷۷ والکشاف: ۲/ ۲۹٤‏ و إملاء ما من به الرحمن: ٥٩ /١‏ والفرید ٠٣٤ /٠:‏ 
ESN EE N CS Eg VEO NST Ns‏ 
رده أبو حيان في البحر و نقله عنه أيضا السمين الحلبي و رده قبل بي حيان المنتتجب الهمداني في الفريد 
الموضع السابق قال المنتجب : ( لأن ما كان في صلة النفي لا يتقذم عليه لا أعرف في ذلك خلافاعند 
أهل هذه الصناعة » و هو و إن كان صالحا من جهة المعنى لكنه فاسد من جهة الإعراب لماذكرث آنفا 
)اھ ۱/ ۳۳٤‏ 


(۲) معاني القرآن للفراء: ۱ / ۲ و البسيط: ۲٤۷/١‏ 


E IE 


ٹپ 


لطر د ف ن عفن الكات و ترون مع وال قتادة 7 ):معناه ما يؤمن منهم إلا 
o‏ ر 4 ‌ س < o 2 ed‏ ر 2 
ODE RE E a‏ 


ر 3 


زر < ص 2 رھ او ر 
يعني :وحين جاءهم #كتدب من عند الله وهو القرآن #مصْدّق لما معهم» وهو 
رفع على التعت للكتاب. 


ر4 r oye elf ۰ @ ۴ 2 ٣‏ 
وک ئوآ من قبل يَستَفتخځو رک4 آي ..."و پستنصرون وذلك آنہم کانوا ذا حَرَہم 


مر أو ظَهَرَ هم عدو قالوا: اللهم انصرنا بنبيّك المبعوث من العرب عن ابن عباس 


وا واین Ee‏ وقتادة و آي العالة .)١‏ 


(۱) الطبري: ۲ / ۲۳۳ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۷۱ (۹۰۰) 

(0) هنا ني الأصل ما هذه صورته: (يستقصون). و لم أجدهاني ما بين بدي من التفاسير و يستنصرون 
تغني عنها من جهة بيان المعنى و في الغرائب للکرماني: ۱/ ۱٥۷‏ بعد أن ذکر کغیره أن معنى: يستفتحون 
: يستنصرون و قال إن الجمهور فسروها بذلك قال : و الغريب: ( يستعجلون الناس هل ولد فيهم من 
هو بصفة محمد صل الله عليه وسلّم ) و في الكشاف: ( يفتحون غليهم و يعر فوم ۲۹٦ /٠)‏ وني البحر: 
۱ ۰۳( یستحکمون أو يستعلمون أو يستنصرون آقوال ثلاثة )اه .و لم يذكر الطبري وجحماعة غيره 
منهم الثعلبي و الواحدي في البسيط: ٠٠١١ /١‏ والوسيط و المارودي في النكت والعيون و السمعاني وابن 
عطية وابن الجوزي والقرطبي إلا معنى يسنتصرون» و ذكر الطبري أن معناه معنى يستنصرون واقتصر 
عليه» ورواه عن ابن عباس و غيره ثم ذكر عن ابن عباس من رواية عن الضحاك ما هو قريب من معنى 
یستنصر ون و لکن بلفظ: يستظهرون: ۲/ ۲٤١١‏ 

جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۳۸ و الدر: /١‏ ۸۸ و الوسيط:١/ ٠۷۳‏ . 

() الطبري: ۲/ ۲٤٣١‏ و البيهقي في الدلائل: ۲/ o۳٦‏ 

۲٤۱ / ۲ جامع البیان للطبري:‎ )٥( 


() جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۳۹ - ۲٤۲۰‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۷۲ )٩۰٩٩(‏ 


E E ALET 
قال الله : # فلما جَاءَهم ما عرفوأ» أي ذ فحينَ جاءهم محمد و قد عرفوا # ڪفروا به‎ 
i MT < و 1 ت 0 ن‎ 
حتما ( کفروا بالتبي و ب ل كفروا بالكتاب» و يحتمل كفروا باله تعالى # فلعحة الله على‎ 


الکفرر # أي على الكافرين بمحمّد» و ب) احتمل رجو الكناية إليه من قوله: 


0 


س 5 ر ص س ٤‏ ر ا 
* ڪفروا) . کتب من عند الله 4 جحدوہ کم قال : « ولوان قرَءَانا سيرّت به 
E E E E‏ 

جبال 4 [الرعد:٠۳]‏ و جوابه مضمر فيه أي لكان هذا القرآن عن الزجُاج '*والأخفش 


ن r‏ را د 2 ن ر 
)4( و الثالث: أن الفاء ني قوله  :‏ فلمًا جَاءَّهم) جوابٌ لا الأول ني قوله: ڪفروا) 
2 


وجواب نا الثالثة قول : ظ فما يأتبكم مى هدى 4 الآية [۳۸] و کقوهم : لما آتاني زید فلا 


( تار التعلی ۲۴١/١‏ عرد المي إل النبي صل اله غلية وسلم كيال عليه كلامة واتار 
الواحدي في الوسيط: عود الضمير إلى الكتاب: ٠۷۳ /١‏ 

(۲) معاني القرآن للڙجاج: ٠١١ / ١‏ قال إنه حذوف دل عليه ( فلا جاءهم ما عرفوا). 

(۳)معاني القرآن للأخحفش:ص ٠١٤١‏ والجواب عند الأخفش و الزجاج محذوف لعلم السامع كما في 
تقدیره ب( کذبوا به وجحدوه» و کفروا به ونحو ذلك) ينظر: الكشاف: ٩ /١‏ و الفريد: ٥ /١‏ و 
المصادر السابقة» ويصح تقديره ب ( لكان هذا القرآن ) كا قال المصنف. 

(6)وقع هناف الأضل ما ضورته: ( و الثاني : إلكم خر جون إذا متم وعن ابن عباس وعمند وابنن 
زيد)اه. و ل أر ها وجها هنا . و القول الثاني: يمكن أن يكون القول بان # كَفروا) جواب (لما) 
بو حیان: ۱/ ۰۳ و الدر المصون: ۱/ ۲۹۸ 


)٥(‏ قال الفراء١/ :٥۲‏ ( ليس ل( 0ا ) للأولى جوابٌ صار جوابمافي الفاء التي في الثانية و صارت 


ل ڪفروا به €كافية من جواب| همیعا .. الخ )اه . و ینظر: النحاس: إعراب القرآن: ۱/ ۲٤٠‏ 


قولة سما اشر شرو به أَنفْسَهّمٌ 4 الآية [ ۹°[ . بئس و نعم وضعَتا للذمٌ و المدح» و أصل 
بس بیس پباس مقل جد جمد گنت مزا ثم تقلت حرکتھا إل الناء کےا قالواللگید 
(). 

و اختلفوا في (ما) التي في يسما( فقال بعضهم إنّه اسم نكرة كأنه قال: 

بئس شيئاً اشتروا به أنفسهم: كفرُهم» و قال بعضهم : ما مع ( بثس ) بمنزلة اسم واحلٍ كآنه قال 
المذمومٌ اشتروا به أنفسهم . 

و قال الكسائي " إِّه بمعنى الرجل ني قوم بعس الرجل كألّه قال بئس الشيء اشتروا به أنفسهم. 


E 1‏ ا .8 : ا و اوو ا 
و موضع #ان يڪ فروا) رفع على الاسم في بئساء کأنه قال: بئس شیا كفرُهم ويحتمل ان یکون 


و 


خفضاً 7 . «اَشَرَوا) قيل اختاروا »وقيل ابتاعوا به أنفسهم عن السدّي (6) 


کې ر <« ګوه 3 
ومجاهد (°. #أن يفروأ4 ني عل الخفض بأن تردّه إلى الهاء التي في قوله (به) على 
التكرير كأنك قلت اشتروا أنفسهم بالكفر» و من قال: الاشتراء الاختيار» قال حرف الصلة 


والرازي: ۳/ ۱٦٩‏ و آبو حیان: ۱/ ۳۰۳ و الدر المصون: ۱/ ۲۹۸ 

/ ۲ ينظر في الٌلغات في : نعم و بئس و في أحكامه| التحوية على سبيل المثال: جامع البيان للطبري:‎ )١( 
و الأصول في النحو‎ ۲٤۷ /١ وإعراب القرآن لابن النحاس:‎ ٠١١ / ١ ومعاني القرآن للڙّجاج:‎ ۳ 
و‎ ٦۳ /۲ وشرح الجمل لابن عصفور:‎ ۱٠۹و‎ ٠٠۳ /۱ و أسرار العربية:‎ ١١١ /١ لابن السراج:‎ 
( و (لسان العرب: مادة‎ ۳١ / ١٠: و الفريد‎ ٠٠٠١ /۲ و شرح الكافية لابن مالك:‎ ٩۷ /١ الإنصاف:‎ 
.) نعم‎ 

(۲)إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ۲٤١‏ 

() معاني القرآن للفراء: ٠١ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٤٤‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ 
۷ 

()جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٤٦‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۷۲( ٩۹۰۸‏ ) 


YV /۲ ()الطبري:‎ 


ساقط أي بسا اختاروا لأنقّسهم» و من جعل الاشتراء البيع قال الكلام ختصر و معناه بسا 
باعوا به حظ أنفسهم بالكفر. 


و قوله : ب بغيّابينهم 4 نصبٌ على وجوه( أحدها : أا مفعولٌ له . 


ا 


و الان أن یکون مصدراللاهتراء خوت به عن مصدره کتوه : (بُوصیگ مُق 


ِم 4 [الساء:۱١]‏ ثم قال « ر خض ر آل 0 ی اة 
e NEE ES‏ 


س ے 7 و 


و قوله : بَغيًا4 أي حَسَداً و فسادا أن يتزل آل4 بالتخفيف و( أذ ) في موضع الخفض 


rra 


و معناه: بأن على البدل من الباء في قوله EE E‏ 
الع عا اف ف کان ا و رل و 0لا 

$ فباءُو بض عل ضب4 آي رجَعَّوا بغضب على غضب الأول لکفرهم بعیسی. 
والثاني: لكفرهم بمحمد صلى الله عليه وسلم.و قيل الغضب الأول لقوهم عزير ابن الله و 
غير ذلك» و الغضب الثاني: لكفرهم بمحمد صلى الله عليه وسلم عن عطاء () 

و القول الأول عن الحسن 7و عكرمة ٤و‏ الشعبي 7و قتادة ٠‏ و قيل إن قال ذلك 
عل جهة التأکيد آي الغضب متکڙڙ عليهم . «وللگفرينَ عدا مهي ر ) يدل عل 


أن عذاب الو حدين تأديت و لين مهن ف ° 


E A N E TD 
۳۰ 

تجا الان لطر ۲5۴7۲ 

(۳) لتكت والعیون للاوردي: ٠١۸ /١‏ 

RR ESED EEO‏ ا 


پٹپپپپپپپپپپ ك 


7 رو 


قوله  :‏ وَإذَا قي لَهُم ءامِنوأ بمَّآأَنرَل لَه الآية ]٩1[‏ وإذا قيل هم يعني اليهود 
آمنوا يا زل الله آي القرآن على محمد صلى اله عليه وسلم قالوا : «قالُوأ تومن بماًأتزل 
عَلَيتا) في التوراة ( وَيَكفرٌو ر يما وَرَآءَهء4 بم سواه من القرآن. 

اوهو الْحق4 د ی 5 و م ل ی ی ا اا يعني التوراة 
والإأنجيل. 

«قل) يا عمد «َلِم تقون أنييا 


و  #‏ 2 4 س 4 9 
و نص #مصَدقا) على الحال ٤‏ کقوله: هو زيد حقًا و هو زيدٌ معروفا 


E‏ وإنما قت آباؤهم وهم رَضوا بذلك. 


قال الشاء :)١(‏ 


أنا ابن دارة معروفاً ها تسبي و هل بدارة يا لَلناس من عَار 


10۸ 

(۱)جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٠۲‏ والتّکت والعيون للاوردي: ٠١۸ /١‏ 

(۲)جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٠۲‏ و الثكت والعيون للهاوردي:١/ ٠١۸‏ 

() جامع البیان للطبري: ۲ / ۲٠٤‏ 

(6) إعراب القرآن لابن النحاس: ٠٠۳ /١:نوصملاردلاو ۲٤۸/١‏ 

)٥(‏ البيت لسالم بن دارة وهو في : الکتاب لسیبویه: ۲ / ۷۹ و شرح أبيات الكتاب لابن النحاس: رقم 
۳۸١ (‏ ) والخصائص: ۳/ ٠۰‏ وشطره الأول : في الخصائص: ۲ / ۲۹۸ 

الدر المصون: ۱/ ۳۰۳ و شرح ابن عقيل: ۲/ ۲۷۷ و لسان العرب: ( دبر ) و خزانة الآدب: ٠٥۷ /١‏ 


و في لسان العرب: کا هنا ( ها نسي ) بدلا من ( با نسبي ). 


0 a e 


نزل عَليتًا 4 فقال: فلم قتشم الأنبياء إن كم مؤمتين با أنزل 


قوله :¥ وَلَقَدَ جا م مُوسى بالبيّت) الآية [۹۲] بالآيات و الدلالات ني 
ذتم آلَعجْلّ 4 أي اتخذتم العجل مغبودا فحذقه. 

قوله  :‏ مِنْ بَعَددهء € أي من بعد انطلاقه إلى الجبل» و قيل من بعد مجيء البينات » 
E‏ 

قوله  :‏ وَإِذ أحَذكًا میشقکہ) الآية ۹۳1]ء و هو الميثاق الثاني حين آتاهم بالكتاب الذي 
ف ال الواح الاق الأول حن اغرجراس لت آذه 


ET 0 1 E E a‏ و ور 
TS‏ إخذوأما 


ءَاتڌڪم به بقوق4 بج ني طاعة الله لوَاسّمَعوا) ما فيه من حلاله (۸۷) و حرامه 
وقيل استجيبوا وأطيعوا لأن أصلَ الطاعة السمع و منه قول المصلي: سمع الله لمن حده أي 


صد 
E TE OTS‏ ی < 
و قيل  :‏ قالوأ سمعتا وعصيتا) فيه وجوه(" أقيل سمعنا الآن و قد عصيناك قبله 
وقيل لا أظل الحبل فوقهم قالوا سمعنا فلا كشف عنهم قالوا عصيناء و قيل: قالوا سمعنا 


(١)جامع‏ البيان للطبري: ۲ / ا 
(۲)جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٠١‏ و تفسير الثعلبي: ۲١١ / ١‏ و السمعاني: ٠۹ /١‏ والمحرر:١/‏ 


۸۰ 


my gaa 

وأْشربُوأ نى فلوبهم لجل 4 أي( )حب اليجل كقوله: ظط وَسََل ألقَرَيَةَ 4 
ور وه وو و و 2 

[يوسف:۸۲] أي أهل القرية (". و معنى # أشربوأً فى قلوبهم » أي خوط ذلك 

ني ) قلوبهم كإشراب الأآلوان لشدة الملازمة . 

و قيل قالوا إن عبادة العجل أحبَ إلينا لآه أسهل علينا إن عصينا الييجل لم يع بنا وإ 

غا عا ن اکل و اة ا 000 2 


e 


0 ۾ وو صو وار‎ E: 
وال الى () لواشربوأ فى قلوبهم العجل» أي سقوا الماء الذي فيه شحالة العجل‎ 
0 »و الأول أصح من هذا اا‎ 


سه 2 ۴ ء۶ 1 2 
وقوله : * 4 أي باعتقادهم التشبيه لأنمم طلبوا ما يتصوّرونه في نفوسهم *قل 


ا ٤وو‏ 


“ >4 کے‎ 
O GT 


للإیے)ان» وهو کكقوله: ‏ ار آلصَلوة تتهی فى عن الفخقاء والمُنكر4 


dii /C :ÛÊG(O 

"^ /ê:FFšKÊk şêni/ Ë:šAš5ر‎ DÊ ëdذ/‎ ë :B3Û, HIDE) 

(۳) ذكره القرطبي: ۲/ ۳۲ قائلا: ( و روي أنه ما شرب منه أحدٌ إلا جن حكاه القشيري ): اه. ونقله 
عن القرطبي الحافظ ابن کثیر في تفسیره: ۱/ ٠۳٤‏ 

)٤(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ۲٦٩‏ و ابن أي حاتم: ۱۷١ / ١‏ ( 4۳۳ ) نقله المصنف بمعناه ختصراً 
)٥(‏ أي آن يكون التقدير: ( و أشربوافي قلومم حب العجل ). و هو ترجيح جاعة من أئمة المغسرين و 
أهل المعاني منهم: الطبري: ۲/ ٠٠١‏ و الزجاج: ٠١١ /١‏ و الواحدي :الوسيط: ١١١ /١‏ و ابن عطية 


٤‏ ق 
١ :‏ ۰ و یرجحه قوله تعالی : # فى قلوبهم 4 ينظر:تفسير الطبري و ابن عطية 


ٹپ 


[العكبوت:٥٤]‏ أي المصلي ينهى عن الفحشاء 7ء وقيل: قل بكسا يأمركم به من عبادة 
العجل إیانکم بالله إن کنتم مؤمنین کا تقول : بسا يأمرك عقلَكًّ بشتم الناس إِنْ كنت عاقلاً 
تشتمهم ولم تذمَهم. و الله تعالى لم يذمَهم على حب العجل لآن الحبٌ غير مكتسَّب ولكن 
ذمّهم على التعرْض له. 

قوله : « قل ِن اٿ لم لدا رال خرة عند أله الآية ]۹٤[‏ وذلك لأہم قالوا 


لن يد خل الْجتة إل من کن هوذا أو قرىئ 1ال رة قلا 


م ر ر ت 


طن أبتتۇا آله وَأ حبتوهء 4 [ا مان دة:۱۸] قال الله تعالى : 3 موأ الوت إن 
كنت صد قي ر4 في أن الجنة لكم خالصة و قال النبي صل الله عليه وسلم: رلا 


وق ف 


0 الر لان سات ۲۹/۱ 

() هذا اللفظ لم يثبت مرفوعاً و دَكرّه أيضا الثعلبي : /١‏ ۲۳۷ بلا سند مرفوعاً قائلاً :روي عن ابن 
عباس عن النبي ص الله عليه وسلّم» فذكره بنحوه بزيادة : (و ما بقي على الأرض مودي إلا مات 
e‏ 
روى البيهقي في دلائل النبوة: بسنده عن الكلبي عن أي صالح عن ابن عباس- رضي الله عنه| - 
E‏ 
نفسي بیده» لا یقوها رجل منکم إلا عص بریقه و مات مکانه الوا اول اھ ول تمو ابا 
[البقرة:٥۹]‏ اه. 

ينظر: تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ۷١ /١‏ ولابن حجر: /١(‏ ۲۹۹). و لكن ثبت موقوفا على 
ابن عباس عند عبد الرزاق في تفسره: ۱ / ۵۲ و ۳/ ۳۸٤‏ و اآحد: ۲٤۸ /١‏ و آي يحل ٤۷١ /٤‏ 
والطبري: ۲/ ۲۹۸ و ابن أبي حاتم ۹۳٦ ( 1۷۷ /١:‏ .4۳۸ ):و في لفظ: (لو تمنواالموت لشرق 
أحدهم بريقه). و في رواية : ( لو تمنوا اموت لاتوا ولرأوامقاعدهم من النار). قال ابن كثير و هذه 


اسا ضح ل ان عاس( / (٥‏ قال الحافظ ابن حجر: (ورواه عبيد الله بن عمرو الرقى - 


ص ب صي ر 0 2 ۳٣‏ 
وقوله : # الدار الا خرة# أراد به النعمة في الدار الآخرة فحذف لمادل عليه الخطاب. 


واقضص غاا لأنه خبر كان أو على المصدر ٠‏ أي حلصت خالصةء و الخالصة مصدر 
كالغافة و العاقة و آهاء فه للمأكك. 


رر ر ت ۹ گر رم 


قوله :ون موه ادا ما قد مَتأَيّدم )1 آية :40[ من المآثِم و الخطايا لمم 


كفروا وعلموا أم كفرة» وهو کقوله :قد يسوا م من آلا جرة 4 [الممتحنة LF:‏ 


کر 2 


E SA eg E وقوله‎ 


العرب: ذف وبال ما اجترحته يدك و قدّمته يداك و لما کان أکثر جنایات ابن آدم بأيدم 


و هو ثقة - عن عبد الكريم الجزري عن عكرمة عن ابن عباس أخرجه الطبري وأخرجه أحمد في مسنده 

من وجه آخر)اه. و هو عند أحمد ۲٤۸ / ١:‏ و الطبري: ۲ / ۲٦۸‏ مرفوعا. و في لفظ: للخبر عن ابن 

عبّاس: (قال: قال أبو جهل لئن رأيتٌ ححمّداً يصلي عند الكعبة لآتيه حتى أطأً على عنْقّه قال: فقال: لو 

فعل لأخذته الملائكة عِيّانا ولو أن اليهود تمنوا اموت لاتوا ورأوا مقاعدَهُم من التار ولو َرَج الذين 

هلون رسول الله اة لرجعوا لا يجدون أهلاً ولا مالا )اه. قال الميثمي: (قلث في الصحيح طرف من 

أوله »رواه أحمد وأبو يعلى ورجال أبي يعلى رجال الصحیح)اه.: مجمع الزوائد: ۸/ ۲۲۸ فقوله: ( لو 

أن اليهود تمنوا الخ). ليس هو في الصحيح و سنن الترمذي و إن فيه) أوله . 

و أفاد الحافظ أن الإسماعيلي أخرجه تاما من الطريق التي في الصحيح : فتح الباري: ۸ / ۷۲٤‏ 

(١)هذا‏ الوجه الآخير من الإإعراب غريب و ل يذكره جماعة من الأئمة و م أجد من ذكره غير الواحدي 
في البسيط: /١‏ ۲۹۹.و الوجه الثاني الذي ذكروه في إعراب # خالِصة4 ول يذكره المصنف هو 
إعراما حالا : إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٤۸ /١‏ والمحرر لابن عطية ۱۸١ /١:‏ والبيان 
E CO NE E‏ 
صاحب الكشاف فلم يذكر إلا الوجه الثاني و هو إعراب خالصة حالا. الکشاف: /١‏ ۲۹۸ وفي 
الطبري: ۲/ ۲۷١‏ :(و الخالصة مصدر مثل العافية )اه. و هذا ليس بإعراب هاو إنما هو بيان 
وصف للفظ الخالصة بأنه مصدر. 


أضاف ذلك إلى أيدمم» و إلا كانت جنايتهم التي منعتهم عن تمني ا موت ما تعمّدوه من كتانِ 
وقال ابن عباس ( : تمنوا اموت أي ادعوا بالموت على أكذب القائلين في قولكم : [ حن 
ب 4 ر فت رھ ا ر ےت ر 2 کي 
ا حبتۇةء 4 1ا ما دة:۱۸] وط لن يد خل ألْجنة إلا من کان هود أو 
تَصرّى 4 [البقرة:١١١].‏ 

و الباقون على أن معناه تشهًوا اموت في أنفسكم فلا م يفعلوا مع قوله: إنهم لا يفعلون كانت 
معجزة له. 

2 E E 
وَاللَه عَم بالظلامين) ختصر أي بعقوبة الظالين.‎ 
قوله : ( جد احرص الان حَيَوٍ4 [آية:٦۹] قال الزجاج ۳7 معناه‎ 
لتعلمتهم و هذه اللام تسمَّى لام اليمين و تقديره: و الله لتجدكيم و النون فيه للتأكيد للقسب‎ 
ر ص £ < رو پار ي٤ رو د‎ 
ll a ومن الذیر اشرکوا يود أحَدّهم) إن شئت‎ 
ا فا ا خرف و ال رتا ى شفصت الا‎ 

و إنها كانت اليهود أحرص من المشر كين على الحياة لأنّم آمنوا بالبعث فخافوا العقوبة على ما 
یآ ع عاو اا ا د اف و عا اک ن ی 
صلته أي و من الذين آشركوامن يود أحدهم لو يعمّر آلف سنة . 


ل سَكَةٍّ 4 منصوب على الظَرْف و لو قلت بخبر ما م يِس E A‏ 


(۱) الطبري: ۲/ ۲۹۹ و ۲۷۲و ۲۷۳ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١‏ 

(۳) معاني القرآن للفراء: ٦۲ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۷١‏ و تفسير الثعلبي :۱ / ۲۳۸ 
TIAN gE DNS PAI OUST SSNS‏ 


پجپ 


و معناه: يود أحذهم عمرَ ألف سنةء قيل هو قول العجم (1: عش ألف نيروز (" وألف 


مهرجا 


۰ 
Net 


ر م و > ا ِء 2 : ِء 
* وما هو بمزحز حه مِنَ العذاب# آي بمباعلِه من النار يقال زحزحته فتزحزح آي 
أبعدته فتباعد و نشد :)١(‏ 

خليلجّ ما بال الدجى لا تزحرَح ‏ وما بال الصبْح لا يتوضح 
ار 28 ا 
و الكناية في قوله : [ وما هو بمرحز جه يعود إلى الأحد الذي جرى ذكره كأنه قال : و 


ااك الا حك التي در الف هة افو ن لار ٠‏ زفقل وما ال ن يمر 


و می چ 


من التار ( 9 ا والله بے AT E EL‏ 


الشواذ ٣‏ بالتاء أي قل هم : إواله بصير EL,‏ 


(۱) تفسیرالطبري: ۲/ ۲۷۹-۲۷۸ عن ابن عباس و سعيد بن جبير. و ينظر: تفسير الثعلبي ٠:‏ / 
ا7/2 ۸۲و تفر القرطی: 7 ۲٤‏ و التفس ر الکیر للرازی: ۷١ ١‏ 
(۲) و يقال فيه نوروز: و هو فارسي معرب و هو آول يوم من أول شهورالفرس : شفاء الغليل 
للخفاجي: ص ۲۹١‏ .و في قاموس الفارسية : د/ عبد النعيم حسنين: ص ۷٥۷‏ :أنه بمعنى اليوم الجديد 
و أنه ول يوم في السنة الإيرانية و أنه عيذ قوم في إيران. و النيروز و المهرجان من أعياد الفرس:ينظر في 
تاريخه| و ول من صنعها من ملوك الفرس في: صبح الأعشى: ٤٩4١ /١‏ ويرد النيروزو النوروزني شعر 
البحتري و غيره من شعراء العصر العباسي کا في قوله: في دیوانه :ص ٠١٤‏ 

وقد نبّه التوروز ني علس الد جى أوائل وَرْدِ كن بالأمس نوما 
(۳) البيت لبشار بن برد : ديوانه: ص۸٤۲‏ و المستطرف: ۲/ ٠٠۳‏ وفي تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۳۸ 

والقرطبي: ۲/ ٥۵‏ غر منسوب . 

ENC :ÙÛÊG&&EHê BetnagÃgAn Lt jÛkş :ûGaD: + HO) 
والمحرر:‎ ١١ /C: 3 ر‎ E EE / C: 3 KEDANş EË / € :B3Û4 EMÖD 
:BaŞED. FEES SS ¥ ¥ anan ا‎ 


ٹپ 


4 ر n‏ 0 ی 
النار وف أن ( هو كاية من در الع آي ومالك الحم مر شر حه و فل هو ر 


قوله: و ما يريد مزحزه أن يُعمّر فهو كناية عن الزحزحة (۴). 


og, Û kç : ZË L šã ek ûãûçeZ Ãj.ãر‎ Û ûn ê "t" ر‎ û Uke 
SENC :UÊG:ÃHY Û cD. 

٠٠١ و البحر:۱/‎ ۱۸۲ /١ و هي قراءة قتادة و الأعرج و يعقوب: المحرر:‎ )١( 

. DCÛF#ة&)‎ ۲۷° /۱ :طيndl‎ (7) 


قوله ۵ قل من گار عدوا لجتریل4 [الآية: ۹۷]. قیل : (كان لمر بن الغطاب 
أرض بأعلى المدينةء و كان يأتيها و بره على اليهودي وكان كلا م عليهم قالوا له ياعمر ما 
في أصحاب محمد أحبً إلينا منك [و 1۸۸ إنّہم يمرْون بنا فيؤذوننا و نت لا تؤذينا و إا 
لنطمع فيك فقال هم عَمَّر: بالرحمن الذي أنزل التوراة لموسى أتجدون مدا في كتابكم 
فسكتوا ثيٌ قالوا نعم و لكنّ صاحبه من الملاتكة الذي يأتيه بالوحي جبريل عدونا» و هو 
صاحب کل عذاب و قتال فلو کان بدله میکائیل لاَمنا به فإنه صاحب رحة فقال عمرٌ: و 
ین مکاغی) من الله تعالی ؟ فقالوا: جبریل عن یمینه و میکائیل عن يساره» فقال عمرٌ آشهد 
ا أن من کان عدا هذا فهو عدو للآخر» و من کان عدوا هم) کان عدالله ثم أتى عمر 
رسول الله صلی الله عليه و سلم ليُخبره به فسبق جبريل بالوحي فقال: و الذي بعثك بالحق 
لقد جتتك و ما أريد إلا أن أخبرك فقال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: لقد وافقك ربك يا 
عمرٌ فقال عمر لقد رأيتني في دين الله بعد ذلك 

أصلبَ من الحجر) عن قتادة ( و الشعبي (). 


وقیل إن ابن صْوريًا سألٌ التبيٌ صل الله عليه وسلّم عن أشياء فلا عجز قال له و من 


ى اة( أشهداى: وهو طا 

(۲) خبر قتادة رواه عبد الرزاق في تفسیره: ٠۲ /١‏ و الطبري: ۲/ ۲۸۹ و ۲۹۹ و عزاه في الدر إلى 
الطبري: /١‏ ۹۰ 

(۳) مصنف ابن أي شيبة: ۱٩‏ / ۲۸۵ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۰۲۸۷ ۰۲۸۹ ۲۹۱ و ابن أبي حاتم: 
۸١ / ١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص ٠١‏ و ينظر: تفسير الثعلبي: ۱/ ۲۳۹ وتفسير ابن كثير: 


٠١۲ والعجاب في أسباب النزول: ص‎ ٤ ١ 


پپپ 


GEISER NGA OE EO SE ON 
و اکآ کے ت م‎ O 
و چبریل أولى الأقاويل فيه آنه اسم أعجميٌ» و كذلك إسرافيل و عزرائيل قيل : إيل هو الله وجَبر‎ 


OE Is 


في النسخة ( ل ) : فجعله 


() قصضة سوال اليهود للنبي ضل الله عليه وسلّم عن أستلة ثم لا أجاهم قالوامن وليك أو من يأتيك من 
الملائكة الخ رواها ابن عباس رضي الله عنهما واختصرها المصنف و ها ألفاظ وروايات و قيل في بعضها إِنَ 
الذي سآل من اليهود اسمه : عبد الله بن صوريا . و تنظر في: مسند الطيالسي: ( ۲۸٠ ٤‏ )» 

و طبقات ابن سعد: ۱/ ۱۷٤‏ و مسند آحهمد١/‏ ۳ ۲۷۸۰١‏ و سنن الترمذي: (ح ۳۱۱۷ ) وقال 
حسن غریب و النسائي في الکبری: (ح ۹۰۷۲ ۳۳۷-۳۳١ /٩)‏ و الطبري في تفسیره: ۲/ ۲۸٤‏ و ابن 
آي حاتم: ۱ / ٤ / ٣‏ و الطبراني في الکبیر: (ح ٤٥ /٠١ )١۲٤١٩۹‏ و(ح ٠١١١‏ ) والبيهقي في 
السنن: ۳۳١ /٠١‏ و في دلائل النبوة : ۲٦١ /١‏ و ينظر: في ذكره المصنف من سياق القصة: في تفسير 
الثعلبي: ۱/ ۲۳۹-۲۳۸ و أسباب النزول للواحدي: ص ٦٦‏ و العجاب: ص۱۱۸ كا ينظر: تفسير ابن 
کشر : ۱/ ۳٤۲‏ و الدر:۱/ ٩۹۰٩-۸٩۹‏ 


pF 
E E ٤ور‎ 


(")سيأتي ذكر بختنصر عند قوله: « ومن أَظلَّم ممن مَتَعَ مسجد آله 4 [البقرة:آية٤ ]١ ١‏ 
و سيأتي التعليق عليه. 

(4) ینظر في معنیى ((جَبر و ميك و إبل)) عند العلماء و في الآثار الواردة عن الشلف -كابن عباس رضي 
الله عنه| و عكرمة و علي بن الحسين في بيان معانيها: تفسير الطبري: ۲/ ۲۹۲ - ۲۹۸ و ابن أبي حاتم: ١‏ 
/ و تفن اللعلبي: EBL ERE TNS ES /١‏ 
كثير: ۳٤١ /١‏ و البحر: ۳١۷ /١‏ وفتح الباري: ۸/ ٠٠١‏ والدر: ٩١ /١‏ . وابن عباس- في إحدى 
الروايات عنه و عكرمة و علي بن الحسين يقولون: جبريل عبد الله و ميكائيل : عبيد الله و إيل معناه الله. 
وينظر: اعتراض أبي علي الفارسي على القول بأن (إيل و إل ) من أسماء الله تعالى في الحجة له: ٠٠١١ /١‏ 


پپپ 


قال: قل من كان عدوا لجبريل من اليهود و النصارى فإنه نله على قلبك قيل فيه إضارٌ ومعناه: 
فليحَف فإني هلكه و أنصرٌ جبريل. 


و معنى الآية «فَإنهء كرَلَهء عل قلبك 4 أي «فإنةء 4 اله نل جبريل «على قلبك 4 
قل فان خريل رل القر اة غل قك :و قرلة: و مصد قا حال للات و تعمل أنه رول 
جبریل. 


#لما بی يديه 4 لا تقدمه من الکتاب أى وهذا الكتاب هدى من اا ا لالة ودر ۱ 


للمُومِيين € بالثواب و للعرب في جبريل لغات ١(‏ فاحل الحجازيقولون : جبريل و ميكال 
بكسر ال جيم بغير همز و بالتخفيف و عليه قراءٌ أهل المدينة و البصرة و أمّا ميم وقيس و بعض نجل 
فإغہم يقولون جبرئيل و ميكائيل على مثال :جَبرعيل و ميكاعيل بفتح الجيم و الراء وبهمز و زيادة 
ياء بعد الحمزة و به قرأ أهل الكوفة )ء و قرأ الحسن و ابن كثير (جَبريل) بفتح الجيم و ترك 


(1) ما قاله الملصنف ذكره الطبري: ۲/ ۲۹١ - ۲۹٤‏ و ينظر: معاني القرآن للزجاج: ٠٥١ / ١‏ وإعراب 
القران لان الان ١ ١:‏ وتفسر الثعلبي: eh A ARENT‏ 
۷ 

(۲( قراءة حمزة و الكسائي و خلف في اختياره و الأعمش: ( جبرئيل) بفتح الجيم و الراء و بعدالراء 
همزة مكسورة بعدها ياء ساكنة و قرأ الباقون سوى أي بكر عن عاصم و ابن كثير: ( جبريل ) 
بكسر الجيم و الراء و بعد الراء ياء ساكنة كقنديل و قرأ ابن كثير : ( جبريل ) بفتح الجيم و كسر 
الراء بلا همز و اختلف على أبي بكر عن عاصم فروي عنه كقراءة حمزة و الكسائي و من معها 
وروي عنه كذلك إلا آنه حذف الياء بعد الهمزة: ينظر في القراءات في جبريل و ميكال: الطبري: 
۲۹9-۲ و معاني القرآن للّجاج: ٠١۹ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:٠١/ ٠٠١‏ 
والمبسوط: ٠١١‏ و الروضة لأبي علي: ۲ / ٠٤١-٠٤١‏ وتفسير الثعلبي: /١‏ ۲۳۹ و الوسيط: 
N TA ig FY (¥ al YA‏ 


س 
الهمزةء و إنما جوز هذا على أنه اسم أعجميّ لأنَ فِعْلِيل ١1‏ غير موجووٍفي كلام العرب» و قرأ 
(جبرائيل و ميكائيل) فزيد فيه آلف “و عن بحي بن يعمُر أنه قرأ بفتح الجيم والهمز و ترك المد و 
د الام .)٤(‏ 

ر 5 ا ا واه من رن 
EES‏ 

و قوله: # من کان عدوا لله وَمَلتبڪهے وَرُسلوء 4 [الآية ۹۸[ يعني محمدا وعیسی 

کفرتٰ ہا اليه ود وبري وَمِيكدل 4 أعاد ذكرهما تشريفا و إن كان لفظ الملائكة 

شملھ)| ک| قال : و # وله ما فى ألسمَلوات ) [ من مواضعها: آل عمران:۹٠1]-‏ ثم قال سط 


ل 


ن آلمَسجد لله 4 [الجن:الآية .]٠۸‏ 


ت 


(۱) قال ابن النحاس : (فعليل نحو دهليز و قطمير غير موجودِ في كلام العرب ... ثم قال: 

( و ليس بُنكر أن يأتي في كلام العجم ما ليس له نظي في كلام العرب و لا ينكر أن يكثر تغييره الخ 
)اه. إعراب القرآن: ٠٠١ /١‏ و ينظر: تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۳۹ و الوسيط: ٠۷۸ /١‏ والقرطبي: 
ATTA‏ 


ا ر دود را ف ا اى عا و اى ات و تات 


a E AM EN a‏ س 
سيذكرها المصنف قريبا. 
ف النشخة( )> تشد و هو طا 
(5) آي جَبرئل و عن يجي بن يعمر أكثر من رواية ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۹۵ وتفسير 
الثعلبي: ۲٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲ / ۳۷ و البحر: ٠٠۸ /١‏ 
)٥(‏ اختلفوا م أضاف القلب إلى كاف الخطاب و لم يضفه إلى ياء المتكلم: المحرر: ۱۸١ /١‏ و البحر:١/‏ 
۲۰ 


aS #۰‏ 9 ت 3 ۳ ء 
و قال بعضهم : #من کان عدوا ملترڪته4ے وَرسله۔ 4 آي من كان عدوا لأحد 
ا 8 3 2 ۳ ر ر 2 ر اب و ر ۶ ا 
هو لاء فان الله عدو له نظیرہ ‏ ومن یکفر بالله وملتیکتهے وکتہه۔ وَرُسلوے وَالیَوَمِ 


آل خر 4 [النساء:الآية [۱١١‏ لان الكافر بالواحدِ كافرٌ بالكل . 


4 
رم 3 0 س 


ا ر رو4 چ سم 
و الواو ههنابمعنى أو وقال [من کان عَدوا لل ملتیکتوے ورسلوے 4 ثم قال: 


قر آله عَذولْلكفِرينَ € ول يقل فهم أعداءله» بل تول تلك العداوة بنفسه كفى 
رسله آمرَ من عاداهم ڌ تشريفاً هم و قياماً بحقوقهم. 
و قوله: # بإذن اللَهِ ‏ آي بآمر الله. 
وقر : انه درلم على قَلبكٌ 4 كان جبريل ياتيه بالوحي ية فيأحدّة شبات فإذا 
ذهب السبات كان قد حفظ ما قاله فقرأه عليهم عند فراغ جبريل من الوحي. قرأ ابن كثير 
وابن عامر وعاصم وحمزة و الكسائي ( ميكائيل) همزة بعدهاياء وقراً أبو عمرو 
وشِبْل عن ابن كثير» وحفص عن عاصم: (ميكال )» و قرأ نافع (ميكائل ) بهمزة بعد الألف 
ي وزن ميكاع ل ).قول  :‏ وَلَقَدَ أنرلََا إِلَيْكَ ءايدت يتت [ الآية ]۹٩‏ ولقد 
٣‏ 
اللام لام التأكيدء (وقد) تصديق 3ءَایلت بیتمت) حججا اھ وت ت رید 
به القرآن بيّنات بالحلال و الحرام» و قيل أراد به علم التوراة و الإنجيل و عِلمَّ ماغاب عنك 
0 
من الأمم السالفة وعلمَ ما حرف علاء آهل الکتاب نظيره قوله: # قد جاءَّڪم رَسولتا 


و و و و د ن 
یب کہ كيرا ّا ثم فور من آلكتس 4 [الائدة:الآيةه١].‏ 


()معاني القراءات للأزهري: ٥۸‏ والمبسوط: ٠١۳‏ و الحجة لأبي على الفارسى: ۳٤١ /١‏ و الروضة لأي 
E N DN O N E CE‏ 
ال 


پپپ 


a 


es RE‏ ا 
# وما يكفر بها 4 أي هذه الآيات إلا الفسقون) أي اليهود وغيرهم من أهل 
الشرك الذين خر جواعن الدين : 


4 ی و کے 1 4 ۶ کر 
قوله # اؤأكلما عنهدوا عهدا [ الآية [٠٠١‏ الألف في قوله: # اؤأكڪلما# آلف 
. گ ۸ ار 
استفهام وانتصب قوله : # أؤكلما# على الظرف. 


وقراً بعضھم: (أوْ كلا )بسکون الواو ٩۱7‏ و قرا بعضهم (٥‏ أو كلما عوهدوا عهدا) كأنه 
جعلهم مفعولين» و قرأ الباقون : ( أو كلا عاهدوا عهدا) من المعاهدة . 


£ وهر 
وأما الواو ني قوله [ أؤكلما) فهي واو عطف دخلت عليها ألف الاستفهام ("ء وقيل 
هي مع ألف الاستفهام مزيدة و ليس ها معنى كا يزاد الفاء مع لف الاستفهام كقوهم أفالله 
س کر ٣‏ و ك وو س وو 8 4 1 ی ر ۰ 
لتصغينّ ( و۸۹) * نبذهء فريق منهم » آي طْرَحه و المعنى فيه نَقَصَه قال الله تعالى: * 


E E E NL O CENE 

نبذوه رموا به من قول الشاعر(): 

)١(‏ قراءة سكون الواو شاذة و مها قرأ : أبو السًال العدوي. ختصر في شواذ القراءات: ص۸ وتفسير 
الثعلبي: ۲٤۲ /١‏ و البحر: /١‏ ۲۳ و ينظر في توجيهها أيضا: المحتسب: ۹٩ /١‏ والفريد:١/‏ 
3 

(۲) قراءة ( عوهدوا ...) شاذة قرأ مها : الحسن و أبو رجاء : ختصر في شواذ القراءات : ص۸ و نسبها 
إلى الحسن فقط و في المحرر: ۱۸١ /١‏ و البحر: ۳۲١ /١‏ نسبتها إليه و إلى أبي رجاء . 

(۳)جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۷‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ٠۱۸٤ /١:ررحملاو ۲٠۲‏ - 
A E‏ 

(6) نسبه في مجاز القرآن: ٤۸ /١‏ إلى آي الأسود الدؤلي و كذلك نسبه الطبري: ۲/ ۳٠۹‏ و اللسان: 


نظرت إلى عنوانه فنبذگة ‏ کنبذِك نعلا أحلَمَّت من نعالگا 

و إنا أراد: أو كلا عاهدوا ال ضلا غار عهدا أو كلا أُمروا بأمر و هو ما کان بینهم و 
ون الي ال فل اه عة رس ين امهرد و ا لرا دة ن درل ةة طا ةق 
إسلامهم» أو ما عهد ٠‏ الله سبحانه إلى اليهود في التوراة من الإيمان بمحمد صلى الله عليه وسلم 
فنقض ذلك العهد طوائف من اليهود مثل قريظة في نقضهم عهد النبي صلى الله عليه وسلم» أو 
من م يؤمنْ به من اليهود من تركوا حكم التوراة ككعب بن الأشرف وأصحابه» و م ينقض 
ا لجميع عهده كعبد الله بن سام و أصحابه. 

ڈبل رهم لا منوت ) بریڈ به أكثرٌ المعاهدين لا يؤمنون 0ا أخرر أن فريقا منهم 
نقضوا العهد أَوْمَمَ أن الباقين لم ينقضوا فقال هؤلاء نقضوا العهد بل أكثرهم أيضا لا يؤمنون ك) 
تقول ما جاء بعض أصحابك بل أكثرهم م جى » ويحتمل أنه أراد فر فريقّ منهم بالنقض وكفر 
ل 


وو س > 


#مصد 


و ے ساګو 


مصدق لما معهم من التوراة تمد قري هَن دين ونوا لكب 4 يعني طائفة 
a‏ 3 

من اليهود كتلب الله وَرَاء ظهورهِم 4 آي أعرضوا عنه» واستخفوا به كقوهم اجعل 

هذا الأمر وراء ظهرك و المعنى في هذا عَم أعرضواعن عِلم التوراة و مافيهامن عهد الله 

ووجوب الإيان بمحمّد 4 مع عليهم بذلك حتى لم يعملوا ب) علمواو اشتغلوا بسحرهم 


(خ لقع نن). 
٠‏ في النسخة ( ل ) : عاهد. 


YENA NANT REED 


س 
هاروت و ماروت و م يعملوا با قرأوه كأنم لا يعلمون وجوب ذلك عليهم في التوراة و قد 
علموه.والكتاب نبذوه رواء ظهورهم ههنا التوراة .)١(‏ 

و الكناية في قوله: [ جَآءَهم) تعود إلى اليهود و لو قال: (مصدَةً ) لكان ذلك جائزاًفي العربية 
فيكون نصباً على الحال أي مصدّقا حيث أتى بعد تمام الكلام أله قد وَصَفَ الكتاب بأنه من عند 
الله فتمٌ به الكلام. 

و ااال د CS‏ ول يقل منهم و قد جَرّى ذكرْهُم أنه أراد 
به علماءهم لأتّمم هم الذين نبذوا الكتاب ففصّل. و قيل إن قال ذلك للبيان لما طال الخطاب» و 
كان الذين نبذوا الكتاب مُعاندين حَسَدَاً منهم ولا جوز مثل ذلك العناد على جماعة كثيرة و لذلك 
قال نبذه فريق منهم» و الحمع اليَّسيرٌ يجوز عليهم التواطىء على الكذب . 

وقال السدي”" : اشتغلوا بکتاب في سحر هَارُوت و مَارُوتَ . 


ر و 


ا ٤‏ و ا 
قوله :¥ وَانّبعوأ ما تتلواً الشيطين) [الآية ]٠٠١‏ ما تتلوأً € قيل ما تلت الشياطين › 
والعربٌ تضع الماضي في موضع المستقبل والمستقبل في موضع الماضي » وهذا مُستقبل في موضع 
a a LL e‏ 
ماض نظيره قوله: # وَزلزلوأً حَتى يقول الرّسول )[البقرة:١٠۲]‏ أي حتى قال الرسول» و 


اشر (۳): 


(1) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳١١‏ و ذكر جماعة من المغسرين فيها قولين الأول آنا التوراة و الثاني أن 
المراد القرآن: معاني القرآن للزجاج: ۱۸١ /١:طيسولاو ٠١١ / ١‏ والمحرر: ۱۸١ /١‏ والتفسير 
الکبیر للرازي:١/ ٠۱۸١‏ 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱۲ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱/ ٩۷٩۰4۷۷ ( ۱۸٤‏ ). 

(۳) هما من قصيدة لزياد الأعجم في رثاء المغيرة بن المهلب: منها أبيات في الشعر و الشعراء: /١‏ 
١‏ والأغاني : /٠١‏ ۹۹4 و هي بطومافي ذيل الأمالي: ۳/ ۸ و منهاآبيات كثيرة في وفيات 


الأعيان : ۲/ ۹۳ و بعضها في خزانة الأدب: ( الشاهد : ۸٠١‏ ) و البيتان اللذان ذكر هما الملصنف 


ٹپ 


ا ت 0° ت ر و 
و إذا مَرَرَّت بقبره فاعقر به كوم امِجَانِ وكل طرف سبح 
ا سس ا PEE‏ 
وانضح جَوانِبً قرو بدِمَائها فلقديكون اخادم و ذبائح 
¢ ا س 2 ي ر3 
آي فلقد کان آخا دم » وقال بعضهم: في في الاية إضار ومعناه واتبعوا ما كانت الشياطين تتلوا. 


ےو ور رن . 
و معنی #تتلوا« تتبعه و تقراً E TE E E‏ 


و عطاء 7" كانوا يتلون ذلك و يقرأونة » وقال ابن عباس ٤7‏ :عَولوا بالسحر (°). 
د ضلا ‌ 
وقوله: # على ملل ا # قيل معناه على عهد س ا وقيل على ملك 
صد 
E.‏ ء a‏ پر ۹ ۰ و و 4 
ج سليمنَ # أي ما | ا 


¥ أى ى ملك لدان اى اطا وكةو و(‎ E 


تفسر لعل اعا ا ۲۳ 

(۱) جامع البیان للطبري: ۲ / ۳۱۹ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱۹ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۸۷ ( ٩٩۹۲‏ ) 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳٠۹‏ و الدر: ٩١ / ٠‏ و عزاه للطبري ولفظ عطاء في الطبري: (ما 
تحدث)اه. 

() الطبري: ۲/ ۳۲۰ بلفظ: ( تتبع ). 

(9) تتلو تحتمل معنيين : الاتباع يقال تلوت فلانا إذا مشيت خلفه و المعنى الآخر: لتتلو القراءة والدراسة 
يقال فلان يتلو القرآن قاله الطبري و بين رحهمه الله احتمال الآية للمعنیین. ۲/ ۳۲١‏ وينظر: 
للوسیط: ۱/ ۱۸۲ و المحرر: ۱/ ۱۸٩‏ و تفسيیر الرازي: ۳/ ۱۸١‏ والبحر:۱/ ٠۲١‏ 

(0)الطبري: ۲/ ۳۲١‏ ومعاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و الثعلبي: ۲٤۳ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٤۲‏ 
وال 

(۷) اختاره الطبري: ۲/ ۳۲١‏ و الثعلبي: ۱/ ۲٤۳‏ 


ٹپ 


9 صل 
وقيل # على ملك سليمَنَ € أي ني ملك ليان و معناه في ذهاب ملك شليان » و (في) 
بمعنى: (على )سائغ في كلام العرب » قال الله تعالى ولاصلبت کہ فی جدوع اَلَخلٍ) 
[طه:الآية ۷۱] أي عليها .٠۱(‏ 
فإن قيل إفكيف قال )“ ما تتلوا الشياطين على ملك سلیمان وقد کان قبل ليان سحرٌ فهلا 
قال على عهد فرعون وغيره قيل ًا ذكرنا نّم ااال ل و کی اا ںا اا 
عا اراھ ولا ن ارا و چە را ارا م اا لا قال محمد صل الله عليه وسلم أعرضوا 
ا الاق 2 
وما جو ل ا E‏ ر ك 
أنهم كانوا يقولون إن سليمان كان ساحراً » وكذلك الشیاطین زعموا أن سلیان کان ساحراً فمعنى 


الآية: ما تتلوا الشياطين على عهد سُليمان فتنسبه إلى لان # وما فر سلَيمَنْ) ولكنهم 
ر ےل دو ار 
هم الذين كفروا بسحرهم #ولنكن الشيطير 4 هم الذين كفروا بالله ليعلمون 


~~ 


وقوله : وما أ نزل على آلمَلّكَيَنٍ) منهم من جَعَلَ (ما ) نفياً أي لم ينزل على الملكين السحر 


غق ابن عباس 2 و الريع © 


٠۲۷ والبحر:۱/‎ ٤١ /۲ و تفسير القرطبي:‎ ۳۲١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )١( 

سقط ما بين المعكوفتين من النسخة : ( ل ) : و ألحق في هامشها. 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۱ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۱۸۸ ( ۹۹4۷ ) کلاهما من طریق محمد بن سعد 
العوفي بسنده عن آبائه. 


(٤)جامع‏ البیان للطبري: ۲ / ۳۳۱ و ابن آي حاتم: ۱ / ۱٨۸۸‏ 


و على هذا في الكلام تقديم وتأخير؛ وتقديره: ولكنٌ الشياطين كفروا يُعلمون الناس السحر ببابل 
E OSO a E E ag og al‏ 
التأويل جبريل و ميكائيل لأن اليهود تزعم أن الله أنزل السحر على ليان على لسان جبريل 
ومیکائیل » و هاروت و ماروت اسم رَجُلین 1 1و۹۰] انا يعلًان السحر على هذا التأويل عن 
اوج و 0 ای ا یو موو لای کفررا یون 
الناس السحر و يعلمونمم ما أنزل على الملكين بابل هاروت و مارو ت و هو ما قَدَفَ في قلوي) 
من علم التفرقة عن قتادة أو ابن زيل ٤و‏ الزهري و على هذا لا يكون تعليمها السحر 
والتفرقة معصية لأنهم يعلّمون الناس على وجه التحذير عن ذلك و علمُ الشر غير معصية و إا 
العمل به معصية فتعلّمهم ذلك لا يكون معصية و عملهم به يكون معصيةء وتعليم المّكين لا 
يون ١‏ لأنٌ الله أذن هيا فيه اختباراً وافتتاناً للخلق. 


رو 
د“ 


قال محمد بن جرير الطبريّ :و إنا يكون ذلك کقوله : [ فمن شرب مته فليس مِتی 4 
[البقرة:الآية [۲٢۹‏ فيكون التمكين من تعلّم السحر ابتلاءً هم و يحتمل أن يقال إن تعلم السُحر 
ليس بمعصية إذا كان ذلك ليْعلَمَ السحر فيتوقى و يتجتب و يفصّل بمعرفته بين المعجزة والخرقة 


( 0 بينظر فا سياق عفن ذ كر الصف عرزا 

(۲) جامع البیان للطبري: ۲ / ۳۳۱ 

(۳) جامع البیان للطبري: ۲ / ٣٣۳‏ 

٣۳۲ / ۲ جامع البیان للطبري:‎ )٤( 

(٥)تفسير‏ عبد الرزاق: ٥۳ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ۳١۲‏ لكنه من رواية معمر عن الزهري عن 
عبيد الله فهو عن الزهري عن عبيد الله وعزاه في الدر: ۹٩ / ١‏ إلى عبد بن حيد و ابن المنذر. 

«Oh O + O) 

(۷) هو في تفسير الطبري بمعناه لا بلفظه: ۲/ ۳۳۲ و ۳۳۹ و ينظر: الوسیط للواحدي:۱/ ۱۸١‏ 
والتفسیر الکبیر للرازي: ۳/ ۲٠١‏ 


و السحرء و كذلك تعليم ا مين السحر إن هو على هذا التأويل» فتعليم السحر منه| طاعة 
وجائرٌ لكي بُتوفّى السحر ويُميرّ بينه وبين المعجزة. 

NY So IE N AS 
لا‎ 

و قيل (ما) ههنا بمعنى الذي على وجو آخر: و معناه و لكنٌ الشياطين كفروا يعلّمون الناس 
الشحر و كبوا على ملك سليان و على الذي أنزل على الملكلين و تقدير قوله : ( على الملكين ) أي 
على السنتهم و أنه رور عليهم كا تقول : زور علينا فلان و تقول عل 

و قرأً: (على الملكين) بكسر اللام “و قرا (الملكين) بالفتح و هو الأظهر و الأكثر» فمن قراً 
بالکسر قیل کانا ملکین جع ما الإسلام و الل کا حع لسلیان» و دواد »و آل إبراهيم؛ و إت 
عَصيا الله و تعل| السحر و جعلا يعلانه الناس فعاقبه) الله 

قال ال 7 انا عجن ا: 

و من قرأ بالفتح قال كان مَلَكين أنزلا من السماء ليبيّنا للناس و جوه السحر ليحذروه ويجتْبُوه و 
کانا ني زمن سحر و شعوذة فکانا حذران الناس ويعظانهم و يقولان إا نحن فتنة و محنة من الله 
نخر أن عمل السحر كفر بالله و نهاك عنهء فان أطعتنا في ترك العمل بالشحر نجوتَ وإِنْ 


(۱) القراءة بكسر اللام شاذة: تنسب إلى: ابن عباس و الحسن و أبي السود الدؤلي و الضحاك و يحيى بن 
بي كثير و ابن أبزى: المحتسب: ٠٠١ /١‏ و الثعليي: ٠٠٠ /١‏ والمحرر: 1۸١ /١‏ و زاد المسير: 
۱/ ۲ والبحر:۱/ ۳۲۹ و ذكرها الطبري: ۲/ ۳٤۹‏ و لم ينسبها و قال إهاغالفة لإجماع 
الحجة . و بنظر: أحكام القرآن للجصاص: ٦۸ /١‏ 

( ر النعلى: ۲٤١ /١‏ وتفسير السمعاني : ١٠١/١‏ و المحرر: ۱۸١ /١‏ و التفسير الكبير للرازي: 


و فسن الق ر ط۲۲ ٣١‏ 


عصَيتنا في ذلك هلكت. و على هذا فتعلّم السحر ليس بكفرء و إن العمل به منهيٌ عنه معصية 
كز (۱), 

و الأظهر ني الروايات " ّا كانا ملكين آنزلا إلى الأرض ليحك بين الاس فافتنا برْهرَة قيل 
إن رُهرة أنزلث إليهما من الشماء في صورة امرأةٍ من أهل فارس ثم صَعَدت إلى السماء 7ء وقيل 
إنّها كانت امرأةٌ حسناء تشبة رُهْرة في الحسن» و قيل إنها كانت امرآة فتعلْمت منها اسم الله 
الأعظم الذي به كانا يصعدان إلى السماء فصَعَدت إلى السماء فمسحّت نجا فهي الكوكب الذي 


وان و عار کان مه وهو کان 5ار ا6یل لا مرکا اول هارن ا 


NANE 


50 2 ز8 . 

(۲) يرجح الطبري بقوة کون) ملکین : ۲ / ۳۳۹ و ير جحه السمعاني و يقول : إنه الصحيح: /١‏ ١١١د‏ 
أما القرطبي فصوب كون) ليسا من الملائكة : ۲/ ١١-٠١‏ و ينظر ما سيأتي. 

(۳)كون المرأة التي فتنت الملكين هي زهرة الكوكب المعروف غير صحيح» و قد وَرَد ني ذلك خير غريب 
جدا عن ابن عمر رضي الله روي عنه من طرق مرفوعا و موقوفا و من روايته عن كعب الأحبارء 
وسيشير إليه المصنف فيا بعد و سأذكر تخريجه قريبا و الكلام عليه قال نجم الدين النسفي: ( أمًا 
مسخها كوكبا فغير مستنكر لأآن الله تعالى مسخ آقواما لكن صيرورتها زهرة المشهورة في الساء 
رواية ضعيفة لأن زهرة في السماء منذ خلقها الله تعالى» و خلق فيها الكوكب فيجوز أن يكون كوكبا 
آخر يشبهها )اه . تفسير الحافظ نجم الدين عمر النسفي الحنفي » التيسير في التفسير: ( ورقة 
وو اها اسان 

()هذا الغبر اختلف الرواة في رفعه ووقفه و قد صح في بعض الروايات عن ابن عمر عن كعب الأحبار 
و رجح جماعة من الأئمة منهم البزار و البيهقي وابن كثير رواية وقفه» و جعلها البيهقي وابن كثير 
ما أخذه ابن عمر عن كعب الأحبار فعاد الخبر إلى كونه مأخوذا من كلام كعب الأحبار »و قد 
رواه الطبري و ابن أبي حاتم و غيرهما عن علي و ابن عباس موقوفا عليها» ولكنها آخبار و قع في 


بعضها تعارض و اختلاف» و لم تثبت عن المعصوم صلى الله عليه وسلم ويمكن أن تكون مأخوذة 


من قصص بني إسرائيل» فالراجح أا امرأة كانت في ذلك الزمان تسمّى الزهرة إن صحت 
الأخبار في ذلك. قال ابن كثير: ٠٤١١ / ١‏ : (وقد روي في قصة هاروت وماروت عن حماعةٍ من 
التابعين كمجاهد والسدّي والحسن البصري وتتادة وأبي العالية والرّهري والرّبيع بن انس ومقاتل 
بن حيّان وغیرهم وقَصّها خلقّ من المفسرين من المتقدّمين والمتأخرين وحاصلًها راجع في تفصيلها 
إلى أخبار بني إسرائيل إذ ليس فيها حديتٌ مرفوع صحيح متصل الإسناد إلى الصادق المصدوق 
المعصوم الذي لا ينطق عن الهوى وظاهر سياق القرآن إجمال القصة من غير بسط ولا إطناب 
فنحن نؤمن ب ورد في القرآن على ما أراده الله تعالى والله أعلم بحقيقة الحال )اه: 

و أما الخبر المرفوع إلى النبي صل الله عليه وسلَّم من رواية ابن عمر رضي الله عنه ففي المسند 
لآ حمد: ۲/ ٠٤١‏ و تحقيق أحهد شاكر: ح1۷۸ ) و مسندعبدبن حيد: المنتخب: ص۱١٠٠‏ 
والبزار: ۳/ ۳١۸‏ كشف الأستار و ابن حبان : (ح٦11۸‏ : ٠۳ /٠١‏ ) و البيهقي: في السنن 
الکبریى: ٤ / ٠١‏ وفي شعب الإی‌ان: ۱۸١ / ١‏ من طريق طريق زهير بن حمد» عن موسى بن 
جبير » عن نافع » عن ابن عمر مرفوعا . و هو في المستدرك بسياق آخر من طريق يحيى بن سلمة بن 
کهيل عن آبيه عن سعيد بن جبير عن ابن عمر مرفوعا : ٩۰۷ /٤‏ . قال ابن آي حاتم ني العلل عن 
آبیه (۲ / ۷۰-1۹): « هذا حدیث منکر » و قال ابن کشثر: ۱ / ۱٤۳‏ (هذا حدیث غریب من هذه 
الوجه ورجاله كلهم ثقات من رجال الصحيحين إلا موسى بن جبير » هذا وهو الآنصاري 
السلمي مولاهم المدني الحذاء»)اه. و له متابعات ضعيفة ذكرها ابن كثير . و لكن قد صح موقوفا 
من طريق سام بن عبد الله بن عمر عن أبيه و صح أيضا بلفظ آخر قريب منه عن ابن عمر عن 
كعب الأحبار أما طريق كعب فعند عبد الرزاق في تفسيره: ٥۳ /١‏ و ابن أبي شيبة ٠١‏ / ١۸٠و‏ 
الطري :۴ <8 و أن أي حا 00704 0 والهقی ق شب ع0١‏ 
١‏ كلهم من طريق الثوري عن موسى بن عقبة عن سام عن ابن عمر عن كعب» ورواه الطبري 
أيضا: ۲/ ٤٤‏ موقوفا من رواية : عبد العزيز بن المختار عن موسى بن عقبة حدثني سالم أنه 
سمع عبد الله بجحدث عن كعب . 

و ما الموقوف على ابن عمر فرواه مجاهد موقوفا على ابن عمر : أخرجه سعيد بن منصور في سننه 
7 ۸۳) من طریق العوام بن حوشب » عن مجاهد » و رواه ابن ابي حاتم في تفسیره: (۱/ ۱۹۰ 


4 ۹ ت م 
٠٠٠۷ ( )‏ ) من طريق عبيد الله بن عمر الرقي عن زيد بن آبي آنيسة عن المنهال بن عمرو » ويونس 


بن خباب » کلاهما عن مجاهد » به . قال ابن کثیر في تفسیره )٠٤ ٤ /١(‏ :« وهذا إسناد جيد إلى عبد 
الله بن عمر ) . 

فالخلاصة أن سالا وهو أثبت الناس في أبيه رواه عن أبيه عن كعب الأحبار و رواه مجاهد عن ابن 
عمر فلم يرفعه - مع العلم أن رواية مجاهد ختصرة - فالوقف أرجح» و يكون ابن عمر إن أخذه 
عن كعب الأحبار كا قال البيهقي: شعب الإيمان: 1۸١ / ١‏ و كا قال ابن كثير في الموضع السابق. 
قال البيهقي: (ورويناه من وجه آخر عن مجاهد عن ابن عمر موقوفاً عليه وهو أصح فان ابن عمر 
إنها أده عن كعب )اه. وقال أيضا: ( هذا أشبه أن يكون محفوظا). يعني رواية الشوري عن 
موسى بن عقبة عن سام عن أبيه عن كعب الأحبار. و ممن رجح رواية الوقف: البزار: ۳/ ٠١۸‏ 
والبيهقي: السنن الكبرى: ٤> / ٠١‏ وني شعب الإيمان الموضع السابق و ممن أبطل هذه القصة 
أوضعفها ابن حزم: الفصل: |۱ y1 ty [T۸‏ ابن العربي في أحكام القرآن: /١‏ 
٩‏ و القاضي عياض: الشفا: ۲/ ٥‏ وأما الحافظ ابن حجر فقوّى في كتابه العجاب: ص ٠١١‏ و 
في القول المسدد : ص۳۸ القصة لكثرة طرقها ورد على ابن حزم وابن العربي و القاضي عياض 
وابن عطية و القرطبي والرازي و آبي حيان و غيرهم لتوهيتهم اء وقال القرطبي: ۲/ (٠۲‏ هذا 
كله ضعيف و بعيد عن ابن عمر و غيره » لايصح منه شيء)اه. و الراجح أن تفاصيل تلك 
القصص لا يصح منها شيء عن المعصوم و أقوى ما فيها خبر ابن عمر وقد تقَدَّم ما فيه وتبين 
بمجموع الروايات أنه ما أخذه ابن عمر عن كعب الأحبار كا قال البيهقي و ابن كثير و ذلك بين 
في غرابة القصةء و بعید جداً أن تكون عند ابن عمر عن التبي صل الله عليه وسلم ج بروا لابنه 
سام عن كعب الأحبار» و ممن ضعَمَها من المعاصرين الشيخ أحمد شاكر : المسند: (ح ٦1۷۸‏ )و 
ما تفصيل القول ني جيع الروايات فيخرج عن المقصد الأصلي و بنظر في الازدياد من هذه الأخبار 
و الكلام عليها: جامع البيان للطبري: ۲ / ابن آي اتم ۷ / ۱/ ٩‏ و العلل له: 
۲ ۹ و الموضوعات لابن الجوزي: 1۸١ /١‏ والميزان للذهبي: ۲/ ۲۳١‏ وتفسير ابن كثير: /١‏ 
:و الخجات للخانظ اتن حجر 1۳۴ = 16 و القرل المد وة و ادر التزرة:ا 


۷ و الفوائد المجموعة: ٤۹۲ /١‏ و تحقيق المسند لأ حمد شاکر: .)١١ /۹() ٦۱۷۸(‏ 


وني الخبر عن علي رضي الله عنه عن التبي صلى الله عليه وسلم قال ( : لعن الله هيلا فاه كان 
عشاراً ولعنَ الزهرة فإغها فتنت الملکين. 


وبابل اسم قرية أو موضع من الأرض. ذكر السدي ۳7 آنه بابل دناوند (. 


وو اغاغ 0 ابابل انراق 
و قال الحسن (°: اللَكَانِ ببابل الكوفة من تاهما سَمِعَ كلامَم|.قال الكلبي ": كانوا ثلاثةً: 


َراو هو هاروت و غرایا و هو ماروت و غرائیل» وإِن غرائيل استقال ربه لا وَقَعَّت الشهوة 


/ ٤> باب ما يقول إذا رأى سهيلا و الدارقطني في العلل:‎ ) ٠٠١ رواه ابن السني في عمل اليوم و الليلة : (ح‎ )١( 
من طريق جابر الجعفي عن آبي اليل عن علي مرفوعا > و في رواية الدارقطني لا أراه إلا رفعه). و‎ ٨۸ 
. قد اختلف في رفعه ووقفه و بين ذلك الدارقطني‎ 

و في سنده جابر بن يزيد الحعفي: قال الهيثمي: (رواه الطبراني في الكبير وفيه جابر الجعفي وفيه كلام كثير 
وقد وثقه شعبة وسفيان الثوري )اه. قلت جابر الجعفي ( قال فيه النسائي : متروك و قال ابن معين : 
کذاب)و فيه کلام کثیر کا قال الهيثمي. الميزان: /١‏ ۳۷۹ وني ضعفاء العقيلي: ج١/۳٠۳‏ : 

( وقد روى عن الثوري عن جابر عن أبي الطفيل عن علي رفعه قومُ» وأوقفه قوم آخرون). و رواه أبو الشيخ في 
العظمة موقوفا من طريق و كيع عن الثوري عن جابر به. ٠١١١ /٤(‏ ) و عزاه في الدر إلى: ابن راهويه و 
ابن مردویه: ۱/ ۲۲۳. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥و ۳۰٥۰‏ و تفسبر ابن کشثر: ۱/ ۱٤١‏ 

(۳) في الطبري: دنباوند. و في معجم البلدان: ۲/ ٥٤٤‏ و مراصد الاطلاع: ٩٠١۲ /١‏ آنه : دباوند بفتح أوله 
ویضم و يقال فیه: ( دنباوند ) و آنه كورة من كور الريّ. 

)٤(‏ روي في خبر طويل عن عائشة في قصة امرأة أتتها بعد موت النبي صل الله عليه وسلّم تستفتيها و قصت 
عليها قصة غريبة: جامع البيان للطبري: ۲ / ۳٥۳۰۲۰۰‏ و ابن أي حاتم: ۱/ )٠١۲۲(۱۹٤‏ 
والحاكم: ٥ / ٤‏ وقال صحيح الإسناد و البيهقي: ۸/ ۱۳۲و ینظر: تفسیر ابن کثیر: ۱ / ۱٤١‏ قال ابن 
کثیر: ( آثر غريب و سياق عجيب ) و قال في آخره: و هذا إسناد جيذ إلى عائشة رضي الله عنها. 

)٥(‏ كرره المصنف و تقدم قريبا. 

(0) الثعلبي: ۲٤١ /١‏ وغرائب التفسير للكرماني: ٠١۳ / ١‏ مع اختلاف في نقط هذه الأساء هل هي 


عزا أو عزار الخ... 


ت 


في قلبه فأقالَة الله تعالى وإِنة لما صعد إلى السماء سجد أربعين سنة ثم رَقَحَ رأسه ثم لم يزل بعد 
ذلك ساط واه خا و ا 
و قال ابن عباس و ابن مسعود “السب في نزوهم] أنه لما كثر الفساد في أولاد آدم من عبادة 
الأصنام وغير ذلك من المعاصي والآثام كانت الملائكة تعيّرهم و تقول ربا لقت من يشرك بك 
ويفعل ويصنعٌ و دَعَتْ عليهم بالملاك فقال الله عز وجل: أمّا أتتم لو كتتم مكانمم لعملتّم مل 
أعاهم فقالوا سبحانك ما كان ينبغي لنا ذلك فقال هم اختاروا مَلَكَينٍ هما خيرٌكم فاختاروا 
هاروت و ماروت فأترَفما الله إلى الأرض» و خلق فيه) الشهوة و أمرَهّما بالحكم بين الناس فا مر 
ا شسَهْرٌ حتى افتنتا و ذلك أن امرأة اختصمث إليها فوقح منها في قلبه| موده فراوداها عن نفسها 
فأبث إلا أن يُدخلا في دينهما ويشربا اخمر ويقتلا التفس التي حرم الله. 
فقال بعضھم ۳ أجاباھا إلى ذلك و قال بعضھم: ربا ا لمر و وَقَعا بہا ثم ظَتا أن رجلا راشا 
فقتلاه فكشَفَ الله للملائكة عن أحواهم) فنظَرٌوا إليه) يفعلان ذلك فقزعا فمن ذلك الوقتِ ليس 
ها شأ إلا ويستغفرون لمن ني الأرض و عَلم الملكان أ فنا فجاءا إلى سليان في بعض 
الروايات عن ابن عباس و إلى إدریس في بعض. 
و كثير من المفشرين قالوا جاءا إلى رجل من الاس و لم يكن نبياء وقالا رأينا لك هناك جاها 
فتشفَعٌ لنا فخبًر هما الله بي عذاب الدنيا و عذاب الآخرة فاختارا عذاب الدنيا فعْذّبا. ( و۱٩‏ ) قال 
بعضهم عالقا بشعورهماء وقال بعضهم كب للا من الكَعْب إلى القَخِذٍ وقيل إلى العّثُق وقال 


بعضهم هم في جب من التار إلى يوم القيامة . 


(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / "٤١‏ و ابن أبي الدنيا في العقوبات: .)۲۲١(‏ من طريق حاد بن سلمة 
عن علي بن زيد عن آبي عثان النهدي عن ابن مسعود و ابن عباس. 

(۲) هذه الأخبار و ما بعدها ليست في نص الخبر الماضي و لكن نقلها المصنف من أخبار أخرى عند 
الطبري: ۲/ ۳٤۹-۳٤۱‏ و ابن آي حاتم : ۱۹١ /١‏ و الثعلبي:۱/ .۲٤٥‏ 


(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳٤١‏ و الدر:١/ ٠٠١‏ 


وقيل كانت الملائكة قبل ذلك يستغفرون للذين آمنواء فلا وَقَعَّتْ المعصية فيهم إستغفروا ن في 
فإن قيل هل يجوز على الملائكة الكفر ؟ . قيل الملائكة اسم جنس كالإنس ويجوز عليهم المعاصي 
كا جور على غيرهم من الكفر وغيرهِ ماخلا المرْسلينَ منهم فإن القول بوجوب عصمتهم واجبٌ» 


ص کار 


وقوله تعالى : ( لا يَعَصون آله ما أمَرَهم 4 [التحريم:الآية [٠‏ عمولٌ على الأغْلّب منهم أو 
على المرسلين منهم . 

و قوله: « بابل هروت مروك غفوضان في الحقيقة لكنهما أعجمي ان () وقرا 
بعضهم( ببابل هاروت) على الإضافة إليهم| بكسر الام من بابل. 

و و E‏ رمن د کر آلا 
[الحج:الآية ۷]. 


> روو 


قوله :3 وَمَايعَلِمَّان من أحَدٍ حى ولا انما حن فة لا حفر فإن بوا لاهم 
ENCE EEE EC O E‏ 
والشياطين التمرَةٌ“ . وقيل إذا قالا للمتعلّم إن نحن فتنة وأبى الرجوع عنه دون التعلَّم قالا 
و کک ا ع س نی ل انا ر الان 


)١(‏ ينظر: المصادر السابقة. 

(۲)قال الثعلبي: ( اسان سريانيان في حل الخفض على تفسير الملكين بدلاً منها إلا أا تصِبا لعجمتها و 
معرفته| )اه. ٠٠١ /١‏ و ينظر أيضا: إعراب القرآن لابن النحاس: ٠۱۸١ /١:ررحملاو ۲٠۲ /١‏ 
و الكشاف: ٠۹۸ /١‏ و التفسير الكبير للرازي: ۳/ ۱۹۸ و البحر:١/ .٠١‏ 

(۳) ختصر في شواذ القراءات: ص۸ و البحر:١/ ٠٣٠١‏ 


© في النسخة ( ل ) : المكمرد. 


gE E E E CEES 
,)1( الب‎ 

وقيل إن الملكين لا يعلمان أحدا السحر وإنا يُعلان التفريق ٠‏ بين المرء وزوجه وقد يكون ذلك 
بأشياءَ دون السحر كالوشية بينهما والمشي بالتميمة وسقي دواءِ ء يمنع من المباشرة فيحمله| على 
المغارقة أو يدعو أحدَكّما إلى الكفر فَيْجيبةٌ ويرتدٌ عن دينه فيقع بينه| لتر قةٌ وما اكل هذا. 
وموضع ( ما )في قله وَمَاآأُنزل عَلّى ألْملََّّنِ4 إن قلنا إن( ما ) تي فلا مَوضع له وان 
Eg NOC NEE SNE E‏ 
على الملكين؛ ويجتمل أن يكون نصباً عطفاً على( ما) في: CE US‏ 
و ن کرو عا ك 0 ا ا ا ا 
الملكين. 

واللام في قوله ‏ لق عَلمُوأ لام القسم واللام ني قوله لمن اشَكرَله لام التأكيد وقراً 
نافع وابن كثير وعاصم وأبو عمرو ولكِنٌ بالتشديد» وقرأ ابن عامر وحمزة والكسائي ولكنْ 
BT‏ 


فن قيل فهل للسحر نحقيقة ؟ قيل أجل وقد قال النبي صل الله عليه وسل( السح رحق ). 


0 


| ي كائن موجو خلافاً للفلاسفة والمعتزلة (ومعناه يلات وتمويهات فمعنى السحر هو 


(1) يروى ذلك من خبر السدي: جامع البيان للطبري: ۲ / Yoo‏ و ذکره ابن كثير عن السدي: 
(۲۰٦ /۱(‏ 

الل الفري: 

السغة لان اه۷ و الحجة تفار ۴0١‏ والرسط: 7 ۸١‏ و التق ۱۹/١‏ 
وغاية الاختصار لأبي العلاء الهمذاني: ۲/ >٠٤‏ 


(5) لم أجد حديثا بهذا اللفظ . و أنا أتعجّب من المصنف رحه الله حين يذكر مثل هذا الخبر الغريب ولا 


الفعل الم الى لس عل ها رهه القان ١‏ کا أن ا عن ب عِهِيٌ السحرة لفرعون أا 


2 بھم انها تسعی وکانت من أَدَم فيها زئبتی. 

وقوله: نما حن تة ولم يقل فتنتان لأنه مصدر والمصدر لا يثنى ولا مجمع. 

والفتنة في اللغة (" الاحتبارٌ تقول فَنْتُ الذَهَبَ إذا أدخلته النار ِتَعْرفَ جودتة وفنَّتِ الشمس 
الحجر إذا سَوَدَنّةٌ هذا أصل الفتنة ثم ي يسمي الصف عن الشيء فتنة والإحراق فتنة قال الله تعالى 
يوم هم على ألتاريفتتُونَ 4 [الذاريات: E ETE Î‏ 


لی ولا نَت 4 [التوبة:الآية [٤٩‏ أي لا تصرفني 


دھ ے 


قتكلمون مهما الغا ف اسا قة 6“ قيل إَها معطوفة على قوله: «يعلمّان» 
فیتعلمون وقیل إِلّه معطوفٌ على معنی الکلام کأنه قال يقولان: لا تفر ولا تَعَلّم الشحر في اون 


یبین مصدره و يورده على صيغة الجزم . و أما كون السحر موجوداً فقد نطق به القرآن. 

(۱) ينظر: في بيان حقيقة السحر و اختلافهم في ذلك : جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠٤١ -٠٠١‏ وأحكام 
القرآن للجصاص: ٠١ /١‏ و ما بعدها و التفسير الكبير للرازي: ۳/ ۱۸۷ و ما بعدها و ينظر: ۳/ 
۷ وتفسير القرطبي: ۲/ ٠٤‏ و أبجد العلوم للقنوجي: ۲/ ٠۲١‏ 

كذا في النسخة ( ل ) و في تاج العروس: ( الظَنّان الكثير الظنان السيئة ) ( مادة : ظن ۸٠١۳ /١‏ ) 

ولعل المصنف أراد جمع الظانٌ فقال : الظَنان» لكني لم أجد نصا على صحة جعه على هذه الصيغة. 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / "٠١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: /٤‏ ۲۳۸ و لسان العرب: ( فتن ) ( 
۳ ۷ ) و تاج العروس ( فتن ). 

رالرى اها اة وه ما فن او الکن ١١۷‏ ذلك اخار ان 
النحاس أنها مستأنفة و قال: إنه أحسن ما قيل فيها. إعراب القرآن: ٠٠۳ /١‏ و في ذلك كلام كثير 
ينظر في : البحر: ۱/ ۳۳١‏ 


ص 


تلوت E NE‏ عون ما 
يضرهم وقيل إنه متصل بقوله: 3 إِنمَا عن فة4 فبأبون فيتعلّمون. 

وقوله متهم( معناه فيتعلمون من السحر والكفر مايفرقون به بين المرء وزوجه وقيل 
ا ا و ا ال ا 
وقولہ ‏ وَمَا ھم بِضارَینَ ہو مِنْأحَدٍ إل بإ ن الله 4 قيل بعلم الله وقيل بقضاثه 
ومشيئته وتقديره ويتعلمون من السحر والكهانة ما يضرّهم في الدّين ولا ينفعهم كير شيء في 


یں 


الدنيا. 

لق علموألمن اشر نه لن اختاره يعني السحر واعتقد عليه لما لَه فى آل خرّة 
ROPE E‏ 

يدعو بالويل فيها لا لاق هم إلا سرابیل من قطر ۳ وأغلال 
أي لا خلاص هم. وألا قال: وقد علموأ لأنه أراد به اليهود لأنم جَحَّدوا وعاتبوا. 
واختلفوا في المعنيٌ بقوله وَانَبَعوا) فقال الربيع (٤)وابنٌ‏ زيد () والسْدّيّ )هم اليهود 
الذين كانواني زمن النبي صلى الله عليه وسلم. 


ال ١‏ وابن جریج (۲ أهم اليهود الذين كانوا" على عهد سليان. 


(۱) معاني القرآن للفراء: ٥٦ /١‏ 

(۲) دیوانه: ص٤٥‏ و جامع البيان للطبري: 11/۲" 

() القطر بكسر القاف النحاس المذاب أو نوع منه. ( لسان العرب: قطر) و ( تاج العروس: قطر) 
() جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱١‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ٩۹۸٩ (۱۸٩‏ ) 

٣٠٠١ / ۲ جامع البیان للطبري:‎ )٥( 


() جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱٤۲-۳۱۳‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ٩۸۷ ( ۱۸٩‏ ) 


پپپ 


وقال محمد بن جرير “٤‏ الآية حمولة على الجميع. و قيل في تفسير هذه الآية أن الله تعالى 

لما (و ٩۲‏ ) فتن سليمان عليه السلام حرجت الشياطين صُروباً من السحر والترنْجَاتِ ويوا إلى 
الناس آنا عزائم و بها كان سليمان يَضبط املك ويهر الخلتق فأكذبمم الله هذه الآية. 

روي أن الشيطان كان يَصْعَدٌ إلى السماء فيقعُدٌ منها مقاعد للسّمع فيسمع كلام الملائكة في 
الكائنات ني الأرض ثم يرون بها الكَهنة »ويزيدون فيها أكاذيبَ فكان الناس يقولون إن الحنّ 
تعلم الغيب وكتبوا ذلك وُر ذلك ني بني إسرايل ثم إن سليمان جمع تلك الكتب وأمر أن من 
قال منهم ذلك فجزاءه القتل» ودفنها تحت كَرْسيّه فلا مات سليمان وآتى على ذلك زمانٌ مل هم 
شيطانٌ على صورة إنسان» وقال هل ادلم على كنز سليمان فدهم على موضع الكنز فاستخرجهاء 
فقالوا بهذا كان يُمْسك سليمان مُلكة» وأنه م يكن نبياًء فذهب إلى هذا جماعة منهم» ومن كانوافي 
عصر سليمان من هم علمٌ بذلك كانوا قد انقرضوا فلا بيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
خاضموه ق سلبان فأکذت الله اله( 

ومنهم من قال إن الله إنتزع الملك من سليمان أيّاماً فارتدّ جماعة من الجن والأنس» فلا رد الله 


E 5‏ تی فر ے2 3 ۰ » ۰ م ےر لس مإس ا ّ 
املك على سليان ظفْرَ بهم ووّجد كتبهم فجعلها في صندوق ودفنها تحت كرسي فلا ظهرَتِ الجن 


(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱١‏ و ابن آبي حاتم: ۹۸٤ ( ۱۸٩ / ١‏ ) من طريق محمد بن سعد 
العوفي. 


() جامع البيان للطبري: ۳٠١ ٠/۲‏ 
۳ وقع في النسخة ( ل ) هنا : (في زمن النبي بي ةوقال ابن ) ثم وضع عليها الناسخ علامة بالحمرة 
تفيد أنها زائدة و آنا خطاً من الناسخ. 
() جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱۸-۳۱۷ 
)٥(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ATG EETY‏ وينظر: أيضا الطبري: ۲ / 


OER 


پپپ 
والإنس علیھا بعد سلیمان قالوا إن سلیان بہذا کان يُمىك مُلگهُ ونه م یکن نبياً وكفروا فرد الله 
a‏ 
وقال الربیع :إن دقفن الشیاطین على عهدِ سلیمان کتاباً فيه حر تحت کرسيّه ولم يعلم سلیان 
ذلك لأنه م يعلم الغيب ثم أآخرجوه بعد موته» وقالوا إن دته سلي‌ان و به كان يحفظ ملكه» ففتنوا 
به ا لخلق حتی قالوا إن سلیمان لم یکن نبیاً ونا کان ساحراً. 
دقل کان لسلیان کائت قال له آصف کان یکنت کت لان بعلم ویدفه تحت کر سيه فلا 
مات سليمان ودم على موه دابّةٌ الأرض» أخرجث ال حن تلك الكتب» وكتب الشياطين بين كل 
سطرين سطراً من السحر والكفرء وقالوا بهذا كان يفعل سلبان وحَتّموا عليه بخاتّم على نقش 
خاتم سليمان وكتبوا على عنوانه: هذا ما كتبه آصّف الصَدَيق للملك سلی‌ان بن داود من ذخائر 
كنوز العلم» فاستخرجه بقايا بني إسرائيل وافتتنواء فمن ذلك السحر ني اليهود أكثر منه في غيرهم 
۳( 
ولا م يعلم الجن بموت سليمان حتى دهم عليه دابة الأرض تبنت الإنس أن الجن لا يعلم الغيب. 
واختلفوا في زلة سليان فقال قو إنه سّبی جارية في بعض غزواته قشف با وواطأها على مرادها 
حتی صاغت بوثال أبيها تستأنس إليه كانت تعبده خَفَيةًء وقيل عَبدَ الصنمٌ ني داره أربعين يوماً 


0 


(۱)جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۱٠٤-۳۱۳‏ . 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۹۸٩ ( ۱۸٩‏ ) و الدر: ۱/ ۹ 

() رواه الطبري من رواية ابن إسحاق و لم يسنده ابن إسحاق: ۲/ ۳٠١‏ و من رواية شهر بن حوشب: 
۲ ۷ و الدر :۱/ ٩٩‏ و عزاه للطبري. و ينظر: تفسير الثعلبي: ۲٤۳ /١‏ والبغوي: ٠١١ /١‏ 


()ينظر: تاريخ الطبري: ۱/ ۲۹۳ وتاريخ دمشق: ۲۲/ ۲٤٤‏ و قد ذكروا قصة طويلة غريبة منكرة 
وهى من المفتريات و الخرافات الإسرائيلية القبيحة المفتراة على نبى الله سليمان . 


پپپ 


ول آنه كان يباك عد ن شرا والتر اوي فقال ى سه يرما طرف الل عل لذن اة 


1 مرأة تحمل كل واحدة منهنّ غلاماً تجاه في سبيل الله ولم يشكئن محل فلم مل إلا واحدةٌ 


° ا ع ر ر کیہ ص ري‎ 2 ١ 
وَلَبئر ما شروأ به أنفْسَهُم 4 إلى قوله: «يتأيُها آلذيت ءامثوأ» أي‎  :ەلوق‎ 


SNES a‏ لر کاوا عامو 
بعقابه. 


» 


ر وو س < 


ولوان م تام ا :۳ 1۰ باللّه وتابوا وا ل ا 


ال 
الله 
ت 


£ 


TT O E E N ID E EE 


الواو. فإن قيل كيف قال# لو ڪائوا يمور ) مع قوله :ولق عَلمُوألمن 


E ا‎ 


جَهلوا وَضيُعوا. 
والثاني: انهم كانوا عالين ولكن نا فعلوا ذلك صاروا بمنزلة منْ لا يَعْلم. 


أحدها أنم فريقان فريقّ علموا وعاتدواء وف 


(1) هذا الحديث في الصحيحين عن آبي هريرة رضي الله عنه بلفظ: ( لأطوفن الليلة على سبعين امرأة) 
وني لفظ : ( تسعين امرأة ) و في لفظ: ( مئة امرأة ). ( صحيح البخاري: كتاب الجهاد : باب من 
طلب الولد للجهاد: ( ح ۲٠۲٤‏ ) بلفظ سبعين امرأة و في التفسير: باب: و لقد وهبنا لداود سليمان 
(ح ۳۲٤۳‏ ) بلفظ سبعين امرأة أيضا وقال بعده: (قال شعيب وابن أبي الزناد تسعين وهو 
أصح)اه. و أخرجه في كتاب النكاح : ( باب قول الرجل لأطوفنٌ الليلة على نسائي (باب رقم: 
۸ / بلفظ : مئة امرأة) ورواه أيضافي : (ح 1۲١١‏ ) و 1۳٤١(‏ )و(١١٠۷)‏ و مسلم:( 
كتاب الأيمان: باب الاستشناء: (ح ۱٦٥۳‏ )و (ح .)٠١١٤‏ 

(۲) معاني القرآن للّجاج: ٠٠١ / ١‏ والتفسير الكبير للرازي: ۳/ ۳٠١-۳١١‏ و ينظر في ذلك : جامع 
البيان للطبري: ۲ / ۳٠۸‏ و المحرر: /١‏ ۱۸۸ و القرطبي: ۲/ ٠٦‏ 


پپپ 
والثالث: الذين عَلموا هم الشياطين "“ والذين ل يَعْلّموا الناس. 

فن قيل فأينَ موضع جواب( لو) لقوله :تة م ءامنوأً 4 فا لجواب من وجهين: 
ON UE SL RS EOS‏ 
فأجيبت جوايها فالعنى : لإن آمنوا لثوبة قعل قول البصريين لا جوز أن يقال لو تاي زيد لمرو 
خير منه لأنه ليس فيه معنى الفعل» وعلى قول الكوفيين جور ولو قال: لو أتاني زي أإكرامي خير 


له جاز على الوجهين. 


ر و 


س aE‏ ہر 4 رووس 
واللآم ني قوله: # لَمَّثوبَة € لام الابتداء فإن قيل كيف قال «لَمثوبة من عند الله حير لو 


3 2 


کا نوا لمو 4 وهو خير هم عَلِموا أولم يعلموا ؟ قيل معناه: لو عَلموا ذلك لَظَهَرَ وتبيّن 
بالعلم وفيه دلالة على جهلهم. 


قوله: ‏ تايها ادير ءامنوا لا تق ولوأ ر عتا 4 1الآية ]٠١٤‏ قال الزج ا(۳ في 


# ر عتا # ثلاثة آقاويل: 

قال بعضهم راعنا أرعنا سمعك؛ وقيل راعنا من الُراعاتِ وا مكافاةء كآنه قال هم لا تقولوا للنبي 
راعنا أي كافتا ني المقال ك| يقول بعضكم لبعض فأمرَهُم أن يخاطبوا النبي صلى الله عليه وسلم 
من حيث التعزير والتوقير له (و۹۳) وقال بعضهم (راعنا ) كلمة تجري مجرى الهزأ والسخرية 
هنهي المسلمون أن يَلِظوا بحضرة النبي صلى الله عليه وسلم بذلك. 


في النسخة ( ل ) : الشيطان. وهو تحريف من الناسخ. 
(۲) هذا قول بعض البصريين ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۷۲-۳۷١‏ وإعراب القرآن لابن 
الا 015و لرن g47‏ الاك 0 ° وال01 3 


() معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٠١١‏ 


پپپ 


وقيل “هذه الكلمة كانوا يقولونها قبل الإسلام نوا عنها كى قال لا تقولوا لِلعَب الكرم 
ولکن قولوا ا حَبلّة ولا تقولوا : عبِْي ولکن قولوا: فتايّ. 

US N ea a VS AE OA) 
عنها فتَوّتهاء وقيل (راعنا )مر من المراعاة على فاعِلنا يقال أرْعَى إلى الشيء وَرَاعاءٌ إذا أصَعَى إليه‎ 
واستمَعَهُ ومثله في الكلام عافاء الله وأعفاهء وهذا النهي أثّص بذلك الوقت لإجاع الأمّة على‎ 
جواز المخاطبة بذه اللَفظة الان بأن يقولًّ الرجل: رَاعِنِي يا فلان أو راع كلامي.‎ 
ووا غ ای عا اد الان کار ورتا ورل ا راغا ات‎ 
وكان هذا بلسان اليهود سَبًا قبيحا يَعْنون: إسمَع سَمِعْتَ» فلا سَمِعَتَهُم اليهود يقولوا لرسول‎ 


الله أعَجَبتهم فقالوا كنا دسب محمداً سرا فَأعلنوا له الآن بالشتم فكانوا يأتونه فيقولون راعنا 


(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۷۵و۳۷۸ 

() معاني القرآن للزجاج: ٠١١ / ١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۸۲ و الثعلبي: ۱/ ٠٠۲‏ وني اتحاف 
فضلاء البشرنسبتها للحسن و ابن حيصن: ٠٤١‏ و في المحرر: /١‏ ۱۸۹ نسبتها للحسن وابن أي 
لیلى و ابن محيصن و أبي حيوة ومثله في البحر: ۱/ ٠۳۸‏ 

(۳) هو في تفسير الثعلبي: ٠٠١ /١‏ و الوسيط: ۱۸١ /١‏ و تفسير البغوي: ٠١ /١‏ و القرطبي:١/‏ 
۷ وفیها حمیعا کا هنا سعد بن معاذ» و هو بلا سند في أسباب النزول للواحدي: ص۹٦‏ 
فقدقال: قال ابن عباس (في رواية عطاء) فذکره و لم یسنده . وفيه قال سعد بن عبادة بدل سعد بن 
معاذ. و قال الحافظ ابن حجر متعقبا الواحدي: ( فأوهم بقوله : في رواية (( عطاء )) أن السند إلى 
عطاء بذلك قوي و إا هذا السياق من تفسير عبدالغني بن سعيد الثقفي بإسناده الماضي في المقدمة. 
والثابت عن عطاء ما أخرجه ابن بي حاتم» عن الآشج» عن أبي معاوية» عن عبدالملك بن أبي 
ا غو عا و ل تقو لوا عا ل اك ت ق الان فى اه خب ان 
لل تقو لوأ رَاعِتا) الآية)اه. قلت و خبر عبد الملك عن عطاء في الطبري ۲/ ۳۷١‏ وأخرجه 
ابن ابي حاتم في تفسیر۱۰/ ۱۹۷ ( ۱۰۳۹ ) وابن النحاس في ناسخه ص٤‏ ۱۰و ينظر: آخبار آخرى 


VV Vo /Y عند الطبري:‎ 


سَمْعَكَ ويَصحكون فَسَِعَها سعد بن معاذ الأنصاري وكان يعرف لغتهم فقال لليهود يا أعداءَ 
الله عليكم لعنة الله والذي نفسي بيده لإن سوعتها من رجل منكم يقو ها لرسول الله لأضربنً 
عنقة» فقالت اليهود أو لستم تقولونما فأنزل الله هذه الآية. 

وعن السدىّ ”: أن رجلا من اليهود يقال له رِقَاعةٌ بن زي كان يأتي التي صلى الله عليه وسلم 
فيقول راعني سمعك واسْكَع غير مُسْمَع فظن السلمون أله كلمة تعظيم وتفخيم كقولك إسمع 
غير صاغر فكانوا يقولونها هوا عن ذلك وهي التي في النساء: ِن لذن هاوأ رفون 
آألكلم عن مَوَاضعهء 4 [النساء:الآية ]٤١‏ إلى قوله ( عَيَرَمَسَّمّع ) . 

لوقولوا آنظردًا 4 أفهمناء وقیل انتظرنا وتأنْ با () 


ال ا 


فإنكا إن تنظراني ٠‏ ليلةمن الذهر تنفعني لدى أمّ جنب 
ويحتمل أن يكون من التّظّر الذي هو الرؤية فَحُذِف إلى كما قال قيس بن اطي (°): 
ظاهرات الال وشن يَنْظَرْن كا ينْظْرٌ الأرَاكَ الظَباءُ 


وقوله: وَأسَّمَعوأ أي أطيعوا لان الطاعة تحت السَمْم. 


قل 2 ر 2 
و قوله: 8 وللڪففريرى عَدَ اب اليم يعني لليهود عذاب مول . 


(1) جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۷۸ و الدر:١/ ٠٠١٤‏ 

(۲) في النسخة ( ل ) :( تأن مها ) خطاً. 

(۳) دیوانه: ص۲۹ من قصيدة مشهورة وها : خليلي مرا بي على آم جندب. وفيه : ساعة بدل ليلة. وهوفي 
اللعلبي: ٠٠۲ /١‏ والقرطبي: ۲/ ٠٠‏ والبحر: /١‏ ۳۳۹ و الدر المصون: ٠۳۲ /١‏ 

© في النسخة ( ل ) : أتنظراني. 

٠۳۲ /۱ والبحر: ۱/ ۳۳۹ و الدر المصون:‎ ٠١ /۲ و تفسير القرطبي:‎ ۲٠۲ /۱ تفسير الثعلبي:‎ )٥( 


پپپ 


چ ص 


قوله: ما يود الذي كفَرُوأ ناهل الكت ولا مركن 1 الآية:٥٠٠]‏ أي من 
الش رین ومثله: [ لم ين الین قروا ناهل لكب وَالمُشركينَ 4 [البينة:آية ]١‏ 


ر سے 


اا ن و : وما من دَابَوّف آلأَرضولا طتبر) [الأنعام:الآية ۳۸] أي ولا 
من طائر. 

و قوله: ( ان يڙل عليڪم فن خير من رڪ آي أن يرل عليکم خي من ربكم 
تی رتاوس اوا ایا 


7 NT 


E 
كالقطع والاقتطاع واختصاصهم إفرادهم با دون غيرهم. وموضع ( أن ) في هذه الآية نصبُ‎ 
ر‎ 

بقوله: يود .)٩(‏ 

قوله: 3 ما تنسح مِن ءَايَوٍ أو تدسها) [الآية:١١٠]‏ قرأ الأكثرون (تَنْسّخ )بفتح النون وقراً 
ابن عامر ( ننْيىخ) بضم النون وهو شاد . وقال بو حاتم هو خطاً ۱2 )وقال غيره هو صحیح 
وله وجهان: 


(1) معاني القرآن للزجاج: ٠١۷ / ٠‏ و الثعلبي:١/ ٠٠۳‏ و الوسيط:١/‏ ۱۸۷ و الدرالمصون:١/ ٠٣۲‏ 


(۲) الطبري: ۲/ ۳۸١‏ و الدر المصون:١/ ٠٣۳‏ 

(۳) قراءة الجمهور: ( تسخ )بفتح النون و قراءة عبد الله بن عامر من السبعة ( نْيخ) بضم النون . 

( السبعة: ۱١۸‏ والنشر: ۲/ ۲۲٠١-۲١۹١‏ )وقراءة ابن عامر تعد في القراءات من المتواترة و قدذكر 
الملصنف توجيهها. وينظر في توجيهها أيضا: إيضاح الوقف و اللابتداء۲/ ٥۲۷‏ والوسيط:١/‏ 
۸ و الكشف لمكي : ٠٠۷ /١‏ و زاد المسير: /١‏ ۲۷٠و‏ القرطبي: ۲/ ٦۷‏ . 


پپپ 


يقال نسخث الكتابَ إذا كته وأنسخته غبري إذا جعلته نسخة فكأته يقول ما ننسخ من آية أي ما 
نجعلل نسخة لآية من اللوح المحفوظ .)١(‏ 

والثاني: أنسختة أي جعلته في حكم المنسوخ كقولِك طَرَدُث الرجل إذا نميه وأطردته جعلته 
طُریدا. ا (تنْساها)(". 

والنس في اللغة إبطالٌ الشيء وإقامة آخر مقامَةٌ هكذا قال الزجاج ٤(‏ تقول َسَحَتِ الشمسش 
الظِلّ أي أذَبتة وحَلَتْ مله » وقال أهل التحصيل النسخ الإزالة من قوم تَسَحَتِ الرياخ الأثرَ 
أي آزالته (). 


2 


وقد أكتّروا في تفسير هذه الآية وتحصيلةٌ ٤١١‏ أن قوله: [ ما تنس مِن ءَايَدٍ4 أي ما نرفع من 


حكم آية أو منْ رَسم آية إلا أتينا بمثلها أو خير منها. 


٦۷ /۲ و القرطبي:‎ ٠٠١ / ١ تفسير الثعلبي:‎ )١( 

(۲) سيكرره المصنف فینظر: ما سيأتي: ص ۸۲١‏ 

(۳) قراءة (ننْسَأها) بفعح النون الأول و فتح السين و المزة قرأ بها أبو عمرو و ابن كثير و الباقون 

بضم النون الأولى و كسر السين من غير همز من النسيان : ( جامع البيان للطبري: ۲ / ۳٤۹‏ وتفسير 
اللخلى ٥ ٠‏ و الكشف لمكي:١/ ۲١۹‏ و الوسيط: /١‏ ۱۸۸ و القرطبي: ٦۸-٩۷ /١‏ 
O TA gE 7n‏ 

() معاني القرآن للزجاج: ١١۷ / ١‏ 

٠٠۴۳ /١ ما قاله الزجاج قاله غيره أيضا ينظر في ذلك و في معنى النسخ لغة : تفسير الثعلبي:‎ )١( 
و في كتب اللغة‎ (٠٠١ /١ و البحر:‎ ٠١ /۲ والقرطبي:‎ ۱۸۹4 /١ و المحرر:‎ ۱۸۷ /١ والوسيط:‎ 
كلسان العرب و تاج العروس: ( نسخت الريح الآثار إذا غيرتها و نسخه أبطله ). مادة:‎ 

( نسخ ) و في تفسير ابن عطية والقرطبي. أن النسخ في لغة العرب على وجهين : الأول :النقل و الثاني 
:الإبطال و الإزالة. و أن المراد شرعا المعنى الثاني و نحوه في تفسير الثعلبي و قسموا المعنى الثاني 
إلى قسمين. و ينظر: الفصول في الأصول للجصاص: ۲/ ٠۹١‏ وأصول السرخسي: ۲/ ٠٣‏ 
والتبصرة۱/ ۲۷۸ 


پٹپپپپپپپپپپ DD‏ 
والتماثل والخبرية من النفع وكثرة الثواب وسَهُولة الاكتساب والتحمُل وإنا يكون خيراً هم بأن 
يكون عبادة أشقّ عليهم نسَح بالأحفٌ كقيام الليل تيح عنهم بقراءة ما تيسّرَ فهذا خير هم في 
الحخفة وكثّرة الثواب» ويكون عبادة أف عليهم تسخ بها هو أثقل كصيام آيام معدودات سح 
بصوم شهر رمضان فهذا أثقل عليهم لكلّه خير هم لأ الثوابَ فيه جزل ومايكون مغل الأول 
کخ ال رخال وت ادش بار بال ج إل الك ن كاوها مرا عل فا 
واش ف ن أغا ها رياد ةةة مه ىالا 


0 


(و ٩٤‏ )و قوله : $ أو ها بالضٌ أي نامر برها کا يقال أَنسَيتٌ الشيء امرب بتركه 


وأنشد :)١(‏ 
إن عل مب2 أقضيها لست بناسيها ولا مُنيها 
أي لا آمرُ بترکها وقيل نها من النسيان أي ننس گها يا څمد. 
وكان سعد بن أبي وقاص ٤7‏ يقراً: (أو تَنسَها) بالتاء على الُخاطبةء وهذا لا يصح لأنْ الدليل 
E E ET‏ 


تسى 9© إلا ما شاء آله 4 [الأعلى:٠»‏ ۷] يعود الاستفناء إلى الإنزال آي فليس ينْرَلُ 


٦۸ /١ و القرطبي:‎ ٠٠١ /١ و الوسيط:‎ ٠٠١ /١ و الثعلبي:‎ ٠٠١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )١( 

(۲) لسان العرب و تاج العروس :( عقب ) و هو فيه| غير منسوب» وتفسير القرطبي: ۲/ 1۸ 

(۳) العقبة: بضم الباء : التوبةء و العقبة الإبل يسقيها الرجل عقبته أي نوبته. لسان العرب الموضع 
السابق. 

(6) أبو عبيد في ناسخه: ص ٠١‏ و النسائي في الکبری: ( ۱٠۹۹٦‏ ) و جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۹۲ و 
۳ و سعید بن منصور( تفسیر: ۲۰۸ ) و ختصر من کتاب ابن خالویه في الشواذ: ص٩‏ وتفسير 
الثعلبي: ٠٠١ /١‏ و تصحف في المطبوع منه و المحرر: ۱/ ٠۹۲‏ . 

() القراءة شاذة لم تصح و أما المعنى فقد بين الطبري ضعفه و ذكر أن الأخبار المتظاهرة تشهد بفساده 
فینظر فیه: ۲/ ۳۹۷ - ۳۹۸ 


القرآن إلا ما شاء الله أن ينل وحمل إلا ما شاء الله ما يَلحَمَّكَ من طباع البشرية يرأ عليك 

النسيان ثم تتأف أداءه بالذكر فلا يمر على السيان .)١(‏ 

والتأويل الأول أقوى» و إن جوّزنا أن يكون من النسيان و إنما جوز النسيان على جماعة 
كثيرةٍ على جهة الإعجاز لاله نقض للعادة » وقيل إنما يجوز على العده الكثير السيان لأنمم أروا 
بترك قراءته فنسوا ذلك على مرور الأيام. ومن قرأ( تَتسأها )أي تُؤخرها والنسيءُفي اللغة 
التأحير يقال كَسَأ الله ني أجَله و أنسَاً أجَلَه أي أخْرَ أجلة ومعنى تأخيرو أي لا ينزل في الوقت 
ويُؤخر إنزاله إلى الوقت الذي يُريده في مَعلومو » وقيل معنى لنسأها أي نتركها . 

فا جالعل ون ال ف وال ان ال مارت بات خرن سر اها 

والترك هو أن ينسخ العمل بغير آية تنْزلٌ في تَسخها كقوله  :‏ إذا ج٤‏ ڪم اَلَمُويِتت 


مهدج ر ترقا متحنوهنّ 4 [المتحنة:الآية٠١]‏ وأخغواعل رك اة س غر اة نرلك 

وقال بعضهم ما نسَح مِن ءاي أي نجعل ثُسخة ماني اللوح المحفوظ » أو تَنْسَأكَا 
BN E E a AE E‏ 
وقال ابن عباس (۳-في رواية مجاهد عنه -ني الآية تقديم ومعناه ما ننسخ من آية إلا نأتِ بخير 
منها أي نفع لكم و أخف عليكم أو مثلها في المنفعة و اليسر »ثم قال أو ننسًأها يعني نتركها 


/٠:ررحملاو‎ ۲٠۸ / ٠ و السمعاني:‎ ٠١١ /۸: و ينظر: البغوي‎ ٠١۷ / ١ معاني القرآن للزجاج:‎ )١( 
۱۸ / ۲۰ و القرطبي:‎ ٩4 

() معاني القرآن للزجاج: ٠١۸ / ١‏ 

(۳) ل أعثر عليه من طريق مجاهد و في الناسخ و المنسوخ لابن النحاس ص٥‏ و في بعض الطبعات ص 


٤ه‏ ما نصّه : (وقد روى الضحاك عن ابن عباس # تأت تحير ما نجعل مكانها أنفع لكم 


منها وأخف عليكم ‏ أو هلها في المنفعة أو (ننساها ) يقول أو رها كا هي فلا تنسخها)اه. 


پپپ 


كا أنزلناها فلا ننسخها ولا نبدًها. ألم علج [الآية: ]۱٠۷‏ يا محمد أن الله على كل 
شيء قدير من الناسخ و المنسوخ وغير ذلك من آمور خلقه وعبادِه قدير. 
SG O‏ 
قوله  :‏ الم تعلم أ رى الله لهد م ى اموت وَاَلأَرض) الآية ۷1 ۰[ قوله الہ 
تعلم4 ظاهره | ستفهام و معناه توقیف وتقرير 
و الّلك وال لك واحد في الحقيقة وقيل الّلك أتمٌُ من اللك فالُلك هو القدرة على الاختراع 
و الك هو تامُه و أصله من قوهم مَلَكّت العَجِينَ إذا بالغت في عجنه و الإيلاك عقد النكاح و 
وو ۴ ر ٣‏ رر سو 7 ا u‏ : 
تشديده . وقوله : ( وما لڪم من دور ن الله من ون ولا نصير# أراد تعريفهم 
أنه ناصرْهمْ و وَليهم وحافظهم عمُن يناوتهم» و الول القيّم في الأمر. 
فإ قيل فإذا كان التي بيا عا بأن الله له ملك السموات و الأرض فكيف قال له ألم تعَلَّ4 
؟ قيل قد ذكرنا أنه إمجاب و تقرير » كقول القائل: ألستم خير من ركب المطايا .)١(‏ 

س ء۶ ع َ س ا 4 ا ال 
و الثاني: آنه أراد به الأَمَة بدليل أنه ذكر في آخره # وَمَا لڪم من دون الله ِن 5 


تصیر4 و ل يقل (ومَالك ) 7 . 


(1) معاني القرآن لل[ّجاج: ٠٦۹ / ١‏ و لسان العرب: ( ملك ) وينظر: ما تقدم عند قوله تعالط ملك 


E 

(۲) تقدم تخريجه . 

ف التسخة: (ل): مكرز 

(5) معاني القرآن للزّجاج: ٠٦۸ / ١‏ و الثعلبي: ٠٠١ /١‏ و الوسيط: ۱۹١ /١‏ وفيها القول الأول. و 
ذكر الطبري القولين و ضعف الوجه الأول و اختار الثاني: ۲/ ٤٠٠٤‏ 


پپپ 


¢ 2 2 ed 3 ر ر‎ ۴ Ne EE! 

فإن قيل فا فائدة قوله: # ما لڪم من دور الله من ون ولا نصير. ؟ قيل التحذير 

من عذاب الله إذ لا مانع منه. 

والثاني: الکن لفوس هح با وله 

والثالث: التفريق بين حالم و حال الكفار مدحا مم وذمَّاً للكفار . 

٤ود E ٤‏ ر ٢‏ 2 ر 

قوله : # ام تری دور أن تسَعَلوا رَسولكم4[ الآبة ۱۰۸] ومعناه آتریدون سوال رسولكم 

کا سأل قوم موسى عليه السلام» قال الفرّاء (: (أم )لا تكون قط إلا مردودةً على استفهام 

قبها و إن لم يظهر ذلك المتقدم وربا جعلوا آَم بمعنى بل يقولون هل لنا بلك حق أم نت رجل 

قوله : 3 ومن يبدل افر يلإ من) أي من يستبدل الكفر بالإيمانء و لدل فعل 
معد مثل التأويل و التَوعد ول يكن سؤال النبي صلى الله عليه وسلم كفراً ولا إيا يانا و انا هو على 

المجاز و معناه أنه لما سيل موسى ما ئل فكفروا به أخبر انبم لا سألوا النبي ا من الآيات 

أيضاً فلو ا جرا إليه لكفرواو ما آمنوا. 

وقوله : # فقد صل سواءَ السبيل) سواء السبيل "“ قصده ووسطه. وقيل سبب نزول 
الآية أن قوماً من اليهود وقيل رهط من قريش أتوا النبي ية منهم عبد الله بن أي أميّة المخزومي 


E I N EET 


)١(‏ معاني القرآن للفراء: ٠١ /١‏ و قد اختصره المصنف. 

في النسخة :( ل ) : سواءَ آلسبيل) مكرر. 

(۳) تفسير الثعلبي: ٠٠١ /١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص ۷٠‏ و لم يذكرا سنده. قال الحافظ ابن 
حجر في العجاب: ص ٠١١‏ : (و صله من تفسير الكلبي عن أي صالح عن ابن عباس )اه. و 
ينظر: سبب نزول بهذا المعنى لكن عن آخرين من اليهود : الطبري: ۲/ ٤٠۹‏ و ابن أي حاتم: ١‏ 
۱٠۷٤ ( ۳/‏ ) كلاهما من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن أبي محمد عن عكرمة أو سعيد 


ٹپ 


وقال الحسن : قالوا للتبي صلى الله عليه وسلم لن نؤمن بالله أو تأي باه والملائكة قبيلاً 
فنزلت هذه الآية . 


وقال مجاهد "قالوا حول الصا لنا ذهباً فقال هو لكم كال ائدة لبني إسرائيل فتابوا ورجعوا. 
وقال السدّي ("سألوا حمداً صل الله عليه وسلم أن يروا الله جهرةً فتزلت هذه الآية. وقال 
بعضهم ٤‏ كانت للعرب (و )٩١‏ شجرة يعبدونا فسألوا الت صل الله عليه وسلّم آن يتخذ هم 
مثلّ ذلك کا سألّ قوم موسى أن مجعل هم إهاً كا هم آلهة فنزلت هذه الآية. قوله: # ود 
اس ے کو کے e‏ ورن ۶ ٤‏ 


ياسر بن أخطب في قول ابن عباس و كعب بن الأشرف في قول قتادة ١7‏ ٣لوا‏ حذيفة بن 


بن جبير عن أبن عباس و يظر: اللخلبي الموضع النسايق و الوميط: ٠۹١٠/١‏ والسمعافق؟ /١‏ 
٥‏ وتفسیر البغوي: ۱/ ٠۰٤‏ و التفسیر الکبیر للرازي: ۳/ ۲۱۳-۲۱۲ والبحر:۱/ ٠٤١‏ 

(1) ل أجده عن الحسن و ينظر: تفسير الثعلبي: ٠٠١ /١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص ۷١‏ وزاد 
المسر: ٠۲۹ /١‏ و المصادر السابقة. 

(۲) تفسیر مجاهد: ص۲۱۱ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٤٠١‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۱٠٠۷١(۲۰۳‏ )و 
الدر:١/ ٠١١‏ 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٩‏ قان آي ا:71 14 013۷۷7 3 الدر :7 °۷ 

)٤(‏ البحر: ۳٤١ /١‏ و لم ينسبه بل قال : وقيل . و العجاب لابن حجر: ص ۱٦۸‏ نقلا عن تفسير ابن 
ظفر و تفسيرنا هذا أعني تفسير عبد الكريم القشيري أقدم من تفسير ابن ظْمّر و صاحبه أشهر 
وأجل . فإن ابن ظفر: هو حجة الدين أبي عبد الله محمد بن أبي محمد بن محمد بن ظفر الصقلي 
علامة نحوي قالوا في ترجته: له نظم وفضائل وكان قصيراً لطيف الشكل سكن حاة »ونشأ بمكة» 
وأكثر الأسفار وكان فقيرا. توفي ني سنة هس و ستين و مس مائة : سير أعلام النبلاء: ٠١‏ / 
٥۲۳ - ۲‏ و بغية الوعاة: ۱/ ٠٤١ - ۱٤۲‏ و اسم تفسيره : ينبوع الحياة ( كشف الظنون: ۲ / 
0۲( 


.)۱١۸۱(۲۰۴٤ / ۱ و ابن آي حاتم:‎ ٤۱۹ / ۲ و جامع البيان للطبري:‎ ٥٤۸ /۱ سیرة ابن هشام:‎ )٥( 


الان و عبار بن ياسر بعد حرب أحل فقالوا هما: ألم تريا ما لقيتا يوم حل فارجعا إلى دينتَا فهو 
٠ :‏ وو س کد افر ر ا 

SS 

روك د e‏ 

یردوتکہ 4 () عن التوحيد #من بعد إِي ھک کار تاغل 

ey 

E E ENE E 

يكوك نضياً عل الفعول له "فلت الاية غل آم كانوا معاندين ارقن وقيل ندا 

يجدونه في أنفسهم لكونه من العرب. 

3 7 ا N‏ س “e:‏ ت ۶ س < 

و قوله: ‏ من عند أنفسهم4 أي ل ي أمُزهم الله بذلك. قال الزجاح 6ظ من عند 


TS: ۶ a‏ 0 يس 
انفسهم# يرجع إلى الود آي موذتهم للكفر من عند أنفسهم لأن حسد الإنسان لا يكون إلا من 


من بعد بعد ما تبن لهم في التوراة ET E‏ 


REE CO O O ED 


و أسباب النزول للواحدي: ص ۷٠‏ قال: قال ابن عباس فذكره و لم يسنده. و في الثعلبي نحو ما 
هنا في قصة و باختلاف في أساء اليهود القائلين لذلك: الثعلبي:١/ ٠٠۷‏ 

)١(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۱۹‏ عن الزهري و قتادة و الدر: ٠٠١ /١‏ و عزاه للطبري. 

(۲) وقع في النسخة ( ل ) :هنا ( قيل إن نفرا من اليهود ) ثم وضع عليها خطاً معترضا بالحمرة ليبين 
نا خطاً . 

۳٤۸ /۱ البحر:‎ )۳( 

(6) معاني القرآن للزجاج: ٠۷١ / ١‏ 

)٥(‏ تفسير الثعلبي: ۲١۸ /١‏ و في المطبوع منه قيل للمسحاة : ( محسد )ول أجده هذا إلا في تفسير 
الثعلبي ثم ني كلام المصنف و -تسميتهم للمسحاة جسدة -ل أعثر عليه في| وقفت عليه من كتب 


فلا يرضى من صاحبه إلا بتقبيح حالة الملحسود فيه. و يكون الحسد تي الحاسد زوال نعمة 
8 افو ےا و اک ےک 5 ی 
اللحسود فيه و إن لم يطمع في نيل تلك التعمة . فاعفوأ وأاصفحوأ قيل منسوخ بآية القتال 


() و قيل أله مره بحُن الحلق و ليس بمنسوخ كقوله: [ وأَهَجِرَهُم هَجَراً يلا ) 


.]٠١ةيآلا:لمزملا[‎ 


فول # واقي موا ا لكر ة 491€ قال امن غاس 0 ارفا ر صو هاو أركاا 


الگا 


ا ا ٤‏ 8 2 ا و لے > 


اللغة و من أكبرها لسان العرب و القاموس و شرحه تاج العروس و جمهرة اللغة لابن دريد و قد 
جمع الأول كل ما في المحكم لابن سيده و التهذيب للأزهري و النهاية لابن الأثير من غريب اللغة. 
وقد استعنت أيضا بالموسوعات الحاسوبية فبحثت في : محصدة و محسدة. فلم جد شيا و لا شك 
أن المصنف لو لم يسبقه الثعلبي لنقل ذلك لقبلناه» و استفدناه فهو رحه الله ثقة في نقله . 

(۱) قاله ابن عباس من رواية علي بن أبي طلحة عنه رواه عنه : الطبري في تفسيره ٤۲٤ /١‏ و ابن آبي 
حاتم: ۱/ ۲۰۰٢‏ ( ۱۰۸۹ ) و به قال قتادة رواه عنه : عبد الرزاق في تفسيره: ٨۸٨ /١‏ والطبري : 
٤۲٥-۲ /۱‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۱١۹۰ ( ۲۰٢‏ ) و السدي: رواه عنه الطبري: ۱/ ٤٤٥‏ و 
ابن ابي حاتم: ۲٠٠ / ١‏ و ابن النحاس في ناسخه: ص١١٠٠‏ 

(۲) تفسير الثعلبي: ۱/ ۲٥۸‏ عن ابن عباس بلا سند و الوسیط: ۱/ ۱۹۱ عن عطاء والبحر:۱/ ٠٤۹‏ 
ورات المسادررع ۹١77‏ 

(۳) ل أعثر عليه بهذا اللفظ و رأيت في ما يسمّى بتنوير المقباس من تفسير ابن عباس :ما نصه: (يتّون 
الصلوات الخمس بوضوئها وركوعها وسجودها وما يجب فيها من مواقيتها) .ص ۳ . و ينظر: ما 
تقذم عند الآية : ١‏ من سورة البقرة. فلعل المصنف نقله بالمعنى. 


خر 4% آي ا اا | لأنفسكم من الصدَقة و العمل الصالح» تجدونه عند الله محفوظاً ومعناه 
غك 


ص بے اک ر م ا 
# إن الله بما تعملور بير مدرك له عاله به آم مَرَهُم بالاشتغال بالعبادة لا أخبرهم 
بعداوة اليهود. 


کا روک و ی ا کر ا ر ا کر کک د ت 
قوله: # لن يد خل الجنة إلا من كان هودا) [الآية: [١١١‏ معناه قالتِ اليهود لا دين إلا 
اليهوديّة وقالت النصارى لا دين إلا النصرانية. 


و اليهود جمع ھائ مو و عائز ۱2 و حول و حائل YO PP‏ 


قال الله تعالى : # للك آَم انيهم 4 آي منوا على الله و ليس في کتايم. 


5 


وق # تلا أمَایع) أي أقاويلهم بألسنتهم من غير حُجَّة كقوله ST.‏ 
مان 4 [البقرة:آية ۷۸] أي أقاويل يقولونها ويتلونا. 
قل يا عمد «هاتوأ برَهْتكم4 حجتكم من التوراة و الإنجيل إن نتم 


صد قی ر( فی قلتم. 


)١(‏ العُوذ: الحديثات النتاج أي الولاد من الظّباء و الإبل و الخيل و من كل أنثى . لسان العرب وتاج 
ا 

(۲) في ختار الصحاح ( حول ): ( حَالَتٍ الناقة تحول حُوّولا بالضم و جِيّالا بالكسر ضرا الفحل فلم 
ق 0 و ن 

(۳) معاني القرآن للفراء: ٦۲ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۲۸‏ و معاني القرآن للزجاج:٠‏ / 
۱ وتفسیر العلبي: ۱/ ۲٥۹‏ و الوسیط: ۱/ ۱۹۲ و لسان العرب: ( هود) ۳/ ٤١۹‏ 

OAS 


٠٠۸ص معاني القرآن للأخفش:‎ )٥( 


پپپ 


E‏ ےه 

زو هارا أك ار فت اه الارن ماد 2 و شاا لا اا 
کان نیوا TT‏ 

E‏ ا 0 ا 3 2 بے و 

قوله: و جههء لله [ الآية [١٠١:‏ قيل رد الله عليهم قوهم : #لن يدخل 


ص2 ا 


الَجَنة إلا من كان هودا أو دَصرّىئ4 فقال ليس كذلك «بلى4 ي دخلها لمن اسل 
وهه ه4 يعني أخلص ديته لله و هو حي ي عمله. و قیل فيه استفهاحٌ مضكَرٌ و( بلی) جوابه 
LS SEET‏ م وجهەر‰ 
أ امل هره 
وقيل « أَسَلَمَ وَجَهَُ4 أي أسلّم تفسه و جيع دنو لأمر الله يقال أسامت الشوب إليه أي 
دفعته إليه على وجهه. 
فما موضع قوله: وهو سر4 ف فنصت على الحال کأنه قال : أسلم وجهه لله ينا والواو واو 
الال و إا قال فاه رور 4 على التوحيدثم قال: # ولا حوفعلیهہ) لآل (م) 
يصلح تارة للجمع و تارة للتوحيد. 
و قيل «هَاتوا يرَڪ ِن ڪنمُمَ صد قير ) في دعواكم بی من کان مسلا على 
دعواه برهان و حجة و على إسلامه ثواتٌ من اله ولا حَوف عليه ) من سخط اله اوآ 
هم تڪردُون) من عذاب ينزل بهم 

)هذا أحد الأقوال وؤ الراجح آذ هاء (هاتوا4 أصلية و ليست بزائدة ولا بدلا من الهمزة» و هاتوا 


فعل بمعنى أحضروا . ثم إنهم قد اختلفوا في هاتوا هل هو فعل أو اسم فعل في أقوال آخرى ينظر: 


ٹپ 


وقوله  :‏ أَسَلَمَ وج4 أراد دیته و عمَلّه لاله إذا جاد بوجهه في السجود م يبل بسائر 


قوله: #وقالت اليهود ليست النصرّى على شىَء) [ الآية ]1١١‏ قيل كان سفيان 
اوري إذا قرأ هذه الآية قال: صدقوا و اله2. و قيل فائدةٌ ذكر قوم نه المسلمين عن مشل 
هذا الاختلاف . 
9 ا ی ف وی ل د E7‏ ر 
وقوله: # وهم يتلون الكتدب أي اليهود و النصًارى يتلون التوراة و الإنجيل و فيه) 
صفتكَ وهم لا يصدقونك ثم قال الله عز وجل : [كذالكّ قال الذين لا يعلمون € يعني 
آبائهم و أسلافهم الذين مضوا (مثل قوهم ) في تكذيبهم بأنبيائهم فالله بحكم بين اليهود 
Ea NG‏ 
و قال ابن جُريج ( قلت لعطاء كذ لِك قال الذين) مَنْ هم ؟ قال: أَمَمٌ كانت قبل اليه ود 
والنصارى قالوا إن الدَينَ ديثناء وليس الفريقان على شيء من الدّين. 

و و ا 2 
و لا محمد وأصحابه » وقيل: # كذ الك قال الین لا يعلمون 4 توحيدَ رم يعني مشر کي 
العرب قالوا إن حمدأ و أصحابه ليسوا على شيء من الدين مثل قول اليهود و النصارى بعضهم 


I> 8‏ ار ع 


0 ن و سے و کا ي 
لبعض يقول الله: 3 فاللّه حكم بيهم يوم القَيَدمَة4 يعني بين مُطْر كي العرب وبين أهل 


(۱) جامع البیان للطبري: ۲ / ٤٣۲‏ 
(۲) 1 أعثر عليه. 
(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۳۸‏ و ابن أي حاتم: )۱٠١۸(۲٠۹ /١‏ إلى قوله: # الكَصرّى) 


ٹپ 


د و 


الكتاب فيا اختلفوا فيه و قيل كاك قال الین إا يعْلَمُونٌ 4 يريد من تقدّم من قوم 
نوح وعاوٍ وثمود دبوا آنبیائھم کا كدب اليهود و التصارى حمداً صل الله عليه وسلم. 

و قيل قوله : #كذَا لك معناه هكذا .و يَوَم ألقَيَدمَة4 الوقتٌ الذي يبعث الله فيه الخلق. 
و القيامة مصدر قام يقوم قياماً و قيامة » مثل صان صيانةً و عاد عيادة(). 

فاله [ بحكم ) ٠‏ بينهم يوم القيامة في اختلافهم يريم عِياناً من يدخل الجنة و من يدخل النار. 
وقال الحسن ٤۳7‏ :حکمه فیھم أن یعذہم جیعاً و يدخلهم ا 

وقال ابن عباس ٤‏ : قَدِم وفد تَجُرانَ على رسول الله صلى الله عليه وسلم فتنازعوا مع اليهود 
ا و 

قوله: و ا لم ممن مع مسجد آله[ الآية ]١١٤‏ . (من )استفهام و في المعنى ههنا 
توبیخ» وله رفع بالابتداء وأظلم خبره» و المنع يتعدّى إلى مفعولين. 

أن یدک فیا سمه إن شه“ مت لت ( أن )صم مالغرل الان 9 دير:: 

وأ ظالم أظلمٌ من منع مساجد الله لكر فبهاء وإ شت جعلتَ نصبه بانتزاع الصفة )عن 


ا و ا اا 


() جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٤١‏ 

سقطت من الأصل: ( ل ). 

(۳) ذكره الواحدي في البسيط: ۳۳۸/١‏ و فيه: يكذہم چ .الخ و ينظر: معاني الزجاج: ١۷١ /١‏ 

(6) سیرة ابن هشام: ۲/ ۲۰۱ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٤۳‏ و ابن آي حاتم:۱ / ۱۱۰۳(۲۰۸) 
وأسباب النزول للواحدي: ص۷۱ بلا سند و الدر: ٠١۸ /١‏ 

)٥(‏ يعني مفعولا انیا لقوله: (منع). 

0) أي بنزع الخافض ( حرف الجر). 

(۷) معاني القرآن للأخفش: ص۹١٠‏ 


وقال الزجًاج 1 معناه كراهية أن يذكر فيها اسمه. وقال الزجاج ("“وقيل: إن بختنصًر وقوم 


۳ O IE a : E 
( من الروم تعاونوا على خراب بيت المقدس فالآية َرَت فيه‎ 


وقيل هو ال مسجد الحرام مَتع المش ركون أن يُذكرّ فيه اسمّه فذلك سعيهم في حرابم .)٤(‏ 
وقوله : # أن يذ كر فا آَسّمه,ء4 أي كيلا ي ذكر فيها اسمه كقوله : أن تبط 


ا ٤ AEE‏ ے2 
أعملکم 4 دحج رت٠‏ ا ولتیلک ما کن لهم أن يد لوا إلا حافت 4 
LS‏ 


ا راان 


e e TT 


(۱) هذا وجه جائ و لكنٌ ليس قول الزجاج والذي في معاني القرآن للزجاج:۱/ ۱۷۲ هو قوله : ( إِنَ 
موضع أن نصبٌ على البدل من مساجد الله ثم قدّره بقوله: منع أن يذكر في مساجد الله اسمه )اه. 
و معنى هذا آنه أعربه بدل اشتمال. و هو وجه من وجوه إعرابه الجائزة و قد ذكره قبل الزجاج 
الأخفش في معاني القرآن: ص۹١٠‏ . وينظر: إملاء ما منٌ به الرحهمن: ٥۹ /١‏ وتفسير القرطبي: 
۷١ /۲‏ والدر المصون: ۱/ ۲٤۸‏ 

(۲) معاني القرآن للزجاج: ٠۷۲ / ١‏ 

(۳) يروى هذا عن قتادة و السدي و سيذكره المصنف في| بعد و أذكر من رده من المفسّرين و ينظر: 
جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٤۳‏ و ابن أبي حاتم: ١١١١( ۲٠١ / ١‏ ) و تفسير الثعلبي: ۱/ ۲٠۱‏ 
و تفسير ابن كثير: ٠٠١١ /١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص ۷۲ و العجاب: ص ٠۷۷-٠۱۷٥١‏ . 

)٤(‏ ينظر: المصادر السابقة و ما سيأتي. 


() عند الطبري : ۲/ ٤٤١‏ و ابن آي حاتم ۱١١١(۲٠١ /١‏ ) من طريق محمد بن سعد العوفي عن 


پپپ 


E E E E E وبەقال‎ 


ء OT‏ ٢ھ‏ و او در ا 
أراد به ُختنضر 7). لهم فى اديا خرئ) قيل هو القتل للحربي و الجزية للذميء e‏ 


ی 0 و ى 


مسجد الحرام و حح البيت (). 


ابن عباس : نهم النصارى. و ينظر المصادر السابقة عند ذكر قول السدي و قتادة. 

(۱) تفسير مجاهد: ص۲٠۲‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٤١‏ و ابن آي حاتم: ۱ / )۱١۱۲(۲٠١‏ 
واللر: ا۸7١١‏ 

(۲) معاني القرآن للفراء: ۱/ ٦۲‏ 

(۳) تفسر ابن کشر: ۱/ .۱٥۷‏ 

(6) تفسير الطبري؛ ۲ / ٤٤۳‏ و ابن أي حاتم: ۱۱۳(۲٠١ / ١‏ )و القعلبي: ۱/ ۲٠۱‏ 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٤١‏ و تفسير الثعلبي: ۱/ ۲٠۱‏ 

()اعترض أبو بكر الجصّاص الرازي على هذا القول بأن بختنصر قبل المسيح و بأن النصارى تعظّم بيت 
المقدس فكيف تعين على تخريبه. : أحكام القرآن للجصاص: ۷١ /١‏ و قد نقله عنه الرازي في 
مفاتيح الغيب ( التفسير الكبير: )٩ /٤‏ و لم يتعقبه. وعبارة الجصاص: (ما روي في خر قتادة 
يشبه أن يكون غلطا من راويه لأنه لا خلاف بين أهل العلم بأخبار الأولين أن عهد بختنصر كان 
قبل مولد المسيح عليه السلام بدهر طويل» والنصارى إن| كانوا بعد المسيح» وإليه ينتمون فكيف 
يكونون مع بختنصر في تخريب بيت المقدس والنصارى إلا استقاض دينهم في الشام والروم في آيام 
قسطنطين الملك» وكان قبل الإسلام بمائتي سنة وكسورء وإن| كانوا قبل ذلك صابئين عبدة أوثان 
وكان من ينتحل النصرانية منهم مغمورين مستحفين بأديانم فيا بينهم ومع ذلك فإن النصارى 
تعتقدٌ من تعظيم بيت المقدس مث اعتقادِ اليهود فكيف أعانوا على تخريبه مع اعتقادهم فيه)اه. و 
لفظ السدّي في الطبري الروم و ليس النصارى. 

في النسخة ( ل ) : قال . و هو خطأاً . 


(۸) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٤۸‏ و ابن أي حاتم ٠:‏ / ۸(۱ )و تفسير العلبي: /١‏ ۲۹۱ 


پپپ 


و قوله : لهم فى آل خرة عَدَ اب عَظيم € يعني في القيامة و قال الغراء ")هو ما و عد الله 
من فتح الرّوم و م يكن بعد. 

وإنا قال: لمسدجد أله 4 على الجمع في قول من قال أراد به مسجد بيت المقدس وهو 
سا وان کل م فر م 

E E as 
المقدس الآن نصرانٌ و لا مودي إلا صرب و أذلّ» و قيل لا يدخل مشرك مسجدا من المساجد إلا‎ 
طرد.‎ 


قوله : # وللّه کک ولو4 [ الآية: O TERE.‏ 


(1) هذا القول الأخير غريب»و ل بذكره كثير من المفسرين و إنما ذكروا القولين قبله و ممن م بذكره 
الطبري و ابن أبي حاتم و الثعلبي و الواحدي في تفسيره البسيط و في الوسيط ۱۹٤ /١:‏ 
والماوردي : ٠۷١ /١‏ والقرطبي: ۲/ ۷۹٩‏ و ذکره ابن الجوزي عن ابن زید: ۱/ ۱۳٤‏ . 

(۲) معاني القرآن للفراء: ٦۳ /١‏ 

(۳ )تبه اللعلبي: /١‏ ۲۹۳ و القرطبي: ٠/١‏ ۸۴ للكلبي و القتيي يعني ابن قتيبة واتسبه البغوي إل 
الكلبي: ٠١١ /١‏ و ذكره الطبري: ۲/ ٤٥۹‏ قائلا : وقال آخرون معناه: ( فثْمٌ الله ) و لم پنسبه. و 
نقل الزركشي عن الواحدي حكايته عن أكثر المغسرين : البرهان: ۲/ ۲۷۸ و لم يقصد هؤلاء تأويل 
صفة الوجه و إن قصدوا بيان معناها ني هذا الموطن بحسب سياقة الكلام و كذلك القول المروي 
عن الحسن وقتادة و مجاهد : الطبري: ۲/ ٠٥۹‏ و ابن آبي حاتم: ۲٠١ /١‏ و الثعلبي: ۲٠۳ /١‏ 
من أن معنى # فثك وجه أله يعني جهة الله أو قبلة اله. و قال الشافعي: ( ف الوجه الذي 
وجهكم الله إليه ): الأساء و الصفات للبيهقي: ۲/ ٠٠١‏ فمعنى هذه الآية عند جمهور السلف 
ليس فيه إثبات لصفة الوجه لأا تحتمل ما قالوه من أن المقصود قبلة الله أو جهة الله أو أن المراد ا 
الذات لكنهم لم يريدوا بذلك نفي الصفة الثابتة في موضع آخر من الكتاب أو السنة المبنية على 


التنزيه التام لله تعالى» فاحتجاج من يحتجّ بها من المتأوّلة غير صحيح. و قد قال الزركشي بعد 
حكاية ما تقدّم: (قلت: والأشبه حلهٌ على أن المراد به الذات كا في قوله تعالى : 


ک۶ ٣ہ‏ 


بى من أسَلَمَ وَجَهه, لله وهو أولى من دعوى الزيادة)اه. و لذا قال الإمام ا لجليل السمعاني : 
٠۹ /١‏ عند هذه الآية: (وقد ذكر الله - تعالى - الوجه في كتابه في أحد عشر موضعا وهو صفة لله 
- تعالى - وتفسيره قراءته والإيمان به )اه. مع أنه ذكر تفسيرها المختلف فيه عن السلف و في مجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية: ۲/ ٤۲۹‏ ( ...فثم وجه الله أي قبلة الله ووجهة الله هكذا قال 
ENED ANE EEN AO‏ 
في موضع آخر بان من عدّها في الصفات فقد غلط. ۳/ ۱۹۳ . و صرح في موضع آخر بأن هذه 
1٥ RSENS‏ . و مع هذا فنؤمن بأن لربّنا الكبير المتعالي وجهاً لا يشبه 
شیئا من خلقه أبدا و لا جوز فيه کیف و لا مثل و لیس مما يدرك کنهه کسائر صفات ربنا تعالی بدیع 
السموات و الأرض ليس كمثله شيء وهو السميع البصير و إن م نأخذ ذلك من هذه الآية بل من 
دلائل أخرى تنظر هذه الأدلة مثلا : في الأسماء و الصفات للبيهقي: ۲/ ۸٦-۸١‏ . وينظر: 
التمهيد لابن عبد الر: ۷/ ٠١١‏ و مابعدها. والإبانة لابن بطة: ۳/ ۳٠۹١‏ و التوحيد لابن 
خزيمة: ٠١ /١‏ و ۳۸ و ابن فورك من شيوخ المصنف و من كبار أئمة الأشاعرة يقول: (اعلم أن 
إطلاق وصف الله عز وجل بأنٌ له وجهاً قد ورَدَ به نص الكتاب والسنةء وذلك من الصّفات التي 
لا سبيل إلى إثباتها إلا من جهة النقل ولو لم يرد بذلك خبر لم يجز إطلاقه إذ لا دلالة من جهة العقول 
تقتضي ذلك فتوجبه)اه. مشكل الحديث: ٠٠١/١‏ وليس هذا موضع تفصيل فنطيل أكثر فقد 
أصبحت كتب السلف المقررة لأدلة الحق متوافرة بحمد الله و طريق السلامة و النجاة في تأمل 
القرآن و السنة الصحيحة ثم تأمل طريقة السلف من الصحابة و التابعين و تابعيهم بإحسان ثم 
تأمل عبارات كبار أئمة السلف و الاعتماد عليها . 

(1) ذكرت في الحاشية السابقة من نسبه إلى الكلبي و ابن قتيبة. و أمّا مجاهد فقد ثبت عنه القول بالقول 


الآتي أن معناه: قبلة الله : سنن الترمذي: ۲٠١ /١‏ و الطبري: ۲/ ٤٠٥۷‏ و ٤٥۹‏ و ابن أبي حاتم: 


پپپ 


ص کے 
رو 


و قال بعضهم: # فثمَ وجه آللّه) آي قبلة الله لأن الوجه و الجهة واحد كالوعد و العدة عن 
الحسن). و التأويل الصحيح أن ملك الأماكنِ و البقاع كلها لله فأينما كنتم فش و جه الله أي 
فثمٌ تجدون الوجاهة عند الله "فالوجه للعبد أضيف إلى الله على طريق اللإكرام للعبد كقوله: 
طوَلِمَنْ خافَمَقام 4ے جتان ) [الرحمن:الآية [٤٦‏ أي مقامه من ربه. 

وقوله: ‏ ذاللك لِمَنَ خافض مَقامى 4 [إبراهيم: الآية٤ ]١‏ أي مقامه بين يدي كذلك: 
أينم| تولوا فش تجدون الوسيلة عند الله و الوجاهة بطاعتكم عند الله.وقيل سبب نزول الآية أن 
قوما عميت عليهم القبلة فصلوا إلى أنحاء ختلفة فلا أصبحوا تبينوا خطأهم فعُذِرواعن 


ET 


١ /١‏ و الأسماء و الصفات للبيهقي: ۲/ ٠١١‏ رقم ( 1۷١‏ ) والدر: ٠٠۹/١‏ سيذكر المصنف 
هذا القول. و أما قوله عن جاهد (كل شيء هالك إلا وجهه) أي إلا هو فذكره الطبري: ۱۸/ ٠٠۴‏ 
في تفسير سورة القصص: آية: ۸۸ و لم ينسبه ولا آسنده . 

(۱)ذکره ابن آبي حاتم عن الحسن معلقا (۱/ ۲١۲‏ ) بعد الأثر: ١١١١‏ ) و في تفسير القعلبي: ۲٠۳ /١‏ 
و تفسير البغخوي: ٠ /١‏ نقله عن الحسن و مجاهد و قتادة و مقاتل بن حيان. و قول مجاهد تقدم 

)١(‏ هذا ذكرة ابن عطية: (/ ۲١١‏ . وهو قول لا ليل عليه > وى آقرال السلف الصحيحة كفاية ون 
قاد به قاقات تاريل فة الرنخ ازى تفال فار طا و تقر اة را جوا وق ر 
السمرقندي آبي الليث : ١١١ /١‏ : قال بعضهم: فثمّ رضا الله و مثله في السمعاني: /١‏ ۱۲۹ و في 
تفسير البغوي: ١‏ / ١٠٤٠و‏ قيل رضا الله تعالى. 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٥٤‏ . و ليس هو بهذا اللفظ » و إنم) هو في رجل سأله فقال: إي 
استيقطت فكان في الساء سحابٌ » فصليت لغير القبلة » قال مضت صلاتك » يقول الله: 

O E 


نزلت في قوم عميت عليهم القبلة فلم يعرفوا شطرها فصلوا إلى أنحاء ختلفة الخ... 


پپپ 


وقيل نزلت في صلاة المسافر ٠‏ و كان هم أن يتوجُهوا كيف شاءواثمٌّ نسخ بقوله: «[ 


ي ا 


E [lo Nt: E NE RT 


القبلة إلى الكعبة عيّرهم اليهود فنزلت الآية عن ابن عباس .)١(‏ 


وقیل لما نزل قوله: # ادعو عون EEE ET‏ 


ندعوه فنزل : [ ودا n‏ عى 4 [البقرة:الآية .]٠۸١‏ 


وقوله :¥ إر.“ الله وع عَليم4 قال الفراء (")الواسع الجواد با يُسأل و فلان يعطي 


عن سعة أي من غنىّ فالواسع الخنيٌ » و هو قول أبي عبيدة .)٤(‏ 


4 ن . سر CAÊ‏ 7 ا 
و قيل الواسع العام من قوله : # وسع كرّسيه السّمدوّت وَالا رض [البقرة:٠٠٠]‏ 
أي علمه و قيل واسع المقدور و قيل واسع الرحمة» و قيل وسّع الشريعة عليهم بالترخيص هم 
ني التوحيد في التوجُه إلى آي جهة أدّى إليها اجتهادهم عند اختفاء الأدلة. 


و 3 
و قوله : # ولله ا شرق 4 أراد به جنس المشرق لأن المشارق كثيرة و هو كقوهم هلك 


(1) ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٥۲‏ و ابن أب حاتم: ۱٠١١(۲١۲ / ١‏ )و أحكام القرآن 
للجصاص: ۷١ /١‏ وتفسير التعلبي: ۲٦۲ /١‏ و تفسير ابن كثير: ١۸ /١‏ و العجاب لابن 
حجر: ص ۱۸۲و لباب النقول للسيوطي: ص١۲‏ 

(1)الناسخ و المنسوخ لأبي عبيد: ص ١١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٠٥١‏ و ابن أي حاتم: »۲٠۲ /١‏ 
٠۳٠١ ۱۳۲۹ ۰۱۱۲۲ ( ۲۵۳ ۸‏ ) و ابن النحاس في الناسخ و المنسوخ: ص ۷١‏ كلهم من 
طريق علي بن بي طلحة عن ابن عباس و قال ابن النحاس: و هو صحيح عن ابن عباس: ص ۷١‏ 
و ذكره السيوطي في : لباب النقول: ص٦۲‏ ثم قال: (إسناده قوي )اه. 


(م) معاني القرآن: ۱/ ٦۳‏ 


۲٠۳ /۱ و فيه أي جواد يسع لا يُسأل» و الثعلبي:‎ ١١ /١ مجاز القرآن لآبي عبيدة:‎ )٤( 


الناس الدينار و الدرهم. 


A 


n0 2‏ 7 و 


re %‏ سے 
قوله : # وقالوأ اننذ الله وَلدا ) 1 الآية [١١١‏ قيل نزلت “في اليهود حين قالواعزير 
ابن الله» وقيل نزلت في النصارى حيث قالوا المسيح ابن الله» و قيل نزلت في مشر كي العرب 


حيث "۰ قالوا الملاتكة بنات الله فر الله علیهم و نره نفسّه فقال سبحانه: # بل لهد ما فى 
السمن وت وا لأ رض 4 (و۷) وبل لا يون إلا عقت جحي ومختاه لسن الأمر كذلك 

۰ % ووکو > ر و ڪ 
بل له ماني السموات و الأرض ملكا لكل له قنتون 4 مع على المعنى »ولو قرأ (قانقا 


)لكان صواباًء وقيل قانتون أي مُطيعون من قوله : ل وَالقديعين والقديتت )4 


وک 
ة 


[الأحزاب:الآية ۳]ء وقَولِه : [ إن رهيم كار أمَةَ قانتا 4 [النحل:الآية ]٠١١‏ 
أي مُطيعاً» و القنوت على وجوه: قيل: هو الإقرار بالعْبُوديّة» وإن حل على الطاعة أي كلهم 


مطيعون له يوم القيامة فَحَسنُ CG‏ 


كتب الناسخ في النسخة : ( ل ): في مشركي العرب نزلت ) خطأ ثم شطب عليها بالحمرة وكتب 
ما بعدها. 

"“كتب الناسخ في النسخة : ( ل ): [المسيح ابن الله ) خطأ ثم شطب عليها بالحمرة وكتب مابعدها. 
وينظر: في ما قيل في سبب نزول الآية: معاني القرآن للزجاج: ٠۷١ /١‏ وعبارته: هو للنصارى و مشركي 
العرب» و تفسير الثعلبي: ۲٠٤ /١‏ و الوسيط للواحدي: ٠۹١ /١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص٦۲‏ 
والنكت و العيون للاوردي: ٠۷۸ /١‏ وزاد المسير: ٠١ /١‏ و تفسير الرازي:٤/ ۲١‏ والعجاب لابن 
حجر: ص ۱۸۲- ۸۳ و يمكن أن تكون نزلت في كل ذلك ولذا جمع الثعلبي ثم الواحدي ذلك فقالوا : 
نزلت في اليهود حيث قالوا عزير ابن الله و في نصارى نجران حيث قالوا المسيح ابن الله و في مشر كي 
العرب قالوا: الملائكة بنات اللّه. 

ال ت : 


وإن حمل على الإقرار بالعبودية ١‏ “فدلائل العبودية ناطقة فيهم نطقاً لمن أقرٌ و خلقاً من ت 


وقيل القنوت القيام" منه ما روي أن النبي صلى الله عليه وسلم سعَل أي الصلاة أفضل قال 


: (طول القنوتِ) (). أي طول القيام وسكي الصّلاة قنوتاً في قوله :من هوقَتت 
ءَاَاء آليل 4 [الزمر:الآية 4]. أي مُصل لان الصلاة بالقيام تكون » وسكي الدعاء في 
الصلاة قنوتاً لأنه يولي ٤‏ به قائ)ً فالمعنى على هذا التأويل كل له قائم يوم القيامة 

و القنوت هو الإمساك عن الكلام في الصلاة ٠°‏ قال زيد بن أرقم: كنا نتكلم في الصلاة 


حتی نزلت ط وَقومُوأ لله قنتین 4 [البقرة: الآیة ۲۳۸] فسكت .)١(‏ 


عن ابن عباس : الطبري الموضع السابق و الثعلبي: ۲٠٤١ /١‏ و الوسيط: ۹١ /١‏ والبغوي: 
O SANA‏ 

(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٦۳‏ عن عكرمة و الربيع و الثعلبي: ۲٦٤ /١‏ و حكاه عن : عكرمة و 
مقاتل و يمان و زاد المسير: ٠١١ /١‏ و حكاه عن عكرمة و السدي. 

(۲) معاني القرآن للّجاج: ٠۷٤ / ١‏ و في الثعلبي: (:۲٠١ /١‏ ابن كيسان : قائمون بالشهادة و أصل 
القنوت القيام الخ ... طول القنوت ) . 

(۳) آخرجه مسلم ني صحيحه : ٥۲ / ٦(‏ رقم ۷٠١‏ ) باب أفضل الصلاة طول القنوت» و الترمذي : 
۲/ ۹( ۳۸۷ )وقال: حديث حسن صحيح وقد روي من غير وجه عن جابر بن عبد الله . و 
ابن ماجه :۱/ ٤٥٦‏ (ح ۱٤۲١‏ ) باب ما جاء ني طول القيام ني الصلوات و آحمد:(۳/ ٠٠۲‏ ) 
و الطحاوي: في شرح معاني الآثار: ۱/ ۲۹۸ و ابن حبان في صحیحه: ٥٤ /٥‏ (ح ۱۷١۸‏ ) وأبو 
نعیم في مستخرجه على مسلم: (ح ۱۷۱۸ )جميعهم من حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنه. و 
قد روي أيضا من غير حديث جابر. ينظر: شرح معان الآثار الموضع السابق.والسنن الكبرى 
للبيهقي: ۳/ ٩‏ 

)٤(‏ كذا في النسخة ( ل ) ؟؟ و المعنى أنه يدعو به قائ|. 

۲۳ /٤ التفسير الكبير للرازي:‎ و۲۸٤‎ /١ زاد المسير:‎ )٥( 


ن 
قوله : 3 ديع مدر ست وألأرض € 1الاية: ]١١۷‏ اي شبدشها ومُنشتها تقول 
العرب دع الشيء إذا اخترعة لا على مثال احتذاه. 

«وَإدا قَصَى ا مرا قيل القضاءُ إحكام الشيء و إصلاحه و القضاء في القرآن على 
وجوه" : يكون بمعنى الوصية كقوله : [ وَقَطَى رَبك ألا تعدوأ َيه 
[الإسراء:الآية ۲۳] قيل أمرَ وأوصى ويكون بمعنى الإخبار من قوله : ( وقضيتا إل بي 
اسيل فى الكتدب 4[الإسراء:الآية ٤]ء‏ ويكون بمعنى الفراغ من قوله : « ًا 
قضيتَم آلصَلَوْة 4 "[النساء: الآية١٠٠]‏ أي فرغتم منها وقوله : [ فإذا قضيتّم 
o oy‏ 
نت قاض4 [طه:الآية۷۲] ويكون بمعنى الوجوب كقوله : # وق 
آلاأمر 4 [البقرة :۰ هود:٤٤]‏ أي وجب العذاب » وقوله : قضى الأّمر اذى فيه 


>£ 


َسَفَيان 4 [يوسف:الآية١٤]‏ ویون بمعنى الكتابة من قوله : ( کارت أ 


\ 


ٻ 


( : عند آية‎ ) ٤۳ ( متفق عليه أخرجه الشيخان وغيرما فأخرجه البخاري: في كتاب التفسير » باب:‎ )١( 
و في کتاب الصلاة » باب (۲) ما ينهى عن‎ ) ٤۲٦۰ وقوموا لله قانتين ): البقرة: ( آبة: ۲۳۸) (ح‎ 
الكلام في الصلاة ومسلم في كتاب المساجد» و مواضع الصلاة » باب (۷) تحريم الكلام في‎ 
.٥۷١ /۲ و الطبري:‎ ) ٥۳۹ الصلاة ( ح‎ 

(۲) أرجع الطبري هذه المعاني إلى معنى الإحكام و الفراغ من الشيء: جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٦١‏ و 
ينظر: لسان العرب: ( قضى ) و المغردات للراغب: ٠٠١١ /١‏ والتفسير الكبير للرازي: ٠٤ / ٤‏ و 
تفسير القرطبي: ۲ ۰ و البحر:۱/ ٥‏ و فتح الباري: ۸/ ۳۸۹ 


(۳) في الأصل: (وإذا فينم آلصَلَوْة) 


پپپ 


9 
4 rd 
4 


مقضيًا 4 [مريم:الآية ١‏ ۲] أي مكتوباً في اللوح المحفوظ » ويكون بمعنى الفصل كقوله: « 
و 2 ER‏ 
وَقضی بیہم با حق4 [الزمر :1۹ ]۷١‏ ویکون بمعنی الخلق كقوله  :‏ فقضلهن سبع 
سَمَدوًاتو4 )[فصلت:الآية١١]‏ وني هذا الموضوع بمعنى الخلق ومعناه وَإِذا قصَّىّ 
ا ا و 

اسا 4 إذا حلق شيا #فإنما يقول لهد كن فيكون). 

وني الآية دليل على قِدَم الكلام )ء و موضوعٌ بيانه ني الأصول » وني الآية تنبية شر كي العرب 


على قدرته على الإعادة حيث قال: هو مبدعه) لا على مثال ولم يتعشّر عليه خلق شيء فكذلك هو 
قادز على اللإعادة. 


وا 


(۱) في الأصل: (وقضاهن). 

() ربا تعالی يتكلم إذا شاء متى شاء بلا كيف و لا مثل» و له تعالى المخل الأعلى و الصفات العلى. 
و إن قصد المصنف قدم نوع الكلام فصحيح و نحن نؤمن بأن نوع كلامه تعالى قديم و لكنه تعالى 
و تقدس تحدث ما شاء كلاما و غير ذلك : شرح العقيدة الطحاوية: ٠١۸ /١‏ و مجموع الفتاوى: 
۲ ۳۷۳ . قال شيخ الإسلام ابن تيمية : ( لم يكن في كلام الإمام أحمد و لا الأئمة : أن الصوت 
الذي تکلم به قديم » بل یقولون : م یزل الله متکلا إذا شاء با شاء و كيف شاء ..)اه. مجموع 
الفتاوى: ۳٦۹ /١١‏ و ينظر في وجه استدلال المصنف بالآية على قدم الكلام: التبصير في أصول 
الدين: ٠١١ /١‏ و الكلام في هذه القضية التي أشار إليها المصنف يطول لأن مسائلها و دقائقها و 
غوائلها كثيرة و هذا وقع الاضطراب کثیرا في مسائل تتعلق بکلام الباري تعالى» و تنزيه التفاسير 
عن دقائق علم الكلام أنفع و أتبع للسنة وللسلف المتقدمين . و كثير من الكلابية و الأشاعرة و من 
وافقهم يذهبون إلى وصف كلام الله تعالى بالقدم . وينظر في هذه المسألة و في الرد على المخالفين 
فيها : منهاج آهل السنة و الجاعة لشيخ الإسلام ابن تيمية: ۲/ ۳٦۳-۳١۸‏ و مجموع الفتاوى: 
۲ ۳۹ وفتح الباري: ۱۳/ ٤٥٤‏ و التحبیر شرح التحریر للمرداوي: ۳/ ٠١٠١ - ۱۲۲٩‏ . 


rod SI = 


قول : لقال الین لا لمن لول مُا آنه [۱۱۸] قل لول بُكيمُتا 
آل4 هلا یكلّمنا اله () لاو تاتيا ءَايد4. 

وقيل معناه فلا يكلمنا لله أو تأنينا أنت باية » وقيل لول كلمت أ4 ولا يلما ال 
کا طالوا ایخ ا عله وشل اد نوز خی برا ف عا ن صل اا 
عليه وسلم بان أخبره أن من سلف من الأمم الماضية هكذا طالبوا أنبيائهم فقال: # كذ الل 
قال لدت من قَجلهم مَل قَوَلهم .بهت لوبهم € آي استوت قل وم 


ت 
0C‏ 


IE 1 E‏ و + د و 
على مسألة الحال والكفر و القسوة » كقوله : ( يضهعور قول الذِين ڪفروا ين 


0 ر ا ت صر ۶ ر 
قبل 4[التوبة:٠۳]‏ وك )| قال: «نقص عليك من أنباءِ ا رلا 


و ا TS‏ 
فؤادك 4 [هود:٠٠٠]‏ هكذا ثبت قلبه ذه الآية . 
وقوله : ل کد الك قال الست من قَبّلهم 4 قيل أراد به اليهود -عن مجاهد )- الذين 
کانوا في زمن موسى قالوا أرنا الله جهرة . 
0 ب e‏ > 5 ۰ 8 ۰ 3 
وقوله : * وّقال الذين لا يعلمون» يعني اليهود الذين كانوا في عصر النبي صلى الله عليه 


وسلم عن ابن عباس (" وقال مجاهد ٤:الذين‏ لا يعلمون هم النصارى والذين من قبلهم هم 


۲٦٥ /۱ ویو لای‎ ٠۷١ / ٠:جاجزلل و معاني القرآن‎ ٤١١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )١( 
والبحر:‎ ۲٠۲ /١:ررحملا و‎ ٩۲ /۲ و تفسير القرطبي:‎ ٠۹ /١ والبغوي:‎ ۱۹۷ /١ والوسيط:‎ 
E DRI O 

(۲)تفسير مجاهد: ص ۸٦‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۷۷ - ٤۷٦‏ 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۷٤‏ و ابن ابي حاتم ٠٠٤١ ( ۲٠١ / ٠:‏ ) و فيه قصة. 

۲ و جامع البيان للطبري:‎ ۸٦ قول مجاهد من طريق ابن بي نجيح عنه وهو في : تفسير مجاهد: ص‎ )٤( 
وهو في كثير من التفاسير منها‎ .٠٠١ / ٠: و الدر‎ ) ١٠١١ (۲٠١ / ١ و ابن آبي حاتم:‎ ۷۳ / 


اليهود» وقيل الذين لا يعلمون مشركوا العرب والذين من قبلهم هم اليهود والنصارى عن 
الحسن (“وقتادة ()وغيرهم من المغشرين . 
قوله : إن أَرَسَلتَكَ4 [آبة:١٠٠]‏ بحتمل مع الحق (" ويحتمل على الحق ويحتمل بالدين 
احق ويحتمل بالقول الحق فترك الاسم و أبقى الصفة» و يحتمل أن يكون قد أقسم بال حق 
ومعناه أقسم ( إلا أرسلناك )» والحق الصدق الواجب (٤ومعناه‏ هو الموجود ونقيضه الباطل 
ى الت أ E )٥(‏ 
> والحق في القرآن على وجوه > احق هو الله سبحانه وهو قوله : إ ولو اتبع الحق 
3 ا 4 2 ت و ك r a‏ 2 
أهواءَهم 4[المؤمنون:١۷]والحق‏ القرآن نحو قوله  :‏ حت جاءَهم الحق) 


و ا 

[الزخرف:۲۹]» والحق الإسلام نحو قوله : # قل جاءَ الحق4[سبا:۹٤]‏ والحق العدل 
A e gS‏ 
نحوقوله:ظ قل جاء الحق4 لط ربا افتح بيتًا وبين قومًِا بالحق) 
چ و را و وکن خو القرل ن 10ات 3 


ال ر و يملل ا لدی عل ال01 1000 


SAE /١ N‏ ۱/ ۸۰ والوسیط: ۱/ ۱۹۷ وزاد 
المسیر: /١‏ ۱۳۷ و القرطبي: ۲/ ٩۱‏ وابن كثير: ٠١١ /١‏ 

(۱) ما عثرت عليه بهذا اللفظ. و ینظر: ما في تفسیر ابن آي حاتم: ۱/ ۲۱۵ ( ٠٠٤١‏ ) عن الحسن. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۷٤‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲٠١‏ معلقا. 

(۳) اختار هذا الوجه الواحدي: الوسيط: /١‏ ۹۸ و قد اختلفوافي المراد بالحق هنا هو القرآن آم 
الصدق أم الإسلام و هي أقوال متقاربة. و ينظر: تفسير السمرقندي:٠/ ٠٠١‏ و تفسير الثعلبي: 
۲٠١ /۱‏ و البغوي: /١‏ ۹٠٠زاد‏ السمير: ٠١۷ /١‏ والتفسير الكبير للرازي: /٤‏ ۲۸ و تفسير أي 
السود ا ٢ة‏ 

٠٠۹ /۱ و البغوي:‎ ۲٠١ /۱ تفسير الثعلبي:‎ )٤( 

٠١١ ينظر: المفردات للراغب: ص‎ )٥( 


و 2 6 


و NT‏ #آي م زرا ولا قمعل عن ا عب 
اجيم ختصر أي لا تُسألٌ عن جرمهم » وقرا نافع: ( ولا تسأل) بال جزم عن أصحاب 
الجحيم على جهة الت ھک sS‏ 
n‏ 

و الأصحاب مع جمع لأنه ع الصحاب والصحاب جع صَحْب و الصحب جع صاحب و 
نظیره راكب و ركب و ركاب و أركابٌ . و الجحيم النار و الجحيم التهاب الشىء . 

قز له ولن ترطى عك الود € ا1١۴١‏ اقل متاه ول ترص فغك الهرد 
OE OE E‏ 
و ری حت تتبع ملم ي ديهم و سريعتهم ۰ ج لله ي سستې م 


وطريقتهم و من هذا سمّيت للموضع الذي بختبز فيه لأنه يؤتّر ني مام .)٤(‏ 


(1) في معاني القرآن لل[ّجاج: ۱۷١ / ١‏ : ( غير سائل ). و قد ضعَّف الطبري إعرابما حالاء و حكاه 
عن بعض البصريين و المصنف نقله من الزجاج كا صرح به» و لكن الزجاج قم الإعراب الثاني 
وهو كونه استئنافاً ثم ذكر هذا الوجه» و كذلك أجاز الوجهين العكبري: إملاء ما من به الرهن 
٠ /١‏ و أما أبو حيان فجعل إعراما استئنافا أظهر الوجهين : البحر: ۳١۷ /١‏ . 

(۲) معاني القرآن للزجاج: ٠۷٤١ / ١‏ 

)۳( معاني القرآن للزجاج: ٠۷١ / ١‏ 

- العبارة في معاني القرآن للزجاج أوضح وهي :( و من هذا الَلّة أي الموضع الذي بختبز فيه » لأا‎ )٤( 
يعني الَلة- تور في مکانها كما يور في الطريق )اه و سيذكرها الصف بأوضح اهنا فيا‎ 
بالمعنى واضحة قائلا و زعم الزجاج: ( أن الملة مأخوذة‎ ۲٠١ /١ : بعد :ص۷٦۸ و نقلها العلبي‎ 


من التأثير في الشيء كا تؤثر الملة في الموضع الذي يختبز فيه). اه. 


لار و 


8 ت گ وا و م و ت ی س 

ولبن اتبعت أهوَاءَهم 4 قيل خاص اللفظ عام المعنى» وقيل الخطاب للنبي صل الله 
عليه و سلم والمرادٌ به غيره» وقيل فيه إضمار و مجارَهٌ : قل لن يريد اتباع أهوائهم من بعد ما جاءك 
من العلم نَم على الضلالة ٠‏ ما لك يِن الله ِن وَل ولا تصير) أي لا يمع الله عنك 

6 2 0 4ر ص 8 ص ی ت و 
مانع» وقوله: # قل إر ۰ هدّى الله هو أهدّى € يعني الإسلام هو الدّينء وقيل متابعة 
ء i‏ 8 ۲ فو ی ی ب کے کے 3 
آهوائهم آن لا يتوجْه إلى الكعبة ' و لا يغتر القبلةء و قيل في قوله: # ولين اتبعت اهواءَهم 
4 ولم يقل هَوّاهم لأن جميع الفرق م يكنْ يرضيهم منه إلا اثبع هواهم» وجمع هَوَىٌ آهواء كَجَمَل 
وأجال. 

ومعنى الآية أن الكفار كانوا يسألونه صلى الله عليه و سلم المدنة و يطوعُونه في الإسلام إن 
أمهلهم فأعلمة الله تعالى عَم لن يرضوا عنه إلا بمتابعة متهم 7 و الآية دلت على استحالة 
إرضائهم جيعا في حالةٍ واحدة لأن اليهود لم ترص عنه إلا بمتابعة دينهم و النصارى كمثله 


ومستحيل أن يكو يهوديًا نصرانياً ني حالة واحدة فإذاً استحال ارضاؤهم جيعا. 


قوله: # الذرين ءَاتيّتهم ألكتَدبَّ ) الآية .]۱١١[‏ قيل هم مؤمنوا أهل الكتاب عن ابن 
a‏ 


(١)ينظر‏ حول هذا المعنى : تفسير أبي الليث السمرقندي: ١١١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠١١‏ والبحر: 
۳٦۹-۳۸ ۱‏ و ينظر حول هذاالمعنى من آيات أخرى:جامع البيان للطبري:۲/٤ ٤٠٠‏ 
الآية ٠٠۷:‏ من البقرة و المحرر:۳/ ۲٠۹‏ . 

في النسخة ( ل ) : كتب القبلة ثم كتب فوقها الكعبة. 

(۳) معاني القرآن للزجاج: ٠۷۸ / ١‏ وتفسير أبي الليث السمرقندي: /١ EE‏ 
7 الوط 7١‏ و اباب الترز ول لار احدى فد ۷ و الكرر الوجر :1 ۲١5‏ 
والبحر:۱/ ۳۹۸ 


)٤(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۸٦‏ من طريق شيخه يونس عن عبد الله بن وهب عن ابن زيد . وذکره 


و e‏ 
وقيل هم المسلمون عامّة عن قتادة (1). # يلوه ر حى تلاوته 4 قال الحسن 
یعملون بمْحگمه و یؤمنون بمتشابہه. و قیلٌ یصفون مدا في کتبهم حقّ صفته لن سهم من 


E E ا و مسعود‎ EES AD ا‎ 


,)۹( (A) ا‎ 


وقیل يقرأونه حق قراءته 
۶ ر 2 و س ن 7 ۰ ر س 
$ ولتك يومِنونَ به € يعني بمُحمّد صل الله عليه و سلّہ ( ومن یکفر بھے4 


ga OS 
يعني بمحمد ي لإفأولتيك هم ارون( في العقوبة.‎ 


موجزا ابن کثبر في تفسیره: ۱/ ۱٣٤‏ 

)۱( جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۸٦‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / )۱۱١۱(۲۱۸‏ والدر:۱/ ۲۷۳ وعزاه 
لعبد بن حميد و ابن جرير و في الدر ألفاظ زائدة. 

)۲( جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۹۲‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۱۸ ( ۱٠١۹۸‏ ) و جعفر الفريابي في فضائل 
القرآن : رقم: ١١۷‏ ص۲۳۸ و الدر: ١١١ /١‏ وعزاه أبضا لوكيع و بعده في الطبري وابن آبي 
حاتم و الدر: ويكلُون ما أشكلّ عليهم إلى عاله. 

(۳) تفسير التعلبي: ۲٠١ /١‏ و عزاه للكلبي. و تابعه البغخوي: ٠٠١ /١‏ و ذكره أبو الليث السمرقندي 
بلانسبة : ١١١/١‏ و لم يذكره الطبري . 

(6) تفسیر الطبري: ۲ / ٤۸۸‏ و ٤۸٩‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۲۱۸ ١٠١۹(‏ )و الدر: ١١١/١‏ 

)٠(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٨٩‏ من طريق سفيان - الثوري- عن زبيد عن مرة عن ابن مسعود 
رضي الله عنه. 

(7)جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٩4١ - ٤۹١‏ من طرق كثيرة عن مجاهد. 

(۷) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤٩۳‏ 

(۸) جامع البيان للطبري: ۲ / ٤۸٩‏ و ٤٩۱‏ 

(4) جامع البيان للطبري: ۲ / ۹۲ و تفسير بي الليث السمرقندي: ١١١/١‏ 

٤٩٥ / ۲: يرى الطبري أن الهاء راجعة إلى الكتاب كا أن الماء في قوله ( يتلونه ) راجعة إلى الکتاب‎ )٠١( 


و أما السمرقندي: ١١١ /١‏ والماوردي: النكت والعيون للماوردي: ۱۸١ /١‏ فاقتصرا على القول 


وقيل الآية دَرّلت ني أصحاب السفينة من مؤمني أهل الكتاب» وهم الذين قَدمُوامع جعفر 
بن أي طالب اثنان وثلاثون من أهل الحبشة و ثهانية من رهبان أهل الشاء .)١(‏ 

O LS 

GEG Cy 
5 78 کت ر ی‎ ۰ f. 2 
أن يعظهم و يحذرهم يوم القيامة بقوله : # وَّاتقوا يوّما) [ آية:۳١٠ ] قم على التحذير كر‎ 
التعمة ليكو أدعى هم إل الإقبال على الطاعة» وقد مضى الكلام في معنى العَدل و الفذية‎ 
والشَمَّاعة في تقدّم فأغْنى عن الإعادة.‎ 

قوله: # وَإذ اَنَل إ بر هحم ريه بكلمّست 4 [الآية: .]١١١‏ الابتلاء الاختبار وهو في 
وصفه سبحانه للإعلام لا للاستعلام» و إبراهيم اسم أعجمي لذلك لا يصرَّف و هو الصحيح. 

و بعضهم قال معناه: أب رحیمٌ فحرّلت الحاءٌ هاءٌ کا قیل مدحته و مدهته ۳7 » و قیل 

معناه أبرم الآمرء و الهاء زائدة و قيل برئ من الأصنام و هام إلى الله تعالى لقوله: # و قال ای 


ذاهت إل ری 4 [الصافات:٩۹].‏ 


بأنا راجعة إلى النبي صل الله عليه وسلّم كما ذكر المصنف. و ذكر ابن الجوزي القولين جميعا: /١‏ 
٥‏ و في ما یعود عليه الضمیر اختلاف بسطه آبو حیان: ۱/ ۳۷۰ 

(1) تفسير العلبي: ۲٠١ /١‏ و لم يسنده ثم ذكر قول الضحاك: أنهافي من آمن من اليهود» و سباب 
النزول للواحدي: ص ٤٠١‏ قال: قال ابن عباس في رواية عطاء و الكلبي :إنها نزلت في أصحاب 
السفينة ثم ذكر قول الضحاك المتقدم ثم قول عكرمة و قتادة : أا نزلت في أصحاب محمد » فما 
قول الكلبي فقال الحافظ ابن حجر : ذكره بجيى بن سلام عن ابن الكلبي: العجاب: ١۹٠و‏ أآما 
قول قتادة فأسنده الطبري عنه: ٤۸٦ /١‏ و رجحه و قد تقدم تخريجه. و ينظر: الوسيط للواحدي: 


۳1۹ /١ و البحر:‎ ٩ /١ 


و اختلفواني [الكلات £ ‹" قيل الكلهات قوله: # إنى جلك لتاس إِمَامًا) فطمع 
صل 

إبراهيم آن بجعلها في ذریته فقال « ومن ذريّتى قال لا يال عَهدِى آلظلمین) تًا علم 
أن من ذريته من يعصيه» ويخالف أمره عن مجاهد ٠٤7‏ وقيل الكلمات قول إبراهيم وإسماعيل إذ 
E E EOE RE E E N EET‏ 
و القمر و الكواكب فعَلم أنه رب لا يزول» و ابتلاه با لهجرة و الختان والنار و ذبح الولد فصبر إو 
ئى لله. 

و قیل 7: ابتلاه بکلمات قال: يا إبراهيم إن خبأتٌ لك أشیاءَ قال فا هو ؟ قال إبراهيم: 


خبأت لي أن تجعلني إماما قال نعم» قال: و من ذريتي قال لا ينال عهدي الظالين» قال: و تجعل 


)١(‏ المحرر: ٠٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٩٦‏ و البحر: ۳۷١ /١‏ و نقله عن القرطبي بلا تصريح 
الشوكاني في: فتح القدير: ٠١١ / ١‏ 

)۲( في لسان العرب: (مَدََهٌ يمدهه مدها مثل مدحه ... وقيل اَذه في نعتِ الميئة والجمال» والدَح في 
کل شيء وقال الخليل بن أحمد: مدهنّة ني وجهه ومدحتة إذا كان غائباء وقيل اذه والمدح واحد» 
وقيل الهاء في كل ذلك بدلٌ من الحاء و المادة الماد )اه. ( مده )و ينظر: المزهر للسيوطي: ٠٠١٠ /١‏ 

وقع في النسخة ( ل ) : الكتاب و صححته لوضوحه في سياق المعنى. 

)۱۱۷۱(۲۲۱ / ۱ و ابن ابي حاتم:‎ ٥۰۲ / ۲ تفسیر مجاهد: ص ۲۱۳ وجامع البيان للطبري:‎ )٤( 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و الطبري في تار يخه: ٥ /١‏ و ابن ابي حاتم :۱ / ۲۲١‏ 

(۱۱۷۰) و ابن عساکر: /٦‏ ۱۹۳ من طريق اساعيل ابن عليه عن ابي رجاء عن الحسن بأطول مما هنا و 
رواه قتادة أيضا عن الحسن: جامع البيان للطبري: ۲ / ٥٠٠‏ و ابن عساكر: ٠۹١ / ٦‏ ورواه أيضا 
آبو هلال عن الحسن ختصرا: تفسير الطبري: ۲/ ٥۰٦‏ و تاریخه: ۱/ ۲۸٥‏ و تاریخ ابن عساکر: 
٩۳ /٦‏ و رواه معمر عمن سمع الحسن: تفسير عبد الرزاق: ٠۷ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ 
٠٠٦ /‏ و تاريخ الطبري: ٩٥ /١‏ و تاریخ ابن عساکر: /٦‏ ۱۹۳ 

0 ق ا( و ا چ ا 


(۷) هو بمعناه عن مجاهد: جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۰۲‏ و ابن أي حاتم: )۱۱۷١(۲١١ / ١‏ وقد 


هذا البلد آمناء قال و ترزق أهل من الثمرات من آمن منهم بالله و اليوم الآخر قال نعم 
E‏ 0 ال و غل البيت مابة لبان و أمنا قال نعم قال 
وتجعلنا مسلمَينِ لك» و من ذريتنا أمَّة مسلمة لك» و ترینا مناسگنا و توب علینا قال نعم. 

قیل هي قوله: ( وآعبد وا آله ولا فش روا بھے شيعا ( [الساء:٠۳]‏ وقيل العَشْر 


التي ورد احبر بأتّما من الفطرة و قيل هي كل مسألة في القرآن سأها إبراهيم عن قتادة 7" وأبي 


ا جلد ٩"‏ و إحدی الروایتين عن ابن عباس .)٤(‏ 


وني رواية عن ابن عباس : آنه ابتلاه بثلاثين سهما من شرائع الدين» عشر في سورة براءة لإ 


ص 2 و 


الور 01 او عرق الا راب فط إن المسشلع ‏ والملمت 


تقدم قول للمصنف ججاهد موجزا. 

)١(‏ ني الأصل: #أعبدوأي. 

() يعني أن قول قتادة و أبي ا ملد و ابن عباس في إحدى الروايتين عشر من الفطرة: فقول قتادة في 
جامع البيان للطبري: ۲ / ٥٠١‏ تاريخ الطبري: ۱/ ۲۸۰ 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و تاريخ الطبري: ۲۸١ /١‏ . 

(٤)تفسير‏ عبد الرزاق: ٥۷ / ١‏ و المستدرك للحاكم :۲/ ۳ - و سقط بعض الإسناد من اول سنده 
في المطبوع - والبيهقي في الكبرى ٠٤۹ / ٠:‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ٤4٩‏ و ٠٠٠‏ 

)٥(‏ رواه داود بن أي هند عن عكرمة عن ابن عباس : المصنف لابن أبي شيبة /١‏ ۱۷۹ وجامع البيان 
للطبري: ۲ / ٤۹۹ - ٤۹۸‏ من ثلاثة طرق عن داود بن أي هند و ابن أي حاتم: (۲۲٠ / ١‏ 
٩‏ )و الحاکم: ۲/ ٥٥۲ ۰٤۷۰‏ و ابن عساكر في تاريخه: ۱۹١ /١‏ و الدر المنثور: /١‏ ١١١و‏ 


عزاه أيضا لابن مردويه . 


3 ر 


]۳٠[‏ )و عشرفي ل سأل سابل 4 [المعارج:١]( ٩٩‏ )إلى قوله ل والذرين هم على 
لامو افون 4 )١(‏ 
صلا تم م تحافظون 4 "1ا لمعارج:٤].‏ 
٤ LS ONE EC LPO SE TD‏ 
و عن ابن عباس : آنه ابتلاه بمناسك المحج» و قیل ابتلاه الله با آمَرَه من شرائعه »و عد 
ذلك يطول. و قال سعيد بن المسيب : اختتَنَ إبراهيم بعد مئة و عشرين سنة ثم عاش بعد 
ذلك تان نة 


صد 


ETT ETT E 
7 ۹ تر 8ھ - ف ب وس‎ 2 
و قوله:  يال عهدى الظللمين) قيل بي ° و قيل رحمتي يوم القيامة» قيل لا‎ 


يطاع ظالم ني معصية الله. و العهد في التفسير الأمان أي لا ينال ماني الظالين لا أومنهم من عذابي 


EAS E O‏ وعشرفي سورة المؤمنون إلى قوله  :‏ وَالذِين هم على صلاتية 

تحافِظون) . 

(۲)سقطت ‏ هر من النسخة ( ل ) . 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٩۰٤ - ٥۰۳‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۲۲۱ ( ۱۱۹۹ ) و تاریخ ابن عساکر: 
۹۳/٦‏ 

(6) رواه بهذا اللفظ سعيد بن المسيب عن آبي هريرة وروي عنه مرفوعا و موقوفا: فالمرفوع في : صحيح 
ابن حبان : (رقم: )۸٤ /٠٤١: 1۲٠٤‏ و الموقوف في الموطاً: التمهید: ۲۳ / ٠١۷‏ والأدب المفرد 
للبخاري: ص۲1٤‏ والمستدرك للحاكم: ۲/ ٠٠١‏ وشعب الإيمان: ۳۹١ /١‏ وقال هذاهو 
الصحيح موقوف. يعني طريق سعيد بن المسيب عن أبي هريرة . و بين ابن عبد البر الاختلاف في 
حديث سعيد و غيره عن أي هريرة: التمهيد: /۲١‏ ۸ و الاستذکار: ۸/ ۳۳۷ وینظر: تاریخ ابن 
عساكر: ١‏ / ۱۹۹ وفتح الباري: ۳۹١ / ١‏ . وأصل قصة اختتان إبراهيم بالقدوم في الصحيحين. 

(٥)ينظر:‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ١١١‏ و تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۹۹ على تحريفات في المطبوع منه جمة 
والوسيط: ۲٠۳ /١‏ و المحرر: ۲٠۷ -۲٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠۷‏ و البحر: ٠۷۷ /١‏ 


والإمام أصله من الأَمّ و هو القَصد و الإمام الذي يتم به أهله و أمَّته فيم) يفعل أي يقصدون لا 


د 


و اختلفواني معنى الذرّية فقال قائلون : وزنها من البناء فُعليَةٌ منسوبٌ إلى الد ١‏ بالتشبيه في 
كف رة التوالد وق قرا دة لان اله د هرق الا رضن آی تک هم غا هو کالدز. 
N ET O CE TT‏ 
OEE‏ 
وني مصحف عبدالله (“:( لا ينال عهدي الظالمون ) لأنْ ما نلتّه فقد نالك يقال نلتٌ خبرك 


()معاني القرآن للزجاج: ٠۸١ / ١‏ 

(۲) في لسان العرب بعد أن ذكر هذا : (وكان قياسّه ذَرية بفتح الذال لكنه نسب شاذ م يجيء إلا مضموم 
الأول)اه. ( ذرر: ٠٤ /٤‏ ). و في اشتقاق ذرية كلام كثير لعلماء النحو و الصرف ينظر: لسان 
العرب: ( ذرر و ذرآً) و مشكل إعراب القرآن لمكي: ٠١۸ /١‏ و اللباب في علل البناء و الإعراب 
للعكبري : ۲/ ۳۲١‏ وزاد المسير: ٠٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠٠١‏ والبحرا/ ۴۷١‏ وهو 
أحمعها و ألخصها. 

(۳) يعني حذفوا الهمزة من الذرية. 

(6) ما بين المعكوفتين مؤخر ني الأصل بعد قوله: (وفي مصحف عبدالله). 

س رفن ا ها ر رن عبد آل بن ی د و ا 

بن مصرّف وقتادة و أبي رَّجاء و الأعمش؛ فقد نسبها ابن خالويه إلى ابن مسعود: ختصر في شواذ 

القراءات: ص4 و نسبها ابن النحاس في إعراب القرآن: ۲٥۸ /١‏ إلى :عبد الله و أبي رجاء و 

الأعمش و نسبها الثعلبي /١:‏ ۲۹۹ إلى : عبد الله بن مسعود و طلحة بن مصرف » ونسبها ابن 

عطية: ۲٠۷ /١‏ و أبو حيان : /١‏ ۳۷۷ إلى قتادة و أي رجاء و الأعمش . 


٥١١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٩( 


قوله: # وَإذ جَعلتا البيت مثابة للسًاس) [الآية: ٠٠١‏ ثاب والثابة واحد كالمام 
لقامةة ة ۰ (۱)( () » د 7 ا المالغة ف TS‏ ا 
والمقامة في قول الزجاج / ٠‏ والفراء ٠ ٠‏ وقال الأخحفش ٠‏ ال مثابة المبالغة في كثرة من يثوب إل 
كقوهم: رجل نساب وعلاّمة. وقال بعضهم معنى مثابةً أي حجُون فيابون عليه وقيل يثوبون إليه 
من کل جانب أي یرجعون إلیه لا “٤‏ يقضون منه وطراً. 

# ومسا قيل من دخله كان آمناً جرم له (°ويختصُ تلك البقعة بالاحترام فأمرَ الاس بأنْ 
يكوت اللعجا إلبه آمتا إلا فيا ثأذن إليه الشريعة من تعرضه لاستغاء خقوق اله 

a. » 2 & f 2 ک٣‎ 2 أ ا‎ 4 . 

وقوله: ‏ ولذ وأ من مقا م إِبرهِحم مصّلى 04 مر معطوف على قوله: # يبن 
و ّ وسر و » ك * ». ا ۴ 8 
إسَرَتءيل اذكروا 4 واتخذوا وقيل هو مردود على المعنى في قوله: # مثابة# أي ثوبوا إليه 


س ۶ e‏ 
لواتخدوا € وقرأ نافع وابن عامر( واتحَدّوا) على الخبر وقرأ الباقون على الأمر. (۷) 


(۱) معاني القرآن للزجاج: ٠۸١ / ١‏ 

(۲) معاني القرآن للفراء: ٠٠ /١‏ 

(۳) معاني القرآن للأحفش: ص:١٠٠‏ وفيه بدل قوله : (عَلامة ): ( سيارة ). 

(6) سقطت من الأصل. و لا بد منها. و بنظر مثلا : الطبري: ۲/ ٩۱۹-٥۱۷‏ و ابن أي حاتم: ١‏ / 
٥‏ فقد روياه عن حماعة من السلف . 

)٥(‏ كذاني الأصل و معنى الكلام واضح من سياقه» و هو من الاحترام. 

(0) سيعيد المصنف الكلام على مالم يذكره من تفسير هذه الآية بعد أن يذكر تفسير الآية التي بعدها وهذا 
الصنيع حل استغراب» و أخشى آنه من خطا النساخ . 

(۷) قراءة الباقين : بكسر الخاء على الأمر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۲٤١‏ والسبعة لابن مجاهد: ص ١۷١‏ 
ومعاني القراءات للأزهري: ص۲٦‏ و تفسير الثعلبي: ۲۷١ /١‏ و الوسيط للواحدي: ٠٠٤ /١‏ 


TSN SE ASE 


پپپ 


ے صل 
ومعنی قوله: ‏ مُصلٰی € قال: ا لحسن قله ( ٣‏ وقال مجاهد ۳ مدعي أي موضع دعا 


\P 


CE PS 


و قوله: # وَعَهدَّتًآ إن برهم وَإِسَمَعيل) أمرناهم أن طهّرا بيني للطاتفين أضافه إل 
نفينه إضافة تخصيص كا يقال هذا أخي وولدي. 

وقيل أَمَرَهَما أن بَبنياءٌ على الملّهارة والتّوحيد لا على عبادة الأصنام» وقيل كان في مكان البيت 
شيءٌ من النجاسات قبل البناء فأمر بإماطقه » و القولٌ الأول أولى و قيل طهّراه من الأوثان 
والأصنام التي كانت هناك قبلهم)( .... " . وقيل (العاكفون) المقيمون بحضرته عن عطاء 
و قال سعيد بن جبير : هم أهل الحرم» و قال ابن عباس : العاكفون هم المصلون. 


(1) م أعثر عليه مسندا و قد ذكره : أبو بكر الرازي الجصاص ني أحكام القرآن: ( ت: ۳۷۷ ه) : ٩۲/١‏ وهو في 
تفسير القرطبي: ۲/ ١٠١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠٥ /٤‏ . ولم يذكر الطبري: ۲/ ٠۳٠-0۲۹‏ و 
الماوردي: /١‏ ۱۸۷ غير :قولين هما قول مجاهد: مذعى و قول قتادة ؛ وروى الطبري مثل قول قتادة عن 
السدي. وروى ابن أبي حاتم قول مجاهد و السدي : ۱/ ۲۲۷ و لم يذكر قول الحسن أيضا . 

(۲)جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۲۹‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲۲۷ 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲۷ و أخبار مكة للأزرقي: ۱/ ۲۷۲ و الدر:١/ ١١۹‏ 

.) وهو الصحيح‎ (:0۹ /١ قول قتادة رجُحَةٌ الطبري : ۲/ ١ه و قال ابن العربي في أحكام القرآن:‎ )٤( 
وقال : (وهذا هو الذي يقتضيه ظاهرٌ الَلفظ لان لف ظ‎ ٩۳ /١ وكذلك رجُحه الجصاص: أحكام القرآن:‎ 
الصلاة إذا أطلق تعقل منه الصلاة المفعولة بركوع وسجود ...)اه.‎ 

)٥(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۳۳‏ و اتسر التعلبي: ۱/ ۷۲ و الوسیط: ۱/ ۷ والنکت 
والعيون للاوردي: /١‏ ۱۸۸ و تفسير القرطبي: ۲/ ١٠٤١‏ 

(0) هنا بياض في الأصل بمقدار أربع كلهات. وهو أول بياض أجده في المخطوط. ويظهر من السياق أن 
الكلام عن تفسير ( العاكفين ). 

(۷)جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١‏ و لفظه عن عطاء: (قال: إذا كان طائفاً بالبيت فهو من الطائفين وإذا 
کان جالسا فهو من العاكفين). 


(۸) جامع البیان للطبري: ۲ / ٥۳‏ و ابن بي حاتم: ۱ / ۲۲۸ معلقا. 


وقيل :الركع السجُود أراد به جميع المؤمنين لأن ذلك من شأنهم و العاكف: المقيم بمكة» 
والطائف: الطارئ» والركَعّ جع راكع» و السجود جمع ساجد. 
قوله : ¥ وَإذ قال إبَر هڪم رٽ اجا هدا بلدا ءامسا [الآية: .]٠۲١‏ 


E N O LCS 


لاه ولا يذخلها أحد إلا بإحرام ولا تح لأحدِ من الخلتق إلا الساعة التي حلت للتبي 
واررق أهلهء مِنَ مرت من ءَامَنَ ممم باللّه وَاليَوّم الا خر4 تيل حصَهُم 


ت 


ەر و ر ا 
بالدَعَوَةٍ لئلا يسكن مكة غير مومن .٤‏ قال الله سبحانه : < ومن كفر فامتعهء قليلا € يعني 


مده عمره لان کل ما هوان لل يوالم فانقضاء نعم دنیاه ابتداء نعیم آخرټو. 


(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۳١‏ . 

(۲) يُعصَدُ شجرها أي يُقطعٌ يقال عضدت الشجر أعصْدّهُ عَضدَاً: ( النهاية في غريب الحديث: /١‏ 
١‏ )(عضد). وني لسان العرب: ( عضد): ( العْصًاد من السيوف الممتهن في قطع 
الا 

(۳) الى التبات الرَطْبُ الرَقيٌ ما دام رطبا واختِلاوهٌ قطعّه: ( النهاية لابن الأثیر: ۲/ )۷١‏ و لسان 
الخرب: ( ۲٤۳/۱٤‏ ) ( حلا ) و ينظر: غریب المدیث لأ عبيد بن سلام:٤/ ۲٤‏ 

(٤)جامع‏ البيان للطبري: ۲ / ٤‰‏ و ٠۹ /١‏ و تفسير أبي الليث السمرقندي: ۱١١ /١‏ والكشاف: 
١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠٠۹١‏ و التفسير الكبير للرازي: ١١ / ٤‏ و عبارة السمرقندي: 
(وإنما اشترط هذا الّرط لأنه قد سأل الإمامة لذرّيته فلم يُستجَبْ له في الظّالمين فخثي إبراهيم أن 
SANS NNE SE EE E SNES‏ 
أمر الرُزق ليس كأمر الإمامة)اه. و ينظر: إعراب القرآن لابن النحاس: ۲١١ / ١‏ فهو مهةً. مع 
ما سيورده المصنف قريبا. 


ٹپ 


< ۶ 


وقوله : 3 ق أَضطَره4 أي اة إلى عذاب النار» و الاضطرار افتعالٌ من الضرر فصَعّف 
الط ترفن فين أن الاد عور واا مر و ا ا ق 

ون ار ئس آلمَصير4 أي بئس العاقبة و قيل إنها حص المؤمنين بطلب الرّزق ۳ هم لأنه 
کان ها اة اه جاه ر ول ال عى الظلمن هری اه ئ لطب 
ا اا ی کلت لا ررق آل مک ان کر ن ول( امه ی ال 
خروج محمد صلی الله عليه وسلم و انتشار دینه و وة أمره ثم م لا یکون بعده فيه کافرٌ. 


قرا ابن عامر : ( فأمعّه )بالتخفيف من الإمتاع (“وقرأً الباقون (أمتّعه ) بالتشديد على 


e‏ ه 5 و وو 
التکثیر . و قال ٤7‏ )ابن عباس : [ وا دوا من مقا م إبّر هحم مصلى4 يعني البيت. 
وقيل إنعمرقال يارسول الله : (لو صليت بناخلف المقام فأنزل الله على ما 


e قال‎ 


(1) وزن اضطر: افتعل من الضر و أصله: ( اضتر) فأبدلت التاء طاءً: الببحر المحيط: /١‏ ۳۷۳ والدر 
الملصون: ۳٠٦۸ /١‏ 

(1) تقدّم قريبا التعليق على توجيه آخر للمصنف. 

(۳) تفرد بذلك ابن عامر من العشرة : الروضة لأبي على المالكي: ۲/ ٥٤١‏ و التبصرة: ٤١١‏ و غاية 
الاختصار: ۲/ ٤١١‏ و البحر المحيط: ٠۸٤ /١‏ 

۰ ج ء۶ ء ۳ ر 4 0 

)٤(‏ ني الأصل :( وقرأً) وهو خطاً كا يدل عليه قوله : يعني البيت . و لأن #اِذوا € ليس فيها إلا 
قراءتان قد تقدمتا. وأما التفسير فروى الطبري: ۲/ ٠٥۲١‏ من طريق عطاء عن ابن عباس: (مقامه 
عرفة) ثم روی ۲/ ۷ من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس :( ... قام على حجر فهو مقام 
إبراهیم ). و عند ابن أبي حاتم : ۱/ ۲۲۲( ۱۱۹۷ ) من طريق عطاء عن ابن عباس : ( الحج كله 
) و عند ابن آي حاتم آیضا : ۱/ ۲۲۲ ( ۱۱۹۸ ) من طريق مجاهد عن ابن عباس: (مقام إبراهيم 
الحرم كله ). 

()صحيح البخاري في مواضع منها في كتاب الصلاة » باب (۳۲) ما جاء في القبلة (ح ۲ (- 


پپپ 


وقال عطاء 17): مقام إبراهيم عرفة و مزدلفة و لجار و قال مجاه (): الحرم كله مقام 


س ے 
0 
و 


وکتاب التفسیر- باب ( ٩‏ ) قوله تعالى:#وَاَتَجِْدٌوا E‏ ۳ وفي 
الترمذي في جامعه - كتاب التفسير- باب من سورة البقرة رقم ۲۹٥٩‏ و ١٦1۹وقال:‏ حسن 
صحيح و أحمد ٠١۷ ( ۲١ /١‏ ) و النسائي في الكبرى في مواضع منها : في كتاب التفسير: باب ( 
۳ح ۱۰۹۹۸ )و ( ۱۱٤۱۸‏ )و (ح (۱۱١۱١‏ و الطبري: ۲/ ٥۲۳-٥۲۲‏ و الواحدي في 
الوسيط: ٠٠١ /١‏ كلهم من حديث أنس مطولا ( وافقت ربي في ثلاث الخ ) وينظر: ابن أبي 
حاتم: ۱ / ۲۲۲ ۱۱۹١(‏ ) من طریق جابر؛ و العجاب للحافظ ابن حجر: ۱۹۲ - ۱۹٤‏ و الدر: 
۱| ۹۰-۸۹. 

(۱)جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۲١‏ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۲٦‏ و ابن أبي حاتم: ۲۲٠ / ١‏ معلقاعقب الأثر (۹۸١۱١)وعن‏ 
مجاهد رواية أآخرى وهي آنه : مع - يعني مزدلفة - و عرفة ومنى : تفسير عبد الرزاق: ٥۸ /١‏ 
والطبري : ٥۲٣ - ٥۲٥/۲‏ 

(۳)رواه الفاکهي :۱/ ۹۸٩ ( ٤٥۰‏ ) والواحدي الوسیط: ۱/ ۲۰١‏ من طریق ابن وهب حدثنا يونس 
بن يزيد عن ابن شهاب حدثني آنس: به . و نقل ابن کثیر: (۱/ ۱۷١١‏ )سنده ومتنه قائلا قال: 
عبد الله بن وهب حدثنا يونس بن يزيد الخ . و فاد الحافظ ابن حجر أنه ني موطأً ابن وهب: فتح 
الباري: ۸/ ٠۹‏ و رواه الفاكهي أيضا: من طريق أخرى عن الزهري به ( رقم ٩۸۷‏ ) وحكاه 
الثعلبي بلا سند: ۲۷١ /١‏ . و قد نقل قتادة التابعي نحوه عمَّن رأى أثر عقبه وأصابعه: الطبري: 
۲ ۷ و أآخبار مكة للأزرقي: /١‏ ۲ و الدر: ۱/ ۱٠۹‏ و قد تقدم خبرٌ قتادة لكن اختصر منه 
اللصنف هذا القدر ينظرفي هذا أيضا : تاريخ مكة للفاكهي : .٠٥١- ٠٠١ /١‏ و خبر نس رضي 
الله عنه نقله القرطبي : ۲/ ٠٤‏ عن القشيري قائلا : (حكاه القشيري). يعني به المصنف. و قد رأيته 
أيضا في تفسير ابن المصنف عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيري . 


و قال سعيد بن جُبير 1: ال حجر و المقام حَجَّران من أحجار الحنة أنزلا و هما أشد بياضا من 


الكُرسف ". و أظهر الأقاويل أن ا معام هو الحجر الذي عليه أثر قدمه»[٠٠٠و‏ ]و هو المعروف 


به هناك. 

قوله: وذ يرَفع لبهم ألقوَاعِد مِنَ ليت [آبة:۱۲۷] قل ساس البيت» 
O E ES‏ 

و ذلك أن الله تعالى نا أغرق قوم نوح رفع البيت الحرام إلى السماء و هو البيت المعمور ثم إِلّه 


أوحى إلى إبراهيم و أَمَرَهٌ أن يبني البيتَ على الأساس الذي كان عليه و كان قد أشكَلّ على 


إبراهيم مكان البيتِ قبل ذلك فبعث الله سبحانه سحابة فقامت على جِيّاها فيها رأس يتكلم 
فقالت يا إبراهيم ابن بجياها ١ء‏ و كان إبراهيم يبني و إسماعيل يناولّه ا حجر من خسة أجبل من 


ور نها و طون زنر ت و نان و ار دی و ی فر اعد م 1 6ا ای ال ار قان 


( ورقة 1٤:‏ الوجه:أ) . 

(۱) م أجده عن سعيد بن جبير بهذا اللفظ: و في تاريخ مكة للأزرقي: /١‏ ۳۲۷ بسنده عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس : ( الركن و المقام من جوهر الحنة )اه. و ينظر: المصنف لعبد الرزاق: ٠۸ /١‏ 
و السنن الكبرى للبيهقي: ۷١ /١‏ و شعب الإيمان للبيهقي: ۳/ ٤۹4‏ و فتح الباري: ۳/ ٤٦۲‏ 


E A E E TO E AOD 
.T / 

(۳) سقطت كلمة ((قاعدة)) من الأصل والسياق يقتضيها. 

RED و تفسير الثعلبي:‎ ٥٤۸ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٤( 

)٥(‏ ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٩٨۲ - ٠۰‏ خبر حارثة بن مضرّب عن علي رضي الله عنه و ما 
بعده و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۳۱ (۱۲۲۹) 

(1) رواه بنحوه عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء: ( المصنف: ۹٠۹۲‏ ) و من طريقه الطبري: ۲/ 


Yg o ag FF 7 و ار ى‎ 


لإسماعيل جئني بحجر حسَنٍ يكون عل| للناس فاتاه بحجرء فقال إبراهيم جئني بحجر احسن 
من هذا فمضى إسماعيل يطلب فصاح أبو قبيس يا إبراهيم إن لك عندي وديعة فخذها فإذا هو 
حجر بي من ياقوت ال حتّة کان َل به آدم من ال حنة وکان جبرئيل حبأهُ في بي قبيس آَيّام طوفان 


١ e 
.)٩( نوح هذا قول ابن عباس‎ 


و ر ا و غو عا و غو کر وا 


أن إبراهیم ول من بنی البیت و لم يكن قبله مبنياً. و قال الحسن :أول من حح البيت إبراهيم 
وا ای فال دران ای ا واف ا و ا هال کون 


بأنجاسهم ما مسّه ذو عاهة إلا شفاه الله ) .)١(‏ 


و ا 0 

(١)هذه‏ الأخبار من مجموعة من أخبار متفرقة شرت فيا مضى إلى بعضها و ينظر في آخر الخبر : تفسير 
الثعلبي: ۲۷١ /١‏ و القرطبي: ٠١۲ /١‏ عن ابن عباس وقد اختصر بعضه المصنف. واختلاف 
الأخبار في المكان الذي جلب منه الحجر السود مذكورٌ في الروايات عند الطبري في تفسيره: ۲/ 
۸ خبر السدي و ۲/ ٩٦۰‏ و ینظر آیضا ما تقدم. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲/ 00۸ 

(۳)جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠٤‏ و ينظر قول مجاهد أيضافي :المصنف لعبدالرزاق: ( ٩۹۰۹۷‏ ) 
وجامع البيان للطبري: ۲ / ۲ و الدر: ۱/ ۱۲۸ 

)٤(‏ في النسخة ( ل ) : عمر بدل عمرو و هو خطأً. 

)٥(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٥٠١‏ نله المصتف بمعناه. 

1)0 أعثر عليه. 

(۷) ورد مرفوعا من حديث عبد الله بن عمرو و موقوفا : بلفظ: ( إن الركن والمقام من ياقوت الجنة 
ولولا ما مشه من خطايا بني آدم لأضاءا ما بين المشرق والمغخرب ومامسه)ا من ذي عاهة ولا 
سقيم إلا شفى)اه. و في رواية: (الركن والمقام ياقوتتان من يواقيت الجحنة طمس الله نورهما ولولا 
ذلك لأَصاءكا ما بينَ المشرتق والمغرب). فالمرفوع أخرجه : الترمذي : في كتاب الحج : ٤۹‏ باب ما 


جاء في فضل الحجر السود والركن والمقام ( ح۸۷۸ ) وقال : ( هذایروی عن عبد الله بن عمرو 


صاد 
قوله : ¥ رَبَسَا تقَبل منا € أي يقولان ربنا تقبّل مناء أو لا فرغا من البيت قالا رَبّتًا 


صل 
a 2 TE Ta‏ سه شر ت 
تقل فنا إنك انت السّميع العليم ‏ فقال له جبريل قد فعل الله ذلك بكا ثم قالا : 


موقوفا قوله وفیه عن انس آيضا وهو حدیث غریب )اه. و ابن خزيمة: /٤‏ ۲۱۹ وابن حبان في 
صحیحه : ( ۳۷۰۲ ) و في الثقات: ۳٠٦ /٦‏ و أحهمد: ۲/ ۳ و٤۲۱‏ والحاکم في مستدرکه: ۱/ 
7 و11۷ و البيهقي في الكبرى:٠/ ٥‏ و في شعب الإیے‌ان: ۳/ ٤٤٩۹‏ وابن عساکر: ٥۷‏ / 
۳۸۳-۱ وقال آبو بكر بن حَريمة : ( هذا ادر لم يده أحد أعلمة من حديث الزهري غير 
أٰوب بن سويد إن كان حفْظً عنه وقد رواه عن مسافع بن شيبة مرفوعاً غير الزهري رواه رجاء أبو 
بحيى ثم أسنده من طريقه وقال : (لست أعرف أبا رجاءٍ هذا بعدالة ولا جرح ولست أحتح بخبر 
مثله)اه. الموضع السابق. وقال الحافظ ابن حجر: ( في إسناده رجاء أبو بحيى ضعيف ): فتح 
الباری: ۴/ ۲ .ورجاء بن صبیح ابو بجیی روى له الترمذي وضعفه ابن معین و أبو حاتم و 
ذکره ابن حبان في الثقات و آورد حدیثه هذا. تهذیب الکال: ۱٦١ / ٩‏ و ميزان الاعتدال: ۳/ ۷١‏ 
OA ET‏ 

قلت ولم ینفرد به عن يونس بن یزید عن ابن شهاب فقد رواه آحمد بن شبيب عن أبيه شبيب بن سعيد 
ا خبطي عن يونس به بنحوه كا عند البيهقي و ابن عساكر في الموضع السابق و قد بين ابن عساكر 
الاختلاف في اسم رجاء بن صَبيح أبي بحيى هذا. وقال الحاكم: (هذا حديث تفرد به يوب بن 
سويد عن يونس وأيوب ممن لم بحتجا به إلا أنه من أجلة مشايخ الشام )اه. 

و قال العيني :( على شرط مسلم ) عمدة القاري شرح صحيح البخاري: /٩‏ ۲ و حسن إسناده 
الشيخ اللألباني في تعليقه على ابن خزيمة» و هو كذلك لولا أنه قد روي موقوفاً كا أشار إليه 
الترمذي » فأخرجه الفاكهي موقوفا على عبد الله بن عمرو بن العاص /١‏ ۸4 ورجال الموقوف 
عند الفاكهي على شرط الشيخين فإنه من طريق سفيان بن عيينة عن ابن جريج عن عطاء عن عبد 
الله بن عمرو. و آخرجه عبد الرزاق عن شيخه ابن جريج عن ابن شهاب عن مسافع الحجبي أنه 
سمع رجلا ّث عن عبد الله بن عمرو فذكره موقوفاء و الذي عند عبد الرزاق فيه رجل م يسم . 
و الخلاصة أن الموقوف أرجح ولذا رجحه أبو حاتم ( وقال: رواه الزهري و شعبة كلاهماعن 


مسافع بن شيبة عن عبد الله بن عمرو موقوف و هو أشبه )اه: العلل لابن ابي حاتم: /١‏ 00 


پپپ 
ر اخملا مُسَلمَبّن لسَ4 1د١٠‏ اقل مطيعين سيين متقادين حكيك» 


و ت eren‏ 2 2 2 س 2 


E E E EEE 


من يشرك بالله قال جبريل: قد فعل الله ذلك فقال : # وأرنّا مكاسكتا) يقول عرّفنا أو أشهدنا 
علامات دیننا ني حجنا. 

و المناسك المذابح “١‏ واحدها منسَّكٌ و التّسيكة الذبيحة فسمّي العابد ناسكا و العبادة تُسُكاً 
و إن سمي الذبيحة تسيكة لأنمم كانوا يذبحونما للعبادة» فأتاه جبريل عليه السلام فأراه المناسك 
التي سالّء و رو را ا ا لحج ورمي ا لجار إلى 
آخره» فكان الشيطان يتعرّض له عند الجمرات فيأمره جبريل بأن يرميه بالأحجار فينخيِس و 
eS‏ أجیبوا ربكم ثلاث مراتِ 
فأجا a a‏ 9 


بكسر الراء» و روي عن أبي عرو وای کر ا انی افا وهر یک ا او 2 


(1) هم قولان في المناسك -أشار إليه| المصنف -و فصّلها غيره كالطبري و الثعلبي و الماوردي و من 
بعدهم: الأول: أا مناسك الحج و معالمه» وبه قال قتادة و السدي. و الثاني: ن المراد الذبائح التي 
تنسك في الحج. و هو قول مجاهد و عطاء. جامع البيان للطبري: ۲ / ٩1۹-٥٦٦‏ و تفسير 
الثعلبي: /١‏ 6 اکتا الت رى ۱/ ۱٩۱‏ و القرطبي: ۲/ ۱۲۸ و فيه أيضا: وقيل 
جميع المتعبّدات. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / 0۷ A—‏ 0 و تفسير القرطبي: ۱۲4/۲ 

(۳)جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٦٦‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۱۸4 و معاني القراءات للأزهري: 
6 و رطق الع عة 1۳ و تفس التعلى: 7 ۷6 الوط 1١/1‏ و الفشر |٠‏ 


پپپ 


کاو وار a‏ 


قوله E ER‏ واَخَنبّی وب أن نَعبْدَ الأَصْتَام 4 

[إبراهيم:٠٠]. ‏ إِنَكَّ أنت لواب لر حِيم4 الراجع بأوليائه و أهل طاعته إلى أفضل 

دين وقيل قت غليتا آي غلل ظالى ذريتا و قبل شالا التوبة للاقنداء س :١‏ 

قوله : # رَبَتَا أبعت فيهم رسولا م14 الآية: ۲۹[ فيهم يعني في العرب رسولا 
آنفسهم یعرفون وجهه و شيته. 

و روي عن النبي صل الله عليه وسلم آنه قال : ( إني لعبد د الله فى في اَم الكتاب و خاتم النبيين و 


آدم مجندلٌ ني طينته و سأنبأكم بتأويل ذلك دعوةٌ أي إبراهيم ية ربا أبعت فيهم) الآية و 


و8 


ا ی کر و مبشرا برسول 4 [الصف وریا می التی رات فی امھت آنا 


oO 


۲ و إتحاف فضلاء البشر: ص ۹° 

(1) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۷۲‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠١‏ و ينظر: الفتاوى لشيخ الإسلام: ١١‏ / 
0٤‏ 

(۲) حدیث حسن. آخر جه أحمد: ۲۸ / ۳۷۹و ۳۸۲و ۳۹١‏ وابن سعد في الطبقات الكبرى:١/‏ 
٩‏ والبخاري في التاريخ الصغیر ٠۳ /١:‏ و في الکبیر: ٦۸ /٦‏ وابن جریر: ۲/ ٥۷۳-0۷۲‏ و 
ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۳۲ ( ۱۲۰۲ ) و ابن حبان:٤٠/ ٠٤١٤ (۳١۳‏ ) و الطبراني في الكبير: /٠۸‏ 
۳ و في مسند الشاميين: ۲/ ۰ والبيهقي في شعب الاإی‌ان: ۲/ كلهم من طريق معاوية 
بن صالح الحضرمي عن سعيد بن سويد عن عبد الأعلى بن هلال السّلمي عن العرباض بن سارية 
رضي الله عنه به» و له طریق آخری عند آحمد: ۲۸ / ٥‏ و الطبري :۲/ ٥۷۳‏ والحاكم: ۲/ 
٠‏ و البيهقي في الشعب : الموضع السابق و الدلائل: /١‏ ۸۳ كلهم من طريق أبي بكر بن آبي 
مريم عن سعيد بن سويد عن الرباض بن سارية لكن آخطا ني سنده ك| بينه البيهقي في دلائل 
النبوة. و في التلخيص للذهبي على المستدرك بعد قول الحجاكم صحيح اللإسناد: ( بو بكر بن آبي 


ل يلوا عَم ءَايَكّ 4 يقول يقرأعليهم و يعر عليهم اياك يعني آيات القرآن 
«ويُعلمّم ألّكَتدبَ) يعني ما نزلّ عليهم من القرآنء و يقال السنة. 

لوأ ليكمّة) يعني الفقه ومواعظ القرآن و الحلال والحرام ( « وركيم بُطهّرهم 
بأخذ الزكاة من أموالحم. و قال ابن جريج ": ( بُطهرهم من الشرك). 


و قیل یدعوهم إلى فعل ما يرون به من الإیمان و الصلاح» وقال ابن کیسان (: يشهد هم 
يوم القيامة بالعدالة إذا شهدوا للأنبياء بالبلاغ. 


8 إِنْكَ أن تاريز الحَكيمُ) العزيز الذي لا مثل له و العزيز الغالب من قوله : 
وعزن فى الطاب [سورة ص:۲۳] وقيل المنيع بالنعمة من يشاء» و قيل الذي لا ي ڊعحر هه 


ولا ا ا 


مریم ضعیف)اه. 

و عزاه الزيلعي -في تخريج أحاديث الكشاف: -۸١ /١‏ إلى ابن راهويه ني مسنده وأبي يعلى الموصلي في 
مسنده والبزار ني مسنده و نقل عن البزار قوله في أحد رجاله : (سعید بن سويد لیس به بأس)اه. 
و قال الهيثمي في مجمع الزوائد :۸/ (:۲۲١‏ وأحد أسانيد أحمد رجاله رجال الصحيح غير سعيد 
بن سويد وقد وثقه ابن حبان )اه. وذكره الحافظ في فتح الباري و سکت عنه: ٥٥۹٩ /٦‏ قلت و 
سنده حسن فان سعید بن سويد الکلبي قد ذکره ابن حبان في ثقاته : ۳٣٢ /٩‏ و لم چرحه أحد و 
ذكره البخاري في تاریخه الکبیر و لم یذکر فيه جرحا و لا تعدیلا: ۳/ ٤۷١‏ وكذلك ابن آي حاتم: 
/٤‏ ۹ و باقي رجاله ثقات وقد ذكر له الزيلعي في - الموضع السابق- شواهد يتقوى ما أيضا. 

)١(‏ و قيل الحكمة السنة و هو قول قتادة رواه الطبري عنه وقيل غير ذلك و ينظر: جامع البيان 
للطبري: ۲ / ٥۷٣‏ والكت او لسرت اوردق /١‏ 07 و ر الل ۱/ ۷۷ و البغوي: 
۱/ 10۲ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۷۸‏ و الدر: /١‏ ۱۳۹ وعزاه للطبري. 


9 فا 0 وار 0 


امن ريحانة الداعي السميع بؤرقني و صحابي هجوءُ 


ريحانة اسم امرأة أو جارية 7 و الداعي السّميع خياها. 


A N O 


لله عليه وس لم دخل المدينة ونزل عل كلفوم ابن [م رم ]0) 


وهو شاكٍ فاستِرٌ كلثوم 7٠ء‏ أي مات فانتقل إلى دار أبي أيُوب الأنصاري»و قوله: 


)١(‏ ينظر: في معاني العزيز: تفسير التعلبي: /١‏ ۲۷۷ والوسيط: ۲٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: ٠١١ /١‏ و 
الو 

(۲) لعمرو بن معد يکرب في دیوانه : ص٠۲۸‏ و هو دائر ني كتب العربية والتفاسير» ينظر على سبيل 
ا مال :جامع البيان للطبري: ۲۹۲-۲۹١ /١‏ و لسان العرب: سمع و أمالي ابن الشجري: /١‏ 
۸ و الکشاف للزخشري: ۱/ ۲۰٤‏ والمحرر:۱/ ٩۲‏ و ۱۲۲ و٠١۲‏ و الخزانة: ۸/ ۱۷۸ 

(۳)قيل هي أخت عمرو بن معديكرب . ينظر: الأغاني: ٠١‏ / > 

)٤(‏ كذاني الأصل: ( هرم ) بالراء . و في المصادر الآتية بالدال :هدم : و ضبطوه : بكسر الهاء وبدال 
ساكنة. کا في الإكال لابن ماكولا: ۷ / ۳٠۲‏ و كذلك ضبطه بالحروف في فتح الباري: ۲/ ۲۸ 
وهو من آصحاب النبي صل الله عليه وسلّم من شيوخ الأنصار من الأوس» نزل عليه النبي ي اول 
ما قم المدينة بقباء »وكان كلثوم بن ادم قد شاخ ثم لم يلبث أن توفي): ترجته في:(الاستيعاب 
لابن عبد البر: ۱/ ٤۲‏ و ٥۸٩‏ و تاریخ دمشق: ٤‏ / ۲۹۸ و أسد الغابة: ٤۹١ /١‏ وسير أعلام 
N ET‏ ل ی م اه اة وب فل سا ج 
خيثمة و الراجح أنه نزل على كلثوم بن ادم ( الطبقات الکبری:٠/‏ ۲۳۳ والاستيعاب: /١‏ 
۹۹(. 

)٥(‏ ذكر الخبر في النهاية و لسان العرب و فسروه باشتداد المرض: النهاية: (عزز) ۳/ ۲۲۸ و لسان 
العرب: (عزز ) . و قد فسرواخبرامثله في المعنى بمثل ذلك أيضا ففي الغريبين لأبي عبيد 
الهروي: ٠۲٦۹ /٤‏ (عزز ) و غريب الحديث لابن الجوزي: ۲/ 4١‏ و النهاية الموضع السابق: ( 


فاسِرٌ برسول الله صل الله عليه وسلّم ) أي اشتد به امرض و أشرف على الموت و ينظر: الطبقات 


ٹپ 


ب 


لط فعززدًا بثالثو4 [يس:٤۱]‏ أي فقوًينا وقيل شددنا و قوله:[ فى عرق وشقاق 4 


[ص :۲] آي کر حية وخلاف» وقوله: لط أحَدَتّة ألْعِرَة بلتم 4 [البقرة :1 يعني 


اة 


ڪڪ 


و#الْحکیم) الحاکم ویکون بمعنی الُحگم وقیل نّا فرغ إبراهیم صل الله عليه و سلّم من 
السك والحج نام فرآى في منامه ( أته) يذب إبنه القصّةء قال أبو صالح": وأراني ابن 
و 

قوله: لوم نيعب عن ماه ة إِبَرَهحم4 الآية[ ١٠ا‏ لفظّة إستفهام ومعناه قري 
وتوبیخ» والمعنى : ما يرهد ني مِلة إبراهيم إلا من سَفِْه نفسّه» والة الشريعة والدين. 

قال الزجاج : الملة في اللغة السَنَة والطريقة وأصلها من اَل التي حبر فيها وهو الرماد ا لحار 
فك أن الَلّة تؤثر ني مكانما فكذلك الله تور ني صاحبها (۴). 

قول إل من سفه تفسةد قل ف القف رلا هن أرب و املف اه و قان الاو :۲ 
إلا نفسه وقیل صل من قبل نفسه» وقیل َير نفس وأصل السَمَه الجهل وْسَفية القوم 
جاهلهم. وسَفِة نفسه جهل نفسه يعني بترك النظر فيها والاستدلال بحدوثها على منشئها کا قال تعالى: 


E 


وني أَنْفي كم ألا نمرون (الذريات:٠١).‏ 


الکری لابن سعد: ۲/ ۲٤۹‏ 

)١(‏ ليست في الأصل و السياق يقتضيها. 

(۲) ل أعثر عليه. 

() تقدم ذكر المصنف هذا:صه٤۸.‏ 

)٤(‏ قال الأخفش: ( زعم أهل التأويل أنه في معنى «سَفِة كَْسَةء4 ..) الخ معاني القرآن له: ص 
١‏ وقال الطبري: ۲/ ٥۷۹‏ :( إلا من سفهت نفسه )اه. و ينظر المصادر الاآتية في إعراما ففيها 
أيضا كلام ذكر الاختلاف في المعنى. 


E‏ ا ر 0 ا ا 
I RE‏ وانتصب قوله :سةد لوقوع الفعل عليها 


وقيل بانتزاع حرف الجر عنها أي سَفه في نفسو وقال الفراء :٤7‏ انتصب #دَفسة ء4 على 


التمييز وخالقه الزجّاج ° لأنْ التمييز لا يكون إلانكرة. ‏ وَلقدٍ اصطفيته فى 


8 د 2 وی ا 0 ا ك 
لديا أي إخترناه قي بالنبرّة وقيل بالَةٍ وقيل وما من أحر إلا ويتتحل دينه ونه فى 


الأ خرة لمِنَ الصّلحين) قيل من الفاتزين» وقيل الصًالح الُوني بعهد الله» وقيل مع الأنبياء 
والمرسلين؛ وإنا قال: لوإنةء فى آل خرة لَمِنَ آلصّلحين) وإِنْ كان صالاً ني الدنيا إخباراً 
به كان في الدنيا من المصطَمينء وني الآخرة من الصالحينء وقيل أخبر أنه من دام له الصلاح في 


الدارين. 


. ا١اص خبر موضوع ينظر: تذكرة الموضوعات:‎ )١( 

(۲) ينظر: في إعراب ( نفسه ) ومعنى الآية : معاني القرآن للأخفش: ص١١٠‏ و جامع البيان للطبري: " / 
۹ ومعاني القرآن للزجاج: ۱۸٤-٠۱۸۳ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/ ۲٠۳‏ 
وتفسير الثعلبي: /١‏ ۲۷۹ و الوسيط: ۲٠١-۲١١ /١‏ و المحرر:١/ ۲٠١‏ و زادالمسير:١/‏ 
۷ الات لای ار كات ابن الا سارى 5 ۱۲١‏ و ال ر الکن لكرازى: ۹5/6 
والبحر:۱/ ٩٤‏ 

CAE RR E E E E gE EE ES 
١ الان لان ال رات ان الااري:‎ ۲١ و الجر‎ / ١ معاني القرآن للزجاج:‎ 
مع المصادر الماضية.‎ ۳۹١ /١ و البحر:‎ ۳ 

(5) معاني القرآن للفراء: ٠٦ /١‏ و تفسير الثعلبي: /١‏ ۲۷۹ و قد اختاره الطبري : ۲/ ٥۷۹‏ ورجحه 
شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى: /٠٤‏ ۲ و ینظر أیضا: البحر: ۱/ ٠۹٤‏ 

٠۸٤ / ١ معاني القرآن للزجاج:‎ )٥( 


ٹپ 


قوله: # إِذ قال ل لهد رهد اسل 4 قيل معنا ولقد اص طفيتاء في ادنيا إذ قال ره سك 


ا ر 


ومعناه: إستيم الإسلام واثبت عليه كقولِو لبا :$ فاعلم 


[محمد:۱۹]» و قوله: [ أا آلذينَ Ea E E‏ اس 
أحلض وَوَحُذ. وقيل :أسلم أمرّك ونفسّك إلى الله » وكان نبنا صلى الله عليه و سلَّم يقول كل 


EN E EEE 
«قال أَسَلَّمْتإِرْتٍ ألْحَلَمِينَ 4 فلم يعدِل به شيئ وقيل ذلك قود ظ ێی رى ء َم‎ 
Sy E SS مرون 4 [الأنعام:۷۸] ّا أفلثْ الشمس‎ 

O E E E AN 
قولە: [ وَوصًی ا إبَرّهِحم بيه 4 الآیة 1۱۳۲1 فرئ (وَوَصٌی) (وأوصی) قرأ نافع وابن‎ 


عامر (وأوْصّى) وقرأ الباقون ( ووَصّى ) “وهو الاختيار لما فيه من المبالغة. 


7© اس اللعلبي 7٠‏ ۷۹و الغو 1۷١:‏ ور القرطن ١١۳و‏ التن لكر 
للرازي: ٩ /٤‏ و البحر:۱/ ۳۹۵١‏ 

() علّم النبي 4 البراء هذا الدعاء عند النوم كا في الخبر المتفق عليه و فعله هو صلى الله عليه وسلم 
فأمّا فعله هو 4 فأخرجه البُحَاري ني صحيحه ۸/ )1۳٠١(۸٠١‏ » وني (الأدب المغرد) (ح۳١١١)‏ 
و عمل اليوم و لليلة للنسائي: ( ۷۸۷). 

(۳) ل أعثر عليه و ینظر: البحر:۱/ ٠۹١‏ . 

0 ا ا 

(٥)السبعة‏ لابن مجاهد: ص١١۷١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۸٤ - ٥۸۳‏ و تفسير أي اللييث 
السمرقدي: ١0١۲و‏ تن اللعلنى: 1۸71 و الوسنبط :۷/٩و‏ اللخر: 7/۱ ۳۹۸ 


YYT—YYY 7/۲ والنشر:‎ 


وقوله # e‏ الماء تعود إلى اللة آي وصًّى بالملة» ويحتمل أن يرجع إلى الرَصِية أي ووصّى 


بالوصية لان قوله:# ألم 4 وصيةًٌ من اله لإبراهيم وهو كقوله: إن ترك َير 


م و 


ألوَصيّة ) [البقرة:٠۱۸]‏ ثم قال: « فمن بَدَلَهء بَعَدَمًا يةد 4 [البقرة:١۱۸]‏ يعني 
قول اميت فذكَرَهُ على معنى الوصية لا على لفظها كذلك هاهنا أنه على معنى قوله: :3 أسلم 


ر رھ 
4 لكونه وصيّة لا على لفظه. والقراءة على رفع #يعقوبٌ 4 آي ووَصُی يعقوب كا وى 
إبراهيم وقرئ في الشواذ -وهو جائز في العربية- ( ويعقوبَ) َسْقاً على بنيه (). ويعقوب 
اسم أعجميّ» وقيل سمي لأنه خرج من بطْنِ امه آخذا عة بعقب عِيصِ 7 وقيل لكثرة عقبه 
6 


RR 


وقوله ¥ ينبي إن ا الله ا آصطفی لم آلدین) قیل فيه حذف ومعناه وتقدیره: ووصی ہا 
(٥)‏ 


إبراهيم ويعقوبٌ أن يابني وكذلك هو في قراءة آي 

(1) جامع البيان للطبري: ۲ / ۲ و تفسير الثعلبي ILE RS / ١:‏ 

(۲)القراءة بنصب ( يعقوبَ ) شاذة نسبها ابن خالويه: ( ختصر في الشواذ: ص4 ) : إلى عمرو بن فائد و 
طلحة» و كذلك نسبها ابن عطية( المحرر: ۲٠١ /١‏ ) إلى: عمرو بن فائد الأسواري و لم يذكر 
طلحة وزاد القرطبي: ۲/ ٠١‏ و أبو حيان في البحر: /١‏ ۳۹۹ نسبتها إلى ( اسماعيل بن عبد الله ا لكي 
(. 

(۳) قيل إنه كان هو و أخوه العيص توآمين فتقدم العيص في الخروج و خرج يعقوبٌ على إثره الخ .. ( تفسير 
العلبي: ۲۸١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠١١‏ ) . قلت: و هذا القول لا يستقيم مع القول بأن ( يعقوب ) 
ممنوع من الصرف للعلمية و العجمة كا هو الحال و لذا رده القرطبي :۲/ ٠١١‏ قائلا: ( وني ذلك نظر لأن 
هذا اشتقاق عربي و يعقوب اسم أعجميٌ)اه. وقال بو حيان: (قول فاسد لأنه لو كان كذلك لكان له 
اشتقاق عربي فکان یکون مصروفاً )اه. البحر: ۱/ ۳۹۷ 

(4 فسان التغلی: ۲۸۰/۱ و تفر الق رط ۱۴١/۳:‏ 

۲١۳ /١ و المحرر:‎ ٥۸۳ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 


لا ونر 


و قوله: آَصطًفی لَکم اَلدِين 4 أي ار وا ون ل 


مسلمون» آي لا و الموت إلا وأنتم على هذه الحالة» فكأنه آمرهم بإستدامة الإسلام لن 


الوت ليس إليهم حتى ينهاهم عنه/" 
٤‏ ور اھ ا ۲ ا و ص ور Ey‏ 
قوله: # آم كنم شَدَآءَ إذ حَصَرَيَعَقوبَ آلمَوّت € [الآبة: 1۲۲ قي إن اله تعالى ۾ 


ہیں و 


يقبض واحداً من الأنبياء حتى مره بين الحياة والموت فلا خر يعقوبٌ قال أنظزني ی اال 

E i‏ ا ا ا و 

ولي وآوصيهم ففعل الله ذلك به فجمعهم وقال هم #ما تعبدون من بعدی قالوا نعبد 

إلهك4 الآية ثم قبضه الله تعالى(٤).‏ 

وقل الابة لتاق الهرد 1 فالا لى صل اله علو سل الت تمل أن بقرت رة 
ل 1 کو E‏ 

مات أوصى بنيه باليهودية فأنزل الله آم كنحم شد آءَ 4 يخاطبُ رؤساءَ اليهود» وقيل أنه 


ا 
ب ا 


کو د ا 
خحطاب هذه الامة .و قولە: # ام کنتم شہداءَ 4 جاء بجواب الاستفهام ول يتقدمه استفهامٌ 


فان شئت شئت آقمته مَقام الابتداء کا كتف بجواب القسم من القسشموإن شعت ت شت اضر ت فة 


)١(‏ معاني القرآن للفراء: ٦۷ /١‏ قال الفراء: قراءة عبد الله أو قراءة أي و نسبها إلى عبد الله و أي : الثعلبي: 
ال ا0 

(۲) ينظرالحاشية السابقة. 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۸١‏ و معاني القرآن للزجاج:٠‏ / ٠۸١‏ 

(€( تفسير الثعلبي: ۱/ ۲۸١‏ والوسيط: /١‏ ۲۱۷ و البغوي: ٠٠١ /١‏ والقرطبي: ۲/ ۱۳۷ والبحر: 
۲/١‏ 

(٥)تفسير‏ مقاتل: /١‏ ۷۹ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٥۸١‏ وتفسير السمرقندي: ٠١۲/١‏ وتفسير 
الثعلبي: ۲۸١ /١‏ وأسباب النزول للواحدي: ص ٠١‏ و الوسيط: EEN TY /١‏ 
و القرطبي: ۲/ ۱۳۷ و البحر:١/ ٤٠٠١‏ 


پپپ 


وقال الزَجًاح: المعنى بل أكتتم شهداء إذ حضر يعقوب ا موت إذ قال لبنيه» وموضع إذ الثانية 


لصب كموضع إذالأوى وهو بدل جاء للتأكيد. () 


قولە: ¥ ٠‏ إلهكَ وله بابك 4 القراءة على ا لجمع" ثم قال برهم 


E 


وَإِسّمَعيل وإ سَحَلق € فجعل اساعيل أباً له وهو عمّه لأن العرب ثُسمّي العم أباً كا سمي 


iS 


أ 


الخالة ما ا قال الله تعالی « وَرََعَ ابوه على العش 4 [يوسف e EE‏ 
يوسف عليه) السلام. 


وقال النبي صل الله عليه وسلم للعبّاس(( هذا بقيّة آباتي)) .)٤(‏ 


(1) معاني القرآن للزجاج:٠‏ / ٠۸١‏ 
() إلى هنا انتهى كلام الزجاج. و ينظر: الطبري: ۲/ oA‏ 


(٤)يُروى‏ هذا الثبر مرسلاً و مدا : فالمرسل عن مجاهد : أن رسول الله صل اله عليه وسلّم قال : ( لا 
تؤذوني في عباس فإنه بقية آبائي وإِن العم صنو الأب) رواه عبد الرزاق في تفسیره: ۲/ ۳۳١‏ في تفسير 
سورة الرعد و ابن أبي شيبة في المصنف: /٦‏ ۳۸۲ وعبد الله بن أحمد في فضائل الصحابة لأبيه : ۲/ ٩۳١‏ و 
۳ و الطبري: ٠۰١/۱۳‏ و ٠١١‏ جيعهم من طريق سفيان بن عيينة عن داود بن شابور عن مجاهد. 
وعزاه السيوطي إلى : عبد الرزاق و ابن جریر: ( كنز العمال: )١٠٠١ /۱١‏ وداود بن شابور آبو سليمان 
ا لكي ثقة روى له البخاري في كتاب الأدب و الترمذي و التسائي و لم يضعّفه أحدٌ فيم) وقفت عليه: (تمذيب 
الكال: ۸ / ٠٠١-۳۹۹‏ )و بقية مصادر ترحته في هامشه للمحقق). و أما المسندفله عدة طرق فيها 
ضعف و بعضها شديد الصعف لكن يشهد لمعناه حديث (عمٌ الرجل صنو أبيه) وهو متفق عليه. ينظر: 
المعجم الأوسط للطبراني: /٤‏ ۲۸ و الصغير: ٤٤ /١‏ وتاريخ بغداد للخطيب البغخدادي: ٦۸ /٠١‏ و 
تاریخ ابن عساکر: ۲٢‏ / ۳۰۱ و ۳۱۵ و۳۱۸ و٠٠"‏ و العلل المتناهية: ۱/ ۲۹۱ و تفسير ابن كثير: /١‏ 
۱ و تخريج أحاديث الكشاف لابن حجر: ۸٩ /١‏ -۱ ۹و مجمع الزوائد: ۹/ ۲۹۹ وفيض القدير:١/‏ 
۷ و ۱/ ٥۳‏ و الفتح السماوي للمناوي: ۱۸١ /١‏ 


پپپ 


وقال (( روا عل ي)) .)١(‏ 
فعلى هذا إسّمدعيل) رور على : وإله إسماعيل وإله إسحاق» قال ابن زيد : وإنا قدّم 
إسماعيل على إسحاق لأنه أكبر منه في اسن . 
وَقرأً: ( قالوا نعبد إهك وإله أبيك ٥)٩7‏ وله تأويلان: (°) 

أحدهما: أن يكون القارئ كره أن يكون أباً فيْجعَل إبراهيم بدلا عن أبيك» وحفص إسماعيل 
وإسحاق على معنى إلهك وإله آبائك وإله إسماعيل» كا تقول رأيت غلام زيدٍ وعمرو أي 


غلامه|. 


(1) رواه ابن آبي شيبة في المصنف في كتاب المغازي في باب فتح مكة: ۷/ ٤٠١‏ و الطحاوي في شرح معاني 
الآثار: ۳/ ۳۱۲- ۳٠١‏ كلاهما من طريق حاد بن زيد عن أيوب عن عكرمة في خبر طويل في المغازي 
وعزاه الحافظ ابن حجر إلى مصنف ابن أبي شيبة: ۸٩ / ١‏ فهو حديث مرسل. و له طريق أخرى عند 
ابن عساكر في تاريخه رواها من طريق الميثم بن كليب نا محمد بن يونس البصري حدثني عبد الله بن 
سوار العنبري نا أبو الآشهب جعفر بن حيان عن أبي رجاء العطاردي عن عبد الله بن العباس حدثني أبي 
العباس بن عبد المطلب. و محمد بن يونس هو الكديمي البصري الحافظ متروك و اتهم بالكذب : (ميزان 
الاعتدال:٤/ ۷٤١‏ ) فالاعتاد على الخر المرسل. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٥۸۷‏ و الدر: /١‏ ۸۷ و عزاه للطبري. 

(۳) في النسخة ( ل ) :(آبائك ) و هو تحريف من الناسخ. 

“ قراءة ( و إله أبيك ) تعزى إلى الحسن و يحيى بن يعمر و عاصم الجحدري وأبي رجاء بخلاف عنه : 
للحتي ١١/١:‏ وتقسي اللعلبى: ۲۸١/١‏ و الحروالوجيز: ۲۱/١‏ ى تفر القرط :۱۳۸/۲ 
والبحر: ٠٠١ /١‏ وذكرها الطبري: ۲/ 0۸۷ ونسبها لبعضهم و كذا صنع قبله الفراء : /١‏ 1۸ . 

)٥(‏ معاني القرآن لل[جاج: ۱۸١-٠۸٠١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠١ /١‏ وتفسير 
E ENS N EEE‏ 
وأمالي ابن الشجري: ۲/ ۲١‏ وتفسير القرطبي: ۲/ ٠۳۸‏ و الفريد في إعراب القرآن : /١‏ ۳۷۹ والبحر: 
|١‏ ۲ والدرالمصون:۱/ ۳۸۰ 


= 
والثاني: أن يكون (أبيك )جمعاً بمعنى آبائك لان العربَ تجمع الأب والأخ على الام 
والنقصانِ فتقولٌ على التمام أب وأخ والأصل أب وأحوٌ لأك تقول في التثنية أبَوَانِ وأخوَانِ» وني 
الجمع إخوة وآبا وتقول في التقصانِ أب وأبَانِ وأبُونَ وأخ وأحَانِ وأخون فقوله: (وإله أبيك ) 
يريد أبيّنك فأسقطَّتٍ النون للإضافة قال الشاعر :)١(‏ 
فإنك مجهول الأينَ ا 
EE‏ 
اوك سرون ا شرق ##٭ وما کبناءِ ملککم بناء 
فقال أبوك ثم قال مُسَوّدونَ والأصل آبُونك فسقطت النون للإضافة .)٤(‏ 


ٍ 
a 24 


و قوله: # لها ودا 4 منصو ب على ضربينِ إن شت على الحال كأتّم قالوا : تعب ! ي 


Aa SNS A ERE SE E o J 


§- 


(۱) 1 أعثر عليه. 

( 0 ن اون اا مان ا ا فن ایآ کن ا نالرت هن 

(۳) ل أعثر عليه. 

() تلخيص توجيهها :أنه قيل إنه اسم مفرد و المراد به إبراهيم وحده أو يكون واقعاموقع الجمع › 

وقيل: هو جمع سلامة لكنه على لغة من يقول : أب وأآبون وأبين . وينظر: المصادر الماضية عند التهميش 

على قول المصنف قريبا: له تأويلان: ففيها المعنى الذي ذكره المصنف و توجيه ذلك من جهة النحو و يزاد 

عليها: الخصائص لابن جني : /١‏ ٠و‏ شرح المفصل لابن يعيش: /١‏ ۷ 

)٥(‏ إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠١ /١‏ و الوسيط: ۲٠۷ /١‏ و المشكل لمكي: ٠١١ /١‏ والمحرر: 
FATS Ag ANE OCS ED‏ 


وموضع قوله: # ون لهء مسّلمون € قل نصبٌ على الحال» وقیل لا موضع له لاأنه على 
الاستعناف(). 
ا ٤وی‏ ور اسر ٤‏ 
وقال أبو عبيدة ٩"7:‏ ام كنتم شد اء ٭ جاءت ام بعد كلام منقطع فكأنا في موضع 


هل والألف استفهامٌ قال الأخطل :)١(‏ 
دبك عينْك أم رأيت بواسطِ علس الظَلام من الرًباب ّالا 


يعني هل رآیت. 


صد 
ر ۶> 


7 و 
قوله: تلك آمة قد حلت لها ما كسبت) الآية ]٠١٤[‏ يريد به إبراهيم وبنيه 
ويعقوبً وبنيه» خلت € أي مَصَث لها ما كسبت) من العمل ثم قال لليهود والنصارى 
صد 
ر ور ت ا ع س ر ر 2 8 
«ولکم ما کسبّتم من الدين والعمل ولا تسعلون عما کانوا يعملون# آي حسام 


عليهم وإنما تسألون عن أعمالكم وقال الأخفش  :6‏ يلك € اسمان: التاءٌ للأَمَة (° والكاف 


© لظ جام الان تار 7 9۷و انكر ۴٠0‏ و الر د ۴© و الد ر الضو :| 
۳۸۱ 

(۲) ماز القرآن لأبي عبيدة: ٠١ /١‏ و فيه: ( ( آم )) تجيء بعد كلام قد انقطع » و ليست في موضع 
هل » و لا لف الاستفهام قال الأخطل : .. الخ)اه. SEES‏ 
منه (يقول : كذبتك عينك هل رأيت أو بل رأيت). و في مخني اللبيب: (ورَعم أبو عبيدة أنهاقد 
تأي بمعنى الاستفهام المجزد )اه. ٠٦/١‏ وينظر: الخزانة: ۲/ ٠٥١ /٤ ١٤١١‏ و لسان العرب: ( 
كاذب )و(غلس). 

(۳) دیوان الخطل: ص ۳۸۰ و ججاز القرآن: ٠١ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٤١١‏ و الخزانة: ۲/ 
OOS ONIN‏ 

(6) ل أعثر عليه في مظنته من كتابه معاني القرآن المطبوع» و نقله عنه الواحدي : البسيط: .٤١١/١‏ 


() التاء من( تلك ) - كا هو معلوم - اسم إشارة يقال : تي و ذي كا يقال ذا ثم يقال تلك و ذلك 


اسك للمخاطب ١‏ والّلام حَاجِرٌ بين الاسمين» وهو كقولك: إذا سألت امرأةّعن رجل كيف 
ذلك الرّجل فالذال اسم الرجل والكاف اسم المرةء وإنما كسرت التاء من (تلك) لخطاب التأنيث 
ولو كانت (تلك) اسا لقالوا تلك بالرفع. 


والأمة في اللغة القَرْنء وال ماعة ويُسكى الرجل الواحد أمَةَ (")لأنه يقم مقا أمَّةٍ أو يقتدي 


8 


به أَمَة آو يخرج من صلبه أَمَة قال الله تعالی ‏ إن إِرهِیم کار 


ت 


الخ . و قوله : ( للأمة ) يعني أشار به إلى الأمة. 

(1) الكاف هنا للخطاب : ينظر مثلا: الفريد في إعراب القرآن المجيد: ۳۸١ /١‏ . 

و لا حلاف بين النحويين أن كاف الخطاب المصاحبة لأسماء الإشارة - كمثل الكاف في ذلك و تلك 
وذلكم -أنها حرف يبين أحوال المخاطب من إفراد و تثنية و جمع » و تذكير و تأنيث ( ينظر: على 
سبيل المشال : شرح التصريح لخالد الأزهري: ١٠‏ / ۱۲۸ وهمع الموامع شرح جمع الجوامع 
للسيوطي: /Y‏ 0°( 

(1) ينظر في استعا لات الأمة في القرآن: معاني القرآن للزجاج: ۲٤۳ / ١‏ و قد ذكر كثيرا نما هنا وتفسير 
السمرقندي: ٠١۳ /١‏ ناقلا عن الزجاج لكنه اختصر كلامه و السمعاني: ۲٠١ /١‏ والمحرر: 
١ ۳‏ المفردات للراغب: ص ۲۳ و إصلاح الوجوه و النظائر للدامغاني: ص ٤٤-٤١‏ و ذكر 
تسعة أوج لكنٌ بعضها متداخل عند التأمّل و تفسبر القرطبي: ۲/ ۱۲۷ وأضواء البيان: ۲/ 
۳ و ذكر فيه أربعة أوجه و ينظر: لسان العرب: ( أمم ) . 


پپپ 


حديث زيدبن عمرو إبن) نفيل :آنه بُبعحث يوم القيامة 
o‏ 


ا2 


4 
I> ر‎ 3 > 


ويكون الأ بمعنى الجن كقوله ‏ ولين ارتا عم ألْعدَاب إل امو معدو 45 


E E TT 
وإ معاوية الأكرمين جمَان الوجوو طوال الام‎ 


ا 


والأّمّة الاستقامة قال النابغة (° :وهل يأنّمَنْ ذو أَمَةٍ وهو طائع أي ذو إستقامة ). 


و کک و و کے کے کی ر 
قوله: ¥ وقالوأ ڪوئواً هود ا أو تَصَرّى € الآية ]٠١١[‏ قال" ابن عباس : نزلت الآية 


في يهود المدينة ونصارى نجران خاصموا المسلمين في اين كل فرقةٍ تزعَمٌ أا أحق بدينها وأن كتابها 


(۱) سقطت من الأصل. 

)۲( زید بن عمرو بن نفیل والد سعید بن زید رضي الله عنه من العشرة ابن عم عمر بن الخطاب كان 
زيد يخالف قريشا قومه في دينها و يتحنف اتباعا لملة إبراهيم وردت أحاديث في فضله مات قبل 
الإسلام قيل مات و قريش تبني الكعبة قبل البعثة. ينظر: المستدرك للحاكم: ۳/ ٤۹١‏ وتاريخ ابن 
غناك 0۹ 0 و اللا 7و الصا ٩-77‏ 

(۳) مسند البزار: ۱٦١ /٤‏ و آبي يعلى: ۱۷١۲ /٠۳‏ من طريق أسامة بن زيد بن حارثة عن أبيه في خبر 
طويل قال الميثمي:(ورجال آبي يعلى والبزار وأحد أسانيد الطبراني رجال الصحيح غير محمد بن 
عمرو بن علقمة وهو حسن الحديث)اه. مجمع الزوائد: ٤۱۸/٩‏ وله طرق أخرى منهاعند 
الحاكم في المستدرك: ۳/ ٤۹۷‏ و عند تمام الرازي في فوائده: ۲/ ٠٠١۳‏ و ابن عساکر في تاریخه: ١۹‏ 
0۸ 

(6) معاني القرآن للزجاج: ۲٤١ / ١‏ و أمالي القالي : ٠١ /١‏ و لسان العرب:( أمم ) 

)٥(‏ ديوان النابغة: ص٠‏ و معاني القرآن للزجاج: ۲٤٤ / ١‏ و ينظر: تعليقه على اختلاف الروايات 
AE O aE SERE NDE‏ 

(0) فسروهاهنا: بالدين و الاستقامة. المصادر السابقة. 


EES OO NE 


ونبيّها أحق وأصْدَق ودعا كل واحد منهم صاحبه إل ملَّة نيمه فأنزل الله سبحانه قل يا محمد بل ملة 
إبراهيم حنيفاً وما كان من المشركين على دينهم. 

و قوله: # بل مِلة إِبَرَهِحم # نصبٌ على الإغراء أي اتبعوا ملة إبراهيم كقوله فطرة الله وصبغة 
الله وقيل إنه نص على الحذف ومعناه بل نتبع ملة إبراهيم ". قال الفرًاء : ولو كَصَبْت الملة 
ب(نكون) لكان ضواباً آي بل نكون أهل ملة إبراهيم. 

وقوله: ¥ حَييفا) نصب على الحال ومعناه بل نتَبمٌ ملة إبراهيم في حال حنيفيتو. ٤7‏ ومعنى 


ر ك # ٍ ¢ 2 کا يي م 
الحا ا ورج اع وا حا وهر ائيل ماكر وا مان اها 


)١(‏ تفسير الثعلبي: ۲۸١ /١‏ بأطول نما هنا و أسباب النزول للواحدي: ص١٠‏ بأطول مما هنا و هو في 
الوسيط للواحدي: ۲٠۸ /١‏ و البغوي: ٠١ /١‏ وأسباب النزول للسيوطي: ص ٠٠١‏ . 
و ذكر الطبري رواية أخرى بسنده عن ابن إسحاق : ۲/ 0۸٩4‏ : حدثني محمد بن أبي محمد حدثني 
سعيد بن جبير أو عكرمة عن ابن عباس قال قال: عبد الله بن صوريا الأعور للنبي بي : ( ما الهمدى 


اغا نغ ا اع ن زفت اى هغ دنك فال ا و وقالوا ودرا 


SS E E E a 
. ٠٤١ /١:ردلا العجاب: ص۱۹۸ و السيوطي في‎ 

(۲) معاني القرآن للزجاج: ۱۸١ / ١‏ و ينظر: الطبري: ۲/ ٥۹١‏ و قدذكر ثلاثة أوجه في إعرابه 
والبحر:١/ ٤٠٥‏ 

(۳) معاني القرآن للفراء: ٦۸ /١‏ و كذلك قال الزجاج:١/ ٠۸١‏ 

)٤(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٥٩١‏ ومعاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۱۸۷ و إعراب القرآن لابن النحاس: 
N AA‏ ل فوت ر اع د کرو ای 


الا: 


د 
بأصابعها » وقيل الأحنفٌ الذي يمشي على صدر دمه 7ء وكان إبراهيم عليه السلام حف إلى 
دين الله وهو الإسلام ولن يَبّعَتٌ نب إلأ به ("). 

وقال ابن عباس ": الحنيفٌُ المائل عن الأديان كلها إلى دين الإسلام. 

وقال الضحاك ٠١١ (:٤7‏ )إذا كان مع الحنيف المسلم فهو الحا وإذا م يكن معه المسلم فهو 
المسلم. وقيل الحنيف المستقيم ° و الح انتصاب القدم» و قال ذو الرمة 7" يصف الجرْباء 
(۷). 


إذا بلع الظل العش رأيتة حنيغاً وف رن الضخى بط (۸) 
وقيل سمي الأحنف أحنفاً على التفاؤل كا قالوا للمهلكة مفازة. 


(1) جامع البيان للطبري: ۲ / ۹١‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۱۸۷ و لسان العرب: ( حنف ) 

(۲)قوله :ولن يبْعَتٌ نبي إلا به: يعني إلا بدينه. 

(۳) تفسير الثعلبي: ١‏ ۲ و الوسيط: /١‏ ۲1۸ و البخوي: ١١ /١‏ و البحر:ا/ ٠٠٦‏ ولم أعثر 
عليه مسندا. 

)٤(‏ تفسير التعلبي: /١‏ ۲۸ و البغوي: .١٠۹/١‏ و عند الطبري: ۲/ ۹۲ عن الضحاك : الحنيف 
ا لحا . و روى مثله عن ابن عباس والحسن و عطية و مجاهد. قال او اا ۱ بعد 
روايته قول ابن عباس : (حاجا ) : (وروى عن الحسن والضحاك وعطية والسدى نحو ذلك)اه. 
والدر:٤/ ۳٥۹‏ 

)٠(‏ جامع البيان للطبري: ۲/ ٩۹١‏ و ٥۹٤‏ قال الطبري: ( الحنيف عندي هو الاستقامة على دين 
إبراهيم )اه. 

Ca RE OI ELS EAN El OAD 

(۷) دويبة تستقبل الشمس» و تدور معها حيث دارت و تتلون بحر الشمس» و له لسان طويل يخرجه 


فيصطاد به إلى مسافة ثلاثة أشبار( حياة الحيوان للدمیري: ۱/ ۳۲۹ ) 


(۸) في لسان العرب في موضع منه: ( حول ) بدل بلغ . و كذلك في: تفسير القرطبي: ۲/ ٠٤٠١‏ 


ٹپ 


فإن قيل و هل في الإسلام دليل يُوجِبٌ ترجيحه على اليهودية و النصرانية في الصْحّة من 
حيث الصورة قيل: نعم و هو أن اليهودية متناقضةء لأنهم ادعوا وجوب التمسك بهامعَ ماني 
كتابہم من وجوب الإيمان بمحمد صلى الله عليه وسلم» وني النصرانية تناق من حيث قالوا أب 


وابن وروح القدس وکله قديم وهو واحد ثلاثة» وليس في الإسلام تناق () . 


ا 5 ر ل 2 سے س 
قوله:# قو لوا ءامنا بالله 4 الآية ]٠١١[‏ ثم علم المؤمنين فقال قولوا همم آمنا بالله و ما آنزل 
إلينا يعني القرآن» وما نزل إلى إبراهيم يعني صحف إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوبَ 
£ 
اوت م موسی و کک 


ا E‏ و 


والأسباط -¥ومًا 


Ty e pO! متهم‎ 


)١(‏ هذا صحيح فإنه ظاهر التناقض ينظر في تناقض التثليث عقلا و نقده باختلافهم في تفسيره: مثلا: 
إظهار الحق لرحة الله: ۳/ ۷٠٠١‏ و محاضرات في النصرانية: للشيخ محمد أبو زهرة: ص١٠٠‏ - 
٤‏ و يدل مثل هذا التنبيه من المصنف و غيره من المقولات و التصانيف التي أفردها علماء 
الان للرة غل الهودو التضارى غل أغخاء غلا لن فده سان الق للخكى ى اازاحة 
الشبه و الرد على المبطلين بالحكمة و مجادلة الأمم المخالفة بالتي هي أحسن» و من تصانيفهم في 
ذلك على سبيل ال مال : الرد الجميل لإهية عيسى بصريح الإنجيل لأبي حامد الغزالي: ( ٤٥١‏ ه_- 
٠‏ ) و اللإعلام بها في دين النصارى من الفساد و الأوهام للإمام أبي عبد الله حمد بن أحمد 
القرطبي المفسر (ت: 1۷١‏ ه) و الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لشيخ الإسلام تقي الدين 
ابن تيمية ( ت: ۷۲۸ه) و هداية الحيارى في أجوبة اليهود و النصارى لتلميذه ابن القيم (ت: 
١ه‏ ) و الأجوبة الفاخرة للقراني المالكي و غيرها إلى العصر الحاضر و من التآليف فيه : كتاب 
: إظهار الحق تصنيف رحة الله بن خليل الر حن العش اني الهمندي: (ت: ١۳١۸‏ ه) و غيره كا 
تضمّنت بعض كتب الملل و النحل بيان ذلك مثل كتاب : الفصل في الأهواء و الملل للإمام ابن 


حزم (ت: 0٤ھ)‏ 


eG EN e 
سبطاً من بني إسرائيل» والأسباط جمع سبط وسِبْط الرجل حَمَّدنّه» وقال بعضهم 7 أصل السبط‎ 
ي اللغة شجرة ملتفة كثيرة الأغصان وسمي الأسباط بها لكثرتمم فك| أن الأغصان من شجرة‎ 
.)( واحدة فكذلك الأسباط كانوا من يعقوب صل الله عليه وسل‎ 
وقال الحسن : علّموا أولادكم وأهاليكم وحَدَمَكّم أسعاء الأنبياءِ الذين دَكَرَهم الله ني‎ 
كتابه فإن الله تعالى يقول: # قولوأ ءامنا بالل الآية. قوله: # فلن ءَامنوأ هَل ما‎ 
ءامنتم په) الآية [۱۳۷] قیل فان آمنوا بمثل إیمانکم» وقیل معناه فان آمنوا بمثل ما آمنتم‎ 
آنه کان يقرأ (فإن آمنوا بم‎ :)٤( به الئل صل کقوله لیس کمثله شيء ویروی عن ابن عبّاس‎ 


آمنتم به) (*ويقول : (اقرأوا كذا فليس لله مثل) . وهذا خلاف خط المصحف والأول أولى 


(١)نقله‏ الثعلبي: /١‏ ۲۸۳ و في معاني القرآن للزجاج: ٠۹١ / ١‏ و السبط في اللغة الشجرة. 

(۲)جامع البيان للطبري: ۲ / ۹۸ و معاني القرآن لل[جاج:٠‏ / وتر اللىي ۱/ ۲A۲‏ 
والوسیط:۱/ ۲۲۰ 

(۳)الو سيط للواحدي: ۲۲۱/۱ عن الحسن بأخصر مما هنا وني الوسيط أيضا بسنده عن جويبر عن 
الضخا ك مل ما هناي تبه ق الذر / ١6١‏ إل الضحاك و عزاة إل وكيم يعني فى تفكترة. 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ٠‏ و ابن آبي دواد في الملصاحف : ( رقم: ۷ 3 ان ي 
حاتم: ٠١١( ۲٤٤ /١‏ ) و البيهقي ني الأسماء و الصفات ٠٠۳(‏ ) كلهم من طريق شعبة عن 
آي رة الصبعي عن ابن عباس . و رواه ابن آي داود أیضا ( رقم ۲۰٠۱‏ ) من طريق آبي التياح عن 
أبي جمرة به. و سنده على شرط الشيخين لكنها قراءة شاذة: المحتسب لابن جني: ٠٠١ /١‏ و البحر 
لأي حيان: ٠٠۹ /١‏ . قال الطبري: ( جاءت مصاحف المسلمين على خلافهاء وأجمعت فَراأًة 
القرآن على تركها )اه. ثم وجه الطبري و ابن بي داود | القراءة الصحيحة المتواترة. 

.) في رواية : ( بالذي آمنتم به ) بدل ( با آمنتم به‎ )٥( 


كط طط ?]چچ 
فإن صح هذا عن ابن عباس فكأنه أراد لا تتأوّلوه على المثل لأنه لامشل له ٠ء‏ وقيل الباء 
زائدة للتأکی د(۳ ومعناءٌ فان آمنوا مغل ما آمنشم كقوله: [ وکفی باه كيلا 4 
[النساء:۸۱] أي می الله وکیلاً »وقیل إن المؤمنین آمنوا بکتابکم فقال الله تعالی :فان آمنوا هم 
بکتابکم ك آمنتم أنتّم بكت امم فقد أَهََدَوأ 4 من الصّلالة وهذاقول 
آی غا ۳ 

E E TT 


ر 4 7 ٍ س 
EAE e Sg AOA SE N E‏ 
ت 


غير شق المسلمين منه شق العصا خالفة الجماعةء و قوله:[ وَإِن حفتَمَ شقاق بَيَمًَا 4 


[النساء:١]‏ أي اختلاقي (°). 


(١)ينظر:‏ جامع البيان للطبري: ۲/ ٠٠٠‏ 

(۲)تفسير القعلبي: ۱/ ۲۸۳ ختصرا و الوسيط: ۱/ ۲۲١‏ و نقله عن ابن الأنباري. 

e E INE AEN gs ES 
المبارك وعبيد بن سليمان روى عنه محمد بن على بن الحسن بن شقيق و غيره» وقد ذكره ابن أبي‎ 
. حاتم و لم یذکر فیه جرحأ و لا تعدیلاً و ذکره ابن حبان في الثقات‎ 

مات هاخا عقر رمان ول عه ا هری ق ديب اللحة كرا وله ات يون 
القراءات» و ذكر ياقوت الحمويّ أن الحاكم ترجم له : الكنى لمسلم: ص۷۷۷ والجرح والتعديل: 
۷ ۱ و الثقات لابن حبان: ٥ /٩‏ و بغية الوعاة: ص۳۷۳ و معجم الأدباء: /١٠١‏ ٤و‏ 
كشف الظنون: ۲/ ٠٤٤۹‏ و هدية العارفين: ٤١١ /١‏ ومعجم المؤلفين: ۲/ ٦۲۲‏ . 

() الذي في المطبوع من مجاز القرآن قوله: ( مجازه: حارب » و عصى). م جاز القرآن: ٥۸ /١‏ 

(٥)جامع‏ البيان للطبري: ۲ / ٠٠۲‏ وتفسير الثعلبي:۱/ ۲۸٤‏ و الوسيط: .۲۲١ /١‏ 


ٹپ 


4 
اق 


وقوله:# شاقوا له وَرَسولةّء 4 [الأنفال:٠٠‏ الحشر:٤]‏ يريد به العداوة (فسيكفيڪهم 
الله 4 ر يعني اليهود» وقيل أراد به اليهود والنصارى فلا تعاقبهم أنتَءو قد فعل سبحانه ما 
وعده به» فقتل أهلَ قريظة و أجلى أهلّ النضير» ففي الآية دليل على صحة النبوة حيث كان 
الامر اا 


وهو اَلسَمِيع 4 لأ قوالكمالعليم بأحوالكم» والفاء ني «فسيكفِيَهم أ الله 4 
ناسقة لنظم الكلام» و السين سين الوعد والكاف للخطاب» وهي وهاءٌ الكناية منصوبتانِ لأنْ 
TS‏ 


صد 


ال وھ کے دو 


قوله:# ضا ومن احسن مر . N CAE‏ 


E‏ س ر 


أحسن من الله دينا نظيره # ومن احسن ديتا م ممن اسل وهه لله 4 [النساء :110[ 
عن الحسن 7و قتادة و جاهد ٤7‏ والسشدي( وعطاء )7( وابن زید 2 وقيل اراد به 


ا خان يُصبَع الولد بدم الختان عن الفراء ( وذلك أن المعموديّة من النصارى وهم صنفٌ 


(۱) الوسيط: /١‏ ۲۲۲ و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠۲‏ و البغوي: ٠٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: 
E‏ 

د این کر 26 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠٤‏ 

€3 جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠٤‏ وني رواية عنه : فطرة الله. الطبري: ۲/ ٠٠١‏ 

.) ٠١٠١١۱۳۱۳ معلقا عقب الآثر‎ ( ۲٠١ / ۱ و ابن أبي حاتم:‎ ٠۰ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 

() لم أجده عن عطاء بل عن عطية كا في المصدرين السابقين و أما عطاء ففي الطبري عنه: ۲/ ٠٠٤‏ : 
صبغت اليهود أبنائها خالفت الفطرة. 

(۷) جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠٥‏ 


(۸) معاني القرآن للفراء: /١‏ 14 و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / 1۸۸ و تفسير السمرقندي: ٠١١ /١‏ 


منهم كانوا إذا وَلِدَ لأحدهم ولد فأتى عليه سبعة أبام صبخوه و غمسوه في مائهم ليْطهّروه 
بذلك ويقولون هذا طَهُورْهٌ مکان الختان فجعلوه نصرانيا. 

وقيل حجة الله التي احتج بها على عباده. قال الزجاح (: ويج وز أن يكون «صبَعَة الله 4 
E E‏ 


e a OE OK 
هو قوله# وَاذ اخد ربك من بى ءام من ظهورهِم 4 الآية [الأعراف:۱۷۲]»ء ويدل‎ 


آل ر ص 


عليه قوله: # فطرت الله 4 اتی فصر آلنَاسَ علا 4 [الروم .].٠:‏ وقوله عليه السلام 
9 


والوسہط: اکت والیر ن ناورد ۱/ ۱40 مع ما سياتي. 

(۱) معاني القرآن للزجاج:۱ / ۱۸۸ 

(۲) تتمة الحديث : (فأبواه هو دانه أو ينصْرَانه او يمجُسانه ...) و هو حديث متفق عليه من حديث أي 
هريرة رضي الله عنه: ( صحيح البخاري: كتاب الجنائز: باب : ( ما قيل في أولاد المشرکین: ٩۱‏ ) 
(ح:۱۳۱۹ ) و مسلم: كتاب القدر: باب : ( معنى كل مولود يولد على الفطرة وحكم موت 
أطفال الكفار وأطفال المسلمین : ٦‏ : ح .)۲۹١۸(‏ 


Cs U Og O DE 


على معنى الأمر أي الزموا صبغة الله أي سنه ودينه» قال الفراء ": و لو قرأ بالرفع صبغة الله 


لكان صوابا أي هى صبغة الله. 
E‏ اله € ل لام 
e e‏ 


الأصحاب کا قال ولدكن البرَم من ءامن باه 4 [البقرة N SYS‏ 


۱ 
س 


بالله. 


LS 
د٤ و ي‎ 


٠ /۲ : هذا كله كلام الزجاج. و ينظر: الكشف و البيان للثعلبي‎ )١( 

() لر يرد هذا الإعراب في مجاز القرآن له ٠۹ /١‏ وفيه : #صجَعَّة لَه 4 أي دين الله وخلقته التي خلقه 
عليها. 

(۳)معاني القرآن: ۱/ ٦۸‏ 

(٤)معاني‏ القرآن :ص۲١١‏ 

)٥(‏ عبارة الأحفش: ( كأنهم قيل هم: ( اتخذوا هذه اللة ) فقالوا : لا َل مِلَّة إيرَهحم4 أي نتبم ملة 
إبراهيم » ثم أبدلّ (( الصبغة )) من الملة فقال # ا 

e e 
. بالله)اه. ص۱۱۲‎ 

TENSE ST Tg أ‎ E 
/١:يواضيبلا و‎ ١١١ /١:رحبلا و‎ ۷۹ /٤ و التفسير الكبير للرازي:‎ ۲۲۲ /١ والكشاف:‎ 


ٹپ 


آمرا من عندنا 4 ا ا ا ا و 


وتفر جه . 


رو ک٤‏ ور و 


»0 ٍ ص ا 3 و 3 ا و ۶ ۶ 

قوله: # ومن احسن م الله صبَّغة# ظاهرّه للاستفهام ومعناه النفيٌ آي لا أحد 
أحسن صبغة من الله و نحن له عابدون في اتباعنا صبغته و ديته و اتباعنا ملة إبراهيم. 

E O 

قوله: قل أتَحَاجُوَتًا فى أله الآية .]۱١۹[‏ قل" يا محمد ليهود أهل المدينة ونصارى 


نجران» وذلك لا قالوا إن أنبياء الله كانوا متا وديننا هو الأقدمٌ و كتاإُنا هو الأسبق فأنزل الله 


2 


تعال : قل احا جُودًتا فى آله أي أتجادل وتنا في دين الله وهو ربکا ورڪ 4 
رو و وو کی دوو 

سیدنا و سیدکم وتا أعَمَلتَا لَك م أعَمَلْكم 4 ولنا ديننا ولكم دينكم » نظيره: ‏ 
O TOT‏ : ل 

ققل لی عَمَلی ولک عَملّکم 4 ۳[ نس ٤١:‏ و لک دینک رول دين ) 


E 2‏ ود چ 
[الكافرون:٦]. ‏ وحن له خلصون) بالعبادة. 


ص 
2 ر ن 
٠‏ 


ET‏ » ۶ ا 
و قال ابن کیسان: تخا جُونَتا فی الله € أتنازعوننا في أن الله الخالق. 


۳۹۸ /۱ وروح المعاني للآلوسي:‎ ٤ 

()يعني أن النصب ني قوله: (صبغة الله ) و في ( أمرامن عندنا) مثل النصب في قولك: صنعنا كذا 
قضاءَ ربك و رحته. و قد ذكر أبو البقاء العكبري في إعراب ( مرا ) ستة وجه : ۲/ ۲۲۹وينظر: 
معاني القرآن للأخفش: ص ۲۸٤‏ وأمالي ابن الشجري: ۲/ ٠٠٦‏ و ۳/ ۸ والتفسير الكبير 
للرازي: ۲۷/ ۲۰٣‏ 

(۲) الوسيط:١/‏ ۲۲۳ و السمعاني: ٠٤۷١ /١‏ و البحر: ٤١١ /١‏ و ينظر: معاني القرآن للزجاج: ١‏ / 


۱۹۰ 


(۳) في اللأصل سقطت الفاء من # ققل ى4 . 


() لم أعثر عليه. و يظهر لي أن هذا بعيد إذ اليهود و النصارى لم ينازعوا في كون الله خالقاً فلم ينازعوا في 


ٹپ 


وقرئ(أتحاجُوننا) بنونين » ومنهم قرأًبنونِ واحدة بالإدغام 7ء و جور في العربية 
ی 

و قيل كانت محاجُتهم أن قالوا لَسْنا من العرب الذين عبدواالأصنام» و قال الحسن ): 
كانت حاجتهم قوهم: نحن آبناء الله و أحباؤه» فقال الله سبحانه: أتحتجون علينا بأعالكم وأنتم 
مشر كون كافرون بالأنبياء و نحن خلصون له في العبادة موخدون. 

وقيل معناه: آي عيب علينا ني عبادتهم الأصنام ونحن خلصون له بالعبادة و التوحيد كا أنه 
لا عيب عليكم في عبادة سلفكم العجل و آنتم كارهون لذلك . 

رگ و ر ور رکس ر گە س 3 برا 8 
و قولە: %# تا أعَمَطتا ولّکم اعَمَلکم4 أي لا يُوحَدٌ و اح متا بذنب صاحبه . 


1 


قوله : # ام تقولون إن إبر هحم[ الآية: ]٠٤١‏ يقول أتحاجوننا ني الله #امتقولون 


1 ب ب ر ب راا ص٤‏ ب ا ەه 3 رچ 
ان أ اهم وَاسّمعيل وسح و ویعقوت وألا سباط کانوا هودا او 
سے ت 4 ٤‏ گ وہ ک٤ rd‏ 3 یں 
تصرّى) «قل) با عمد هم: ‏ ءانتم أعلم | الله € وقد أخبرني بأنه كان مسلا 


بقوله: [ ما كان إِبَرّهيم بَودِيًا 4 الآية [آل عمران:1۷]» فقالوا ليس كا يقول و كلَّبوه 
جحد وعناداً وإ علِمُوة يقيناًء فأنزل الله ومن أظلم ممن كم شهددَة عِندهر 


توحید الربوبيةء و لكن نارعوا في توحيد الألوهيّة. و ينظر المصادر السابقة و جامع البيان للطبري: 
۲/ ۷ و التفسير الكبير للرازي: ۸٠ /٤‏ 
() القراءة بنونين خفيفتين هي المتواترة و أمّا القراءة بنون واحدة مشدّدة فشاذة : نسبها الثعلبي: ۲/ ٦‏ 
إل اشن و الا عى و ابن عضن رزاة ا و خاد ق الجر :20 مها آل 2 زی بن تات 
. ونسبها ابن عطية: ۲٠١ /١‏ و القرطبي: ۲/ ٠٤٠١‏ و الدمياطي في اتحاف فضلاء البشر : ص۹۳١١‏ 
إلى ابن محيصن. و نسبها في ختصر الشواذ لابن خالويه:ص ٠١‏ إلى زيد بن ثابت و ابن حيصن. 
ATEN N Ra RN‏ 


(۳) تفسير القرطبي: ۲/ ٠٤١‏ و البحر: ٤١١ /١‏ و لم يصرّح أبوحيان بالقائل . 


۰ 


مر الله 4 فالشهّادة ني أمر حم صلى الله عليه و سلم أنزلث في كتام و خد عليهم 
مواثیقهم ن ببّنوا للناس و لا یکتموه فکتموه و کذّبوا به عن الحسن » و قتادة »)٩(‏ 


TS ٥ ۱‏ 
وا د قال الال # وما الله بعَفِل ء فما ولون ی کان کی ودر 


ا 


د و 


و معنی «وَمن أَظلَّم ممن كَتَم سَهَددَة4 أي و من أظلم من كتمَ شهادةً من الله عنده 


أشهده عليهاء و أذ ميثاقَةُ أن يقوم بها فكَتَمَهًا ففي الكلام (°“ تقديةٌ و تأخيرٌ. 
E‏ ك 2 ٤‏ ا ۶ ا : 4 ا 
و قي الشهادة في إبراهيم» و الأنبياء الذين ذَكَرَهم و أْبّم كانوا حُتفاءَ مسلمين فكتموه » وقالوا إيُم 


(0) 


کانوا هودا أو نصاری عن مجاهد ا . قرأابن كثير و نافع و أبو عمرو و أبو بكر عن 


(1) جامع البيان للطبري: ۲ / ٦١١‏ و الدر: ٠١١ /١‏ و عزاه للطبري. و ينظر: ابن آبي حاتم عن 
ا لجسن أيضا ٠١۲١ ( ۲٤٠١ /١(‏ ). لكن قول الحسن الذي في المصادر المشار إليها متوافق مع ما 
سيذكره المصنف قريبا عن ججاهد و الربيع و لذا ذكره الطبري مع قول ماهد و الربيع. فليتنبه هذا. 

(۲) تفسير عبد الرزاق: ٠١ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٦۱۲‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲٤٠‏ 

واو 07 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٦۱۳‏ 

)٤(‏ في النسخة ( ل ) :( الكتاب ). و صوبتها الكلام. 

٠١١ /١:ردلاو‎ ٦١١ و‎ ٦1١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 

(0) جامع البيان للطبري: ۲ / ۱١‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲٤١‏ معلقاً. و يمك جم القولين كما قال 
الل ره عه اه را وة كارا مان وان ا اا عدو مل ن 
ورسول )اه. ۲/ ۷ و ذكر ابن الجوزي: وني الشهادة التي كتموها قولان أحدها: أن الله تعالى 
شهد عندهم بشهادة لإبراهيم ومن ذكر معه نم كانوا مسلمين فكتموها. والثاي: آم كتموا 
الإسلام وأمر محمد وهم يعلمون أنه نبي دينه الإسلام : زاد المسير: ٠١١ /١‏ . وهماالقولان 
اللذان ذكرها الطبري و غيره» و رجح ابن عطية: المحرر: ۲٠۷ /١ /١‏ و القرطبي: ۲/ ٠٤١‏ 


:قول مجاهد و الربيع من أن الشهادة هي ما في كتبهم من أن الأنبياء على الحنيفية لا على ما ادعوه 


پپپ 


عاصم (أم يقولون ) بالياء و قرأ الباقون بالتاء “و وجه قراءته بالتاء الانقطاع عن الخطاب الأول إلى 
أو نصارى » قبل إنزال التوراة والإنجيل . 


ا 


جاج ثانٍ أنه قال بل أيقولون إن الأنبياء كانوا هود 


ق و ی کت و 
4 


EE E SL E 
er 

AN NEES SAL O E 

و فائدة الآية التحذيرٌ هم و أنه لا ينفعٌ الأبناء (°“ عمل الآباء فجدّوا أنتم في الطاعة فان طاعة 


أسلافكم لا تنفعكم. 


و إنها حن تكرير هذه الآية بعد ما ذكرها في قبل لان الججَاج إذا اختلفت مواطتُه حسْن 


EES 


هم . و رجحاه لأنه أشبه بسياقة الكلام. 

(1) السبعة: 1۷١‏ و معاني القراءات للأزهري: ص ۷١‏ والنشر: ۲/ ۲۲۳ و ينظر: في توجيهها أيضا: 
جامع البيان للطبري: ۲ / 1٠۹‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۷ و الوسيط: /١‏ ۲۲۳ و تفسير القرطبي: 
۲/ 17 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١١ /١:ردلاو ٦٠١‏ 

(۳)جامع البيان للطبري: ۲ / ٦۱٤‏ 

E E AE 

.) زاد الناسخ في الأصل واوا قبل كلمة ( عمل‎ )٥( 

(0) و كذلك قال الواحدي و اقتصرَ عليه كالمصنف : الوسيط: ۲٠١ /١‏ .و إنم) اقتصرا عليه لقوته 
ووجاهته كا هو ظاهر . و قيل : إلّه عني بالآية الأولى إبراهيم ومن ذُكر معه» والثانية أسلاف 
الهوة ( الان ١۸/١‏ والتغم ر الك لر ازى / ۸١‏ ) و فل هر تكربر للبالغة ى 
ال[جر عا هم عليه من الافتخار بالآباء والاتكال على أعاهم( البيضاوي: ٠٠١ /١‏ و أبو السعود: 
۷١ /١‏ ) و عبارة السمعاني : كرره تأكيدا . و كذلك عبارة البخوي: ٠۲١ /١‏ و هي متقاربة. 


پپپ 


“< A TdT A ر‎ 0 

قوله: # سيقول السُفهاء مِنَ الناس# الآية ]٠٤١1:‏ 
وذلك نّا ضرفت القبلة من بيت المقدس إلى الكعبةء و كان الأنصارٌ قد صلا إلى بيت المدس 
قبل مَقدَم السول صلى الله عليه و سلّم حولينِ» و صل رسول الله ية بعد قدومه المدينة 
IE ES Ee a OE E E‏ 
r a SNE Sa De‏ ا 
عباس . و قال أنس بن مالك :كان تسعة أشهر أو عشرة آأشهر» و قال معاذبن 
جبل٤:‏ كان ذلك ثلاثة عشر شهراً. استالة لقلوب اليهود أن يصلح إلى قبلتهم ربّ) 
[يرغبون) ° ني دينه ثم إّه ية كرة موافقتهم في أمر القبلة نّا قالوا: لولا أن ديتناحق لا 
صلی إلى قبلتنا و ما اسن بستنا » فقال صلى الله عليه و سلّم : حبري ل وَددت أن ربي صَرَفّني 
عن قبلة اليهود إلى غبرها فقال جبريل إا آنا مَلَكّ عبد لا أملك شيئاً فسل ربك فصعَد جبريل 
إلى السماء وخرج رسول الله بيا إلى الصحراء نحو أحلِ يصلي ههنا ركعتين و ههنا ركعتين و يدعو 


(1)عزاه السيوطي في الدر إلى عبد بن حميد و ابن المنذر: ۳٤۷ /١‏ . و رواه الطبري عن قتادة عن سعيد 
بن المسیّْب: ۲/ 1۲۲ بلفظ آخر و فيه أيضا : ستة عشر شهرا . و نسب السيوطي خبر سعيد بن 
الب إل الطري: الدر: :۳٤۹./(‏ وخر شسعيك ين المسيب رواة أيضاعته خي ن بيد 
اهارن :كا ف الا 017 و لري 1 واد 7 12 والد انل 
للبيهقي: ۲/ 0۳. 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ٩۱۹‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ٠۳۲۷ ( ۲۲۸ - ۲٤۷‏ ) و البيهقي في دلائل 
النبوة :۲/ ٥‏ و ینظر: سيرة ابن هشام: ٠١ /۱١‏ و في رواية عن ابن عباس: بضعة عشر شهرا ( 
الطبري: ۲/ ٦۲۳‏ ) 

(۳) البزار : كشف الأستار: ٠٠١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۱ و ینظر: صحیح مسلم: ( ٥۲۷‏ ) 

(٤)سنن‏ أبي داود: )٥١۷ (۳٤۷ /١‏ باب كيف الأذان و جامع البيان للطبري: ۲ / ٠۲١‏ و السنن 
الكبرى للبيهقي: /١‏ ۳۹۱ و ينظر: فتح الباري: /١‏ ۷ و عون المعبود: ۲/ ۱۳۸ 

() في الأصل: يرغبوا. 


الله أن خير له في ذلك فلم يرل كذلك يُديمْ النّظر إلى السماء حتى دخل ناحية أحد» فأنزل الله تعالى في 
ٍ 

رجب بعد زوال الشمس قبل الظهر  :‏ قد رى تقب وَجْهك) ٠٤٤1‏ . 

و ضرفت القبلة إلى الكعبة قبل بدر بشهرين فقال أهل مكة قد تردَّدَ على محمد أمرُهٌ و اشتاق إلى 

مولده و مول آبائه و قد توجّه إلیکم و هو راجِعٌ إل دینک . )٩(‏ 

وقال الربيع ": كان النَبي ية ني ابتداء الهجرة حبرا في التوجّه إلى بيت المقدس أو الكعبة إلا أنه 

اختارَ بيت المقدس . فكان التو جه إليه فرضاً و إن كان خبراً فيه كا مخبّر في كفارة اليمين أي واحد 

اختار فهو فرض عليه. 

وقال ابن عباس :٤‏ بل كان القَرْص عليه التوجّه إل بيت امقس ثم سح 

[٠٠و]‏ وقيل السفهاء من الاس ال جهّال و هم مشركوا ا اقرا الات والرذ ت 


طَعَنُوا ني ذلك ًا صرَث القبلة فقالوا : لما وَلدهُم عن قَبَلمٍم آلتى كوأ عَلَيها» وهي 


(۱) تفسير مقاتل: /١‏ ۸۲ و تفسير السمرقندي: /١‏ ۱۲۷ و ختصر تفسير بجي بن سلام لابن آبي 
رمنين: 1۸١ /١‏ و صرح الأخير بنقله عن تفسير الكلبي و أسباب النزول للواحدي بنحوه ختصرا 
وار وض ا۸ ۲۷ و ألتجات للخافظ اتن تعجر ١‏ ۲ و لس قا كلها 
قوله: (خرج رسول الله صلى الله عليه و سلّم إلى الصحراء نحو أحلِ يُصلي ههنا ركعتين و ههُنا 
ركعتين و يدعو الله أن َر له في ذلك فلم يزل كذلك)اه. و فیها ما قبله و ما بعده. و لكي عثرت 
عليه في تفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي الحنفي التيسير في التفسير: ( ورقة ۱۳۷ ) ذكره 
بطوله» و بأتمٌ ما هنا ونقله عن مقاتل بن حيان. 

(۲) ينظر: في جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٤١‏ و- ٠٤١‏ خر قتادة و السدي و اللعلبي: ۲/ ۸ 
وال 

(۳) روى الطبري نحوه عن الربيع قال آبو العالية: ۲/ ٠۲۳‏ إلى قوله: ( اختار بيت المققدس ) وينظر: 
مفاتيح الغيب ( التفسير الكبير ) للرازي ٠١١ /٤:‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ٠٠١‏ 

SS 


ٹپ 


یا 
س ر < 
المشر 


بيت المقدس . # قل لله اشرق وَالْمَغربُ) يأمر الت وجه إل آي جهة شاء و دى 
مَنيشَاءُ إل راط م : مُسََقيم) دين ير ضاف وق ل: لله 
الشرق 4 الصلاة إلى المشرق وهي الصلاة إلى الكعبة «والمَغرب» أي الصّلاة التي 
صلوها إل ا مغرب وهي صلاعجم إلى بيت القدس والقبلة الوجهة و هي الفحلة من المقابلة. 
و قيل دى مَنيَشَاءٌ إل صِرَّط مَستقيم) فكانت الصلاة إلى بيت المقدس حين 
صلَوا إليها صراطا مستقيماء و الصلاة التي صلوا إلى الكعبة صراطا مستقي|. 
قوله: < داك جلك مه وَسَصَا14 الآية .]٠٤١١‏ وذلك أن اليهود قالوا عبن 
جَبَّل ما ترك محمد قبلتنا إلا حَسَداً و إن قبلتنا قبلة الأنبياء و لقد علِم محمد أنا عَذلّ بين الاس 
فقال معاذ إناعلى حق و عدل (“فأنرلً الله ني قول معاذ # وكذ الل يعني هكذا 
a ES‏ 
و قيل خيّاراً مرضِيَّة و العربٌ تقول : انزل وَسَطٌ الوادي آي خير موضع منه قال زهير 
هم وَسَطٌ يرضى الأنام بحكوهم إذا ترّث إحدى الليالي بمُعظم 


.)( 


(۱) تفسیر مقاتل:١/‏ ۳و تفسير القعلبي: النغوي: ۱۴۳/١‏ و الخجاب: ص ۲۰۷ 

(۲) أنشده الجاحظ في البيان و التبيين مثله: ۳/ ٠٠٠١‏ غير منسوب لكن فيه: الإله بدل الأنام وهكذا 
رواه الطبري: ۲/ 1۲١‏ و أنشده هكذا جماعة من المفسرين بعد الطبري منهم: الجصاص:١/‏ 
۹ و العلبي: ۲/ ۸ والسمعاني: ٠٤۹ /١‏ و ابن الجوزي: ٠١١ /١‏ والرازي في مفاتيح 
الخيب: ۸٩ /٤‏ و القرطبي: ۲/ ۳ و لم أجده في ديوانه هذه الرواية» و في قصيدة زهير من 
المعلقات السبع المشهورة: 

حي حلال يعصم الناس أمرهم إذا طَرّقت إحدى الليالي بمُعظَّم 
البيت: ۳٤‏ من شرح المعلقات لابن الأنباري: ص .۲٤١‏ 


ڪڪ ڪڪ ? ششش 
ویقال فلان واسط ف عر وو سط موا اال مان اس و ب وال و طا 
عَدّلا ارتفع عن التقصير و انحط عن الغلو. 
و 2 و گور ر 2 

قوله: [ قال أوسَطْهم 4[القلم:۲۸] أي أعدهم و مثله [ يِن أوَسَط ما تطعمون 
أهلیکم 4 [الائدة:٩۸]‏ أ ا اکونا ا ء على آلناس) يعني شهداء على 
الأمَم و الرّسل بالتبليغ ما امتنع الأمم عن الإقرار بمجيء الرْسل إليهم و يدعي الرسل تبليغ 
الرسالة إليهم» يقول الله تعالى : ألكم شَهُودٌ فيقولون نعم أمَّة حمل صلى الله عليه وسلّم 
فيشهد عليهم هذه الأَمّة فيقولون هم وما يدريكم؟ قالوا أتانا نبينا صل الله عليه وسلم 
فأخبرنا بذلك فصدقناه ا اقام من المعجزات» و يكون محمد صلى الله عليه و سلّم شهيدا على 
أمته بتبليغ رسالته إليهم و كذلك یشهدٌ صلى الله عليه و سلّم على صدق أمته فیزگیهم فیکون 
هو صلل الله عليه و سلّم شاهداً على صدق مته في شهادتہم للأنبياء على امه (۲ 
EET‏ ی ا 1 ETE‏ 
وقيل #ويكون الرّسول عَليكم شهيد!) أي لكم كقوله: [ وما ذبحَ على النصب 
4 [الائدة:۳] أي للنصب. 


ر ررر صو رص بر و کت 
وما جعلتا الْقجّاة آل كنتعلَما € قیل راد به بيت المقدس آي ما جعلنا صلاتكه 


rd 


إل تلك القبلة التي كتتم عليها 3 إلا لَِعلَّمَ من َع الرَسُول) » وقيل القبلة التي كنت 


4 ء٤‏ 
امةا 


و ا 
علیها نظیره ل كنحم خُر 
يريد به الصلاة إلى الكعبة . 


حرجت لِلنًاس 4 [آل عمران EE‏ ا 


(1) جامع البيان للطبري: ۲ / 1۲١‏ و معاني القرآن للزجاج: ۱۹١ / ١‏ ولسان العرب: (وسط ) 
ومفردات الراغب: ( وسط): 

(1) ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ۳۷-1۳١‏ و ابن أبي حاتم: ۲٤۹ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۸ 

YE TAS Te, 


ٹپ 
:إل لِكعلَم من ينيع آلرّسُول ممن بقلب عل عَقبَبهِ 4 قيل إلآليعلم 


ت 


a أا‎ 


() هذا سوال ذكره جاعة من متقدمي الفشرين وم اريم و ساأذكر جلة كافة من عجارامم عل 
وجهها و بألفاظها ليتبيّن وجه اختيار كثير من الآئمة من المغسرين قال السمعاني: (وإنا أراد هذا العلم 
الذي يتعاتق به الثواب والعقاب وهو العلم بوجود الاتّباع فان كونه موجودا إن يُعلّم بعد الوجود وقيل 
معناه إلا لنرى» وهو قريب من الأول»وقيل الابتلاء مضمَرٌ فيه وتقديره إلا لنبتلي فيظهر المتيحع من 
المنقلب)اه. 

و عبارة الإمام الطبري طويلة وسأذكر عيونا منها تكفي في فهم توجيهه رحمه الله قال : (فإِن قال فع) 
معنى ذلك قيل له أمّا معتاه عندنا فاه وما جعاتا القباة العي كنت عليها إلا ليعلم رم ولي وح زي 
وأوليائي من يتبع الرسول ممن ينقلب على عقبيه .. وكان من شأن العرب إضافة ما فعلته أتباع الرئيس 
إلى الرئيس وما فعل بهم إليه نحو قوم فتح عمر بن الخطاب سواد العراق وإنا فعل ذلك أصحابه... 
ثمّ روى الطبري أخباراً ني معنى ذلك و روى بعده قول ابن عباس من رواية علي بن أبي طلحة في معنى 
الآية : قال:(لنميرَ أهل اليقين من أهل الشّرك والريبة)اه. و قول ابن عباس رواه أيضا ابن أبي حاتم: 
(۳١١(١ ١‏ ثم ذكر الطبري قول من جعل العلم هنا بمعنى الرؤية و ضعفه» و ذكر أقوالا 
أخرى أنحى عليها بالتضعيف. و اختار ابن عطية مذهب الطبري : وهو أن المقصود ليعلم أوليائي و 
NET A NE‏ 
كلها قبل كونما قيل أراد به العلمَ الذي ي ES‏ 
إنها يتعلق با يوجد معناه لنَعلَّم العلم الذي يسة يستحق العامل عليه الفواب والعقاب وقيل إلا لنعلم أي 
لنری ونمیز....)اه 

و الجواب الأول الذي بدأ به السمعاني و البغوي وهو اختيار الزجاج: -٠۹١ /١‏ هو أرجحهاعندي 
فالعلم السابق المحيط بكل شيء لا تقع به المجازاة بالثواب و العقاب فالمعنى ليعلم ذلك منهم شهادة 
فيقع عليهم بذلك اسم مطيعين و اسم عاصين فيثابون على قدر عملهم فالمراد العلم الذي يتعلق به 
الثواب و العقاب أو بعبارة أخرى الذي يترتب عليه الثواب و العقاب ورجحه أيضا القرطبي: ۲/ ١١١‏ 


وقال: (والآول أظهر وان معناه علم المعاينة الذي پو جب الحزاء)اه. وصاحب أضواء البيان: ۷/ TAO‏ 


هم و امتحاناً يُعلَّم به الْصَدّق من المكدّب امتحنهم و تعبّدهم ليتبيّن المصدّق من المكذب» و 1 
يستحِث القديم بابتلاءهم علا لكنه إن عَلم المتبع متبعا في حال اتباعه والمكذب مكّذبا في 


ل 


Ê eli A f : e‏ س س 
حال تکذیبه وقیل کان علا باهم يكذبون و أن المؤمنين منهم يؤمنون فلا صدق من صدق 


وكذب من كَذّب عَلِم كلا على ما كان عليه» وتحدَدٌ الأحوال على المعلوم لا يقضي تبدَل العلم 


ار 


وتعرّه. 


وبعض الفسرين يقول إلا لِتَعلَمَ4 أي ليرى )عدوم عن لفظ العلم إلى معنى الرؤية 
لا یكون جواباً لا يلزم عليه من تجدّدٍ الوصف للقديم لاله كا لا يستحدث لنفسه عل 
يستحيل أن بستحت رؤية ‏ وإنما وجه ا لجواب ما ذكرناهٌ وبالله التوفيق. 

وقیل معنى قولِه: #وَمًا MEE a‏ 
سبحانه أن يميرَهُم عن أحكام المشر كين فأمَرَهُم باستقبال بيت المقدس غالفة للمشر كين فلحا 
SSNS SEEN REE RB GE‏ 


على إنفراد من المشركين واليهود جميعاً. 


وعبارة ابن جزي الكلبي(لنعلم أي العلم الذي تقوم به الحجة على العبد )اه. التسهيل: ٦۲/١‏ وينظر 

أيضا لتعداد الأقوال : التكت والعيون للاوردي: ۲٠١ /١‏ و زاد المسير: ٠٠١ /١‏ وفيه] أربعة أقوال و 

التفسير الكبير للرازي: ٩١ /٤‏ وفيه سبعة أقوال و البحر: ٤٤ /١‏ وتفسرر البيضاوي: /١‏ تفسير أي 

السعود: /١‏ ۳ وروح المعاني: ۲/ امع مجموع الفتاوى: ۸ / ٦‏ و درء تعارض العقل و النقل: 

1۷۹٩ /٥ 

)١(‏ عبارة الثعلبي: ۲/ ٩‏ ( لنرى و نميز ). و ينظر ما سبق. 

(۲)علم الله تعالى من صفاته و صفاته تعالى لا تقاس على صفات المخلوقين و لاتشبة بوجو أحواهم 
وكذلك کلامه تعالی. و ينظر: مجموع الفتاوى: ٥ /١١‏ وهنا فائدة تتعلق ببعض ما قاله الملصنف . 
ذكرها شيخ الإسلام ابن تيمية في الموضع السابق: (و المقصود هنا أن تقذّم علم الله وكتابته لأعمال 


الاد وا و د کور ا 


وقيل # إلا لعل أي نعاملكم معاملة المخبّر . 

وقوله # ينقلب على عقبيه 4 يعني يشك في الدين فيرتدٌ عن الإيمان #وَإن كانت 
أكبيرّة€ أي وقد كانت لكبيرة قال سيبويه (1: هذا تأكي د ي شبه القَسَمَ لدخول الام في 
جوابه أي وقد كانت الصلاة إلى الكعبة (لكبيرة ) ثقيلة إلأ على الذين هدى الله عن ابن 
زيد /ء وقيل وإِنْ كانت القبلة لكبيرة عن أبي العالية 7ء وقيل وقد كانت التّولية إلى 
الكخة ىة غ ابن غا 0 وا0 وف 

وقيل للنبي صل الله عليه و سلّم : كيف صلاة من مات من أصحابنا قبل صرف القبلة لاه قد 

2 ِء 4 ر 

مات جماعة منهم قبل صرف القبلة كاسع ابن زرارة» والبراء بن معرور » وكانا من النقباعِ 
وغبرهما» فقال اليهود : آخبرونا عن صلاتكم إلى بيت المقدس أكان هُدىّ أم ضلالة فسألوا 


التي صل الله عليه وس لم عن ذلك فأنزل الله: # وما كان الله إيضيع 
ا 4 


9 ر الات له 6 07و ۲6 وين معاني القرآن للڙجاج: ۱ / 1۹۳و 
البحر: ٤١ /١‏ قالوا: إن هنا هي المخففة من الثقيلة دخلت على الجملة الناسخة . 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / 1٤٩‏ و ٠٥۰‏ 

(۳)جامع البيان للطبري: ۲ / 1٤۸‏ و ابن بي حاتم: ٠١١ / ١‏ : بلفظ: ( قبلة بيت المقدس ). 

() جامع البيان للطبري: ۲ / 1٤۷‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۱۳٤٤ ( ۲٢۱‏ ) کلاهما من طريق علي بن آبي 
طلحة عن ابن عباس. 

)۱۳٤۳(۲٣۱ / ۱ و ابن ابي حاتم:‎ ٦٤۷ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 

(1)تفسير عبد الرزاق: ٦١ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / 1٤۸‏ 

(۷) هو بنحو هذا السياق في تفسير الثعلبي: ۲/ ٩‏ .و قال الواحدي: قال ابن عباس في رواية الكلبي : 


كان رجال من أصحاب البي ب من المسلمين قد ماتوا على القبلة الأولى... اللخ أسباب التزول 


قيل صلاتكم إلى بيت المقدس» وقيل تصديقكم الصلاة إلى بيت المقدس ويكون الخطابُ 


ك ۲ 2 1 کو ا 
للموجودين والراد من مات منهم # إن الله بالناس لرء وف رجيم وقرأ (لرَووف 


رحیم ) وفیه ثلاث لغات» على وزن فَعّل قال الشاعر(): 


A 


ترق لسن غلك حا كفعل الوالد الرؤفِ الرحيم 


$ 


للواحدي: ص ۷۷ و الوسيط:٠/‏ ۲۲۷ و نحوه أيضافي تفسير مقاتل: مع تقديم وتأخير و زيادة 
AEE ANS ESLE IE EE E aE‏ 
كيف بمن مات من إخواننا قبل ذلك وهم يُصلون نحو بيتِ امقس فأنزل الله جل ثناؤه: وما 
کان الله لر م إیمتکم 4 رواه أحمد: JIMA /og og ETT fg )۳۲٤۹(۲۹۸ / ٥‏ 
۲۹٦٩ ۰ ۲۷۷٤ “٣۱1‏ )و أبوداود في كتاب السنة : باب ٠١(‏ ) الدليل على زيادة الإيمان 
ونقصانه » (ح ٤1۸٠‏ ) و الترمذي في كتاب التفسير» باب ( ۳ )و من سورة البقرة » حديث رقم ( 
٥)4‏ / ۲۰۸ والدارمي (ح ۳٠۸ /١)۱۲۳١‏ و الطبري: ۲/ ٦۱-1٥۰‏ وغیرهم . 
وروى الطبري عن قتادة و السدي و الربيع و داود بن أبي عاصم أن ذلك سبب نزول الآية( 
الطبري: ۲ / ٠٠١١ - ٠١١‏ ) و نزول الآية بسبب سؤالهم عمن مات من إخوانمم ثابت أيضافي 
صحيح البخاري و غيره في بعض روايات حديث البراء في تحويل القبلة ففي بعضها : قال: ( مات 
على القبلة قبل أن تحوّل رجال وقتلوا فلم ندر ما نقول فيهم فأنزل الله 

8 وَمَا كان لَه لِيْضِيعَ إيمَتكم 4 . صحيح البخاري: كتاب الإيمان: باب(۲۸) الصلاة من 


IIT 2 


الإيمان وقول الله تعالى # وَمَّا كان أله لِيَضيعَ إيمتكم4 (ح ٤١‏ ) و الطبري:۲/ ٠١١‏ 
والسنن الکبری: ۲/ ٣‏ و غيرهم و ينظر: فتح الباري:٠/‏ ۹ . 

(۱) البيت لجرير: ديوانه: ص 1٠۸‏ و مجاز القرآن لآبي عبيدة: ۲۷١ /١‏ و الحجة في السبع لابن خالويه: 
١‏ و الوسيط: /١‏ ۲۲۸ و لسان العرب: ( رأف ) و البحر: ٤۲۷ /١‏ و في لسان العرب و 
ا لحجة لابن خالويه والبحر: يرى للمسلمين عليه حقا. 


پپپ 


وبه قرأ أبو عمرو وحزة والكسائي [ ٠٠١‏ و] وعاصم في رواية أي بكر (» ورؤوف على 


وزن فَعُول با همز و به قرا الباقون )١(‏ 
والرأفة كمال الرّحمة. و قيل أول حكم بيخ في القرآن أمر القبلة قاله مقاتل 


O 


(. EE 
٤ ET 


ل 
قوله: # قد ترىئ تقلبّ وجه [الآية ]٠٤٤:‏ لا صعد جبريل إلى السماء كان رسول الله 


ية يقلب وجهه في الساء فتزلت:# فلنولينك قَجَلة # أي فلنحولنك إلى قبلة 


(0) رفا غل وزن : فعل: باز من غر واو و اقرا أبضا بعقرب واخلف: ( الوط لانن 
CIYAN FELE N a‏ 

(۲) تكرر في الأصل قوله: (و رؤوف على وزن فَعُول با همز و به قرأ الباقون). 

(۳) هي قراءة أي جعفر كا في : المبسوط لابن مهران: ص ۳۷ و المحرر: ٤۲۷ /١:رحبلاو ۲۲١ /١‏ 
و روي عن أبي جعفر التسهيل في مزتها: كا في المحرر : ۲۲١ /١‏ البحر: ٤۲۷ /١‏ واتحاف فضلاء 
البشر: ص۷۸و ۱۹١‏ . 

. ) ٠۳۷ قول مقاتل بن حيان هذا ذكره العلامة نجم الدين عمر النسفي في التيسير: (ورقة‎ )٤( 

و بعض كلام مقاتل بن حيان في تفسير الثعلبي : ۲/ ١١‏ و ليس فيه هذا و لكن الثعلبي قال ذلك في 
تفسيره : ۲/ ٠١‏ و كذلك البغوي: ٠١١ /١‏ و كذلك صرح جاعات من العلماء أا أول ما ْح 
. و مستندهم ما جاء عن ابن عباس من رواية عطاء الخراساني و علي بن أبي طلحة أيضاوعن 
عكرمة و الحسن البصري من أن أول ما نيىخ من القرآن القبلة. 

ينظر في خبر ابن عباس :الناسخ والمنسوخ لأبي عبيد : ص۱۸ رقم )۲١(‏ و جامع البيان للطبري: ۲ 
٠۰ /‏ عند قوله تعال: « وله الشرق والغرث € [آية: [١٠١‏ وتفسیر ابن أي حاتم :۲۱۲/۱( 
۳و ۱/ ۲۲۸ )۱۳۲۹ )و ۱/ ۱۳۵٠۵(۲۵۳‏ )والحاکم و قال حدیث صحیح على شرط 
الشيخين» ولم خر جاه هذه السياقة: ۲/ ۲٠۸‏ والبيهقي: ۲/ ١١‏ و خبر عكرمة و الحسن البصري 


EES OT ag 


ترَصلها 4 وهي الكعبة #فول وَجهكَ شطر المَسّجد الحرام4 فحوّل وجهك 
رو ا و ا م ا ا 

شطْرَهُ أي تلقاءَه «وَحَيت ما نتم فولوأ وجوهكم شطرهء4 أي فحرٌلوا وجوهكم في 
الصلاة تلقاءَه » و فيه إضمار أي وحيث ما كنتم و أردتم الصلاة فولوا وجوهكم شطره. 


ر ص ¢ 4 صد 2 ر < رک ف ا ع 1 س 2 يس 
وَإن الذين أوتوأ الكتَسّ4 اليهود < ليعلمون أنه الحَّق4 أي هذا الدين حق وأن 
المسجد الحرام هو قبلة المسلمين. 


کے 


a RN a‏ ۶ م 
وما اله بعَفِل عَما يعَمَلون) تہديدٌ هم وتوبيخ » قرأ( و ما الله بغافل عا تعملون) 


ت 


وا ر ا اناا وات اط ال جه 
ألْحَرَّامٍ على الظّرّف "أو الشطر النحو و فلان شاط أي آخد في نحو غير الاستواء 
وشَطْرُ الشيء نصفَةُ يقال: شاطرت فلاناً مالي (۴). 

و« آلمَسجد ألْحَرَامٍ4 المحرّم و الحلال الُحَلّل كالكتاب المكتوب و الجساب المحسوب 
وسميت تلك البقعة حراماً ما منع فيها من الظلم» و أصل الحرام من المنعء و إنها أحب النبي 


صلى الله عليه و سلّم تيبر القبلة و تحويلها خالفة لليهود في قول مجاهد ٤7‏ وابن زيد (°). 
و الثاني: لأا كانت قبلة إبراهيم في قول ابن عباس و قاد و ا العالة". 


(١)قراً‏ ابن عامر وحمزة والكسائي بالتاء على ا لخطاب و قرأه الباقون بالياء على الغيبة: ينظر مثلا: 

( الكشف لمكي: ۲٦۸ /١‏ و التجريد لبغية المريد لابن الفحام: ص ۹٤‏ و البحر: ٤١١ /١‏ ) 

(۲) معاني القرآن لل[جاج: ۱ / ۱۹٩‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۲٠۹‏ 

(۳) معاني القرآن للزجاج: ۱۹١ / ١‏ ولسان العرب( شطر ). و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٥۹4‏ 
() جامع البيان للطبري: ۲/ ٠٥۷‏ و الدر:١/ ٧۷‏ و عزاه للطبري و عبد بن حهمید. 


(٥)جامع‏ البيان للطبري: ۲ / ٤٥۲‏ و 1٥۸‏ 


و الثالث :استدعاءً للعرب إلى الإيان عن الجا )٤(‏ . 
ا ودر ص رغ 4 ١‏ صوے ر ر 8 0 

قوله: # ولبن اتيت الذين اوتوا الكت الآية ]٠٤١1‏ وذلك أن اليهود و النصارى 
طالبوا التبي بيا بأن يأتيهم بالآياتِ فقال الله تعالى : ولئن أتيتهم بك آية ما صدّقوك وكان 

)٥( s67 e ي‎ 

»0 0 ا | » 3 ۶ س ِء ا 
و قيل لفظ قوله #بكل ءَايوٍ4 عام و المراد منه الحصوص) و يحتمل أنه أراد به كل 
ا الوا و ل ان راد یه کل الات ١‏ الت أعطت الأاء كك 
ثم قال : ولئن أتيتهم بكل آية ما تبعوا قبلتك ولا صلوا إليها وما نت بتاع فلم مصل 

ا رو #و ا 

إليها وما بعضهم بتابع قبّلة بعض( اليهود لا تصلي إلى قبلة النصارى والنصارى لا تصلي 
إلى قبلة اليهود و قيل هم و إن تناصروا و تظاهروا عليك فهم فيا بينهم ختلفون لا يصلي بعضهم إلى 


)١(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و 19۸ و قد تقذم تخريجه قريبا عند ذكر المصنف آول ما نسخ من القرآن. 

(۲) تفسير عبد الرزاق: ٦۲ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ٠٠١‏ و لم جد فيه| التصريح بم| يفيد ماقاله 
اللصنف و إنما فيه: أنه كان يحب أن يصرف إلى الكعبة . و ذكر الثعلبي هذاالقول وعزاه لابن عباس 
فقط : تفسير الثعلبي: ۲/ کلت ای ری اکت و انون وري ۲/۱ 

(۳) في ابن آبي حاتم: ٠١۸( ٠٠۳ /١‏ ) من طريق الربيع عن أبي العالية: (وذلك أن الكعبة كانت أحبٌ 
القبلتين إلى رسول اله وكان يقلّب وجهه في السماء وكان هوى الكعبة) و في الطبري:٠/ ٦0۷‏ عن 
الربيع نحوه. 

(6) معاني القرآن لل[ّجاج: ٠۹١ / ١‏ و غبارته فيه: ( إن أحبها النبي صل الله عليه وسلّم لأا كانت فيا 
يُروى قبلة الأنبياء » وقيل لأنها كانت عنده أدعى لقومه إلى الإيان )اه. 

/١:ريسملاداز و‎ ٠١١ /١ و البغخوي:‎ ۲١ /١:طيسولا و‎ ٠١ /١ وتفسير الثعلبي:‎ /١ تفسير مقاتل:‎ )١( 
. ۸ 

( )ني الأصل: الآية. 

(۷) في الأصل: الآية. 


اہ و ا 


قبلة بعضي « وهن انبعت أَهَوَآءَهُم) ف صليت إل قبلتهم هَن 


لم4 في أن قبلة الله هي الكعبة د E EN‏ 


الظالمون الحاحدون. 


اا و 


قال الرَجاج « ون4 بمعنی ( لو) فأجِيبَ بم أجاب به (لو) قال الله تعال: ون أَرَسلعَا 
ا E E LY‏ 
كذلك ههنا ني قوله : # ولون اتيت الذرين) وذلك لتقارب معنيّها . 


قوله: 8 لين ءَالَيَسَهم اكب يَعرفوكَةء 4(الكية: :]يريد به(" القبلة ة و المسجد 


(1) إنا حكى الزجاج هذا القول عن بعض النحويين و رد عليه و لم يقل به: معاني القرآن للزجاج: ۱ / ٠۹١‏ و 
ممن قال به: الفراء: ٦۹ /١‏ و الطبري: ۲/ 1٦۷‏ و في ذلك اختلاف بين النحاة و ينظر مع كتاب الفراء و 
الزجاج و الطبري: إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۷١ /١‏ و الفريد : /١‏ ۳۸۹ و التبيان للعكبري: /١‏ 
٥‏ والبحر: ۱/ ٤۳۱‏ 

(۲) قال الطبري: ( يعرفون أن البيت الحرام قبلتهم و قبلة إبراهيم و قبلة الأنبياء قبلك كا يعرفون أبناءهم )۲/ 


. ٠۷١ /۲ وعبارة السدي: ( يعرفون الكعبة نها هي قبلة الأنبياء » كا يعرفون أبناءهم) الطبري:‎ ١ 


پٹپپپپپپپ ك 


والبيت عن قتادة ( و الربيع و ابن عباس ۳ لان اليهود تعرف آنه هو الحق لأ الله بّن ذلك 


ي کتاہم. 


a E TT‏ ا 
وقيل اهاءٌ في قوله: # يعرفوده# راجعة إلى التبي بي عن الفراء 7٤و‏ اجاج ° ويريد 
بأهل الكتاب عبد الله بن سَلاَم و أمثاله» وروي في الخبر أن عمر سأل عبد الله بن سام عن 
التبي صلى الله عليه و سلّم فقال : ( آنا أعرف به مني بزيلِ ابني فقال له عمر: ولم قال : لأني 


لست أشك في محمد أنه نبى و لعل والدة زير أحدتّث فقبّل عمر رأسه وقال وفقك الله يا ابن 


سام ) ). 


(1) لفظ قتادة : ( يعرفون أن البيت الحرام هو القبلة).الطبري: ۲/ ٦۷٠‏ و ابن أبي حاتم معلقا١/ ٠٠٠١‏ 
(۲)جامع البيان للطبري: ۲ / 1۷۰ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۳۷۱(۲۰٥٩‏ ) 
(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / 1۷۰ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۲۰۵( ۱۳۹۷ ) من طريق محمد بن سعد 
العوفي. 
(5) لم أجده في معاني القرآن للفراء . وقد اعتمدت على مطبوعة دار إحياء التراث العربي المطبوعة في : 
٤ھ‏ 
)٥(‏ معاني القرآن للزّجاج: ۱۹١ / ١‏ و فيه ذكر القولين جيعا يعني قول من قال : يعرفون تحويل القبلة 
عن بيت المقدس إلى الكعبة أنه حق وقول من قال : يعرفون النبي و صحته. و لم يذكر الطبري غير 
القول الأول الذي تقدّم تخريجه و هو أن الضمير لاستقبال البيت الحرام. و ينظر: القرطبي: ۲/ 
۱1۲ 
(1)خبر ضعيف»ذكره الثعلبي: ۲/ ٠١‏ عن الكلبي عن الربيع عن ابن عباس . و نقله الواحدي في 
الوسيط: ۲١١ /١‏ و في أسباب النزول : ص٤٤‏ بلا سند. وقال السيوطي في الدر:١/ ٠٤١‏ 
:(أخرج الثعلبي من طريق السدي الصغير عن الكلبي الخ فذكره) و نقله أيضا السمعاني : /١‏ 
۳ والبغوي و غیرهم بلا سند: ۱/ ۱٦٩‏ و ممن نقله ابن النحاس في معاني القرآن: ۲/ ٤0۷‏ . 
و نقله ابن كثير: ۱۹١ /١‏ عن القرطبي و هو في تفسير القرطبي: ۲/ ٠١١‏ . فهو يدور على الكليي. و 
نقله الحافظ ابن حجر أيضا عن تفسير يحي بن سلام عن الكلبي. العجاب: ص١١۲‏ . وعن ابن 


جريج :( زعموا أن بعض أهل المدينة من أهل الكتاب ممن أسلم قال والله لنحن أعرف به منا 


٠‏ و وو ر ت ر کی و 4 صو ر 
إن فريقا ينهم ليكتمون الحق4 في كتام وهم يعلمون) أنه نبي مرسل » #الحق 


اہ RS‏ صو وے ر 
من َ4 ]۱١۷[‏ يا محمد و إتّها قبلة إبراهيم يعلمها اليهود فلا تكونن مِنَ الممترين) 


الشاكين في ن هذا هو الح و الخطاب للنبي صلى الله عليه و سلّم و المراد به الأمة لأنه م يكن يشك 


و قوله: الح رفح بالابتداء و إن شعت بفعل مضمر كقولك: و جاءك في هذه احق وإ شعت 
بابر آي هذا الح من ربّك. و عن علي رضي الله تعالى عنه : ( الق من ربك ) بالتصب على 
الإغراء أو على البدل من شط المسجد .قوله: «وَلكل وهه هو مُوَلما)[ الآية: ]۱٤۸‏ أي 
ا ا ا 
E O‏ 


هو مصروف إليها. 


بأبنائنا من الصفة والنعت الذي نجده في كتابنا وأما أبناؤنا فلا ندري ما أحدث النساء): رواه 
الطبري : ۹/ ۱۸۷ في سورة الأنعام وعزاه في الدر إلى ابن جرير و ابن المنذر: ۳0٦/۱‏ 

(١)إعراب‏ القرآن لابن النحاس: ۲۷١ /١‏ و فيه في توجيهها : قال: يعلمون احق وتفسير الثعلبي: ۲/ 
۳ و فيه أيضا توجيهها بأنها نصب على الإغراء و ختصر في الشواذ لابن خالويه: ص ٠١‏ و البحر: /١‏ 
۳٦‏ 

(۲) هي قراءة : ابن عامر من السبعة: السبعة لابن مجاهد: ص١۷١‏ و الروضة لأبي علي المالكي: ۲/ ٥ ٤4‏ 
والنشر: ۲/ ۲۲۳ و تروى أيضا عن ابن عباس و غيره : جامع البيان للطبري: ۲ / 1۷۸ و تفسير العلبي: 
۲ ۳ و البغوي:۱/ ٤‏ و القرطبي:۲/ ٠١١‏ و البحر: ۳۷/١‏ 

(۳) ينظر- مع المصادر السابقة-: الكشف لكي: ۱/ ۲۹۷ و زاد المسیر:۱/ ٠١۹‏ 


a O E a EE) 
الأمر »و جهة الأمر و وجهة الأمر قال الرَجَاح ") وجة وجهة و قيل الوجهة الصدر من‎ 


القو حه كلقع و اة و الةو تاي هوخا ر جه له ال ن ا5 0 

و کے ر 8 2 چ چ E‏ ا ٣‏ 
و قوله: # مولا 4 ( ٠٠۷‏ و ) إن وحد لأجل لفظ كل و المعنى لكل هل ملة قبلةو هم 
ما ا و سی ی 00 0 وھ و ا 


AEE AEA Ela NSS 
ا‎ 


هو کقوله : ( لکل a,‏ مسا المج .]٦۷:‏ 


ص ر 2 6ص9 ر 
ل[فاستبقوا الخَيَرّت € أي بادروا إلى الطاعات» وقيل إلى ما أمركم به من التوجه إليه مِنْ 
أمر القبلة. 


(۱) قال الماوردي: فيها قولان: يعني قراءة الجمهور: ( موليها ): -١(‏ أن آهل كل وجهة هم الذين 
يتولونا ويستقبلونها. ۲- أن آهل كل وجهة الله تعالى هو الذي يوليهم إليهاو يأمرهم 
ALAS ESTA‏ 

(۲) معاني القرآن لل[ّجاج: ١‏ / ۱۹۷ وعبارته في المطبوع: ( هذه جهة و وَجهة و وجهة) 

(۳) جامع البيان للطبري: ۲ / ٦۷٦‏ 

)٤(‏ لم أجده. وني أحكام القرآن للجصاص: (وقال الحسن: طريقة وهو ما شرع الله تعالى من الإإسلام): 
۱۱/۱ 

() في الأصل سقطت #إعلى) من الآية. 

VSS E O 


EEE‏ ا 
e E og‏ 
الله أنهم يُصلون إلى الكعبة فأينم| يكونوا ني شرق الأرض و غرما و في أصلاب الآباء وأرحام 
الأمهات يجمعهم الله على التوجه إلى هذه القبلة .)١(‏ 

إن الله على كَل سىء قَدِيرٌ» من البعثِ و غيره. TT‏ 
AED‏ 

قوله: وَمِن حَيتُ حرجت فول وَجهً4 [الية: ٩:‏ يقول أي موضع حرجت وإ 
أي موضع توجّهت فول يا محمد وجهك أي حول وجهك شطر المسجد الحرام و قد مضى 
اة 

E E OEE 
لما لَه بعَفِل عَمّا تَعَمَلُونَ أي ليس بساء عن أعالكم لكنه حصِيها عليكم‎ 
ومجازیکم ہا.‎ 

قوله: ¥ وَمِنْ حَيتُ حرجت قول وَجْهكَ شطر الَمَسّجد الْحَرّام4 [الآية ]٠٠١١‏ 
هذا عام في جميع الصلوات إلا ما استثناه على لسان الرسول صلى الله عليه و سلَّم من صلاة 
المسافر في النفل وغيره من المواضع عند تعذر الوصول إلى القبلة . 


(۱) تفسير السمرقندي: ۱/ ۱۲۸ 
(۲) لم أجد من فصل القول في هذه الآية كا صنع المصنف رحه الله . و ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / 
٤ /۲ DET‏ والبسيط ٤۳۸/١:‏ و الوسيط:١/ ٩‏ والبحر: ۱/ ۹ 


(۳) تقذم تخرججها قريبا :صا .٩۰‏ 


2 ا ا ر کے ا ی و ٣و‏ س ء ت ء 
و قوله: * لغلا يكون للناس عليكم حجة# يريد بالتاس من أهل الكتاب خاصّة آي 
E :‏ اا 4 . 
هم وجدوا ني كتاهم أن حمداً بيا حول قبلته» و إذا توجهتم إلى الكعبة ليس همم حجة يقولون 
قدوجلدنافي كتابنا آم حوّلون القبلة فهلاً حوّلوها )أو فلم اذا لا لون 


Pe 


و قوله: # إلا الذي ظلموأ متم استئناءٌ منقطِع من أوّل الكلام أي لكن الذين 
ظلموا منهم يحاجُونك بالباطل و هذا كما يقال ليس لفلانِ حجة إلا أن مجاجُك بالباطل 


- 


والباطل لا يكون حجة. 
و قال بو عبيدة ):3 إل ههنا بمعنى واو النسق و معناه لئلا يكون للناس عليكم حجة ولا 
للذين ظلموا أيضاً عليكم حجة فيُريد بالتاس أهلَ الكتاب ٠و‏ بالظالمين المشر كين من آهل مكة حينَ 
عبّروه بالتحول إلى الكعبةء و قالوا إنه مال إلينا و إلى مولده و إنه يرجع إلى ديننا. 


NOES Oo ES SED ESO EE OSO 
عطفت على استشناء قبلها كقولك: لي على فلانٍ الف إلا عشرة إلا مائة » و المعنى لي عليه لف إلا‎ 


عشرة و مائة إلاأً 


ء 


نك أغفلت المائة ثم استدركتها فقلت الله إلا امائة +قال الشاعءر(°): 


ما با مدينة دار غر واحدة دار فة إلا دار مروآنا 


(1) في النسخة ( ل ): حولاه. 

(۲) ينظر:جامع البيان للطبري: ۲ / ۳ و تفسير الثعلبي: AE‏ 

(۳) ماز القرآن: ٠١ / ١‏ و لفظه: ليس بموضع استثناء » إنا هو موضع واو الموالاة .. يعني النسق. 
وتابعه عليه مع اختصار الأخفش : معاني القرآن له: ص ١١‏ 

() معاني القرآن للفراء: /١‏ ۷۳ و عبارته: صواب في التفسير خطا في العربية. 

)٥(‏ البيت منسوب للفرزدق: في الوساطة بين المتنبي و خصومه: ص١١٤‏ و هو غير منسوب في :معاني القرآن 
للفراء: /١‏ ۷۳و الأصول في النحو لابن السراج: ۳٠١/١‏ و تفسير الثعلبي: ٠١ /١‏ و تفسير القرطبي: 
۱1۹/۲ 


یعنی إلا دار الخليفة و دار مروانا .و مذھب أ عبیدة د و 


وجكى عن الأزهري " آنه قال: لتلا يكون للناس عليكم حجة إلا على الذين ظلموا فحُذِفُ 

حرف الجر وذلك قول قطرب aE‏ 

e a ENE TOE O EOE NS 
ر 1 عِلم إل باع لظن 4 [الناء :1۷[ وکقوهم ا‎ 

الظلم . 

و الثاني: أن يكون الحجة بمعنى المحاجة كأنه قال : إلا الذين ظلموا فإنمم حاجُونك بالباطل (°). 

و الثالث: قول أبي عبيدة أن يكون إلا بمعنى الواو. 


و الرابع: قول قطرب بإضمار على آي لئلا يكون للناس عليكم حجة . 


وروی ابو بکر بن مجاهد ٠‏ ( إلى الذين ظلموا منهم ) خفيفة بمعنى مع .)١(‏ 


)١(‏ ضعفه الفراء كا تقدّم و كثير من حذاق النحويين يضعفونه و يقولون ليست (إلا) بمعنى الواو: جامع البيان 
للطبري: ۲ / 1۸۸ و البحر: ٤٠۸ /١:نوصملاردلاو ٤٤١ / ١‏ 

(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ١١‏ وفيه: أي ( إلا على الذي ظلموا فإن عليهم الحجة ). 

(۳) قال قطرب: ( موضع الذين خفض لأنه بدل من الكاف والميم في عليكم» كأنه قيل للا يكون عليكم حجة 
إلا الذين ظلموا فإنه يكون حجة عليهم وهم الكفار)اه. تفسير التعلبي: ۲/ ٠۷‏ و التفسير الكبير 
للرازى: 11۷/8 و الدر: 71 ٤٤۲‏ 

(٤)جامع‏ البيان للطبري: ۲ / 1۸۸ و أحكام القرآن للجصاص: ١١١ /١‏ وتفسير الثعلبي: ۲/ ١١ - ٠١‏ 
والتمهيد لابن عبد البر: ٦۲ /١‏ والوسيط:١/‏ ۲ و تفسير القرطبي: ۲ و التفسبر الكبير 
لار ۷الرا ۲ 

(٥)الراجح‏ من حيث المعنى أن الاستثناء متصل» و قد اختاره الطبري: وقال ججَاج القوم إنا هو الخصومات و 
ا لجدال وقال إن الذين ظموا منهم ( مشر كوا العرب من قريش في تأوله آهل التأويل)۲/ 1۸۳ و بدأبه 
ابن عطية: ٠٠٠ /١‏ وقال : ( و المعنى أنه لا حجة لأحد عليكم إلا الحجة الداحضة للذين ظلموا يعني 
الیهود و غيرهم )اه. و لم يذكر الزخشري غیره: ۱/ ۳۲۲ و رجحه ابو حیان ٤٤١/۱:‏ 


(0) في الأصل : (عن) مجاهد بدلا من ( بن) مجاهد. و صوبتها أبو بكر بن مجاهد. لما سيأتي. و أما أبو بكر بن 


فلا وهم وَاخْشَون4 قبل يخ صّه قوله إل أن كوأ مِنَهُم تَقَدةٌ 4 [آل 
عمران :۲۸[ وقيل فلا تخشوهم في التو جه إلى الكعبة و اخحشوني في خالفة أمري بأن تتركوا 
أمري و تتبعوا آهوائهم . 

وقال السديّ": فلا تخشوا الاس أن أردّكم في دينهم» واخشوني في أن أعاقبكم على خالفة 
وقيل لما دكرهم بالظلم و الاستطالة في ا لخصومة طيّب نفوس المؤمنين بأن لا يلتفتوا إليهم. 
ولات ِعَمَتى € عن أمير الؤمنين علي رضي اله تعالى عنه أنه قال( :(إقام النعمة 


الموت على الإسلام). 


مجاهد فهو الإمام مد بن موسى بن العباس شيخ عصره في القراءات مصنف كتاب السبعة في القراءات و 
غیره مولده سنة: ٤١‏ ۲ه. ببغداد سمع خلقا و قرأ عليه آمم قال الذهبي ( قرأ عليه آمم لا محصون) 
معرفة القراء: ۲/ ٠۳١‏ و أثنى عليه الإمام الداني و الخطيب و غيرهم ووثقوه. ترجمته في كتب كثيرة 
منها:(تاريخ بغداد: ٠٤٤ /٩‏ و معجم الأدباء : 0/ ۷۳-٦١‏ و معرفة القراء: ۲/ ٥۳۸-٥۳۴‏ وسير 
النبلاء: /٠١‏ ۲۷۲ و طبقات الشافعية الكبرى: ۲/ )٠١١‏ 

(1) في تفسير الثعلبي: ۲/ (٠١‏ روى آبو بكر بن مجاهد عن بعضهم أنه قرأ ( إلى الذين ظلموا) خففة 
يعني مع الذين ظلموا). و في البحر لأبي حيان : ٠٤١ /١‏ ( و نقل السجاوندي عن أبي بكر بن 
مجاهد أنه قراً: ( إلى الذين ظلموا) جعلها حرف جر و تأوهما بمعنى مع)اه. فقد اتفق المصنف مع 
الثعلبي قبله و بعدهم أبو حيان على وصف القراءة بنا : ( إلى الذين ) بمعنى مع وهي من الشواد. 
ثم إن الصواب أن ابن جاهد إنما رواها لبعضهم كا في تفسير الثعلبي و كا في كلام الملصنف هنا . 
و لم يقرا بها ابن مجاهد. فإن ابن مجاهد إمام ثقة و له كتب في القراءات غير كتاب السبعة» و له 
كتاب في الشوادء و ممن ينقل عنه ما ينقله من القراءات في الشواد : ابن جني في المحتسب في 
مواضع كثيرة جدا و صرح بأنه من كتاب أبي بكر أحمد بن موسى بن مجاهد في شواذ القراءات في 
مواضع كثيرة منها: في مقدمة المحتسب: ۳١ /١‏ و ينظر: معرفة القراء: ۲/ ٥۳۷‏ ففيه جواب ابن 
مجاهد لرجل سأله لم لا يختار لنفس حرفا يبحمل عنه . 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / 1٩۱‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۰۹ (۱۳۹۰) 


پٹپپپپپپ ك 


وقيل إتمام النعمة عليهم في الدنيا بالنصرة على الأعداء وإظهار الدين وفي الآخرة بالمغفرة 
والرحهمة والوصول إلى جزيل الثواب . 


ےر رو 


وَلعّلكم دون » ترشدون وقيل لا تخشوا الناس في تظاهرهم عليكم في المحاربة 
والمحاجة فإني وليكم أظهركم عليهم بالحجة. 

EE ETT 
وديارهم وأموالهم» وأما ني الآخرة فر متي وجنتي وأقيكم العذاب.‎ 

والحجة فعلة من الح وهو القَصد والَحجّة الطريقة المسلوكةء والْحاجُّة الملخاصمة وذلك 
قصد كل واحلِ من الخصمين إل إقامة بينته وإبطال ما في يد صاحبه. 

قولە: # کا فيَّم رَسُولاً 4 [الآية »]٠١٠١:‏ وقيل الكافُ ني قوله:ظ كما 
EE E oT‏ 
رسلت فیکم رسولا؟ فیکون إرسال الرسول شرطاً للخشية و مؤذنا بإتمام التعمة» وقيل 
معناه و تقديره لعلكم تهتدون كا أرسلنا فيكم» وقيل جعل الكاف جوابامقدماومعناه 
فاذکروني کا آرسلنا فیکم رسولا . 

E aA ESE AE E O O ks 
وفرصه جوابین » و قیل معناه آنه خاطب مشر کي العرب فقال کا ارسلنا فيكم حمداً صلى الله‎ 
عليه وسلم و هو رجل منکم أمّي يتلو علیکم آیاتنا فک| أنعمت عليكم برسالته فاذكروني‎ 


)١(‏ تفسير الثعلبي: ۲/ ۷ و البغوي: ۱/ ۱۲۸ و ذکره في الفتح السماوي: ۱/ ۱۹٩‏ و سكت عنه فلم 
(۲) اختار الطبري هذا التقدیر: ۲/ 1۹۲ و بدأ به الثعلبى: ٠۸/١‏ 


بتوحيدي و تصديقي آذكركم بر متي و مغفرتي و اشكروالي هذه النعم التي أسبغتها عليكم 
(۱( 


و قوله : # رَسُولاً َ4 أي من العرب يتلو عليكم أي تاليا عليكم قارئا آياتنا القرآن 
ويزكيكم قيل يصلحكم بالزكاة و يطهركم من الذنوب و يعلمكم الكتاب القرآن و الحكمة يعني 
الفقه و العلم و مواعظ القرآن و يعلمكم مالم تكونوا تعلمون من أحكام الين والآخبار الماضية و 
قصص الأنبياء و الحوادث التي تكون مما نطق به القرآن. 

فر فاد کر ون دک € 01 06۲0۳ ن کا :ینعی إوسال 
محمد بياونبوته فاذكروني بالشكر على هذه النعمة أذكركم بالرحة و ا مغفرة. 

و قيل اذکروني أطيعوني ر هکم و قيل أطيعوني اتب عليکم» و قيل اذکروني بتوحيدي وتصديقي 
اذگر گم بمغفرتي و رهتي. 

وني احبر 7: من أطاع الله فقد ذکر الله و إن قلت صلانّه و صيامّه و تلاوتّه القرآن» و من عصى 


الله فقد نسی الله و إن کثرت صلاته و صیامه و تلاوته القرآن . 


/١:ررحملا و‎ ۲١۳ /١ ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / 1۹۲ و تفسير الثعلبي: ۲/ 1۸ و الوسيط:‎ )١( 
ESN Eh 

ی ۹ فن اتن کسان آذ رون باکر ادر کم لرا 

(۳)رواه ابن المبارك في الزهد ٠۷/١:‏ و من طريقه البيهقي في شعب الإيمان /٠:‏ ۲ والواحدي :في 
الوسيط: ۲٠١ /١‏ عن خالد بن أبي عمران مرسلا. وعزاه السيوطي في الدر: ۳١١ /١‏ إلى :سعيدبن 
منصور وابن المنذر والبيهقي في شعب الإيمان. و له طريق أخرى مرفوعة لكنها ضعيفة جدا فيها رجل 
مجهول و آخر متروك رواها: الطبراني في الکبير : ۲۲/ ٤‏ و ابن عساکر في تاریخ دمشق: ۲۸۲١ /٤‏ 
کلاهما من حديث واقد مولى رسول الله صل الله عليه وسلَّم ( قال اهيثمي: رواه الطبراني في الكبير وفيه 
الميثم بن ماد و هو متروك)اه. مجمع الزوائد: في كتاب الصلاة : باب من أطاع الله فقد ذكره وإن قلّمت 
صلاته .و ينظر: الإإصابة: ٥٩٥ /٥‏ 


و عن سفیان بن عيينة :٩(‏ أن الله تعالی قال آعطیت عبادي ما لو آعطیته جبریل ومیکائیل کنت قد 
أجزلت )ا قلت:( اذكروني أذكركم )و قلت لموسى قل للظلمة لا تذكروني فإني ذاكرٌ من ذكرني و 
إن ذكري إياهم أن ألعتَهم . 

قال ثوبان (" : كنا مع النبي صلى الله عليه وسلم في سفر فقال المهاجرون و ودنا أن نعلَمُ أيّ 
المال خير الذهب أو الفضة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ( ليتخذ أحدكم لسانا ذاكراً 


و قلباً شاكراً وزوجة مؤمنة تعينةٌ على إبمانه) . 


)١(‏ تفسير العلبي: ۲/ ۲١‏ قال الواحدي: ( معنى الذكر: حضور المعنى للنفس» ثم يكون تارة 
بالقلب» وتارة بالقول» وليس موجبه أن يكون بعد النسيان؛ لآنه يستعمل كثبرًا دون أن 
يتقدمه نسیان)اه. البسیط: ۱/ ٤۷۹‏ 

E E EOD‏ ا 
حسن و ابن ماجة: كتاب النكاح: باب أفضل النساء: Gg TAR OA‏ 


الزهد: ص١۲‏ و الروياني ني مسنده : ٤٠۷١-٤٠٦ /١‏ و الطبري في تفسيره: ٤۲۹ / ١١‏ في تفسير سورة 
التوبة آية: ٠۲‏ و في تہذيب الآثار: ( ٠٥١‏ - مسند ابن عباس ) و الطبراني في الأوسط: ( ۲۲۷۲ ) وأآبو 
نعيم في حلية الأولياء: ۱۸١ - ۱۸١ /١‏ كلهم عن سالم بن بي الجعد عن ثوبان رضي الله تعالى عنه 
مرفوعا . قال الترمذي: حديتٌ حسن سألتٌ محمد بن إسماعيل يعني البخاري فقلت له سالم بن أي ا جد 
سمع من ثوبان فقال لا. و قال البوصيري في مصباح الزجاجة:٠/ ۹١‏ : ( يسمع سالم بن أبي الجعد 
من ثوبان قاله أحمد وأبو حاتم والبخاري وغيرهم)اه. قلث: و له علة أخرى فقد رواه سفيان الثوري 
عن منصور عن عمرو بن مرة عن سالم بن أبي الجعد مرسلأء لم يذكر فيه ثوبان» رواه عن الشوري عبد 
الرزاق في تفسيره في تفسير سورة التوبة: ۲/ ۲۷۳ و من طريقه الطبري في تفسيره: ٤۲۹ /١١‏ وفي 
تهذیب الآثار( ٤٥۰٩‏ - مسند ابن عباس ) و ابن ابي حاتم: /٦‏ ۱۷۸۸ . کا رواه الطبري ايضا مرسلا من 
طريق مؤمل عن الثوري: .٤۲۸ /١١‏ وله شواهد ذكرها الزيلعي: في تخريج أحاديث الكشاف: ۲/ 1۹ 
ومن شواهده ما عند الطبراني في الکبیر: ۸/ ۲٠٠١‏ من حديث أبي أمامة ٠۳٤/١١‏ ومن حديث ابن 
عباس. قال الزيلعي: ( و الحاصل أنه حديث ضعيف لا فيه من الاضطراب)اه. قلتٌ: هو مرسل 


ر عور 


SNA NEE A N 
ا لحبس في اللغة » والصلاة هي الذعاء في اللغةء و قيل الصبر ههنا الصوم و قيل الصبر على‎ 
اجتناب المناهي وأداء الفرائض و ترك الجزع عند المصائب أراد بها الصلوات المفروضة» وقي‎ 
أراد به الأعاء نفسّه.‎ 

و قال الزجاج “: أصل الصلاة اللزوم يقال صلى الرجل و اصطلى إذا لزم و قيل هي من 
لوي الفرس جانبي الذنب» سيت الصلاة صلاة لأنه َع فيها الصلوان و الصّلوان من 
الإنسان مركب الفخذين» و هي ني الحقيقة جانبي العْصْعُص (. 

وقيل استعينوا بالصبر على الصلاة» و قيل بالصبر على المحن و بالصلوات أي استعينوا )ا 
على استجلاب ثواب الله غداً. 


یہر ا ے 


إن الله مَعَ آلصّبرين) على أداء الفرائض و الصلاة يعني معهم بالإحسان و التوفيق 
وجزيل الثواب. 

0 و 4 ور ر ۶ 2 5 ف 
قوله : ولا تقو لوأ لمن يقتَل فى سبيل الله [الآية: ]٠٠١‏ ماهم أن يسوا الشهداء 


0 E ا 8 1 س‎ «oS, 4 ر‎ 1 ٣ 
امواتا و اخبر اہم أحياء. و رفع قوله : # اموت ٭ بإاضار مکنيٌ و تقدیره و لا تقولواهم‎ 


(۱) معاني القرآن للڙّجاج: ۲٠۲ / ١‏ و رجح القول الأول أعني آنا من اللزوم. وقد تقدّم ذكر معنى 
الصلاة لغة. ينظر: ص ٤١‏ . 
(0 ف تسان الفرب: (العصعص و العصعصض و العأصص و العصص ن الأصعوص: أصل الذنبة 


لغات كلها صحيحة): مأدة: عصص . 


أموات ٠‏ و الاسم الذي بعد القول لا ينصّب إلا إذا كان بمعنى الحديث مثل أن يقال قلت 
خیرا و قلت شرا كأنك قلت کلاماً حسنا أو قب .)٩(‏ 
ولًا كان الموت يحتمل أمرين الكفر و مفارقة الوح ناهم عن تسميتهم أمواتاًء و قيل بل أحياءٌ 
ي دينهم " و قيل أحياءٌ بحياة ذكُرِهم و ناء الله علیهم کا قيل (6): 

موت التقي حياة لا انقضاء له قد مات قوم وهم في الناس أحياء 


)١(‏ معاني القرآن للزجاج: ۲٠١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۷۲ و الفريد في إعراب 
القرآن: ۱/ ۳۹٤‏ 
(۲) المحرر: ۱ / ۲۲۷ و الفريد: ۹٤ /١‏ و فيه ( لا جور التصب لأا ليست في موضع مصدر )اه. 
والأصل فيا بعد القول أن يورد حكيا فإذا كان المتعلق به مُفردا بمعنى جملة ثُصِب بالقول نحو قولك 
( قلت مثلا و قلت حديثا و شعرا): شرح الكافية لابن مالك: ۲/ ٠٥٦۷‏ وأقانصب مابعدالقول 
فبشروط و ذلك أن المشهور أن للعرب في ذلك مذهبين أحدهما وهو مذهب عامة العرب أنه لا يمجرى 
القول مجرى الظن إلا بشروط أربعة : أن يكون فعلا مضارعا » مسندا إلى خاطب متصلا باستفهام و أن 
لا يفصل بينه وبين الاستفهام بغير ظرف أو جار و مجرور أو أحد المفعولين :مثل (أتقول زيداً منطلقا) 
فيجوز النصب في ( زيد منطلق ) و يجوز تركه ورفعه) على الحكاية: شرح الكافية لابن مالك: ۲/ ٠٦۷‏ 
وشرح ابن عقيل: ۲/ ٦١‏ ؛و عند قبيلة من العرب وهم سليم بجرون القول مجرى الظن فينصبون به 
مطلقا 
قال ابن مالك في الخلاصة : 
وأجري القولٌ كظنٌ مطلقا #*#* عند سيم نحو قل ذا مشفقًا 

باب ظن و آخواتبا. 
(۳)ذكره الزجاج: ۲٠١ /١‏ ولكنه رجح القول بآنه على الحقيقة و هو الصحيح و ينظر الحاشية التالية 
فهو مهم. 
(٤)ذكر‏ هذا البيت في ترجمة معروف الكرخي فقيل روي معروف الكرخي في المنام فقيل له ما صنع الله 


بك فآنشد هذا البيت. تاريخ بغداد: ۲٠۷ / ٠١‏ في ترجمة معروف الكرخي. 


۶ س س ی ر ا : و رہ 2 س 


عمران:۹۹٦۱].‏ 
وقوله : وکن لا تشعرو ر € ماهم فيه من التَعِيم و الكرامة و قيل لا تشعرون 
بحیاتہم وقيل هم أجنحة يطبرون با فيأكلون من ثار الحنة و يشربون من أنهارها و يأوون إلى 

فتاذيل معلقة تمت العرشن (؟. 
وقيل رث الآية في قتلى بذر من المسلمين ( . 


و عن النبي صلى الله عليه وسلم قال :٤(‏ أرواح الشّهداء في حواصل طبر خضر و أرواح 
العلاء في قناديل معلقة من العرش. 


(1)الصحيح كا قال المصنف أن أرواحهم على الحقيقة أحياءٌ لأنه ظاهر البراهين من الكتاب و السنة و م 
يذكر جماعة من جلة المفسرين في ذلك خلافاًء و من لم يذكر فيه اختلافا أصلا و مشى على القول بأنه على 
الحقيقة الطبري و الثعلبي و الواحدي في وسيطه و البغوي و ابن عطية و الزخشري و ابن الجوزي و ابن 
کثیر وغیرهم» و حکی آخرون الخلاف في هذا كا ذكره المصنف و من ذكره الزجاج و الرازي 

و أبو حيان. وهو خلاف لا يلتفت إليه لظهور خالفته لظواهر الكتاب و السنة و قوال السلف ينظر: ( 
جاع البيان للطرى/1۹4 و تفس راعلى ۲٢۲١ 7١‏ والوسشط: / ۳١‏ والبغري: /١‏ 
EER VAIN AS O gS TANT NASA‏ 

(۲) ينظر ما سيأتي بعد قليل في الحديث المرفوع . 

(۳) تفسیر مقاتل: /١‏ ۷۸ وتفسیر العلبي: ۲/ ٣۲و‏ ل یسنده و أسباب النزول للواحدي: بلا سند: ٤٤‏ 
O SS OE E CRD CE EE‏ 
الوسيط للواحدي: ۲۳١ /١‏ : كان الناس يقولون لمن يقتل في سبيل الله مات فلان وذهب عنه نعيم 
الدنيا و لذتها فأنزل الله هذه الآية. 


() شطره الأول(أرواح الشهداء في حواصل طبر خضر) ثابت و رد فيه أحاديث منها ماني صحیح مسلم: 


2 
۶ے ےل 


8 ا ا N SS‏ ا 2 
عن مسروق قال سألنا عبد الله هو ابن مسعود عن هذه الآية # ولا حسبن الرين قتلوا فى سبيل الله 


وقال مجاهد ٠‏ :يرزقون ثمر الحنةء و بجدون رها وليسوا فيها. 

ا ٍ ا 0 س ٍ 
قوله : #وَلتَبّلونكم بشىّء مِنَ ا لحوّف4 [الآية [٠٠١:‏ النون فيه للتأكيد و اللام كال 
في المعنى وبعضهم قال: اللام جواب قسم حذوف و معناه :( و الله لنبلونكم ) قيل معناه 
لنخبرنكم وقیل لنبتلینکم و قيا معناه لنبلونکم بشيء من الخوف و ٿَيء من ال جوع وشيء من 

صد ۶ 

نقص الأموال؛ و مّيء من الخوف يعني الفزع ني القتل من العدو «والجوع» يعني المجاعة 
وقي الفقر #وتقص من الا موّال) يعني ذهاب أمواهم» و يقال هلاك المواشي 


e a 

#وّالأنفس) يعني الموت والقتل #والثمرات# يعني أن لا ترج الثمرة کا كانت تحرج . 
)۲( 

قال الله: (و بشّر) يا حمد (الصابرين) على أمر الله و هذه المصائب بالجنة و هم الذين إذا أصام 


مصيبة من هذه المصائب قالوا إنا لله ملكا و إنا إليه راجعون قضاءًٌ و حكاً. 


اتيك عَلَهْم صلوت من هة € [آبة:۷٠]‏ آي رحة و ثناء و نعمةً و أولفك هم المهتدون 
إلى الاسترجاع فبشرهم بهذه الثلاث الخلال. 

مرا با اء عند رَبھ يفون ).قال أمَا إا قد سألنا عن ذلك فقال: أرواحهم في جوف طير 
خضر ها قناديل معلقة بالعرش تسرح من الجنة حيث شاءت ثم تأوي إلى تلك القناديل .. الحديث ) ( 
ح۱۸۸۷ ) في كتاب الجهادء باب بيان أن أرواح الشهداء في الجنة وهم أحياء عند ربمم يرزقون . و في 
الباب أحاديث أخرى في المسند و السنن و غيرها : ينظر: سنن أبي داود: ۳/ ٠١‏ و مصنف عبد الرزاق: 
٥‏ و المسند: ۲١ /١‏ والتمهيد لابن عبد البر: ٠٤- ٠١ /١١‏ و الفتح الرباني: /٠١‏ ۲۸ . وينظر: 
أقول السلف في: الطبري: ۲/ ۷٠١‏ و ابن أبي حاتم: ۲٠۳ / ١‏ والدرالمنثور: ٠٠١ /١‏ وأما الشطر الأخير 
من الحديث المتعاتق بأرواح العلهاء فما عثرت عليه. 

(1) جامع البيان للطبري: ۲ / 1۹٩4‏ و ابن أي حاتم: ٤٤40 (۸١1۳ /١‏ ) و الدر:١/ ٠٠١‏ وعزاه 

أيضا لابن المنذر. 


(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٠١ -۷٠٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۲ 


ٹپ 


E ]٠١١:ةرقبلا[ له : لإا ل44‎ E ET 
على أنفسنا باهلك.‎ 

وقال سعيد بن جبير ": أعطى الله هذه الأمّة ني المصيبة ما ل يُعط يعقوبَ الّبي عليه السلام فإنه 
TT E O‏ 


وقال عكرمة " : فى يراج النبي صلى الله عليه وسلم فقال :إنّا لله و إنا إليه راجعون قيل يا 
رسول الله آمصيبة هي؟ قال نعم کل شيء يؤذي ا مؤمن فهو له مصيبة و جر . 

و عزى محمد بن السًاك بعص الأمراء فقال : قد فاتك ما رُزأتَ فلا يفوتنك ماعوضت وأخذه 
0( 

الشاع ( (. 


E‏ ففوات العزاء فيه أجل 


5 ا ر ا ٍ صصص 


ا 3 ۰ ا TS‏ 
#والجوع# يعني جوع شهر رمضان #ونقص من الا موا ل» يعني الصدقات والزكاة 


() تفستی ر الشعلبی ۲۴/۲ 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۰۸ و ابن ابي حاتم: ٠٤١١١ ( ۲٠١ / ١‏ ) و البيهقي في شعب الإيمان: ( 
1۷/۹۱ 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲١‏ وعزاه السيوطي في الدر: ۳۸١ /١‏ إلى : عبدبن حيد وابن أبي الدنيا في 
العزاء؛ و عن عمران القصير: نحوه ( آخرجه أبودادود في المراسيل: ( رقم ٤١١‏ ) 

(5) البيت لصالح بن عبد القدوس ني : البیان و التبیین: ۲/ ۷٤‏ مع بیت بعده و ۲/ ٠٠١‏ و روايته فيه: 

e E 

و الحيوان للجاحظ : ٠٠٠١ /٠‏ و فيها كلها : فذهاب العزاء بدل ففوات و عيون الأخبار لابن قتيبة: 

۳/ ۲ و فيه: فلفقد العزاء . 


)٥(‏ نقله فخر الدين الرازي عن الشافعي : التفسير الكبير: ٠١۷ /٤‏ إلى قوله ( الأولاد). 


پٹپپپپپپپپپپ ك 


اصع د 2 و ر کے ء ےس 
#والانفس# الموت والأمراض # والثمرات# يعني الأولادء لأن و لد الرجل ثمرة قلبه 


وروي عن النبي ياء أنه قال :)١(‏ 
( إذا قب الله وَلَدَ عبد و صارت إليه الملائكة قال الله: أقبضتم قَرَةَ عينِ عبدي و ثمرة قلبه» 
فیقولون نعم» فیقول الله تعالی فا صنع عبدي قالوا: صبر و احتسب فیقول الله تعالی ابنواله 
بيتا ني الجنة و سوه بيت الحمد). 


ب 


وروي عن الكسائي "):#إنا لله بكسر النون 7 “و الإمالة في هذا خاصةء قال الفرّاء 


۳: هذاني [الترجيم) " مع اللام لأنّما من كثرة ما استعملتٌ صارت كارف الواحد 


(۱) رواه أبو موسى الأشعري رضي الله عنه عن النبي صل الله عليه وسلّم أخرجه من طريقه الترمذي : 
كتاب الجنائزء باب فضل المصيبة إذا احتسب (ح ٠٠١١‏ )وقال حديث حسن غريب » و ابن حبان 
في صحيحه( ۲۹٤۸‏ ) وابن المبارك في الزهد : ( ٠٠۸‏ ) و آبو داود الطيالسي ( رقم ٥٠۸‏ ) و أحمد: 
۱٩ /٤(‏ (ح ۱۹۷٤۰‏ و ۱۹۷٤١‏ )و عبد بن حمید في مسنده: ۱۹١ /١‏ والبيهقي في الكبرى:( 
٤‏ ) وني شعب الإی‌ان: ( ٩٩۹٩‏ ). 

و هو عندهم جيعاً من طريق: حاد بن سلمة عن أبي سنان قال دفنت ابني سناناًء وأبو طلحة الخولاني 
جالس على شفير القبرٍ فقال حدثني الضحاك بن عبد الرحمن بن عزرب عن أبي موسى به. قال 
البيهقي في شعب الإيمان: وقفه بو أسامة ثم رواه ( ۹۷٠١‏ )من طريق أبي أسامة - و هو حماد بن 
آسامة من رجال الشيخين- عن عيسى بن سنان - وهو أبو سنان - عن الضحاك بن عبد الرحمن 
عن آبي موسی به موقوفا. وینظر: تہذیب الکال: ۳۳/ ٤٤٩‏ و تفسیر ابن کثیر: ۱۹۹/۱ 

(۲)ذكر أبو طاهر بن غلبون في التذكرة : ۲۹٤ /١‏ إمالة نصير عن الكسائي النون من ( إنا لله ) 
خاصة و ذكر أبو علي المالكي في الروضة: ۳٠١ /١(‏ ) إمالة قتيبة اللام من ( لله ) حيث 
وقع إذا كان خفوضا بلام الملك» كا ذكر أن قتيبة و نصير جميعا يميلان النون في حرف واحد 
و هو ( إنا لله) في سورة البقرة . و ذكر ابن المجزري في النشر عرضا عند تمثيله لأسباب 
الإمالة: ۲/ ٠٤‏ رواية قتيبة عن الكسائي إمالة الألف بعد النون من قوله ( إنا لله ). 


و ذكر أبو العلاء الهمذاني: إمالة ( لله ) عن قتيبة في بعض الطرق: غاية الاختصار: .۳۲١ /١‏ و 


پپپ 


قوله: إن ألصفا وَالمَرَوَة من شعاير الله [الآية ]٠١۸‏ . الصفا في اللغة الحجارة الصابة 
الصلدة التي لا نبت شيئا و هو جمع صَفاة مثل حصى و حَصاة و قطا و قطاة. E E‏ 


الةو قل الصا الجر الأملن الذي ضفو عن غالطة الراب وغرة ر هو زاخد وت 
صَقَوانِ و الجمع أصفاء و صَفِيّ» و المروة الحجارة الصغيرة و جمعها ني القليل مَزْوات وني الكثير 
مرو و قيل المروة الحجر الصلب عن بعض أهل اللغة وهما في هذين الموضعين اسم جبلين معروقين 
,)٥(‏ 


أجمعها ما ني الروضة. وقال أبو معشر الطبري في الجامع في القراءات العشر- رسالة دكتوراه 
- ت - د/ محمد سيدي الأمين : ٤١١‏ ١ه‏ با لحامعة الإسلامية- قراءة قتيبة و نصير بالإمالة 
فيا جميعا أي في ( إا لله ). ٩۱۹ /١‏ (وفي تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۳( أمالّ نصيرٌ النون في 
قوله( إنا لله ) و مال قتيبة النون و اللام جميعا)اه و ينظر أيضا : إعراب القرآن لابن 
النحاس:۱/ ۲۷٣۳‏ . 

(١)النون‏ هنا حال أن تكسر و إنما ال الآلف إلى الكسرة و التعبير بالكسر هنا قاله الفراء فغلّطه 
الزجاج : ۲٠١ /١‏ و لم يصرح الزجاج باسم الفراء لكن قال: زعم بعض النحويين أن 
النون كسرث و غلطه أيضا ابن النحاس و صرح باسم الفراء. و ماذكروه بيَنٌ: إعراب 
القرآن لابن النحاس:۱/ ۲۷۳ 

۷٠ /١ معاني القرآن:‎ )۲( 

(۳) كذا ؟ و في معاني القرآن للفراء: في التوجّع خاصة. و هو الصواب كا يدل عليه سياقة كلام الفراء: 
۷١ /١‏ . وقال العكبري: (الجمهور على تفخيم الألف في (إنًا) وقد أماها بعضهم لكثرة ما ينطق 
بهذا الکلام ولیس بقیاس)اه. ۷١ /١‏ 

)٤(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٠۹‏ ومعاني القرآن للزجاج: ۲٠١ / ١‏ وتفسير الثعلبي: ۲/ ٠٤‏ و 
البحر:١/ ٤٥٤‏ 

() جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٠۹‏ و لسان العرب: ( مرو ) ومعاني القرآن للزجاج: ۲٠۳ / ١‏ وتفسير 
الثعلبي: OE AIGA IAMS TER‏ 


وبعضهم قال : سُّمَّي الصفا صما لآنه جلس عليها صفي الله آدم عليه السلام» و سمّيت مروة لآنه 


و قوله: ‏ ِن شعًاير اله أي مِنْ أعلام متعبداته و شعائر الله علاماته واحدتها شعيرةٌ و قيل 


ء 


اا ا ع ا ا واا رت ایل ر ا ور اتا مَشعر آي 
e RS E‏ : 
ال فال ایی اك اقل فا من اغا اه وه شار اة وك 
من علاماتِ إهدائها. 


ء۶ 


افو لفْمن حح البيتَ لتا وأعَتَمَر) يريد به احج امعلوم في الشريعة و العمرة المعلومة في 
الشرع و احج في اللغة القصد و العمرة الزيارة. 
وقال محمد بن جرير :)٤7‏ احج في اللغة التردَدٌ إلى الشىء عَودا بعد بدأء و سمّي الحا حاجًا لأنه 


O E 


ا 


N O 
»وقرئ (يطّوّف) أي يكن ر‎ ٠" وقرئ (يَطّوف) أي يتطوف فأدغم التاء في الطاء‎ 


لاف 


(۱) النكت و العيون: ۲٠١ /١‏ قال و حكي عن جعفر بن محمد و ينظر: المحرر: /١‏ ۲۲۸ والبحر:١/‏ 
٠٦‏ و ما سيأتي في سبب تذكير الصفا وتأنيث المروة. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ٠و‏ معاني القرآن للڙجاج: ۲٠١ / ١‏ وتفسر الثعلبي: ۲/ ۲o‏ 
ESE SAET NERA ONY‏ 

(۳) غريب القرآن لابن قتيبة: ص٣"‏ . 

(5) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٠١ - ۷١١‏ نقله المصنف بالمعنى. 

>٥٤ /١ و البحر:‎ ۲١ /۲ و تفسير الثعلبي:‎ ۲٠٤ / ١ معاني القرآن للڙّجاج:‎ )٥( 

(7) قراءة (يّطّوف) أي يتطوف بإدغام التاء في الطاء هي القراءة المتواترة. و بنظر في توجيهها:( معاني 


ڪڪ 
و قرأ (تطوّع )بالتاء و النصب و هو ماض و قرأ ( يَطوّع ) با لحزم و يكون فعلا مستقبلا أراد يتطرع 
و هو قراءة حمزة و الكسائي ٠ء‏ و قرأ الباقون (تطوًع ) بالتاء على أنه فعلْ ماضٍ. 

و قيل كان على الصفا في ا جاهلية صن يقال له إساف على صورة رجل و على مروة على صورة امرأء 
شال غا رن أل اغات اا 

قل عات در الغا اف فة لات انرو و كان ار رن ادا ا 
بينه) مسحوهما فكره بعض القبائل السّعيّ بين الصفا و المروة لمكإنم)» و قيل كره بعض 
المسلمين ذلك فسألوا رسول الله صلى الله عليه و سلّم عن ذلك فنزلت هذه الآية لرفع تلك 


الكر اة( 


القرآن للّجاج: ۲٠٤ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠‏ و المحرر:١/‏ 
٩۹‏ و البحر:١/ )٤٥۷‏ 

(1) هكذا رسمت في الأصل و ل أجد هذه القراءة » و في تفسير اللعلبي: ۲/ ۲٠‏ قراءة : ( يرف ) 
بالتخفيف في الطاء . من طاف يطوف وكذلك ني البحر:١/ ٤0۷‏ . 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۲۷ والسبعة: ص ٠۷۲‏ و الروضة: ۲/ ٤۹‏ والنشر: ۲/ ۲۲۳ 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲١‏ و لم يسنده و أسباب النزول للواحدي معلقا: ص ٠۸و‏ الكشاف: /١‏ 
٤‏ و ذكر ياقوت الحموي في معجم البلدان: ٠۷١ /١‏ عن ابن إسحاق قصْتها. وأصل قصتها 
في الطبري: ۲ / ۷٠١‏ و غيره لكن قوله: زنيا الخ ليس فيه. 

() جاء ذلك عن الشعبي: جامع البيان للطبري: ۲ / ٤و‏ آخبار مكة للفاكهي: ۲/ ١‏ والمحرر: 
۱/ ۹ و تفسير القرطبي: ۲/ ۱۷۹ و الفتح: ۳/ ٠٠١‏ و الدر:١/ ٠١١‏ وينظر ما تقدم قريبا 
في سبب تسمية الصفا و المروة. 

)٥(‏ ينظر: جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٠١‏ و مابعدها و تفسر الثعلبي: ۲/ ۲١‏ و أسباب النزول 
الو اجتدى ۷۹ والر 1 0 وال 300۹70 سوا ۷47 
والعجاب في بيان الأسباب: ص ۲۲۸-۲۲١‏ و الدر:١/ ٠١١‏ 


وعن عائشة) و قتادة ( أن قوماً من هُذيل كانوا يكرهون السعي بين الصفا و المروة في 
ا لجاهلية تعظي) للصنمين فلا أسلموا رهوا ذلك ك| كرهوه ني ا لجاهلية فنزلت الآية فيهم . 
قوله: # ومن تطوّع حيرا ليس يرجع إلى السعي و إلا يرجع إلى سائر الطاعات من الحج 
والعمرة و عن ذلك أخبر الله تعالى أن من يريد السعي بينه| ليس عليه جناح بل له أجر عند 
لله» و من أراد التطوع في الطاعات أجمع فإن الله شاكر عال«بأحواله. 

واجبٌ "(١٠٠و)‏ وقيل ومن تطوع خيراً بالحج و العمرة النافلة بعد الفرض » وني 
مصحف عبد الله (٤):(فلا‏ جناح عليه آن لا طوف با ). 


0 و ا 0 و 


: > ~r 


كقوله : ( لا أقم بِيوّمٍ 4 [القيامة:١]‏ و لا أقيىم بكذا أَلبَلّدٍ 4 [البلد:١]‏ و 


م 3 


س 


5 و ص ر 4 2 ر 
[ فلا أقيم بمَواقع النجومٍ 4 [الواقعة:۷] و [ يما تبَصِرون 2 وَمَا لا 


2 ا ی 4 ر <> 
ترون 4 [الحاقة:۳۸. ۳۹] معناه أقيسم » وقوله لإبلیس: ظ ما مََعَكَ آلا سج إذ 


(١)ينظر:‏ المصادر السابقة . لكن لم ر في شيء من آلفاظ خبر عائشة رضي الله عنها -و هي كثيرة- 
وخبرها متفق عليه- آنهم كانوا من تهامة أو من هذيل كا ورد عن قتادة عند الطبري .وينظر:فتح 
الباري: ۳/ .٥٠۰‏ 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷1۸ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠١‏ و الدر: ٠٠١ /١‏ و عزاه للطبري. 

(۳) اختلف العلاء في وجوب السعي بين الصفا و المروة و سيذكر المصنف اختلافهم قريبا. 

)٤(‏ جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۲۳ عن عطاء قال في مصحف ابن مسعود. و عزاه في الدر:إلى عبد بن 
حمید و ابن المنذر: ۱/ ۳۸۷ و ينظر: التمهید لابن عبدالر: ۲/ ۹۸ 

() معاني القرآن للفراء: ٩١ /١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / ۷۲١‏ و أحكام القرآن للطحاوي: ۲/ ٩٤‏ 
و أحكام القرآن للجصاص: ٠١۸ /١‏ وتفسير الثعلبي: ۲/ ۸ . 


ٹپ 


[الأعراف:١١]‏ آي اَن تسجد ٬‏ وقوله : ظ قل تعَالَوا اتل ما حرم رڪ 
صار 
ˆ آلا قش رکو به شيعا 4 [الأنعام:١١٠]‏ آي 1 


ر ر س٤‏ کو 2 أ 


عق قَريَة اهلها أنه لا يَرَجِعُور 4 [الأنبياء:٥٠‏ 
oD‏ 
إسماعيل عليه السلام» وذلك أن أم إساعيل انطلقت حين عَطَّش ابنها وجاع فوجدت الصفا 
أقربَ جبل في الأرض فقامَت عليه» ثم استقبلت الوادي تنظَرٌ هل ترى أحداً فهبطت من 
الصفا ثم رفعت طرف دزعها وسعت سعي النساء المجهودة ثم تت المروة وقامت عليه هل 
ترى أحدا ففعلت ذلك سبع مرات . 


ي آمهم يرجعون . 


. في الأصل سقطت الفاء من ظ فَلَ أَقَدُ‎ )١( 

() هو ذا اللفظ في تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۸ و تفسير القرطبي: ۲/ ۱۸١‏ . و أمّا قصة عطش اساعيل و 
سعي هاجر أمّه عليه السلام بين الصفا و المروة و قول ابن عباس فلذلك سعى الناس بينه| فخبر 
صحيح و قصة مشهورة ينظر: رواية سعيد بن جبير عن ابن عباس في الخبر الطويل الذي رواه 
اللبخاري و غيره في قصة هاجر: كتاب الأآنبياء: باب )١١(‏ باب قوله (يزفون) 
(ح ۳۱۸۲١‏ ) . ورواه عبد الرزاق في مصنفه /٥(‏ ۱۰۵ ) و غیره. وخبر علي رضي الله عنه عند 
الطبري في تفسيره: ۲/ ٠٦١‏ طبعة دار هجر و في طبعة دار الفكر: ٥١١ /١‏ والأزرقي في خبار 
مكة: ٠٠۲ /١‏ والمستدرك للحاكم: ۲/ ٠١١‏ و خبر مجاهد عند الطبري في تاريخه: ٠١٤١ /١‏ 
وينظر: التاريخ للطبري : ٠٠١٤١ /١‏ و التفسير له : /١١‏ ۰ و تاريخ مكة للأزرقي: /١‏ ٤و‏ 
٥‏ والدرالمنثور: .٠٠١ /١‏ 

(۳) في المصادر: (قوما يطوفون). 


ٹپ 


والسعي بين الصفا وا مروة واب في قول الشافعي رحمه الله ١١١‏ وهو قول الحسن )١(‏ 
و عائشة » وعن ابن عباس( ": أنه تطوع وهو قول عطاء (“وأنس بن مالك (°» ومن 
ذهب إليه من الفقهاء. فإن تركه ل زه دون أن برجع إليها و يسعى بينهم) ني قول عائشة وهو 
مذهب الشافعي» ويجزيه دمٌ وإن عاد فهو حسن في قول الثوري و أبي يوسف ومحمد . وفي 


0 


< rd 


قوله : إن الذين يكتمون ما أنرّلكا مِنَ البيْتَست)" [الآية۹ .]٠١‏ قيل نزلت في 


(1)مذهب عائشة وعروة ومالك والشافعي و أحمد و إسحاق و أبو ثور أنه ركن لايتم الج إلابه 
ویرجع من بلده إذا ترکه » و عن آحد آنه سنة لا يجب بترکه دم وهو قول ابن مسعود و ابن عباس 
و نس بن مالك وابن الزبير وابن سيرين » وقال الثوري و أبو حنيفة و الحسن و قتادة : هو واجب 
إلا أنه ينوب عنه الدم و اختاره ابن قدامة: الم للشافعي: ۲/ ۲٠١‏ وجامع البيان للطبري: ۲ / 
۷۲۷-۰ و أحکام القرآن للطحاوي:۲/ ٠۰۱‏ والاستذکار لابن عبد البر: /٤‏ ۲۲۳-۲۲۰ 
والتمهید لابن عبد البر: ۲/ ٩۷‏ و شرح البخاري لابن بطال : ۲٤۳ /١۱:طيسولاو ۳۲۳ /٤‏ و 
المغني لابن قدامة: ۳/ ۱۹٤‏ و القرطبي: ۲/ ٠۸۳‏ 

١ ESE)‏ عنه: في الرجل يترك الصفا و المروة عليه دم فهو مثل مذهب الثوري 
و أبي حنيفة و هكذا عزاه أيضا ابن بطال في شر حه على البخاري: /٤‏ ۲۳. و عن الحسن اختلاف 
در امن عبد الر ف الاست اار٤‏ / ۲۲۲ 

(۳) المصنف لابن أبي شيبة: ۳۳١ /٤‏ و قراءة ابن عباس أيضا تدل على أنه لا يراه واجبا فإنه قرأ :( فلا 
جناح عليه أن لا طوف ب) ) روی قراءته هذه : بو عبيد في فضائل القرآن : ص ٠١۳‏ والطبري: 
۲ ۳ و ابن أبي داود في الصاحف: ص ۷۳ . 

(5) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۲۲ و الاستذکار: /٤‏ ۲۲۲ . 

٩٩ /۲ و أحكام القرآن للطحاوي:‎ ۷۲٤ و ۷۳۲ و‎ ۷۱٦١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 


(0) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۲۳ و المصادر المتقدمة عند ذكر الاختلاف. 


۷ في الأصل سقطت ما أنرَلْنَّا € من الآية . 


ٹپ 


أهل الكتاب ٠‏ كتموا أمر النبي صلى الله عليه وسلم ونبّته» وقيل كتموا أحكام الله ني 


التوراة من الرْجم والحلال و الحرام و الفرائض» و الهدى من آمر محمد و نعتِه وأخفوا ذلك»› 
1 و ad as‏ ا ص ك 

قال الله تعالى #أولتيك يلع م الله ويلعنم اللعنو )4 قيل هم المسلمون» وقيل 

املائكة عن قتادة 7“ والربيع "ءوقيل البهائم عند احتباس المطر يقولون أصبنا بذنوب بني 


وقیل العئون 4 کل شیء حتی الدوابٌ و حتى الخنافس إلا التقلين > وقيل إذا وضع 
الكافر في قبره فيآتيه الملك فيجلسه ويسأله من ربك وما دينك ومن نبيك فيقول لا أدري 
فيقولون لا دريتَ ثم يضربه املك بمرزبَّةٍ معه ضربة يسمعها الخلق غير الثقلين فلا يسمعه 
E E‏ 

وقيل هو الرجل يلعن صاحبه فترتفع اللعنة في السماء ثم تنحدِرٌ فلا تجد صاحبها الذي قيلت 
له اهلا فتقعٌ إلى الذي تكلم بها فلا تجده ها أهلاً فتنطلق فتقع على اليهود» وهو معنى قوله : # 


ويلعم اللدعئور ‏ عن ابن مسعود (۷). 


0 امع الاد لري ۷١ ١‏ و اسن آي حا 01۳۹774/١‏ و ابات التتزول 
للواحدي: ص ۸١‏ و العجاب: ص۲۲۸ و الدر:١/ ١١١‏ 

(۲) تفسبر عبد الرزاق: ٥ /١‏ و جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۳٣‏ 

(۳) قول الربيع بن نس عند الطبري: ۲/ ۷۳٦‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲٠۹‏ 

)٤(‏ رواه عن مجاهد : سعيد بن منصور في سننه ( التفسير: ۲۳۷ ) و ابن أي الدنيا في العقوبات: 
(۲۷۱ ) وجامع البيان للطبري: ۲ / ۷۳۰-۷۳٤‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱٤٤۸(۲۷۰‏ 

٠١١ /١ معلقا و الدر:‎ ۲۹4 / ١ و ابن أبي حاتم:‎ ۷۳٤ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٥( 

(0) الأثر عن السدي في: جامع البيان للطبري: ۲ / ۷۳۷-۷۳١‏ 

(۷) تفسير الثعلبي: ۲/ ٠۳١‏ و لم يسنده و أخرجه البيهقي في شعب الإیمان: ۳٠۳ /٤‏ من طريق محمد 


بن مروان أخبرني الكلبي عن آبي صالح عن ابن مسعود به . و عزاه في الدر إلى البيهقي في الشعب 


واللّعن الطرد وهو من الله الإبعاد من رحته وثوابه» ومن المؤمنين الدعاء عليهم بالعذاب 
وروی أبو هريرة عن التبي صلى الله عليه وسلم آنه قال :( من كم عل عنده ألجم بلجام 
من نار). وقيل الآية عامة في كل من كتم علا » والأول هو الصحيح أن هذا الوعيد لا يلحق 
إلا الكفار .)١(‏ 

قوله : إلا الذرين تابو 4 [الآية [٠٠١:‏ ثم استشنى مؤمني أهل الكتاب فقال إلا الذين 


تابوا من اليهودية ومن ضلالتهم» و أصلحوا أعا هم » وبينوا ما كتموامن أمر محمد ومن 


۲۹۲/۱ 

)١(‏ هذا الحديث مروي عن حاعة من الصحابة و له طرق كثيرة يشد بعضها بعضا كا قال ابن كثير في 
تفسيره: ۲٠١ /١‏ و قد ضعفه ابن ا جوزي في العلل المتناهية: ٩٦/١‏ و تقدم: ص ۲۷١‏ والمقصود 
هنا تخريج حديث آبي هريرة رضي الله عنه خاصّة على وجه الإيجاز فقد أخرجه: عبد الرزاق في 
تفسيره: ٠٤ /١‏ و الطيالسي في مسنده: ۱ ۳۰ و آحمد ١۷ / ٠١:‏ و ابن أي شيبة في المصنف: 
۳٠١ ٥‏ و أبو داود في كتاب العلم» باب التوقي في الفتيا (ح ۳٠١۸‏ ) و الترمذي :في كتاب 
العلم : باب ما جاء ني کتمان العلم : ٩‏ / ۲۹ (ح ۲۹٤۹‏ )و قال حديث حسن.و ابن حبان في 
صحیحه: ۱/ ۲۹۷ (ح ٩١‏ ) و الحاكم في المستدرك: ۱۸١ /١‏ و قال : (هذا حديث تداوله الناس 
بأسانيد كثيرة تجمع ويذاكر بها وهذا الإسناد صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه)اه. جميعهم 
من حديث عطاء ابن آبي رباح عن أبي هريرة. و ينظر: المدخل إلى السنن الكبرى: ٠٤٠١ /١‏ والعلل 
المتناهية: ٦ /١‏ و تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ۱/ ۲۲ وکشف اغلغفاء: ۲/ ۳۵۹ 

() يستفاد من الآية التحذير من كتمان العلم النافع» و آنه لا يجوز كتمان العلم النافع الذي لا بد للناس 
منه في دينهم قال الطبري: (وهذه الآية ون كانت نزلت في خاص من الاس فإنهامعني ها كل 
كاتم علا فرض الله تعالى بيانه للناس)اه. ثم ذكر الطبري استدلال أي هريرة رضي الله عنه ها... 
و قال القرطبي: ۲/ ۱۸١‏ (وتحقيق الآية هو أن العام إذا قصد كتان العلم عصى وإذا م يقصده ل 
يلزمه التبليغ إذا عرف أنه مع غيره» وأما من ئل فقد وجب عليه التبليغ هذه الآية 


وللحديث)اه. و لأبي حيان كلام نفيس حول هذا ينظر في تفسيره البحر: ۱/ ٤0۹‏ 


ٹپ 


م 


أحكامه المنزلة في كت امم #فاولتلك EEE E‏ وقيل 
«أُتو بُ عَلَمَم4 آقبل توبتهم وأا لواب ألرَّحِيم4 قد مضى معناه . 

قوله  :‏ إن اين كَفرُوا وَمَاتوأ وهم كار 4 الآية ۱١۱1‏ ]ثم در من مات من آهل 
الكتاب على الكفر فقال : # إِنَ الين روا واواوف ار اوك غاي اه 


ھ2 ى ت ص 


له والملتيكة وَآلتاس أجْمَعين). أي ولعنة املائكة و لعنة الناس يريد بهم المؤمنين في 


اوتا 


قول قتادة والربيع ( . وقيل أراد به الناس أجعين يوم القيامة يلعنونمم كلهم عن أبي 


وقيل أراد به أن التاس يقولون في كلامهم لعن الله الظالين كافرين كانوا أو مؤمنين لأئه جار 
في كلامهم لَعَنَ الله الظالم عن الشدي .)٤(‏ 


# خلدين 4 ۱۲1[ مقيمين في العذاب واللعنة والنار لا يموتون فيها ولا خرَجُون منها. 


3 > # 


۾ لا حتفف عم آلَعدَ اُ4 آي لا يكت عنهم عذاب رتم. 


ی ا و 1 ٍ 
ولا هم ينظرو ر 4 لرجعة ولا لتوبة ولا لمعذِرةء ول خلللرين » نصب على الحال. 


(۱) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٤١‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲۷١‏ معلقا. 

(۲) جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٤۳‏ 

): جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٤۲‏ و ابن أب حاتم: ۱ / ٠٤١٩(۲۷۱‏ ) من طريق الربيع عن آبي 
العالية . 

()جامع البيان للطبري: ۲ / ۷٤۲‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۷۱( ٠٤١۷‏ ) 


)٥(‏ الطبري: ۲/ ٤و‏ ابن ابي حاتم ١ / ١:‏ ولفظه عند الطبري: ( خالدين في جهنم في اللعنة) و 


ٹپ 


وقرا الحسن ) ( أولئك عليهم لعنة الله و الملائكة والناس أجمعون) رفعاً لَه على المعنى 
فعطف الكلام على موضع الإعراب تقديره أولئك يلعنهم الله ويلعنهم الملائكة والناس 
أجعون » قال الزجاح (): وي جوز على هذا عَجبت من ضرب زي وغ ر ای هوان 


صرب زي اوغ و و غر ی من ان فک اکا غر 


و 


فالا #ويلعم ا € بالواو و النون للخنافس و العقارب 
الوا و 0 لات 

قال الكسائي :كل ما كان من هذا ا لجنس من سوى التّاس إذا صف بكلام وفعل يشبه 
كلام الناس وفعلهم فإنه يخر على مذهب بني آدم نحو قوله للمل :دحلو 
فوفر ر ل د 
[يوسف:٤]‏ و« ل عله يرهم هدا قَسَعَلوهم 4 [الأبياء:۳٠]‏ ط وَقالوا 


اروف لے سهد ۾ عَليتًا 4 [فصلت RAE‏ 


تدایق ابن حاتم(خالدين فيها يعني في النار في اللعنة). 

)١(‏ معاني القرآن لل[ّجاج: ۲٠١ / ١‏ و فيه: # حلدين فما( أي ني اللعنة و خلودهم فيها خلود في 
العذاب )اه. 

(۲) معاني القرآن للفراء: /١‏ ۷۷ و معاني القرآن للزجاج: ۲٠٠-٠٠١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن 
الا 6/1 1۷و ال 0 00 وال 0 

۳) معاني القرآن للزجاج: ۲٠١ / ١‏ و ينظر في توجيهها المصادر المتقدمة و الطبري: ۲/ ۷٤۳‏ وما 
ذكره أبو حيان في البحر من الاعترضات النحوية على هذا التوجيه. 

() 1 آجده في مجاز القرآن ٦۲ /١‏ 

() في الأصل: و . 

(0)ینظر: تسر النعلی :۴۰/۲ 


پپپ 


24 وو 


قوله : # وإ نهک إله وح الآیة [۱۹۳] ثم دگر الله سبحانه وحدانیته فقال : 
ا 2۶ ور 
# وَإله کر له وٴحِدٌ ) واحدٌ لا فيم له ني ذاته ولاشريك له ني ملکه ولا شبيه في 


حقيقته هذه الوجوه وجوه الوحدانية لَه إل هو الرَحْمَن اَلرَحِيرُ4 0 
هذه الآية طالبَةٌ المشركون بالدلالة على صدقه فقالوا إن كنت صادقاً ثُصَبر الصّفا 
ذهباً (فأجایہم الله بقوله: # إن في خُلق اَمَو تِ وَاَلأَرَض 4 [الية :]رهم 
إلى التفگر في آياتهء و اللظر ني مصنوعاته على ما عدا في الآيةء وين أن فيا خلقه دلالة على 
وحدانيته والذي طالبه به المشركون دلالة عل صدق رسالته» ولا يتم العلم بالرسالة مام 
بحصل همم العلم بالوحدانية و الطريق الموصل إلى العلم بوحدانيته النظرٌ والتفكر في خلقه لا 
فيم) طالبوه فلذلك أحاحم على التّّر في السموات عند مطالبتهم إياه أن يأتيهم بآية بان يُصَير 
الصفا ذهباً و غبره. 

و في ذكره في هذه الآية من عجيب صنعه و إحكام أفعاله واتساق صنائعه دليل على توحيده؛ 


قال هذه الأفعال لا تحصل في الوجود لو كان ها صانعان لأن الاثنين لا بجري أمرهما على نظام 


لوجوب التمانع ينها واستحالة تساوي) في صفة الكمال» فقوله: 3 إن فى حَلق 


“كان هنا في النسخة ( ل ):( لا إله إلاهو رحن رحيم ) . 

(۲) هذا السبب في نزول الآية رواه الطبري: ۳/ ۸ عن السدي. و ذكر نحوه أيضاعن جعفر بن المغيرة 
عن سعید بن جبیر: ۳/ ۷ و خبر سعید بن جبیر فيه طول و تفصیل و رواه ابن أي حاتم يضا : /١‏ 
۳ من هذه الطريق عن سعيد بن جبير عن ابن عباس. و ينظر في الطبري: ۳/ ٥‏ و ابن ابي حاتم 
و أسباب النزول للواحدي: ص ۸١‏ و العجاب: ص ۲۳١‏ قول عطاء في رواية ابن آبي نجيح :ّي | 
نزلت حين قال المشركون كيف يسع الناس إله واحد» و قول أبي الضحى أيضا في سبب نزول الاآية 
و أا نزلت بعد ن طابوا آية و قول بي الضحى قريب في حقيقته من قول السدي و سعيد بن 


پپپ 


آلسَمَوّات 4 ( ٣‏ وهذه الأشياء آي ت أمَّا في السماء فخلقة إياها سَقفاً مرفوعا بغير عمد وما 


خلق فيها من الشمس و القمر التي هي ضياءٌ [للخلق ) " ويعرف به الحساب وم جار يهاو 
مشارقها ومغربماء و النجوم الزهر التي با بهتدون واختلافها ني الطلوع والغروب . 
و الآيات في الأرض ما أثبت فيها من السهل و الجبل واختلاف المعادن واختلاف الث ار في الطعوم 
و الأراييح و المنافع و الآلوانِ و اليئاتِ وإدراكهافي آوقاتِ ختلفة و الحر والبرد والزبيع و 
الخريف و التور و الظلمة إلى غير ذلك من اختلاف الأحوال واختلاف اليل والنهار في التعاقب 
وأن يخلف أحدّهما صاحبه واختلافه) في النور و الظّلمة و القصَر والطول و اليادة والتقصان. 
ر م 5 TA Aa 2 iT‏ 8 2 و ٣‏ 
إوالفلك التى مجرى فى البخريماينفع الناسً# من المكسب وغيره ووقوفها على رآس 
الماء في ثقلها وكثرة وزنها و ما فيهاء ولو وضع مثقال درهم على الماء لرَْسَب فيه. 


انر 


وما أله مِنَ ألسَمَاء من مء » يعني المطر فيُحيي به الأرض بعد موا أي قحطها 


وينبتها# وَبث فما 4 بِسَط في الأرض وقيل خلق فيها من كل دابَةٍ من صنوف الحيوانات » وقيل 
رق فيها من كل دابة “). وتصريض آلرَيسح) عذاباً مر ورحة مرة وله مرّة و عاصفةً مره 


أخرى و حارَةً وباردةً إلى جيم أصناف الرياح من الجنوب والشيًال و ال ّا () 


٤٤۷ /۷ و أضواء البيان:‎ ۷٤۷-۷٤٥ / ۲ ينظر: جامع البيان للطبري:‎ )١( 

ED 

)۳( الأراييح جمع شاد لأرياح و أرياح جمع ريح » وهي هنا بمعنى الرائحة يقال ريح و رائحة بمعنى 
واحد : ينظر: لسان العرب و القاموس مع شرحه تاج العروس: ( روح ) ص۹4١۱‏ و المغخرب 
رر ۳0۱ 

۲۳۳ والمحرر:۱/‎ ۲٤۷ /١ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲ و الوسيط:‎ ٠١ / ۲ جامع البيان للطبري:‎ )٤( 

)٥(‏ الصّبا بفتح الصاد و الدّبور بفتح الدال أساء رياح متقابلة فالدًبور عندهم في مقابلة الصا فالصبا 
و يقال هما أيضا القَبّول ريح مهبها المستوي أن تهب من مطلع الشمس إذا استوى الليل والنهار ( 


ٹپ 


والدّبُور “وغير ذلك " . «وآلشحَاب آلَمُْسّخر € اليم المذأّل لبني آدم أن يي في وقت 
حاجتهم إليها . 


» ۰ 4 3 4 ثِ وک ب 8 ۶ ء 
وهجى صر يفت الرياح اي تصريفه الرياح فحزِفَ ك يقال عجبت من إكرام اخيك 


0 


ااك ا 
أخبر أن ني جميع هذه الأشياء آيات لقوم يعقلون فيتفكرون وينظرون فالآياث ثابتة و الدلائل 


واضحة فمن نظر واستدل ظفِرَ ہا واهتدى ا ومن أعرض عنه ضل وغوى . 


ر ا 


والفلك واح ومع قال الله تعالى : خی إا كنرف أَلْفلك وجرن ہم 4 


SE £‏ صر ا 
[یونس:۲۲] فهذا مع » وقال سبحانه : # E‏ نا حملا ذرَیچ فى الال 1 ن 


N IE 


ختار الصحاح). و لسان العرب: ( صبا ) و غرائب التفسير وعجائب التأويل لمحمود الكرماني: 
۱/ ۱۸۸ و ینظر: الدّبور في) باي . 

(1) الدَّبُورء بالفتح» الريح التي تقابل الصّبَا وهي ريح تهب من نحو المغرب» والصبا تقابلها من 
ناحية المشرق ( لسان العرب ( دبر ) و ختار الصحاح. 

(۲)جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۳۲- ۳١‏ و الوسيط: ۲٤۷ /١‏ والمحرر:١/‏ 
۳ 

(۳)جامع البيان للطبري: ۲ / ٠١‏ 

۲٤۷ /١ و الوسیط:‎ ۱١ / ۲ ينظر مثلا: جامع البيان للطبري:‎ )٤( 


وفرا للك بضم اللام إتباعاً لضمّة الفاء .١١(‏ و الفلك مؤنثة (" كالملح و الدود والقوس . وقوله 

ا ا ۶ . e‏ 6 » 
:* بماينفع الناس 4 يحتمل أن يكون (ما) هو ماني السفينة من الامتعة التي حملتها 
السفينة نما ينفع الناس » و بحتمل أن يكون ما صلة أي والفلك التي تجري في البحر ينفع 
الناس» وجريانها تزجية الرياح إياها فعلى هذا قد تجري الفلك بم ينفع الناس وبا يضرهم 
لأن الريح قد تزجيها) ٠“‏ مستوية فتنجو فيكون فيها نفع الناس و قد تُزجيها ‏ غير 
مستوية فتغرق فيضرهم لكنه اختصر في هذا الموضع فذكر جريانما با ينفع الناس» ولم يذكر 
الوجه الذي يضر بهم لان المراد في هذا الموضع عد نعمه عليهم . 


(١)قراءة‏ شاذة تنظر في: ختصر في الشواذ: ص١١‏ و نسبها لعيسى بن عمر و المحرر الوجيز: /٤‏ ١٠٠و‏ 
الكشاف للزغخشري: ۳/ و روح المعاني للآلوسي: 10/۲۱ 

ا و و مک 
ولسان العرب: ( فلك ) و ختار الصحاح ( فلك ) و جامع البيان للطبري: ۲ / ١١‏ و تفسير 
الثعلبي: ۲/ ۳۲ والوسيط: ۲٤۷ /١‏ و البحر: ٠٥١ /١‏ والدرالمصون: ٤١١ /١‏ وغيرها. وفيها 
الاستشهاد بقوله تعالى  :‏ فى ألَهُلك ألّمَشْحُون ) عل التذكير. فهي تذكر و تؤلّث» وقد قيل 
-ك| في لسان العرب- (إذا جعلت الفلك واحداً فهو مذكر لا غير» وإن جعلته جمعاً فهو موث لا 
غير ) واختار ذلك أبو حيان في البحر: ٠٥١ /١‏ وقال إنا أنث لأنه استعمل حمعا» فهو من تأنيث 
الجمع. 

(۳) كونها صلة أي زائدة هنا فيه بعد » و قد اختلفوا فيها فقيل موصولة اسمية و قيل مصدرية حرفية 
وكونها موصولة هو ظاهرٌ اختيار الزنخشري لأنه اقتصر على تقديرها بذلك بقوله : بالذي ينفع 
الناس. الكشاف: "٠۳ /١‏ و البحر ٤٦١ /١:‏ و الذرالمصون: ٤١١ /١‏ و في الطبري: :١١ /۳١‏ 
عند كلامه على معنى الآية: بنفع الناس و في بعض نسخه ينفع الناس. 

ا او 


CAF ONES 


ا 
وا و عو جو و الا 7 و رد رن الو وا ند ل ال 
واحدتها ريحة"“ ويكون الرياح جع الجمع » ومن الناس من يرق بين الرحة والعذاب فيها 
فيقرا ما كان عذاباً موحد وما كان رحة مجموعة "ء واحتج أبو عبيدة ٤‏ هذا بخبر عائشة 
أن النبي بيا كان يقول إذا هاجت الريح : ( الله اجعلهارياحا ولا تجعلها 


)٥( رعاً).‎ 


()السبعة: ص ٠۷۳‏ و الكشف للثعلبي: ۲/ ۳۳١‏ و التجريد في القراءات السبع لابن الفحام: (ت: 
١ه)‏ ص ۱۹٤١‏ وغاية الاختصار لأبي العلاء الهمذاني: ۲/ ۱۹> و النشر: ۲/ ۲۲۳ 

(۲) ینظر: لسان العرب: ( روح ) وفیه: ( وحکی بعضهم ریح و ريحةٌ مع كوكب وكوكنة واشتعر أا 
لختان)اه. و تاج العروس: ( روح ) وفیه: (وحگی بعضصهم ریخ ورجة). 

() ينظر في هذه القاعدة و ما خرج عنها من الآيات: البرهان للزركشي: ٠١ /٤‏ 

(6) لم أجده في جاز القرآن لاي عبيدة. 

()) يذكروه من حديث عائشة بل من حديث ابن عباس رضي الله عنه و هو حديث ضعيف أخرجه 

الشافعي الأمٌ: ٠٠١ /١‏ و هو في أحكام القرآن له -من جع البيهقي من كلامه- ٠٠١/١‏ وأبو الشيخ في 

العظمة ٠٠١ /٤‏ و البغوي في تفسيره: (۳/ ٤١‏ )كلهم من طريق الشافعي آخبرني من لا آتہم قال حدثنا 

العلاء بن راشد عن عكرمة عن ابن عباس قال: ( ما هبت ريح قط إلا جثا النبي # على ركبتيه وقال اللهم 

اجعلها رحمة ولا تجعلها عذابا اللهم اجعلها رياحا ولا تجعلها ريا قال ابن عباس والله إن تفسير ذلك في 

کتاب له[ أُرْسلتا عل رسا رص 1 0 عَلهِم آلرَيح الْعَقَم 4 ‹ 

الذارنات اة ٤١‏ ) وقال: « وَأرّسلتا ألرَيّح لوقح 4 ( الحجر الآية (۲Y‏ أن يريل آلرَيَاحَ 

مقر تروم ا )اهدو رین آخری درا او یل ف عد / ۲۶۹۹27۴2 

)و الطبراني في الكبير: ۲٠۳ /١١‏ و الخطابي في غريب الحديث: /١‏ 1۷۹ و الخطيب في تاريخ بغداد: ۷ / 

٩‏ كلهم من طريق الحسين بن قيس عن عکرمة عن ابن عباس. ورواه ابن عدي في الکامل ۲/ ٣٥۳‏ من 

طريقه أعني الحسين بن قيس آبي علي الرَحَبي و نقل عن أحمد قوله إنه متروك و نقل قول النسائي أيضا إِنه 

متروك. قال ابن التحاس: (ويحتج بعضهم بحديث ضعيف ) وقال أيضا : ( و لا أصل للحديث) معاني 


ٹپ 


وقيل الرّياح ثمانِ أربمٌ رحة و أربعٌ عذاتٌ فأما الرحة فالناشرات و المبشرات و اللواقح والذاريات 
و أما العذاب فالصّرصَرٌ و العقيم وهمانفي البر و العاصف و القاصفٌ ومافي البحر. 
الله أ 


ص ب 2 3 ل ا ار ع ع 
قوله : ¥ وم الناس من يتّخذ من دون الله أندادا € [آية:٠٠٠]‏ قيل أصناماً و أوثانا 


جعلوها أندادا لله في اسستحقاق العبادة و التعظيم عن قتادة )و مجاهد "و الربيع () 
وقيل أنداد أي رجالا إذا أمروهم أطاعوهم و إذا وهم انتهوا كما يطاع الله تعالى في 
() 


وابن زید 

أمرة ويه عن الشدي 
و 2 

0 ر 4 س ك ۰ 2 ن ل 

وقوله : #حبو تم كحت الله 4 قيل يحبون طاعتهم كحبٌ المؤمنين طاعة الله (١١١و)‏ 

» ۰ ا ۶ ا ا ا 1 » .(V‏ 


ولھ ا ا على زيل كتسليم الأمير 


القرآن: ٠٠-۳٤ /١‏ قال الهيثمي: (٠١١ /٠١‏ رواه الطبراني وفيه حسين بن قيس ال ملقب بحنش وهو 
متروك وقد وثقه حصين بن نمير وبقية رجاله رجال الصحيح)اه. و كذلك ضعفه الطحاوي: كا في 
معتصر المختصر:( وقال لا أصل له )اه. ۲/ ۲۷١‏ ورواه أبو الشيخ في العظمة: ٠١١١۲ /٤‏ فقال حدثنا 
ابن ابي عاصم حدثنا محمد بن الحسين حدثنا شيخ سه حدثنا الفرات بن خالد حدثنا عبد الحميد بن جعفر 
بن عمر بن الحكم عن العلاء بن راشد عن أي علي عن عكرمة به . و في سنده شيخ مجهول لم يسمٌ. و ينظر: 
تخريج الأحاديث و الآثار للزيلعي: ۳/ ٥۹٩‏ و تلخیص الحبیر: ۲/ ٩۳‏ 

(۱) تفسير الطبري: ۳/ ١١‏ و الدر:/ ٠١١‏ 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ ۱۷ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۷۲ .)۱٤۸۳(‏ 

(۳)تفسير الطبري: ۳/ ۱۷ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۷٢‏ 

٠١١ / ١ تفسير الطبري: ۳/ ۱۷ و الدر:‎ )٤( 

.)۱٤۸۱( ۲۷۲ / ۱ تفسیر الطبري: ۳/ ۱۸ و ابن ابي حاتم:‎ )٥( 


(0) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل. وينظر: معاني القرآن للفراء: /١‏ ۷۸ و تفسيرالتعلبي: ۲/ ٠۳‏ 
(۷) آنشده الفراء : /١‏ ۷۹ عند قوله تعالى #ومثل ألذزين ڪفروأ كمشثل..) الآية ١۷١:‏ من 
هذه السورة و الطبري:/ ۸ و فيها : بتسليم الأمير و تفسير الثعلبي: ٠٣ /١‏ 


أي كتسليمي على الأمير » قال الزجاج 1: يسرّون بين هذه الأوثان وبين الله في المحبة فا 


١ 2 2 ¢‏ 2 ص 2 ا 3g fo‏ 
ولا جوز أن يكون ببُونهم كحبّكم الله لأن الله تعالى قال عَقبه : # والذين اموأ أشد 


سے س 


حًا لله &. وقيل اه م كب أله 4 أي يحبونهم حباً لا يستحق مثل ذلك الحب إلا 


آله ۳ وقیل عبوتہم کا عى فم آن بوا اله عن آی روق . 


2 س 


AEE SEA EE اوالّذين‎ 


حباًلله منهم ٤‏ لآمتهم لأ الكفار يُعرضون عن آلمتهم عند البلايا ك قال : ظ فإِذًا 


رڪ بوا فى فلك دَعوأ اله 4 [العتكب وت:٥٠]‏ ط ودا مشكم الضْرُف ألبَحر صل 


من ون09 1 وازن ا تفن عو ای ان ات ولان انار 


2 


عبدوا الأصنام تقرباً بعبادتها إلى غيرها وهو الله حيث قالوا :ما تعبدذهم إلا يقرب ال 


ص ود او دو و رص 
الله زلف 4 [الزمر:۳] وقالوا : [ هتَۇلاء شفعتۇدًا عند الله 4 [يونس:۸٠].‏ 


(۱) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲۰٠‏ 

0 ينظرة تفس الطري: ۸/١‏ و تن اللعلين :7 ۴۴ و رادار 1۷-1١‏ و التسر الكتر 
للرازي: ۱۸٤ /٤‏ والبحر:۱/ ٤۷١‏ 

(۳) ل أجده و عزاه الكرماني إلى بعضهم : غرائب التفسير : /١‏ 1۸۸ و ذكره بنحوه نجم الدين 
عمرالنسفي الحنفي : التيسير في التفسير: ( ورقة )٠٤۹‏ . ولم يعزه أيضا 

)٤(‏ ينظر في هذا: تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٤‏ و الوسيط: ۲٤۹ /١‏ و البغوي: /١‏ ۷۸ وتفسير نجم 
الدين عمر السفي الفي». ايسر ف القر: ( ورفة )و التس ن الك ر للرازي: /٤‏ 
٥‏ والبحر: ۱/ ٤۷۱ - ٤۷١‏ 


و المؤمنون عبدوا الله لا لا سواه » ولأنهم هم الذين ادعوا حبة الأصنام و المؤمنون أحبهم الله بقوله : 
Ke u ¢ ّ ٍ‏ ن س 

لتحم 4 [الائدة:٤ ]١‏ فلذلك صاروا أشدٌ حباً لأنْ حبتهم صدرت ٠‏ عن عبّة معبودِهم و لأ 

عبدة الأصنام يرون معبوديم و المؤمنون يعبدونه ويبّونه على الغيب. 

وقيل إنّبم يستبدلون في حال التعمة بمعبوديمم » كان الرجل إذا استغنى رمى بصنمه من الخشب» و 

اتخذ آخر من حديد فإذا ازداد ماله ترك ذلك و اتخذ آخر من فضة ثم من ذهب» والمؤمنون يعبدون 

واد ا او مھا آی عدون ا ممه ابا قى عطمر ن فر و اررق يدون ات 

ويحبون خالقهم فهم أشد تعظي) و عبة. 

E FESS DE NEE e ا ر ف و‎ 

لیس کمثله شیء. 

وروي عن سعيد بن جُبير أنه قال 7": إن اله تعالى يأمرٌ يوم القيامة من أحرق نفسه في الدنيا 

على رؤية الاصنام أن يدخلوا جهنم مع اصنامهم فيابون لعلمهم أن عذاب جهنم على الدوام 

و آنهم لا يموتون ثم يقول للمؤمنين بين آيدي الکافرين ((ٳِن کنتم آحبائي فادخلوا جهنم)) 

فيقتحم المؤمنون النّار» و نادی مناوٍ من تحت العرش ( والذين آمنوا أشد حباً لله ). 

4 z 0 o, > ا ص‎ 

وقوله : # ولو يرى الذرين ظلموا إذ يرون العذاب 4 قرئ(ولو ترى) وقرئ (ولو 
O E E CT‏ 

يرى) بالياء ٠٠“‏ وقرا ( إن القوة) بالكسر وقرا (ان القوة) بالنصب ٠‏ فمن قرا بالياء فالذين 

ظلموا ني محل الرفع بالرؤية لأن الفعل هم (و إذ يرون العذاب )ني حل النصب بالظرف. 


() ني التسخة ( ل ) : صدز. 
(۲) في النسخة ( ل ) : المحبة. 
(۳) تفسير الثعلبي: ۱/ ۳١‏ بلا سند و تفسیر البغوي: ۱/ ٠۷۹‏ 


(6) قراءة (ولو ترى) بالتاء الفوقيّة خطابا هي قراءة: ابن عامر و نافع و يعقوب وأبي جعفر بخلف عنه 


پپپ 


آ آ 


و الرؤية الأولى معرفة القلب و الثانية رؤية البصر » وقوله : #ان القَوّة لله یی 


منصوبة بوقوع رؤية القلب وهي قوله : # وَلَوَيرّى أَلذِينَ ظَلَّمُرَأ عليها » وكذلك الثانية 
والجواب متروك وتقديره: ولو يعلم الظالمون ماهم من العقوبة عند رؤيتهم العذاب لانتهوا 
ولتعجبوا. 

زوا روان ال ر ا ا ا و ا و ر 
أن يكون منصوباً على معنى لرأوا (أن القوة لله جميعاً) . 

ويجوز كسر (إن القوة) على هذه القراءة بالياء ني( يرى ) على الاستئناف » ويجوز كسره على 
الحكاية بها حُذِفَ من الجواب تقديره يقولون إن القوة لله ويجوز أن يكون كسرَه على الحكاية با 
AN SEA‏ 

ومن قرأ بالتاء فكلا الرؤيتين بالبصر. و لين لّوا 4 في حل النصب و الطاب 

يكون للنبي ية و ا مراد هو و أمته . 


صد 


٤‏ ر س 
وقوله : # أن القوة ‏ يكون في حل النصب بإيقاع المجواب عليها وتقديره: ولو ترى 


الذين ظلموا عند رؤيتهم العذاب لرأيت وعلمت أن القوة لله حي )١(‏ 


( السبعة: ٠۷١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١‏ وغاية الاختصار: ۲/ ٤٠١‏ والوسيط:۲/ ٠٠١‏ و 
E NPE OEE‏ 

/۲ و تفسير الثعلبي:‎ ٠٠١ /۲ كسر الهمزة قراءة أبي جعفر و يعقوب: الروضة لأبي علي المالكي:‎ )١( 
EIT ANNE VFS NT ENES NET 

(۲) ينظر في هذه التوجيهات و التي سترد : تفسير الطبري: ۳/ ۲۳-٠۹‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / 
۲١۸-۷‏ و إيضاح الوقف و الابتداء لابن الآنباري: /١‏ ۳۹ و إعراب القرآن لابن النحاس: 
۲۷١ /١‏ و القطع لابن النحاس:ص ٠۷۲‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١‏ و المكتفى للداني: ص۷۸٠‏ 


- ۱۷۹ والوسہط: ١ /١‏ و الكشف لمكى: /١‏ ۲ و زاد المسير: /١‏ 1۷۰ والبحر: /١‏ 


< 
£ ص 


وان الله شديد آلْعَّدَاب4 أي وعلمت أن الله شديد العذاب و فرئ (إذيُرونَ) )١(‏ 
العذاب آي يفعل ذلك بهم 

واختار الفرّاء أن يكون قوله : ( إن القوة ) مكسورة على الاستئناف : و معناه ولو تراهم يوممْلٍ 
لعلمت ما يصيرون إليه ثم تبتدىء وتقول ( إن القوة لله جميعاً و أن الله شديد العذاب ) هذامع 


القراءة بالتاء في (يرى ) فأما إذا قرأ بالياء ني (يرى ) فاختيار الفرّاء بالفتح في (أنٌ القوة لله ) 


ا 
٤‏ 7 


ومن لصب أن ألْقَوَة لَه 4 فعلى وجهين أحدها : ولو يرى الذين ظلموا الله أي ولو علموا شدة 
عذابه ونفادً قدرته لعلموا مضرّة اتخاذهم الأنداد فيكون الإضار في آخره. 

و الثاني: ولو رأى الذين كانوا مشر كين في الدّنيا عذاب الآخرة لعلموا حين يرونا أن القوة لله جميعاً 
ويجوز أن يكون نصباً على معنى لأن القوة لله فحذف اللام» وجوز أن يكون الجواب في مثل هذه 
المواضع محذوفا يستغنى بدلالة الكلام عليها كا تقول: لو ربت فلانا و السياط تأخذه فتستغني عن 
ا لجواب لأن المعنى مفهومٌ يجوز فتح ( أن القرّة) مع ترى أيضاً معناه" لرأيتم أا المخاطبون أن القوة 
لله جميعا أو لرأيتم أن الأنداد م تنفع . 

و ل[جَمِيعًا) منصوب على الحال و المعنى أن القوة لله في حال اجتماعها. 

قرا نافع و ابن عامر (ترى )بالتاء و قرأ الباقون بالياء و قرأ ابن عامر( إذيْرّون )بض الياء و قراً 


الباقون ( يرون ) بفتحها (. 


ا 


قوله : د ترا الین ا تبعوأ مِنَ الذيرى آنَبَعُوأ 4 ([الآية: [٠٠١‏ أي ترأتِ السادة 


التبوعون من السفلة الأتباع ء وقيل #الذين أتَبعُوأ4 هم الشياطين قاله السدي .)١(‏ 


38 


٤۷۳-۱ 

(١)بضم‏ الياء تفرد بها ابن عامر و سينسبها المصنف قريبا: الروضة للهالكي: ۲/ ٠٠١‏ و تفسير الثعلبي: 
NEN To hl STN‏ 

(۲) معاني القرآن : ۱/ ۷۸ 


(۳) تقدّم قريبا تغريج هذه القراءات عند ذكر المصنف ها. 


5 
وَرَأوأ آلَعَدَ اب 4 ني الآحرة «وَتَقَطَّعَت بهم الأَْسَبَابُ € السب كل ماتوصّل به 

إلى شيء من ذريعة آو قرابةٍ و لذلك قيل للحبل سببٌ» و الأسباب ههناالمودة والرّجم 

والحلف و العهد و المعاني الموجبة للوصلة بين . (۳) 

وقيل الباء ههنا بمعنى عن ٤‏ أراد تقطْعَثْ عنهم الأرحام و المودّةء و قيل الأسبابُ أراد به 

اا 

و العامل في # إذ4 قوله # شديد آلْعَذ اب 4 كأنه قال شديد العذاب حين تبرأ بعضهم 


1 
ا 


قوله: #وقال الذي انَبَعُوأ# [ آية:۷٦٠]‏ الأتباع و السفلة لو أ ر لتا كرّة 4 رجعة و 


عودة إلى الدنيا ء ومعناه لو صح لنا كرّة أو لو كان لنا كرَةٌ لأنْ لو تطلب فعلاً و لايقع على 


> ر رر ۶ 


الاسم إلا بتقدير الفعل #فَتَبرًا مِم 4 نصبٌ لأنه جواب التمتي بالغاء۷) . 

قد ے 

و ta A O E O‏ : 
* كذ الك یریھم الله اعمدلھم حس ر علم 4 کا ترا بعضهم من بعض رہم الله 
أعاهم التي عملوها في الدنيا حسراتِ عليهم بأن جبطها و يبطلها و لا يثيبهم عليها. 


DEEDES SED 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ۲٤‏ و ابن أي حاتم: ٤۹١( ۲۷۸ / ١‏ ) و ينظر:ترجيح الطبري :۳/ ٠٠١‏ 
للقول الأول و بيانه أن ذلك عام في كل متبوع على الكفر و الضلال. 

(۳)ینظر: تفسیر الطبري: ۳/ ۲۸-۲١‏ و تفسير الثعلبي: ES TINIE E EET‏ 
۷۳ 

(٤)تفسير‏ العلبي: ۲/ ۳١‏ و الوسيط للواحدي:١/ ٠٠١١‏ 

۲۸ /۳ أي المنازل التي كانت هم من أهل الدنيا. تفسير الطبري:‎ )٥( 

0) ينظر في هذا القول و في الأقوال الأخرى: الفريد: ٠٠۳١ /١‏ والبحرا/ ۷۳> 

٤۷٤ /١:رحبلاو‎ ٠٠٤ /١ والفريد:‎ ۳١ /۳ تفسير الطبري:‎ )۷( 


پپپ 


و قال السندي (1: ترفع هم ا جنة فتعجبهم فينظرون إليها فيقال هم هذه مساكنكم لو أطعتم 
تھ قسنم ن اومن و یور وم فدلك ین يندمون: 

و قيل كا أراهم العذاب كذلك يرم أعالهم حسراتِ عليهم و الحسرة أشد الندامة. 

وقال ابن كيسان (: إتهم عبدوا الأصنام رجاء أن قرم إلى الله زلفى فلا عُذّبوا على 
عبادتها و على ما کانوا يرجون واا تحسروا وندموا. 

و قال الربيع ”": كذلك يريم الله أعاهم الخبيثةء و معاصيهم حسرةً عليهم فيتحسّرون على 
کفرهم و معاصیهم. 

و قوله: وما هم بِخَرجِينَ مِنَ لار 4 أي عذاُم موبَدٌ لد وني الآية رعلى من 
قال بفناء جهدّہ .)٤(‏ 

قوله: ل تايها الاس كوأ مما فی الأَرض حلا 4 [آبة:۱۹۸] چجوز أن یکون حلا 
مفعولا أي كلوا حلالاً ما في الأرض و طيّبا نعته » و جوز أن يكون صب حلالاً طيّبا أي في 


حال إحلاله لكم .و يكون الحلال الطيب نعتاً لا في الأرض على هذا الوجه. 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ۳٤‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲۷۹ 

(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ۳۷ 

() تفسیر الطبري: ۳/ ۳١‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۲۷۹ 

E AI 

(٥)إعراب‏ القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۷۸ وقال : إنه نعت لمفعول أي شيئاً حلالا أو أكلا حلالا وتفسير 
التعلبي: ۲/ ۳۷ و اقتصر على القول بأن( حلالا و طيبا ) منصوبان على الجال و الفريد في إعراب 


* ل 4 ەه 
القرآن ٠٠٤ /١:‏ و فيه أنه مفعول # كلوا# واقتصر عليه و البحر : ٤۷۸ /١‏ و فيه تفصيل كاف 


و الطيب ما يُغتذى به من الطعام سواء يُشتهى أو لا يُشتهى» و قيل الطيّب الطاهر ويُعلم 


ذلك بض معناه في قوله : [ لا َسَّوى ا بيت وَالطيّبُ4 [الائدة:١٠١٠].‏ 


2 E OO 
ولا تتبعواً خطوات الشيطن 4 جع خطوة و هو ما بين قدمي الماشي و الحطرَة بالفتح‎ 
ا‎ 


قال الزجاج "“: خطوات الشيطان طرائقه أي لا تسلكوا الطريق الذي يدعوكم إليه 
الشيطان وقيل دخل في هذا جميع المعاصي» وقيل أراد به لَرَعَاتِ الشيطان ووساوسه . 
0 غا 2 عالطا اع كةو قال عا 0 را 


خطاباه . 


0 


و قال الشدي ": طاعتكم إياه . و قال الخليل (: آثاره» و قيل ما يتخطى به إليكم 


بالإغواء» وقيل هي التذور في المعاصي (۸). 


(١)تفسير‏ الطبري: /٣‏ ۷ و الوسیط:۱/ ۲٥۳‏ 

(۲) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲۰۹ 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ۳۸و ابن ابي حاتم: ۱ / ۱۹۵۱(۳۷۱) 

)٠١۰۵(۲۸۰ / تفسير الطبري: ۳/ ۳۸ و ابن ابي حاتم:۱‎ )٤( 

۳۸ /۳ تفسیر عبد الرزاق: ۱ / ۸۲ و الطبري:‎ )٥( 

() تفسير الطبري: ۳/ ۳٩‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / .)۱۹٥۲(۳۷۱‏ 

(۷) عزاه الثعلبي: ۲/ ۳۸ و أبو حيان: /١‏ 6۷۹ إلى : المؤرج. و ذكره البغوي: ۱۸١ /١‏ بلا عزو. 

(۸) كان في الأصل: ( البدور) و هو خطا : و هذا قول أبي مجلز : أخرجه عنه سعيد بن منصور في سننه( 
تفسیر: ۲٤۲‏ ) وتفسير الطبري: ۳/ ۳۹٩‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ٠١۰۷(۲۸۱‏ )و الدر ١١۷ / ٠:‏ 
و ذكره الماوردي: ۲۲١ /١‏ و البغخوي: ۸١ /١‏ و غيرهما ووقع مصحفا تصحيفا شنيعا في المطبوع 
من تفسير الثعلبي: ۲/ ۳۸ ففيه: البذور؟!. لكنْ المطبوع من الثعلبي طافح بأنواع التحريف. 


و قيل أراد به ما وسوس إليهم الشيطان من تحريم ما أحل الله هم من السائبة و البحيرة و الحرث و 
الأنعام وغيره. 

ل إن کم عدو مين) ظاهر عداوته معكم أخرج أباكم من الجنةء و يدعوكم إلى المعاصي 
التي توجب هلاگگم . 

وقیل تلت هذه الآية فيي حرمُوها على أنفسهم من الحرث و الأنعام. 

قرأ (خطوات) بضم الطاء ابن عامر و الكسائي و حفص و قرأ الباقونَ بسكونها . 


ار وور ص 
قوله: إنما يامركم بالسوَءِ 4[الآية:۹٦١]يعني‏ به الإاثم والقبيح من العمل »› 


ر ل 


لإوالفخشاء4 العاصي وان تقولوا على الله ما لا تَحلَمُون من ریم ما أحل اله لک: 


(و السوء ) مصدر ساءَه سوءَا آو مَساءةَ ذا حَرَلَه و يء الرجل إذا حزن يقال : 


2 و وص 


ؤه فييءَ ءَي حَرَنتَه فحَزنَ قال الله سيت وجوه الدب كفرُواً 4 [الملك [Yv:‏ 
واه لأفحشاء ال ل الشا 2و هن مد كال اسا و ال اء پستقبح و د ته پستفحش و 
فا لو نق لاتا للد ر مه عل فل كالغن را و الساف 


د ور 


وزعم مقاتل 7": أن يع ما في القرآن من الفحشاء فهو الرّنى إلا قوله ظ الشيطلن يعد 


الَفْقَر ومركم بالفخغا ء ¶ [البقرة:۲۹۸] فإنه مع الرّكاة. 


2 


قوله: # وَإذا قيل لهم يعوا ما أنرل الله 4 [آية:٠۷٠]‏ أي اتبعوا حكم الله و لا 
تبتدعوا على الله «قالوأ بل تيع ما َلْهَا لفيا 4# وجدنا عليه آبائناء ذمّهم الله في هذه الآية 


(1) و بها قرأ أيضا قنبل في رواية عنه و أبو جعفر و يعقوب : المبسوط لابن مهران: ٠٤٠١‏ و الروضة لأي 
SAN VEE E EE‏ 

(۲) نقله عن مقاتل الثعلبي: ۲/ ۳۹ و القرطبي: ۲/ ٠٠١‏ و هو في| يظهر مأخوذ من كتابه في الوجوه 
و النظائر . لكنه في تفسيره فسّر( الفحشاء )هنا با لمعاصي. تفسير مقاتل بن سليمان: ٩١ /١‏ 


ٹپ 


س کے ر ا بے و 
على التقلید في الین قال الله تعالی : قل يا حم د ولو کار ٤َاباؤهم‏ لا يعقلوت 


شيعا شيعا وَل يَهَتَدُونَ ) أي لا يعقلون شيا من الدين و لا هتدون لسنةً. 


والکناية ني قوله: ٥۱ی‏ ودا قي لهم 4 یعود إلى (مَن) في قوله : 8 ومر أَلنّاسِ 


Es‏ کے ت 
من يتخد ETT TS‏ :# يتايها الناس 
o o A4‏ صد ٤‏ 

كلو مما فى الأرّض )1[ آية [١١۸:‏ فيكون انصرافاً من الخطاب إلى الخبر عن الغائب (). 
وروى ابن عباس : أن النبي صلى الله عليه وسلم دعا اليهود إلى دينِه فقال رافع بن 
خارجة- وني رواية بو رافع بن خارجة- بل نتبع ما وجدنا عليه آباءنا وهم كانوا أعلم وخيراً 
مناء فنزلت هذه الآية . 


ويقال معناه: أفتتبعونهم وهم لا يعقلون شيئاً ولا يهتدون ترك الجواب لأنه عرف جوابه في 


ر و 


قوهم بل سبع ما َلْهَا 4 فقال هم أفتتبعونهم وهم لا يعقلون. 

4 کا ا و 
و الواو في قوله : * ولو كا ١اباؤهم‏ » واو عطف أدخلت عليها آلف التقرير» وقيل 
تقديره و إن كان آباءهم وليس هذافي الحقيقة استفهاماً في المعنى و إن كان الألف ألف 


استفهام ولکن معناه الإإأنكار و التوبيخ ۳ 


ر کور 


(1) ذكر الطبري القولين: ۳/ >١‏ و رجح عود الضمير في ( هم ) إلى (الناس ) من قوله :¥ يتايها 
آلا و لف وه ال 2 و او 0 و ر 
١‏ و البيضاوي: ٤٤١/١‏ و البحر:١/ ٤ /١:يفسنلاو ٤۸١‏ و آبو السعود: ۱/ ۱۸۸ 

(۲) رواه محمد بن إسحاق عن محمد بن أبي محمد عن عكرمة أو عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي 
الله عنه : تفسير الطبري: ۳/ ٠١‏ و فيه: الاختلاف في اسم رافع بن خارجة. و ابن آي حاتم: ١‏ / 
۱ ) وابن کثیر: ۱/ ۲۰٣٢‏ وینظر: تفسير الثعلبي: ۲/ ۳۹ و البغوي: ۱/ ۱۸۱ 

(۳) معاني القرآن للزجاج: ۲٠١ / ١‏ وتفسير الثعلبي: ۲/ ٠١‏ و الوسيط:١/ ٠٠٤‏ و البحر:١/‏ 


پپپ 


قوله : # ومثل الذين ڪفروأ 4 الآية [آية: ]۱۷١‏ يحتمل ٠‏ أن يريد مَل الكافرين في 
قلة فهمهم ني عبادة الأصنام» و دعائها كمَثل الرعاة يكلمون البَهْم و | بهم لا تعقل عنهم 
كذلك الكافر لا تعقل عنه أصنامه. 

وقيل في الكلام اختصارٌ ومعناه و تقديره: مَنّل وعظ الكافرين كمثل الراعي ينعق الغنم فلا 
يفهم الغنم عنه شيعا سوى الصوت كذلك الواعظ يعظ الكافرَ فلا يفهمٌ عنه سوى صورته و 
صونه . 

وقيل مثلك معهم كمثل الزاعي مع الغنم يدعو الزاعي غنمه فترفع رؤوسها إليه ثم لا تفهم 
منه شيئاً كذلك يسمم الكفار دعوتّك ثم لا يعلمون منك شيئاً. 

قال الفراء (“: شبّههم الله بالراعي يعني الكفار ول يقل بالغنم» و المعنى ومثل الذين كفروا 
كالبهائم التي لا تفهم ما يقول الراعي أكثر من الصوت فأضيف التشبيه إلى الرَاعي والمعنى في 
الَرْعِيٌ وهو ظاهر في كلام العرب أن يقول فلان يخافك خوف الأسد يعني كخوفه الأسد 


. قال: وفيه معنى آخر: تضيف المثل إلى الذين كفروا وأضافتّه ني ا معنى إلى الواعظ هم 


A٠ 

(1) ينظر في تفصيل الأقوال في معنى هذا المثل: تفسير الطبري: ۳/ ٠١ -٤٤‏ و تفسير السمرقندي: /١‏ 
۱۳۹ وتفسير الثعلبي: 73 و الوميط: 1 ۲66و السمعان: /١‏ 11۸ :واليخوي:١/‏ 
۱ - ۱۸۲ و المحرر:١/‏ ۲۳۸ و الكشاف: /١‏ ۲۳۹ و زاد المسير: /١‏ التفسير الكبير للرازي: 
٥‏ ۸ و القرطبي: ۲/ ۲۱٤‏ و البحر: ٤۸١ /١‏ و البرهان للزركشي: ۳/ ۱و ٤۲۹‏ و الأمثال 
في القرآن لابن القيم: ص١٤‏ والنسفي: ۸٤ /١‏ 

(۲) معاني القرآن للفراء:٠/‏ ۷۹ و عبارته: ( أضاف المثل إلى الذين كفرواء ثم شبههم بالراعي . ول 
يقل كالغنم ... الخ ). 


(۳) وتام عبارته: ( أن الأسد هو المعروف بأنه المخوف)اه. 


پپپ 


كقولك: مثل واعظ الذين كفروا (وراعيهم كمَتّل التاعق كا تقول إذا لقيت فلاناً فسلّم 
عليه تسليم الأميرء و إن تريد كما ُسلّم على الأمير . 
وقيل معناه: مَثل الذين كفروا في دعائهم آتهم من الأوثان كمثل الناعق في دعائه الصّدَى في 
ا لجبل لأنه لا يسمع إلا نداءً و دعاءً من غير تدبّر معنى . 
وقيل مثل دعاء الذين كفروا في دعائهم آمتهم من الأصنام كمثل الناعق في دعائه ما لا يسمع 
الكلام من البهائم التي لا تفهم الخطاً من الصواب. 
قال أبو عبيدة (": و إنما الراعي ينع فوقع ا معنى على المنعوق به» وهو الغنم» فيكون المعنى 
كالغتم التي "لا تسمع ينعی بها راعيهاء وهذا من المقلوب كا قال : ما إن مَاتة توء 
بالْعْصبة [القصص: من الآية٣۷]‏ . وإنما العصبة تنوءٌ با مفاتيح» والعرب تقول اعرض الناقة على 
ا لحوض وأرادوا ٤‏ به اعرض الحوص على التاقة (°) ادوا ى O‏ 

كانت فريضة ما تقول كا كان الناء فريضة الْجم 


والمعنى: كما كان الرّجم فريضة الزّنا » وكذلك قول القائل (۷): 


(1) في معاني القرآن للفراء: /١‏ ۷4 : (وأضافته في المعنى إلى الوعظ كقولك: مثل وعظ الذين كفروا 
وواعظهم)اه. 

٦٤ - ٦۳ /١ از القرآن:‎ )۲( 

(۳) في النسخة ( ل ) :الذي. 

() في النسخة ( ل ) : أراد به. 

)٥(‏ إلى هنا انتهى كلام بي عبيدة في مجاز القرآن. 

(0) البيت للنابغة الجعدي: شرح ديوانه: ص ۲٠١‏ و لسان العرب: ( زنا) و من غير نسبة في تفسير 
الطبري: ۳/ ٤۸‏ و زادالمسير: ٠۷٤ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲٠١ / ٠١‏ 

(۷) قال الفراء /٠:‏ ۷۹ أنشدني بعضهم فذكره. و هو غير معزو في تفسير الطبري: ۳/ ٤٨‏ و لسان 
العرب: ( حلى ) و ( نوأً) و تفسير الثعلبي: ۲/ ٤١‏ . 


٣ .‏ ا 2 ۱ و )۲ 
إن سراجاً لکریم محر جلى ہا العينْ إذا ما تجهرة )١(‏ 
و المعنى تجلى بالعين . وقيل: معناه مثل الذين كفروا كمثل الناعق و المنعوق به فحَذَفَ هذا 


وقوله  :‏ إلا دعاء وَنْدَآءً € كليه] بال يسمعون الصوت و التداء ولايعقلون معناه 
كاللَعم إذا سمعت صوت الراعي سوعتْ وما علِمَّتْ ص بكم 4 رفح وهو وجة الكلام 
لله حبر مستأنف يدل عليه قوله :«فَهُمَ ل يَعَقَلُونَ 4» وهو كا تقول في الكلام هو أصٌ فلا 
يسمع وأخرس فلا يتكلم ( . و لو صب على الشّتم على ما قرأه عبد الله 6ظ وتركهم فى 
ظلْمَ تل يرون © ص بكم 4 [البقرة:۱۸۰۱۷] لكان (°)جائزا. 


ومعنی قوله : صم يعني عن ماع الح وبُكم € عن قبول الحق . 


)١(‏ في معاني القرآن للفراء و الطبري و لسان العرب: ( حلى ) و (نواً) :( تحلى به العين ) بدلا من 
تجلى. قال الطبري: (والمعنى يجحلى بالعين فجعله تحلى به العين)اه. وفي لسان العرب: (يقال حلي 
فلا بعيني بالكسر وني عيني وبصدري وفي صدري جلى حلاوة إذا أعجبك)اه. 

(۲) في لسان العرب ( جَهّرت الرجل إذا ريت هيئته وحسن منظره . و جُهْرٌ الرجل: هيئته وحسن 
منظره . و جَهَرَنِي الشيء و اجْتَهَرّني: راعني جاله . وقال اللحياني: كنت إذا رايت فلاناً 
جَهرتّه و اجْتَهُرتّه أي راعك)اه. 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ۲ و إعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۷۸ و الفريد: ٤٠۷ /١‏ 

(٤)يعني‏ لو نصب فقيل ( صا ) كقراءة عبد الله: ختصر في الشواذ: ۳ والمحرر: ٠١١/١‏ . 

)٥(‏ في النسخة ( ل ) :لو كان. 


ونزلت الآية ني عَبّدة الأوثان ني قول ابن زيد 1 ء وني اليهود ني قول عطاء /) وقيل إنه عام في 
کل كافر . قوله : « يتأيُها الذي ١َامَنُوأ‏ لوا ين يبت الآية [۱۷۲] هذا إياحة 
للأکل ولیس بوجوب ولا ندب. والطیبات ما غتذّى به لا ما يُشتهى وهو الحلال في هذا الموضع. 
وَاشكرُوأ لَه ٍن نمم إيَاه تَعَبْد و َ4 يعني أن الشكر من خصال العابدين. 

قولەه : ¥ إا حرم يڪم اميه الآية [۱۷۳] قي هذه الآية َس الكتابُ بعضها 
E AT‏ وَطَعَام الین ATEN NCS‏ 
او ار ایا ر کک او ا ادو او ق 
ا 

وقوله: # ولحم الخٍنزير ) قيل أراد به كل الخنزير فذَكَرَ اللحم لأ باللحم قّوام الحيوان(؟) . 


أ 


ور ےہ ص ك 


واتتصب قوله : 3 المَيحّة وآلدم وَلْحَمَ الخنزير € بالتحريم» وبعضهم ° قرأ بالرفع (لميعة 


والدم ) جُعل (ما) بمعنى الذي منفصلة عن (إن) (و١٠٠)‏ وكان محل ( ما) نصباً بن وما بعدها 


(1) تفسير الطبري: ۳/ ٤٩۹‏ من غير تصريح و لكن في كلامه ما يدل على أن المراد بها عبدة الأوثان. 
(۲) تفسير الطبري: ۳/ ١ه‏ و الدر: ٠٦۸ /١‏ و عزاه للطبري. و قد اختار الطبري قول عطاء أنهافي 
اليهود لأجل سياق الآيات . 

(۳) أحكام القرآن للجصاص: ٠١۲ /١‏ و تفسير السمرقندي: /١‏ ١و‏ تفسرر الثعلبي: ۲/ ٤٤‏ 
والوسيط: ۲٠۷ /١‏ و أحكام القرآن لابن العربي: /١‏ ۷۷ و تفسير القرطبي: ۲/ ۲٠۷‏ 

(٤)تفسير‏ الثعلبي: ۲/ ٠٤‏ و التفسير الكبير للرازي: ١١ /١‏ والقرطبي: ۲/ ۲۲۲ و البحرا/ : ٤۸۸ - ٤۸۷‏ 
(0)قراءة : ( حرم عليكم الميتة ) من الشواذ و بها قرأ إبراهيم بن أبي عبلة : كا في تفسير القعلبي: ۲/ ٤١‏ و فيه 
التوجيه الذي ذكره المصنف بتمامه. و نسبت أيضا لإبراهيم بن آبي عبلة في: التفسير الكبير للرازي: ٠١ /١‏ 
والقرطبي : ۲/ ۲٠١‏ والبحر: ٤۸١ /١‏ و الدر المصون: ٤٤١ /١‏ و ذكرها الطبري عن بعض القراء: ۳/ ٠٤‏ و 
بين وجهها أيضا . و توجيهها كا ذكر الملصنف على جعل (ما) بمعنى الذي و التقدير: إن الذي حرمه الله الميتة 


فتكون الميتتة خر إن و ينظر: عراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۷۸ 


r م‎ 


خبها كقولك: إا أحذث مالك و إن ركبت دابتك» و في القرآن [ إنما صتعوأ كيد سحر 4 


3A 


ت ف ی س 
[طه:1۹] ولو قرأنصبا" لكان صواباً كقوله: ‏ إنمًا آذ تم من دون 


لر رو و 

يكم 4 [العنكبوت:٠۲]‏ و ( موده بينكم ) “فمن نصب جعل إنها حرفاً واحداًو جعل ما 
صلة ثم أعمل الفعل في الاسم» ومن رفع جعل ما بمعنى الذي. 

وقراً أبو عبد الرحمن السلمي ": ( إنما حرم عليكم الميتةٌ و الد ) بالرفع كلها على أن جعل الفعل 


للميتة و الدم وحَرْم خفيفة الراء مضمومة. 


TEN BO EN EEE 
ذب لغير الله من الأصنام فلم يذكر اسم الله عليه » و الإهلال رفع الصوت عند الذّبيحة كالإهلال‎ 
با لڂحجَ و منه استهلال الصبيٌ و هو صياحه عند سقوطه من بطن أمّه و استهلال المطر صوت وقوعه»‎ 
و كانت عادتهم أن يرفعوا أصواتمم عند الذبح بذكر آهتهم فقيل لكل ذابح مُهل جهر به أو م جهر‎ 

(٥) 


(۱) التفسير الكبير للرازي: ٠١ /٠١‏ 

(۲) ينظر: في تو جيه هذه القراءات في ( مودة بينكم ) : إعراب القرآن لابن النحاس: ۳/ ۲٠٤‏ و مشكل إعراب 
القرآن لمكي: ۲/ ٥٥١۲‏ والكشاف: ۳/ ٠٠٤‏ و القرطبي: ۱۳/ ٠۸۳‏ 

(۳)تفسير الثعلبي: ٠١ /۲١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠١ /١‏ والقرطبي : ۲/ ۲٠١‏ والبحر: ٤۸٦ /١‏ والدر 
الملصون:١/ ٤٤١‏ 

(6) قراءة ( حرم عليكم الميتة ) بضم الحاء شاذة . تنسب لأبي جعفر ففي الثعلبي: وروي عن أبي جعفر فذكرها: 
۲ ۳ و كذلك نسبت لأبي جعفر في: التفسير الكبير للرازي: ٠١ /١‏ والقرطبي : ۲/ ٤۸١ /١:رحبلاو ۲٠١‏ 
والدر المصون: ٤٤١ /١‏ لكني ل أجدها عنه في كثير من كتب القراءات كالروضة للالكي و النشر واتحاف 
فضلاء البشر و غيرها . فهي من طريق شاذة و لذا عبر عنها الثعلبي بروي. و نسبها في ختصر الشواذ لابن 
خالويه إلى: ابن أي الزناد: ص١١‏ 


۲۲٤ /۲ و القرطبي:‎ ٤٤ /۲ و تفسير الثعلبي:‎ ٠١ /١ تفسير الطبري:‎ )٥( 


£ 
1 


هل به لِعَيَرٍاللّه 4 أي ذبح 


2 


وقال ابن غا 9و قاد :) واھ OE)‏ وما 


و قوله: 3 فمن أَصْطّْرَ عََرَبَاغ ولا عاد منهم من يكير الشُونّ من (فمن) لسكونما 
E E E‏ ا ر و 
وعاصم وحمزة» و منهم من يضمها فيقول (فمنٌ اضطر) ينقل إليها حَركة الهمزة المحذوفة في 
اللفظ وهي آلف اضطر وبه قرأ الباقون .)١(‏ 


E yT ت .ع‎ Ey 
و # اضطر# افتعل من الضرر و تأويل # اضطر# أحوج و الجا من الضرورة.‎ 
و إذا رأيتَ (غير ) يصلح في موضعها (لا)‎ ٠ «عَيربَاغ 4 فغير صب حالاً و استثناء‎ 


فهي حال وإِن کان يصلٌح في موضعها إلا فهو استثناءٌ فقس عليه. )٩(‏ 
فأهل العزاق لوه غل ا ال و أباحوا أك اة للمضط ر و إن كان عاضا وتاولراقولة: 


ل[ِغيَرَبَاغ 4 على ما فسَرَه السّدّي ( قال: غير باغ في أکله و لا عاد متجاوز فوق حاجته. 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ٩٦‏ و ٥۷‏ والدر:۱/ ۱١۹۸‏ 

(۲( تفسير الطبري: /٣‏ و تفسير عبد الرزاق:٠/ ٠٠٥‏ . 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ٥٦‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / ۲۸۳ .)۱١۱۹(‏ 

.0٥۷ /۳ تفسير الطبري:‎ )٤( 

AT / ۱ و ابن آبي حاتم:‎ ٥۷ /۳ تفسير الطبري:‎ )٥( 

(0) تفسير الطبري: ۳/ .٥۷‏ 

(۷)السبعة : ٠۷١‏ و المبسوط: ص١١٤٠‏ والروضة لأبي علي المالكي:۲/ ٥٥٤-٥٥۳‏ و النشر: ۲/ ۲٠٠‏ 

(۸) تفسیر الطبري: ۳/ ٥۸‏ وإعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۲۷۸ 

(۹) تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١‏ و ينظر: معاني القرآن للفراء: ۸۲-۸١ /١‏ وتوجيه اللمع لابن الخباز: 
ص ۲۲۲ و نظم الفرائد و حصر الشرائد للمهلبي: ( ت: ١۸۳‏ ه) ص ١۷٤‏ و مغني اللبيب : /١‏ 
١‏ و التصريح شرح التوضيح: /١‏ ۰و هع الهوامع: ۲/ ۲١١‏ 


قالوا فإٍذا کان مضطرَاً إلى کله فلا اکل فوق کفایته فل أکلةٌ و إِنْ كان عاصياً من وجه آخر 
۴ ص ا : ن 4 ك 6 ت ¢ 

لعموم قوله: # فمن اضطر 4 والبغي و التعذي إنا هو حال له آي ني حين الأكل يجب أن 

لا يكون باغيا ولا عادياً على تفسير ما ذكرت» و أهل الحجاز جعلوه استفناءً فأباحوا الميتة 

لجميع المضطرين إلا مضطراً يكون باغيا فكل من كان باغيا ني شيء مًا و عاديا فحق الاسشناء 

يوجب تحريم الميتة عليه و أن لا يكون من رخص له ني أكل الميتة. 

م قالواني « رباع ولا عاد ) وجوها: 

متها ما قال جاه :لا قاطغا لأسيل ولا مغارقا اة قال الكل :اما اناغ 

فمن أخاف الطريق» و العادي من فارق الجماعة و عدا عليهم بسيفه فلا بحل له شيء مما حرم 

الله إذا اضطر إليه. 

و قيل من خرج يقطع الرحم و يقطع السبيل أو يفيىد في الأرض. 

و قيل ( ولا باغ ) ولا مبتدع تارك للسنة. ومن حله على الحال قالوا: قوله #إغير باغ# هو 
الذي يأكل تلذذا (ولا عاد) و هو الذي يتجاوز ما يدفع به عن نفسه الجوع عن السدي(٤)‏ . 


و قل لغيَرَبًاغ 4 غير جاوز قدر حاجته و لا عاد و لا مقصر عم| يقيم حياته EE ٠‏ 


الزجاح"). قال مسروق": و بلغني أن من اضطر إلى الميتة فلم يأكلها حتى مات دخل 
التار. 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ٦۲‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲۸۲ ( ٠١۲۹۰۱۰۲۸‏ ) باطول مما هنا. 

(۲) سعید بن منصور في سننه: ( ۲٤۳‏ - تفسیر ) و تفسیر الطبري: ۳/ ٠۰‏ و ابن ابي حاتم: ۱٤١۸ /٩‏ 
۸٠۲١(‏ ) و البيهقي في الکبری: ۳/ ٠١١‏ و الدر المنثور: ٠١۸ /١‏ 

(۳) ذكره عبد الرزاق عن معمر قال: قال الكلبي : بنحوه ختصراً: /١‏ ١١۳و‏ هو بمعنى قول جاهد 
المتقدم قريبا ني قاطع السبيل. 

0( رھ ا ای قراو اکت وای ل ى 0 


وقیل # ولا عاد ) فيتعدى الحلال إلى الحرام وهو مجد مندوحة عن قتادة .)٤(‏ 
و قال الزهري : لا يأكل إلا [ ما يمك نفسه و لا يشبع. 
e E E RE‏ قصد 


الفساد يقال بََى اجرح يبغى بغيا إذا ترامى إلى الفسادء و بغى الرجل حاجته يبغي و خرج فلان في 


بخاءِ إبل له أي في طلبهاء و بغت المرآة ت تبغخي بغاء إذا رََت» و البغايا في اللغة الإماء و هن 
الفوان ۷) 


وفيل الت فت الذي فسات و الت بالفقل الذي يمرت قال اه ان له 


ك 


ِد 


یں وو ء س ك 3 ر ر م 
ميت 4 [الزمر:۳۰] والأصح آن لا فصل بينه) و إِنا هو كهَيْنِ و هَن و لن و لين . 


رت کر 

(۲)معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲٠١‏ 

(۳) قول مسروق في تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٦‏ و الاستذكار لابن عبد البر: ٠١١ /١:يوغبلاو ۳٠۷ /١‏ و 
عزاه في الدر المنثور: :۱٦۸ /١‏ إلى وكيع و عبد بن حميد و أبي الشيخ. 

() تفسير الطبري: ۳/ ٦۱‏ و ابن آي حاتم ۱٥۳۰ ( ۲۸۵ ٤۴ / ٠:‏ ) و الدر: ۱٨۸ /۱١‏ و عزاه لعبد 
بن حهمید. 

)٥(‏ م أعثر عليه و ينظر: البسيط للواحدي: ٥٤۸ /١‏ »و هذا القول قال به جمع من العلماء منهم الشافعي في أحد 

قوليه و مالك في إحدى الروايتين و أبو حنيفة : ينظر: أحكام القرآن للجصاص: ٠٠١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 

٩ والمغني:‎ ۳٤۹ /١ وبداية المجتهد:‎ ۸۳ /١ و أحكام القرآن لابن العربي:‎ ۳٠۹-۳٠۷ /٠ والاستذكار:‎ ٩ 

r" / 

0 ا 

(۷) معاني القرآن للزجاج: ۲١١ / ١‏ و لسان العرب ( بغا) و تفسير نجم الدين عمر النسفي : التيسيرفي 

التفسير: ( ورقة ٠١١‏ ) وتفسير القرطبي: ۲/ ۲۳١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠١ /١‏ 

(۸) تفسیر الطبري: ۳/ ٥١‏ ورجح آن) لغتان لا اختلاف في معنييه) و إعراب القرآن لابن النحاس: ۳/ ٠٠۹۳‏ 

و لسان العرب: ( موت ) وتفسير الثعلبي: ۲/ ٤١‏ و المحرر الوجيز: /١‏ ۲۹ و القرطبي: ۲/ ۲٠١‏ والبحر: 


و قيل الأصل في المت بالتخفيف ميّت بالتشديد إلا نعم قالوا ميْتٌ طلبا للتخفيف (). و أصل 
تا مرت کید صله روو الف د ااه ر 

وقال الشاعر : إن) المت مبّت الأحياء 

فجمع اللفظين في بيتِ واحل. 

قوله: ِن آلذیے يكَنُمُون ما أنرل آله 4 الآية ]۱۷٤[‏ يعني علاء اليه ود الذين 
كتموا أمر النبي صلى الله عليه و سلّم» و يشترون به ثمنا قليلا أي عَرَضا يسيراً أي كتموه لاتم 
أخذوا على كتمانه الرّشا. والماء في به يحتمل أن يعود إلى الكتمان أي يشترون با مكتوم نما أنزل 
اٹ (۶) . 

لسار 4 هذا على المجاز ّا كانت عاقبة الحرام 


وو رک رفو ر ر وع ار 
ڪلون أموال اليَتَمَى ظلما إِنمَا 


م ر ر ر ریوو و < 
* اولتبك ما الوت فی بطونِهم إلا 
النار سنا ناراً ني الحال ٣۶7‏ ک) قال ل إن الین ي 


و و ود اا 
ياڪلون فى بطونِهم نارا 4 [النساء:٠٠]‏ . 


A٦ /١ 

(1) المصادر المتقدمةء و معاني القرآن للڙّجاج:٠‏ / ۲٠١‏ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٠١‏ و تفسير العلبي: ۲/ ٤٥‏ 

(۳) البيت لعدي بن الرعلاء: و أوله: ليس من مات فاستراح بمَهتٍ ... : الأصمعيات: ص ٠١١‏ 
وتفسير الطبري: ۳/ ٠٤‏ و لسان العرب: ( موت ) و معجم الشعراء: ص۸1 وتفسير الثعلبي: ۲/ >٤‏ 
و المحرر الوجيز: /١‏ ۲۳۹ و القرطبي: ۲/ ۲٠١‏ و البحر:١/ ٤۸1‏ 

(٤)تفسير‏ الطبري: ۳/ ٠١‏ و تفسير الثعلبي: ٠٠ /١‏ و المحرر لابن عطية: /١‏ ۲۳۹ قال ابن عطية: 
(والضمير في به عائد على الكتاب ويحتمل أن يعود على ما وهو جزء من الكتاب فيه مر محمد جلي وفيه 
وقع الكتم لاني جميع الكتاب ويحتمل أن يعود على الكتمان)اه. و التفسير الكبير للرازي: /٠‏ ۲۳ 

٤۷ /۲ و تفسر الثعلبي:‎ ٦۷ /١ قال الطبري: أي إلا ما يوردهم النار بأكلهم : تفسير الطبري:‎ )٥( 
٤۹۲ /١:رحبلا و ينظر:‎ ۲۳۹ /١ والمحرر لابن عطية:‎ 


وقلا 0 ارد ا ع التار ام ان هه كرا رن ىة 
وذِکر البطن هھنا تأکیدا ٩٦٠۱و‏ کقوهم: اكل ماله إذا آفسده و بره وكقوهم كمه من 


فيه لأنه قد یکلمه مراسلة و مکاتبة وناوّله من يده لأنه قد یناوله من ید غبره . 


آل 


a‏ لله » يعني يوم القيامة بكلام سرهم فأمّا التهديد و المناقشة فلا بد. 


وقيل لا يُسيعهم كلام فأمّا على لسان السفرة "فنعم» وقيل لا يرسل إليهم الملائكة 
بالتحية وقيل یغْصَب علیهم کا يقال فلان لا يكلم فلاناً أي هو غضبانٌ عليه. 


ل ولا ريه لا يثني عليهم وقيل لا يطهَرهم وقيل لايصلحهم ولا رجهم من 
أعاهم الخبيثة. ‏ وَلَهُمَ عَدَ اب اليم 4 مول مو جع ني الآخرة . 

ف : وتيك ديكروا الصَلَلّة بألَهْدَى 4 الآية 1٠۷١1‏ قال الكلبي ©): 
NEN‏ 

وقال مقاتل ° : باعوا الهدى الذي كانوا عليه من الإيان ٠‏ بمحمد صل الله عليه وسلم 
قبل أن يبْعَّتَ بالصلالة التي دخلوا فيها حين بعت واختاروا العذاب على المغفرة لعِلْوهم بان 


(۱) 1 أعثر عليه. 

© فس الطري: 11/۳ و ؟/ ۹۸ و تفس التعلي: ۷/١‏ و التفم ر الک للرازی: ٠١٠/١‏ 
والبحر: ۱/ ٤٩۲‏ 

(۳) كان في الأصل: السفر. و صححته لأن المقصود الملائكة : و ينظر: معاني القرآن للزجاج: ١‏ / 
FINENESS ANTES ES‏ 

(5) ل أقف عليه. و قد قاله غير واحد من المفسرين لأن الآية في اليهود: تفسير السمرقندي: ٠٤١ /١‏ 
وتفسير العلامة نجم الدين عمر النسفي الحنفي :( ت: ٠۳۷‏ ه) التيسير في التفسير: ( ورقة ٠١١‏ 
) . و التفسير الكبير للرازي: ٠١ /١‏ و البحر:١/ ٤٩۹٤‏ 

)٥(‏ تفسير مقاتل بن سليمان: ٩۳ /١‏ إلى قوله : (واختاروا العذاب على المغفرة). 


محمداً صلى الله عليه وسلم على الح و أن اله يستحق العذاب فاختاروا العذاب النازل بم 
غدا على مغفرة ذنوبهم لو آمنوا به . 

اونما اه عل آلا قل ما اع ي ارخ عل اتاو ول ا 
على التعجب معناه: ما أعملهم بعمل أهل النار. قاله جاهد (). 

وقال الموج : ما أصبرهم على عمل يُؤديم إلى النار؛ لأنم انوا عَلاءَ بأ من عانده كان 
من أهل النار ء وقيل ما أجرأهم على النار . 

والعنى أيضآعلى عمل يوب EE EEE‏ 


و الربيع ()ومجاهد 1 .وقيل إنه لغة لبعض أهل اليمن وأنْ قاضياً استحلف رجلا على 


ا في النسخة : ( ل ) : و بمحمد. 

(۲) تفسبر جاهد: ص ۲٠۹‏ وتفسير الطبري: ۳/ 1۹ و ۷١‏ و سيكرره المصنف. 
E E A aE‏ 
ذهل بن ثعلبة بن عكابةء السدوسي النحوي البصري؛ أخذ العربية عن الخليل بن أحمد» وروى الحديث عن 
شعبة بن الحجاج وأبي عمرو ابن العلاء وغيرهماء وكان يقول: قدمت من البادية ولا معرفة لي بالقياس في 
العربيةء وإنا كانت معرفتي قريحة» وأولٌ ما تعلَّمتُ القياس في حلقة أبي زيد الأنصاري بالبصرة. وقيل: إن 

اسمه مرثد» ومؤرج لقب له. 

وله عدة تصانيف: منها كتاب الأنواء قال ابن خلكان: (وهو كتاب حسن)» وكتاب " غريب القرآن " 
وكتاب جاهير القبائل وكتاب المعاني وغير ذلك. (ت: ١۹٠ه).‏ 

ترجمته في: تاريخ بغخداد ۲9۸:1۳ و إنباه الرواة ۳: ۳۲۷ (وفي حاشية الإنباه مصادر أخرى) 
والأعلام:۷/ .۳٠۸‏ 

() الكفاية لاساعيل الحيري: ٠٠۹ /١‏ وتفسير الثعلبي: /١‏ 2۸و البحر: ٤٩٤ /١‏ 

(٥)تفسير‏ عبد الرزاق: /١‏ 1۹ وتفسير الطبري: ۳/ 1۸ بلفظ: يقربم إلى النار. 

Aaa 


(۷) تفسیر الطبري: ۳/ 1٩‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۸٦‏ بعد الأثر( ٠١۳۷‏ ). 


دعوى خصمه فقال له ا لخصم ما أصبرَك على الله أي" ما أجرأك عليه» حكا الفراء 
عن قاض من أهل اليمن أله وقع له وقيل ما أبقاهم في النار كا يقال ما أصبر فلاناً ني 
ا لحبس أي ما أطول مُدة حبسه. وقال قطرب :٤‏ ما أدومهم على عمل أهل التّار. وقيل ما 


الذي حملهم على أن عَرلوا أعال أهل النار قال السدي: ° هذا على وجه الاستهانة 0 ). 
قال (ما أصبرهم على النار). 


ص 


وقوله : ¥ الك بأن الله رل آلْكَتَدبّ بالْحق € رآية:٠۷٠]‏ قي إِنّه إشارة إلى العذاب 


الذي تقدّم ذكرّه أي ذلك العذاب هم بأن الله نزل الكتاب بالحق فاختلفوا فيه. 


(1) تفسير الطبري: ۳/ ۷١‏ بلفظ: (ما أعملهم بأعمال أهل النار) اه. يعني أنه تعجُبٌ و هو نفس معنى قوله 
المتقدم قريبا . 

(۲) زدتها لأجل سياق الكلام و اتباعا للمصادر الاتية. 

(۳) نقله الفراء في معاني القرآن له عن الكسائي /١:‏ ۸۲ و هو في الثعلبي: ۲/ ٤۸‏ و السمعاني: ١١١ /١‏ 
وتفسير القرطبي: ۲/ ۲١‏ و البحر: ٤۹٤ /١‏ و فيها جميعا: أن الفراء قال آخبرني الكسائي قال أخبرني قاضي 
اليمن .. الخ . 

. ٤4٤ /١:رحبلا و‎ ۲٠١ /۲ و تفسير القرطبي:‎ ٩۸ / ۲ هذا قول الكسائي و قطرب : تفسير الثعلبي:‎ )٤( 
و فيه : هذا على وجه الاستفهام» يقول: ما الذي أصبرهم على النار و هو الذي نقله‎ 1٩ /۳ تفسير الطبري:‎ )٥( 
و غيرهم. ف(ما) على هذا استفهامية‎ ٠٤١ /١ والبغوي:‎ ۲٠١ /٠: و الواحدي في الوسيط‎ ٤۸ /۲ التعلبي:‎ 
لا تعجبية. وفي الثعلبي بعد نقله ما قدمت عن السدي و عطاء و غير هما : فقيل هذا على وجه الاستهانة.‎ 

(0) كان في الأصل: به. 


وقيل ذلك الأمر أو ذلك العذاب الذي يرل هم في الآحرة لأن الله نزل الكتاب بالحق 

1 و ص ر ص ورګ هه ص<ے ر 

فاختلفوا فيه 7“ وَإن الذِين اختلفوا فى الكت لفى شقاق) (“خلاف وعداوة 
ع 


#بعيد# أي بعيد من الحق وقيل بع بعيد€ أي شديد وقيل يتباعد بعضهم في مشاقة بعض . 


قوله: EN NSE NE RS‏ 
لغرب لان قبلتهم المغرب »وقالت النصارى الب استقبال المشرق لأن قبلتهّم تَمَء فأنزل الله 
ليس البرٌ ما قالت اليهود ولا ما قالت النصارى ولكنْ الب هو الإيان بالله وبمحمد صل الله 

عليه وسلم وما ذَكَرَهٌ ني الآية » عن قتادة ۳و الربيع )٤(‏ . 
وقي ل ل انزل قول : ويله شرق وأ لغرب اينما تولوأَْقَمّ حه آله 4 
[البقرة:١٠١]‏ كانوا يتحرّون في الصلاة و بجتهدون فأخبر الله أنه ليس كل البر في الصلاة 
الصلاة خير وبر ولكن كمال الب وتقامه فيا ذكر الله وهو قوله : لمن ءامن الله وَاليَوَمِ 


I E O E EEE 


ر 


نر ll‏ من لصتس ]۱۷٤[‏ إلى قواله : دلِكَبأنَ الله ترا 
بالْحَقّ4 ]۱۷١[‏ من خبره عن أفعال أحبار اليهود و ذكرء ما أعدّ هم الخ. 

(۲) في الأصل سقطت كلمة «الكتب من الآية. 

(س)تفسير عبد الرزاق: ٠١ /١‏ وتفسير الطبري: ۳/ ۷١-۷٥١‏ 

) ٠١٤١ و ابن آي حاتم: ۱ / ۲۸۷ بعد الأثر(‎ ۷٦ /۳ تفسير الطبري:‎ )٩( 

)٥(‏ هو من طريق محمد بن سعد العوفي بسنده عن آبائه عن ابن عباس: تفسير الطبري: ۳/ ۷٤‏ و ابن 


آبي حاتم: ۱ / ۲۸۷ ( ٠٠١٤١‏ ). و رواه الطبري آيضا من طريق ابن جريج عن ابن عباس بنحوه: 


لءَامَنَ بالله 4 صدَق ب الله «وَاليوّمٍ آل خر4 أي البعث طوالملتيكة والكتب 


وَالتبينَ4 آي وصدق بجميع ذلك وَءَاتی لمال على حه € قيل ل برد به الزكاة 
امغروضة و إن أراد أن يتنفل فيتصدّق على ذوي القرابة و اليتامى. و المسكين قيل: الطَوّاف 
الذي يسأل مالَكَ؛ وروى أبو هريرة عن التبي صل الله عليه وسلم أنه قال: 

ORE EEO I UE A E 


الذي لا يسأل الاس شيئاً ولا يفطن له فيتصدق عليه) (. 
لوان السبيل) قيل الضيف عن قتادة .)٤(‏ 
و قال مجاهد : هو المسافرء وقيل الغازي . 


وفى آلرّقاب € قيل هم المكاتبون ٩"‏ «وَأقامَآلصَلَوْة أي الصلوات المغروضة 


2 
ت 


۱ 


22| 7 ل ٢‏ 0 0 ج ر م 9 ا 
#لوءاتى الزكوة 4 آي الزكاة المفروضة # والموفورى بعهدهم إذا عنهدوا» 


Vo /Y 

(۱) تفسير الطبري: ٤ /٣‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۸۷ ( ٠١٤٩‏ ) و الدر: ۱| ۷۰ و زاد عزوه لعبد 
بن حهمید. 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ۷٥‏ و علقه ابن آبي حاتم: ۱/ ۲۸۷ . 

(۳) متفق عليه رواه البخاري في مواضع منها: كتاب التفسير: باب : ٤٨‏ لا يسألون الناس إلجافا. (ح 
۹ )و مسلم (ح ٠٠۳۹‏ ) طبعة فؤاد عبد الباقي. كتاب الزكاة » باب: ۳٤‏ و ينظر: تفسير ابن 
IS‏ 

() تفسير الطبري: ۳/ ۸۲ و ابن آي حاتم: ١‏ / ۲۸4 معلقا. 

٩٥۰ /۳ ۰۲۹۰ / ۱ تفسیر الطبري: ۳/ ۸۳ و ابن ابي حاتم:‎ )٥( 

() لم يذكر الطبري غيره : ٤ /٣‏ و قال الواحدي قال جميع المفسرين: يريد به المكاتبين : الوسيط: TAY /١‏ 
نسبه العلبي لأكثر المغسرين: تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١‏ قال :و قيل فداء الأسارى و قيل عتق النسمة وفك 
الرقبة. O A NT TE‏ ۷۹ 


في بينهم وبين التاس من إنجاز المواعيد و تصديق القول بالعمل و العِدَة بالوّفاء» وقيل ما 
عهد الله إليهم من عبادته وما عهد إليهم لبعضهم على بعض « وَالصبرين فى ألْبأْسَآءِ 4 
يعني الفقر و البؤس لإوالصرًآء) يعني البلاء من الزمانة و المرض و غير ذلك و جين 
لباس 4 عند الحرب ‏ اتيك لين صَدَقُوأ 4 في إيانمم وجهادهم. 
و اة عا با اة لا غ لال دك 
أجمحَ »وقيل هو عام في جميع المؤمتين ( وقرا (ليس البر) بالرفع وبه قرأ الأكشرون (وليس 
ال ) بالنصب وبه قرأ حهزة و حفص عن عاصم"» و قرأ (ولكنّ ال ) بالتثقيل 

و قرىء (ولكنْ ) بالتخفيف 7" فمن قرأ (ليس الب ) بالرفع جعل ا لخب في (أن تولوا) وهو 
الوجه أن يلي الاسم الفعل ومن نصب الب جعل الاسم مؤخراًني التولية كقوله : 

( کان عقبتما اّما فی ألتار دين فا 4 [الحشر:۱۷] ومن ثل لكي نصب 
الاسم بعده» ومن خفف رفعه وكلاهما ني معنى العطف والتدارك ۱١١(‏ و )إلا أن الثقيلة 
أبلغ في التأكيد أراد؛ و لكنٌ ال بر من آمن بالله كقو مم الجواد حاتم و الشجاعة عنترة والشعر 


زهيرٌ يريدون الجود جود حاتم و الشعر شعر زهير . 


)١(‏ النكت والعيون للهاوردي: /١‏ ۲۲۷ و الراجح عمومه لعموم ألفاظ الآية و لأنه لا دليل على التخصيص و 
لم يذكر الطبري: ۳/ ۹۲ إمام المفسرين غير العموم أصلا. و كذلك جع من المفسرين منهم :الثعلبي: ۲/ 
۳ و ابن الجوزي: زاد المسير: /١‏ ۱۷۹ و القرطبي: ۲/ ۲٤۳‏ 

(۲) السبعة: ص١۷١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٤۹‏ و الوسيط: ۲١١ /١‏ و غاية الاختصار: ۲/ ٤١١‏ والنشر: 
۲۲/۱ 

) قرأ نافع و ابن عامر: ( لكن البرّ) بتخفيف لكن و قرا الباقون بالتشديد: غاية الاختصار: ۲/ ٤۲۲‏ 


قال أبو عبيدة :و فيه قول آخر و هو أن يكون البر بمعنى البار لان الر اسم للفعل والباز 
EES E‏ صتعوأ كيد سحر ) [طه:1۹] أي كيد ساحر (وَالْعاقَةُ 
للتقوّی)(طه: من الآية۲١٠)‏ للمتقين ۰( وَلَكنُ اله التَقوّى منکہ)الحح: من الآية۳۷) آي المتقون 
و المعنى »و لکن البارٌ من آمن بالل . 

و قوله: ‏ وَءَائى لمال عل حبّهء € يعود اهاء على امال أي و أنتم أصحّاء ترجون الحياة 
و تأملونها عن ابن مسعود أو الشعبي "أو قيل يعو د اهاءٌ إلى الله أي على حب الله وقيل 
EEN Sy ONE‏ 
[الإنسان:۸] أي على حب الإطعام . 

و قوله : لإوفى لقاب ) قيل فكاك الأسرى وهذا إذا كان مراد بإيتاء ا مال غير الزكاة فإن 
كان المراد به الركاة المغروضة فالرّقاب المكاتبون لاه لا جوز أن يشتري الرجل بزكاته عبدا 


يعتقه (°).... 7 )ني التساء « وَألْقيمِين ألصَلوة 14 النساء: آية: ]١١١‏ » وني 


(1) مجاز القرآن لأبي عبيدة: ٠٠ /١‏ و المصتف نقله بالمعنى» و بنظر: تفسير الطبري: /٣‏ ۷۷ وتفسير 
الل ١و‏ وال ١‏ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ۷۸ و ۷٩‏ و تفسير عبد الرزاق: ٦٦ /١‏ و المصنف له : ( ٠١۳۲١‏ ) و ابن أي 
حاتم: ۱ / ۲۸۸( ۱٥٤۹‏ ) والحاکم: ۲/ ۲۷۲ والدر:۱/ ۱۷۰ 

(۳) تفسر الطبري: ۳/ ۷۹ 

(6) تفسير العلبي: ۲/ ٠١‏ و زاد المسير:١/ ٠۷۸‏ 

)٥(‏ ينظر: التفسير الكبير للرازي: /١‏ ۳۷ ففيه تفصيل مفيد نقلا عن القفال الشافعي في معنى هذه الآية 
يناسب ما ذكره المصنف . و اختلاف العلماء في هذه المسألة يذكر بالتفصيل عند الآية: ( ٠٠‏ من 
سورة التوبة ) ففيها أصناف من تدفع إليهم الزكاة. و قد لخص الإمام القرطبي الخلاف الذي أشار 


إليه الملصنف فقال: ۸ / ۱۸١‏ : لوف آلرّقاب 4 أي في فك الرّقاب قاله ابن عباس وابن عمر 


امائدة: إ وألصَعونَ 1 الائدة: آية: ۹ اختلفوا في ذلك فقال أبو عبيدة (": نصبها 
على تطاول الكلام. و الكوفيون يقولون إنه نص على المدح و أهلّ البصرة يقولون : 

ا فا اع 2 و ادغاد ار کن م ار رت رار و ا 
بالياء كراهة غالفة اللصحف. 


وهو مذهب مالك وغيره» فيجوز للإمام أن يشتري رقاباً من مال الصدقة يعتقها عن المسلمين» 
ويكون ولاؤهم لمجاعة المسلمين وإن اشتراهم صاحبُ الرّكاة وأعتقهم جار هذا تحصيل مذهب 
مالك وروي عن ابن عباس والحسن» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو عبيد وقال آبو ثور لا يبتاع منها 
صاحب الزكاة نسمة يعتقها بجر ولاءً وهو قول الشافعي وأصحاب الرأي ورواية عن مالك 
والصحيح الأول)اه. 

)١(‏ هناي النسخة ( ل ) : (لأنْ (مَنْ) ) اه. كذا؟! . و لا يستقيم الكلام ففيه سقط يسير يدل على 


ذلك سياق الكلام فإن الكلام هناعن توجيه النصب في والصّبرين) فإن ما قبل 


«آلصّبرين) مرفوعٌ و هو قوله:( وَألّمُوفور). وقد ذكر الفراء توجيه النصب في آيتي 
النساء والمائدة اللتين ذكرها المصنف في هذا الموضع من سورة البقرة : معاني القرآن للفراء: /١‏ 
A-۸‏ 

(۲) ماز القرآن لأبي عبيدة: ٠١ - ٠٠ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٥١‏ و الكلام هناعن توجيه نصب 
( الصابرين ) . 

(۳) ينظر: في توجيه نصب*آلصّبرين): معاني القرآن للفراء: ۸٤-۳ /١‏ و مجاز القرآن لأبي عبيدة: 
٠١ - ٠/١1‏ وتفسير الطبري: ۳/ ۸٩4‏ و معاني القرآن للزجاج: ۲٠١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 
١‏ وار 0 و ال الك را 79 0 ا و ال 

)٤(‏ ل أقف على هذا الخبر . وعاصم بن العجاج الجحدري البصري يكنى أبا الْجِشّر من قرآء القرآن 
المشهورين» قرا على نصر بن عاصم و على الحسن البصري و بحيى بن يعمر و غيرهم» وتوفي قبل 
الثلاثين و مائة : ترجمته في : 


الطبقات الكبرى لابن سعد : ۷/ ۲١‏ و التاريخ الكبير: ٤۸٦ / ١‏ و معرفة القراء الكبار: (۲٠١ /١‏ 


قل عرزل کرد فغ لرن مرل و ا الان ل حه دی الین 
واليتامى و الصابرين في البأساء ٠1(‏ . 

ED E E E E 
E 

E E N E 


بأسا فهو بئيسً أي شجاع .)٣(‏ 


ر کو 


ا ءَامَبُوا كب عَلَيكم أَلَقَصَاص) [الآ: ۸ يعني فرض علیکم 
و القصاص فعالٌ من المقاضة و هو الماثلة في الجراح و أصل القص القطع يقال قص شعره أي 
فة٠‏ وقل أله اللو و فصت أنه ى تلوتة توا ۶ 

و ليس معنى الآية أن القصاص واب علينا حتى لا ينبغخي تركه و لكن معناه : أن اعتبار 
المماثلة بين القتلى فرص علينا فا حر يقتل باحر و العبد يقتل بالعبدء و لا يقتل بواحدٍِ أكثر من 
قاتله واحداً كان المقتولٌ أو جماعةء فالفريضة ترجع إلى اعتبار الماثلة بين الدّماء لا إلى نفس 


رقم ۳۹) و غاية النهاية: ۱/ .٠٤۹‏ 

(۱)ذكره الباقلاني في كتابه الانتصارللقرآن: ۲/ ٥‏ ثم قال : لأن البأساء: الفقرٌ فكأنه قال: و آتى 
المال الفقراء. 

(۲) معاني القرآن للأخفش: ص١٠١‏ 

(۳) معاني القرآن للزّجاج: ۲٠١ / ١‏ و تمذيب اللخة للأزهري: ( بأس ) ولسان العرب: ( بأس ) وختار 
الصحاح ( بس ) و فيه: ( بيس الرجل بالكسر بُوّسًا و بئيسا اشتدت حاجته فهو يائس ) و في 
نالرت ( ورل ف فخا س اسا و س ات ٠‏ او ن الرچل زی اسا 
ذا کان شدید البأس شجاعاً؛ حکاه ابو زيد في کتاب الممز» فهو بَْيل» على فَعِيل» أي شجاع) 
آاه. 


) لسان العرب: ( قصص) و مفردات الراغب: ( قصص‎ )٤( 


القصاص حتى يلزم قتل القاتل حتاًء فمعنى الآية: كتب عليكم القصاص في القتلى أن يقت 
EE a‏ 
و القتلى جمع قتيل مثل جريح و جَزحى و ما أشبه ذلك. 


صل 
و قوله: # ألحرٌ باحر قيل كان بين قريظة و التضير دماءٌ و كان لأحدهما طُولّ على الآخر 


س 


فتحاكا إلى النبي صل الله عليه وسلّم فنزلت الآية في التسوية بين الذّماء قاله قات .)١(‏ 


و قال سعید بن جبیر 7: نزلت في الأوس و الخزرج جرى بينهم كلام فقال بعضهم أما والله 
لو تأخر الإسلام قليلاً لقتلنا بالعبد متا الحرّ منكم و بالأنثى الذَكرّ فنّهوا عن ذلك. 


وعن ابن عباس ٤‏ و قتادة و الشعبى "قال : كان بدأ ذلك في حيين من أحياء العرب اقتتلوا 


قبل الإسلام بقليل ثي أسلموا و لبعضهم على بعض خُماشات ٩7‏ و قت ذ فطلو ا و ها غا 
الآخر فضلء فأقسموا بالله ليقتلَنَّ بالأنثى الذَكَرَ منهم» وبالعبد ا لحر فلا نزلت هذه الآية» رضوا و 


س 


و 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ٩٤-٩۹۳‏ 

() تفسير مقاتل بن سليمان : ٩٤ /١‏ لكنه قال : إن ذلك كان بين حيين من العرب. و في الثعلبي: ۲/ 
۳ عن ابن كيسان : آنه كان بين قريظة و النضير. وقول مقاتل و ابن كيسان لم يذكره الواحدي في 
آسباب النزول و لا الحافظ ابن حجر في العجاب: ص ۲۳۹ - .۲٤١‏ 

(۳) رواه ابن آي حاتم: ۱ / ۲۹۳ - ۲۹٤‏ ونقله عنه الحافظ ابن حجر في العجاب: ص۲۱٤۲‏ ينظر: 
تفسير الثعلبي: ۲/ ۳ والدر:۱/ ۱۷۲ 

(6) الناسخ و المنسوخ لأبي عبید: ( رقم ۲٠١۲‏ )و تفسير الطبري: ۳/ ٠۰٠۰‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / (۲۹٤‏ 
۸٨۸‏ )و البيهقي: ۸/ ٤٠‏ 

(٥)تفسير‏ عبد الرزاق: ٦٦ /١‏ و تفسير الطبري: /٣‏ و البيهقي: ۸/ والدر:۱/ ۱۷۳ 

(0) الناسخ والمنسوخ لأبي عبيد: ( رقم ٠١١‏ ) و تفسير الطبري: ۳/ ٩٩‏ و الدر: ٠۷١ /١‏ و زادعزوه 
لعبد بن ميد 


(۷) أي جنايات وجراحات واحدتها حاشة. ينظر: النهاية ( خش) و لسان العرب: ( خش ) 


و قوله لقَمَن فی لَه مِنَ أيه ىء يحتمل أن يكون الهاء في قوله له ١(‏ )وني قوله 
[أخيه) يرجعان على القاتل يقول: فمن عفي له من دم آخيه الذي قتله شيء «فاتباع 
بالمعروف4 يأمر الولّ برفق الطلب و ترك العنف و يأمر القاتل بأداء الية إليه باللإحسان من 
غير مطل و لا سوء معاملة. E I E E EEE‏ 


والحسن و قادة 7ء و يجتمل أن يكون الأخ هو القاتل والهاءفي قوله 


/۲ و تفسر الثعلبي:‎ ٠٠١ / ١ و معاني القرآن للڙجاج:‎ ١٠١-٠٠١ /۳ ينظر: تفسير الطبري:‎ )١( 
۲٤١ /١:فاشکلا و‎ ۲٤٥ /١:زیجولا والمحرر‎ ٠٤٠١ /١ و البغوي:‎ ٠۷١ /١ و السمعاني:‎ ٤ 
Sag A Es 

(۲) له طرق عن ابن عباس منها: ما عند عبد الرزاق في تفسیره: ۱/ ٦۷‏ و مصنفه( ۱۸٤١۱‏ ) و سعید 
بن منصور: في سننه (تفسیر: ۲٤٦١‏ ) و ابن أبي شيبة : ٤۳۳ /٩‏ و البخاري في الصحيح : في كتاب 
التفسير باب رقم( )٤۲۸( ) ۲١‏ و (برقم: )1٤۸۷‏ و النسائي: ( ٤۷۹٩١‏ ) و تفسير الطبري: 
٤ /۳‏ و١١‏ و تهذيب الآثار له: ٤ /١‏ والمنتقى لابن الجارود: (رقم: )۷۷١‏ وابن آبي 
حاتم: ۲۹٤ /١‏ و النحاس في ناسخه ص ۸١‏ و الدارقطني: ۳/ ۱۹۹ و الحاكم » والبيهقي: ۸/ 
٥١‏ جيعهم من طرق عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن مجاهد عن ابن عباس: و لفظه 
و ا : فالعفو أن يقبل الدية في العمد واتباعٌ 
بالمعروف آن يطلب هذا بمعروف ويودّي هذا بإحسانٍ)اه. و رواه الطبري أيضا: ۳/ ٠٠١‏ و 
الحاكم : /٣‏ ۳ و البيهقي: ۸/ ۲ من طريق اد بن سلمة عن عمرو بن دينار عن جابر بن 
زید عن ابن عباس بمعناه. و رواه الطبري آیضا: ۳/ ٠٠١‏ و ابن حبان: ( ٠۰۱۰١‏ ) من طريق ابن 
المبارك عن محمد بن مسلم عن عمرو عن مجاهد عن ابن عباس بمعناه . ورواه الطبري أيضا: /٣‏ 
۵ من طريق محمد بن سعد العوفي عن آباءه عن ابن عباس. 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ A1۰7‏ 

)€3 تفسير الطبري: ۳/ ٠٠١‏ و ۱٠۸‏ و ابن أبي حاتم: ٥ / ١‏ معلقا. 


٠١١ /٣ و تفسير الطبري:‎ 1۷ /١ تفسير عبد الرزاق:‎ )٥( 


لهد € تعود إلى ولي المقتول و معناه: فمن عفي له من القاتل شيء فاتباعٌ با معروف أمره 
بحسن المطالبة و مر القاتل بحسن أداء الذية و معنى هذا فعليه اتبا بالمعروف و عليه أداءٌ 
بإحسان كقوله: ( قَصِيَام َة ايام 4 [البقرة:١۹١ء‏ الماقدة:۸۹] وقوله: ل فحځرير رَقب4 
[النساء:4۲» امجادلة:۳] و قيل معناه : فالأمر فيه اتباعٌ بالمعروف أو بالقصاص» وقيل الحكم فيه 
اتباعٌ با لمعروف. و قال السدي (): EEC N‏ 
من دية أخيه المقتول شي أو من ارش جنايته عند ا لجاني» فليتبع بمعروفِ يعني به الول و 
متحت لأخذ الَية والأش وَأ اء ليه بحسن ) يعني فليؤد الذي عليه احق ما عليه 
بالإحسان وتر الل . و قوله # عفى) بمعنى : قي فإنما قالةٌ لأن العفو بمعنى الفضل و 
الكثرة من قوله [إ حت عَفوأ 4 [الأعراف:٠۹]‏ أي كثروا فكأنه في ا لمعنى : فمن كثُر له 
قبل القاتل عن أخيه المقتول شىء ( 

و ا ی و التخيبر بين العفو و القتل و أخذ الدية 
تغفيفٌ من قبل الله للمسلمين خاصةء و ذلك أنه كان حكم أهل الكتاب القصاص أو العفو و 
كان حكم التصارى العفو فقط فخْيّر الله هذه الأمة بين الثلاث الخصال). 


و قال قتادة 67: لر قحل الدية لأحد غير هذه الأمة. 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ۱۰۹ و ابن ابي حاتم: ۱ / .)۱٥۸۰(۲۹۰‏ 

(۲) في الطبري:۳/ ٠١۹‏ (فكأنْ معنى الكلام عندهم: فمن كثر له قبل أخيه القاتل شيء )اه. وهو في 
معرض تبيين الطبري لمعنى قول آخرين -دَكَرّهم و لم يصرح بأسمائهم- قالوا إن معنى : ((فمن 
عفي له من خيه شيء)) أي فمن فضل له فضل » وبقيت له بقية. 

PES 


و قيل إذا عفا عن القتل و رضي بالدية فقد نزل عن موب العمل إلى موب الخطاً الذي هو 
الية و هو خف لأنه أقل فذلك تخفيف من الول للقاتل فعلَه بأمر الله و بنذب الله إياه إليه. 
ورحمة من ربكم وقيل أي و لتترا موا بينكم # فمن اعتدّى بعد ذالك # فقتل بالواحد 
أكثر من واحد و قيل : اعتدى بأن قتل بعد الرّضا بأخذ الدية و رجع عن العفو بعد أخذ 
الديةء و قيل كان و لي المقتول يرضي بأخذ الدية حتى يظهَرَ على القاتل» ثم يقتله بعده فتوعَدَ 
الله تاغل فلك ا 0 

و الوا غ اا ی ل ل ف ا ع ف ورو اها چ 
الية و ۾ يقتلوه فقال #فمّن أعََدَّ ى بَعَدَ ذلك على ما ذكرنا «فلَةء عَدَاب اليم 4 
مؤلأقيل في الآخرة» و قيل في الدنيا بالقتل بان قتل القاتل بعد أخحذ الدية عن عكرمة 


قوله: # فى آلقصَاص حَيَوة 4 الآية [۱۷۹] قيل حياة القاتل و المقتول لأنه إذا علم أنه إذا 


DLT ا‎ NE 
.)٥( تل قتل انتهی عن القتل فیبقی هو و یبقی من بهم بقتله أف‎ 


زمنین: ۱/ ۲٤‏ و الدر:۱/ ۱۷۳ 

(١)تفسير‏ الطبري: ۳/ ١١١‏ و الدر: ٠۷۳ /١‏ و لفظه عند الطبري: (قال كان الرجل إذا قت قتيلاً في 
ا جاهلية فر إلى قومه» فيجيء قومه فيصالحون عنه بالديةء قال فيخرُج الفا وقد اَن على نفسو 
قال فيقتل ثم يُرْمَى إليه بالدية فذلك الاعتداء )اه. 

(۲)رواه ابن ابي شيبة: ٠٦١ /٩‏ و الطبري: ۳/ ۱۱١‏ و۱۱۸ وابن حزم في المحلى ۱۲/ ٠٠١‏ 

۳) تفسیر الطبري: ۳/ ۱۱۷ - ۱۱۸ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱٥۹۲(۲۹۷‏ . 

() تفسير الطبري: ۳/ ۱۱۷ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۹۷ معلقا. 

(٥)تفسير‏ الطبري: ۳/ ٠١١‏ قول قتادة و غيره ومعاني القرآن لل[ّجاج: ٠٠١ / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 


.۲٦۸ /١:طيسولا ذکره کا هنا ثم قال : وهذا قول أكثر المفسرين و كذلك قال الواحدي في‎ ٩ 


وقال القتبي ٣"‏ إن سافك الذّم إذا أقيد منه ارتدع من كان بم بالقتل اعتباراً به و خوفاً من أن 
يقتل کا قتل هذا القاتل و ينشد في هذا: 

أبلغ أبا مالك عني مُعَلْعَلََ وني اليتاب حياة بين أقوام (؟) 
يريد نهم إذا تعاتبوا أصلح ما بينهم العتابٌ. 
N SEE ES‏ 
فلا قصروا على الواحد بالواحد كان ني ذلك حياة للباقين. 
[ و هذا) ٤7‏ من فصيحات العرب في جزالة اللفظ و كال المعنى في اختصار الكلام وأَحدً 
العرب معناه فقالوا القتل أنفى للقتل ° فأوجَرّوا لكنهم كرًّوا اللفظ في القتل فلفظ القرآن 
أفصح و جزل و أجمع. 


۷۲ أي ابن قتيبة: و هو في غريب القرآن لابن قتيبة: ص‎ )١( 

(۲) البيان و التبيين للجاحظ: ۲/ ۳٠١‏ و بعده ثلاثة أبيات و نسبه هام الرقاشي و كرره في ۳/ ۳٠۲‏ و 
٥ /٤‏ و الحاسة لأبي تمام بشرح المرزوقي: ص ۰و بعده ثلاثة بيات و نسبها لعصام بن عبيد الله 
الزمّاني و عند التبريزي في شرحه : عصام بن عبيد بدل عبيد الله و لسان العرب: ٠٠٠١ /١١‏ 

( غلل ) من غير نسبة و تاج العروس: ( غلل ) من غير نسبة و زاد المسير: ۱۸١ /١‏ . و المغلغلة بفتح 
الغينين الرسالة المحمولة من بلد إلى بلد وبكسر الغين الثانية المسرعة من الغلغلة سرعة السير. (لسان 
العرب) الموضع السابق. وفي شرخ المرزوقي: ص١١١١‏ : أي رسالة يغلغلها إلى صاحبها. 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٦‏ و الوسيط: /١‏ ۲۹۸ . وني تفسير الطبري: ۳/ ٠١١‏ عن السدي قال: بقاءٌ 


لا يقتل إلا القاتل بجنايته. ونقله في الدر:١/ ‰٩‏ و آشار إلیه ابن ابي حاتم: ۱ / ۲۹۸ و لم يذكر لفظه. 


(٤)سقطت‏ إو هذا من الأصل وزدتا ليستقيم المعنى.. 
)٥(‏ ينظر في مقارنة بعض العلماء هذا المثل بالآية الكريمة من جهة الإجاز و غيره وتفضيل ألفاظ الآية 
مطلقا: أحكام القرآن للجصاص: ۱/ 1۹۷ 8۸۵۲86۲٥1 K@0&‏ آ6 و ثہار القلوب 


للثعالبى: ص۷۸٠‏ و البغوي: ٠١١ /١‏ والمحرر: ۲٤١ /١‏ والمثل السائر لابن الأثير: ٠١١/١‏ وما 


ر e‏ 
يتاولى الاأ لب يا ذوي العقول و اللبّ خالص كل شيءٍ و أنفسه الذي يتركب عليه 
القشر »و سمي العقل لبّا تشبيها به لأنه شرف الخصال في المرءء و لب بالمكان إذالزمه لزوم 


لب الشيء له و الملبّي يقول لبيك أي ملازمة لأمرك .)١(‏ 


8 8 
+ 0 


مر رھ رر 5 e‏ 2 ا ٍ 
لعلكم تتقون الذماء خافة القصاص و قيل #لعلڪم تتقون# ربكم باجتناب 


معاصه. 
و عن أبي الجوزاء (" أنه قرأً: ( و لكم في القَصص حياة) “يريد به القرآن حياة القلب. 


قول  :+‏ كيب عَلَيكم إِذَا حَصَرَأحد كم أَلَمَوّتٌُ 4 [الآية: .]1۸٠‏ قال 


الزجاج (“: كيب عليكم 4 المعنى وكتب عليكم إلا أن الكلام إذا طال استغنيّ عن 


بعدها والتفسیر الکبیر للرازي: ٤٩ /٥‏ والبرهان للزرکشي: ۳/ ۲۲۲ و الإتقان: ۲/ ٠٤۹١‏ . مع العلم 

أن قول المصنف أخذه العرب يفيد أنهم أخذوه من الآيةء ولا دليل على ذلك و معنى كلام العلهاء أنه مثل 

کان عند العرب. 

(1) تار الصحاح ( لبب ) و لسان العرب: (لبب) و تاج العروس: (لبب ) ص۲۹٩‏ و الفائق 
للزخشري( لبب): ۳/ ۲۹١‏ 

(1)أوس بن عبد الله الرَبَعي بفتح الموحدة كنيته أبو الجوزاء بالجيم والزاي» روى عن عبد الله بن عمرو 
بن العاص و أبي هريرة و عائشة رضي الله عنهم و غيرهم روى عنه: بديل بن ميسرة (م د ق)» وأبو 
الاشهب جعفر بن حيان العطاردي (خ) . روى له الجاعة. ثقة .مات سنة ثلاث وثمانين في وقعة 
ا لجاجم. ترجته في: تہذیب الکال : ۳/ ۳۹۲. 

(۳)نسبها لأبي الجوزاء في ختصر شواذ القرآن :ص٠١١‏ وقال قال ابن خالويه القصص ههنا القرآن. 

ونسبها له ابن عطية في المحرر: ۲٤۷ /١‏ و أبو حيان في البحر المحيط: .٠١ /١‏ و نسبها ابن النحاس في 

إعراب القرآن: /١‏ و 


() معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲۱٣-۲۱١‏ 


العطف بالواو و معناه معنى الواو لأن القصة الأولى قد استتمّت فالعنى فرض عليكم 
القصاص و فرض عليكم الوصية . 

ولیس معنی قوله [ إا حَصّرَأحدَكم لمو آله مكتوب عليه أن بُوصي إذاعاين 
اموت لأه في تلك الحالة في شغل عن الوصيّة و لكنٌ ا لمعنى كتب عليكم أن توصوا و نتم 
قادرون على الوصية . 

و قوله: # إن ترك حيرا أي مالا و كان هذا واجبا قبل آية الوصية ني النَساء » فكان 
المبراث للأولاد و الوصية للوالدين و الأقربين ثم تُسخت الآية. 

فمن أجاز نسخ القرآن بالسنة فقوله: ( لا وصية لوارث). بيان و [لا) يجوز الوصية بكفر أو 
رق و منهم من يقول الحكم في الوالدين منسوخ و في القراءة مق و الوصية للأقارب 
و الميراث لأهله على بيان ما ذكر ني سورة النساء بقوله: ( يوصيكم الله في أولادكم ) الآية 
وهذا ليس بصحيح لأن الميت بالخيار في الوصية للقرابة» ولا جب عليه الإيصاء إن شاء 


أو و ا ا ر وا ر ج لر ف ا9 و کا 


(1) اشتهر الاختلاف بين العلماء في آية الوصية هذه أمنسوخة هي أم باق حكمهافيمن لايرث من 
قرابة الميت فقيل حكمها باق و هي غير منسوخة بل باقية فيمن لا يرث من قرابة الميت و به قال 
الضحاك وطاوس والحسن و هو اختيار الطبري و انتصر له في تفسيره »و بالوجوب قال داود 
الظاهري. و جماهير العلماء لا بوجبون الوصية بل يستحبونا قال ابن عبد البر: 

( قال الأكثر من العلماء ليست بواجبة هم لأن أصلها الندب كا وصفنا وقالوا الوصية للأقربين إذا 
کانوا حتاجین أفضل )اه الاستذکار: ۷/ ۲٠١‏ و التمهید: /٠١‏ ۲۹۲ وذكرابن عبدالبرفي هذا 
الموضع من التمهيد أن القول بإطلاق الوجوب شذوذ. ثم إن العلماء مجمعون على أن الوصية للوارث 

من قرابته غير جائزة. ينظر: الناسخ و المنسوخ لأب عبيد: ص ۲۳١‏ و تفسير الطبري: ۳/ ٠١٤-۱۲۳‏ و 

الإقناع لابن المنذر: ٠٠١ /١‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۲٠٤ /١‏ و مابعدهاو تفسر الثعلبي: ۲/ 

۷ و الاستذكار: ۷/ ۲٠١‏ و التمهيد : /٠٠١‏ ۲۹۲ المحلى: ۹/ ۳١١‏ والمغني: ١ /١‏ ومراتب الإجماع 


كات الوصايا م٠۴‏ و افر القرطى :0 57 و الر 7 1421۷و ابن کر ١‏ ۱۳و 


وقال قتادة “: (الخير) امال و المال أل فما فوق كأنهم كانوا لا يرون الوصية على من يقل 
ماله . وروي أن عليا رضى الله عنه دخل على مريض فقال أني أريد أوصى فقال عل إن الله 
يقول : # إن ترك حَيَرّا 4 و إنك إن تدع شيا يسيراً فدعه لعيالك فإنه أفضل لك (). 
وروي أن رجلا قال لعائشة إني أريد أوصي قالت كم مالك؟ قال ثلاثة آلافي قالت كم عيالك؟ قال: 
أربعة قالت : إن قال الله # إن ترك حيرا و إن هذا لثىء يسير فاتركه لعيالك ("). 


صل 


e“ ۰‏ 8 4 % ا 
و مبلغ الوصية الثلث خر سعد بن آي وقاص ٤و‏ عليه حمل قوله: ¥ بالمعروف) آي لا يجاوز 
الح الذي جعل له في الوصية و هو الثلث. 


و قوله: ‏ الوَصجّة4 ارتفع بقوله ( کب 4 .)٥(‏ 


أضواء البيان: ۲/ ٠١١‏ 

(۱) ابن ابي شيبة: /۱١‏ ۲۰۸ وتفسير الطبري: ۳/ ۱۳۲ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱٦۹۰۳(۲۹۹‏ 

٦۸ /١ و تفسيره:‎ ) ۱٦۳١۲ رواه عروة عن علي رضي الله عنه: المصنف لعبد الرزاق: ( ۱۹۳۰۱ و‎ )٨( 
۲۷۳ /۲ و تفسير الطبري: ۳/ ۰۱۳۲ ۱۳۷ و الحجاکم:‎ ٠٠٥ /۲ و الدارمي:‎ ۲٠۸ /١١ و ابن أبي شيبة:‎ 
و صححه الحاكم على شرطها و تعقبه الذهبي بأنَ فيه‎ ٠۷١ /١ و الدر:‎ ۲۷١ /٦ و البيهقي:‎ ۷٠» 
انقطاعا . يعني أن عروة لم يسمع من علي رضي الله عنه.‎ 

(۳) المصنف لعبد الرزاق: ( ۱۱۳۰۲ و ۱٠۳۰۵‏ ) و سعید بن منصور( ۲٤۸‏ - تفسبر) و ابن أبي شيبة: 
۱ ۲۰۸ و تفسير الطبري: ۳/ ۱۳۷ و البيهقي: /٦‏ ۲۷۰ 

)٤(‏ حديث سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه الذي فيه: (أن النبي ي عاده في مرضه فقال يا رسول الله 
آوصي باي كله ؟ قال: لا قال: فالشطر قال: لا قال E EOE‏ تی عليه 
وأخرجه أصحاب الكتب الستة. : البخاري في صحيحه: في كتاب الوصايا باب أن يترك روثته أغنياء 
خير من يتكففوا الناس ۳/ ۱۸١‏ و في كتاب المغازي باب قصة و فد طيء /١‏ ۱۲۸۷ وني اول 
كتاب النفقات: /٦‏ 1۸۹ و مسلم: في الوصية باب الوصية بالثلث: ۳/ )١۱١۲۸( ٠٠٠١١-٠۲١١‏ و 
)٥(‏ يعني على آنه نائب فاعل . 


و قیل إا ارتفع باللام 7 ني قوله: اللوالِدَیّن) کا قال : إ يوصیكم 

للذ كر مل حظ الأ نثيين ‏ [النساء:١١].‏ 

وال الا خن 7 ا زف عل ااا اال ان ك عر ا فال رة تلاا 
RR 5‏ ا ی ا کی ا ا 


فمن بَدلهء بعد ما عه ر4 .]۱۸١[‏ 


و قولە: # حَقا# إن شعت شت نصبته على معنى جعل الوصية هم حقا و إن شئت ت ا ا 
غل ادر أ شى ذلك 0 . 


وقيل # بالمعرُوف) ما يعرف ذوو التمييز أنه لا حيف فيه. 


ت 


وق فن د ا ی ی ن لو ی الو دا ا مو ات 


فإنا إثم التبديل على الغبر # إن الله يي » لقول الموصي «عليم € بفعل الموصي والموصى 


(۱)فالوصية على هذا مبتداً و الوالدين الخبر. و هذان الوجهان اقتصر عليه الزجاج:٠/ ۲٠١‏ وفي 
إعراب الآية أقوال و تفاصيل تنظر في: إعراب القرآن لابن النحاس: ۲٤۸ /١:ررحملاو ۲۸۳ /١‏ 
والکشاف: ۱/ ٤١۲‏ و التبيان للعكبري: ٠١١ /١‏ والفريد في إعراب القرآن: ٤٠٤ /١‏ و البحر:۲/ ٠۹‏ 
۷ 

(۲) معاني القرآن للأخفش: ص١١١‏ 

(۳) ينظر: تفسير العلبي: ۲/ ٩۸‏ و الوسيط: ۲۷١ /١‏ و المحرر: ۲٤۹ /١‏ الفريد/ ٠٠٤‏ و البحر: 
aT‏ 

(6)معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۲۱۷ وإعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ ۲۸۳ والمحرر:۱/ ۲٤۹‏ 
La‏ 


ر ر که ر r‏ وو س 
له » و در الكناية عن الضمير لأنما في معنى الإيصاء لقوله: ™ فمن جاءهء موعظة من 
ربد 4 [البقرة:٠۲۷]‏ أي وعظً. 

3 ر توو 2 2 
و قيل: يعود الهاء على الكتاب من قوله # كقب عليكم)[ آية:٠۱۸]‏ ويحتمل أن يكون 


المنهيّ عن التبديل الميّت نفسه عند وصيته فلا يغيرها عن المواضع ‏ التي بيّن الله سبحانه له 


E 


و قيل # فمن لهد يعني الولي و قيل الوصي و قيل الشهود .)٩(‏ 


ر 


والكناية في قو له« قاتا ما إ نمه € يعرد إل ما بل الع إا انم التسديل عل الذين 
يبدلونه. 


و قيل كانوا يتفذون الوصية بعد نزول هذه الآية» و إن كانت مستغرقة للال فأنزل الله 
فمن خافَّمن موص جََفا 4 [الآية: ۱۸۲](". 


0 ا‎ e ا‎ E AS 
قوله: # فمن خاف ين موص( الآية قرأ( موص) بالتخفيف عن ابن كثير ونافع و أي‎ 


عمرو و ابن عامر و حفص عن عاصم و ( موّص) بالتشديد عن الباقين .)٤(‏ 


خا € اف الل و الحدول ورل اج ذا كان فه ميل و قرس جنا ذا كان 


(1) في النسخة ( ل: الأصل ) : الموضع. 

(1) تفسير الطبري: ۳/ ٠۳۹‏ وتفسير الثعلبي:۲/ ۵۸ و الوسيط: ۲۷١ /١‏ و المحرر: ۲٤۹ /١‏ الفريد/ 
واا ا 0 ا 

(۳) نقله الثعلبي : ۲/ ٠١‏ عن الكلبي و لفظه فيه: (كان الأولياءُ والأوصياء يمضون وصيّة الميّت بعد نزول 
قوله تعالى ( فمن بدله بعد ما سمعه ) الآية وإن استغرق المال كله و يبقى الورثة بغير شيء» ثم نسخها قوله 
ال تمن خافن و 01 91 ى و تھ اى 0 

() المبسوط: ص ٠٤١١‏ و الروضة للالكي: ص ٠٥١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 8 و غاية الاختصار: ۲/ 
ASTE‏ 


فيها عوج (. و احتف في الوصيّة أن يعدها عن موضع الوصيةء وقيل الجَفُ: الخطأء و 
الإئم : العمد » عن السدّي 7و الربيم "أو عطية ٤و‏ قيل أن جور في وصيته فيزيد على 
الثلث فهو الحَفبٌ و الإثم عن إبراهي (°). 

وقيل هو أن يوصي و يعطي بعض ورثته دون بعض عن عطاء" ). و قيل أن يوصي لن لا يرثه 
با يعود إلى وارثه فإضراره إضرار بعض الورثة و تحصيص بعض کالرجل يوصي لأولاد ابنته 
أو لزوج ابنتتسه ليععودالمال إلى ابنتشه فيخصًها بماله دون الورثة 
عن طاووس فرص للولي و الوصي إذا م يعدل الموصي في الوصية أن يردوا ذلك إلى 
الح و رفع عنهم الجناح و احرج . 


۶إ ن آله فور بتغيير ذلك $ رَحِيم يم بهم حيث رخص هم في تغيير الوصية إذا كان 


NE 


(١)مجاز‏ القرآن : ٠٦ /١‏ و تفسير الطبري: ۳/ ٠١١‏ و تفسير الثعلبي: /١‏ ۹ و الوسيط:١/ ۲۷١‏ و 
لسان العرب: ( جنف ). 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ ۱٠۰۰۱۲٩٦‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ٣۰۲‏ 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ٠١۱‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ٣۰۲‏ 

(٤)تفسير‏ الطبري: ۳/ 10۱ 

٠٤٤ /۳: تفسيره الجنف بالخطاًء و الإثم بالعمد» و فيه قبل ذلك‎ ٠١١ /۳ في الطبري عن إبراهيم:‎ )٥( 
عنه أنه سال عن رجل أوصى بأكثر من الثلث فقال اردده ثم تلا هذه الآية.‎ 

(1)تفسير الطبري: ۳/ ٠٠١‏ . و ينظر: الطبري: ۳/ ٠٠۰‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۳۰۲( ۱١۱٤‏ ) وفيه) 
: آنه قال: ميلا. 

(۷) تفسیر عبد الرزاق: ۱/ 1٩‏ وسنن سعید بن منصور: ( ۲٥۷‏ - تفسير) و تفسير الطبري: ۳/ ٠٤١‏ و 


COO 


و قيل هو الرجل يُشرف على الموتِ فيوصي و لا يعدل في الوصية فيْذكرٌ و ينه على موضع 
ا لخطأ ني و صيته عن مجاهد .٠١(‏ 
وقيل # فأصلح بَيَنَبُّم) بين اموصي أو بين الورثة بالعدل عن ابن عباس (؟). 

و قال الفراء": لر يذكر الورثة و لا الموصى إليه لأنه اكتفى با معنى لأنه علم أن هناك وصيّة 
وورثة و موصى هم فقط . و بعضهم قال #فمُن حاف أي فمن علمَ لأن في العلم طرفا 
من اف OF‏ 
4 ےگوہ ص ت ەر ر ر 3 و 
قوله: # يتَأيُها الذرين ءامنوأ كَعَبّ عليڪم ألصَيَام) [الآية: ۱۸۳] كتب عليكم أي 
فرض و أوجب. الصيام هو الصوم المعهود في الشريعة ا معلوم عند الناس و إن كان أصل 
الصوم ني اللغة هو الإمساك عن الشىء. 

کک و کے ا ص ا E‏ ا کي دد 
* کما کتب على الذزیر من قبّلڪم 4 آي ك فرض ۲ أياما معدوداتٍ» 
[آية:٤۱۸]‏ نصبٌ على الظرف أي ني يام معدودات . و إن شت أضمرت ناصبا أي كتب 
عليكم أن تصوموا أياماً معدوداتِ ° و أجاز الفرّاء أن يكون خبراً ا ( ل ) ٠‏ يس فاعله 


إذا کان فيه اسان ختلفان أحدهما غبر صاحبه رفع واحداًء و نصبت الآخر کا تقول أعطى 


(۱) تفسیر مجاهد: ص ۲۲۰ و تفسير الطبري: ۳/ ۱٤۲‏ و الدر: ٠۷١ /١‏ و زاد عزوه لعبد بن حيد. 

(۲) ینظر: تفسیر الطبري: ۳/ ۱٤۳‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱٦۱۹(۳۰۳‏ 

(۳) معاني القرآن للفراء: /١‏ ۸۷ نقله المصنف بالمعنى. 

0۸ تو ا‎ Brg Ye) 

()تفسير الطبري: ۳/ ٠١١‏ ومعاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۲۸ وفيه ما قاله المصنف و إعراب القرآن 
لابن النحاس: ۱/ -۲۸٤‏ ۲۸۵ و الوسیط: ۱/ ۲۷۳ و إملاء ما من به الر حمن: /١‏ ٩۸و‏ تفسير 
القرطبي: ۲/ ۲۷١‏ و البحر:/ ۳١‏ 

(0) سقطت في الأصل ( ) ) سهواً من الناسخ. 


عبد الله الما و لا تبال كان المنصوب معرفة أو نكرةً فإذا كان أحدهما نعتا للآخر وكانا ظاهرين 
رفعته| فقلت صرب عبد الله الظريف و إن کان أحدهما نكرة نصبت و قلت ضر ب عبد الله 


OE E 
5ة ن 4 أي تقون الإفطار في وقت وْجُوب الصوم عن‎ Ey 


الشدّي 7 وقيل تتقون ترك حدود الله و قيل لِلتتقوا ا لمعاصى فان الصوم يذهب شهوات 
ال 


ر 


8 ا ۶ 5 ص 
واختلف أهل التأويل في معنى كاف التشبيه من قوله # كما كتب على الذيرت من 
ا 


ت 


ê‏ ِء ا ا 
قجّلڪم 4 کیف آشبه صومنا صومھم حتی شبّہ بینھ) فقال * کما کب على 


ين فيلك 4 "و قد أجمعوا على أن امراد بالصوم في هذه الآية المأمور به صومٌ رمضان. 
فقال بعضهم كان قد أوجب الله سبحانه صو عاشوراء من حيث الوجوب في كل واحل 
منهماء وقيل كان الواجب قبل رمضان صوم ثلاثة أيام من كل شهر فسخ بهذ الاآية. 

و قيل أوجبت عليكم الصوم كا أوجبته على من كان قبلكم فالتشبيه واقع في وجوب الصوم 
لافل سرامن ك الروة 

و قيل أراد بهذا صفة الصوم و ذلك أن صفة صوم التصارى آنه كان بحرم عليهم نواقض 
الوم بعد التوم حتى كان الزّجل لو نام قبل أكل الشاء حرم عليه الأكل إلى القاإبل وهكذا 
كان في ابتداء الإسلام لما قدم النبي صل الله عليه وسلّم المدينة وأوجب هذا الصوم أعني صوم 


(۱) معاني القرآن للفراء: ۱/ ۸۸ 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ ٠۱٩١‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / .)۱٩۲۹(۳۰۰‏ ولفظه عندهما: (يقول فتتقون من 
العام والشرب والتساء مثل ما اتقوا يعني مثل الذي اتقى النصارى قبلكم)اه. 

(۳) تفسير االطبري: ۳/ ٠١١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 1۲ و زاد المسير: ۱۸١ /١‏ وتفسير القرطبي: ۲/ 

٤‏ و البحر: / ۲۹ و تلخيص ذلك أن التشبيه إما في الصوم وصفته و إمّا في العدد. 


TE 4‏ و ر و 
م صد وو 


کا e ES‏ مِنَألفجر4 [البقرة :۷ ا فوجه 


ا هرفن ها الج كان صرها ا مومه عن الى وار مع ١‏ ول 
آراد به صو النصارى و ذلك لأنه أوجب عليهم ثلاثينَ يوما من رمضان وكان يختلف أوقاته 
فيهم فتارة كان في الشتاء و تارة في القيظ يشتد عليهم فاجتمعوا وأخروه إلى وقت معلوم في 


السنة لا بختلف في الشتاء والصيف وزادوا فيه لمكان التأحير عشرين يوم ("). 

فقوله: ‏ كما كب على اليرت من قبل التشبيه في العدد أي صومگم ثلاثون 
كا أوجبتٌ عليهم ثلاثين فغيّروا هم ذلك » وقیل كِب على التصاری ثلاثون یوما فأضاعوهُ 
فاصامم وتان ٩‏ فاتوا فقالوا: زیدوا فيه غشرا عشرا فلغ خن ° : 

ول تع برت فاا لح فاا را به و برا بحلاف زارا رون 


ٍ س 24 5 ر 
بوا يونا جن باغ ين برها عن اللي ١‏ و قال هاو :و ماک عن 


١۷١ /١:ردلا و‎ ٠٠١٤ /۳ تفسير الطبري:‎ )١( 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٠۱٠٤‏ و ابن أبي حاتم: ۱ / (۰١‏ بعد الأثر: ٠١۲۷‏ ) 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ٠١٤‏ خبر السدي المتقدّم قريبا و تفسير الثعلبي: ۲/ ٦۳‏ 

a NAS SA E DEO ES 
في المال موتا ومُواتٌ» وهو الموتُ . وفي الحديث: يكون في الناس مُوتان كقعاص الغنم . المُوتان»‎ 
بوزن البُطّلانِ: الموث الكشير الوقوع )اه.‎ 

٠٤۹ /۱ تفسير الثعلبي: ۲/ 1۳ و البغوي:‎ )٥( 

E SST 

و لفظه عن الشعبي عند الإمام الطبري: (لو صمت السنة كلها لأفطرت اليوم الذي يشك فيه فيقال: من 
شعبان» ويقال: من رمضان. وذلك أن النصارى فُرض عليهم شهر رَمضان كا فرض علينا فحوّلوه إلى 


الفصل. وذلك نهم كانوا رب صاموه في القيظ يعدون ثلاثين يومًا. ثم جاء بعدهم قرن فأخذوا بالثقة من 


و ك و س ۸ ا 
الذي من قبّلكم 4 يعني الناس و ذلك أن شهر رمضان كان واجبا صومه في ملة 
إبراهيم و ملة من بعده فغبروه . 


.)۳( (( 


وعن عطاء نه أراد به صوم ثلاثة آيام كان واجباً صومة قبل 


و ابن عباس في رواية 
ا 


رمضان فهو المعنيٌ بقوله : % E‏ مَعَدودّا ت4 .)٤(‏ 


ا 
ا 


وو ا ر 
ر ما معد وداس يعني معلومات أي حَصَياتِ يريد به شهرَ رمضان» و عن عطاء وابن 
عاض في روايسة آنه أراۆب هة ص نوم ثلاث ة آأبتام كان واج اقل 


ET, 


رمد 


أنفسهم» فصاموا قبل الثلاثين يومًا وبعدها يومًا. ثم م يزل الآخر يستنٌ سنة القرن الذي قبله حتى صارت 
إلى خسين. فذلك قوله ‏ کيب عَلَيّڪُم آَلصَيَام كما كيب على لذت من قبل 4 
)اھ 

(۱) تفسیر عبد الرزاق: /١‏ 1۹ و تفسير الطبري: ۳/ ٠٠١‏ والدر:١/‏ ۱۷۷ 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ ۱٥۷‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱۹۳۰(۳۰٦۰۳۰١‏ 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ۱٥۷‏ و ابن آي حاتم :۱ / .)۱۹۲۳(۳۰٤‏ 

) اختار الإمام الطبري أن اراد بمن قبلنا أهل الكتاب و رجح أن التشبيه واقعٌ على الوقت فقال: 
(وأولى هذه الأقوال بالصواب قول من قال: معنى الآية:يا أا الذين آمنوا فُرض عليكم الصيام كما فرض 
على الذين من قبلكم من أهل الكتاب»"أيامًا معدودات"» وهي شهر رمضان كله. لأن مَن بعد إبراهيم 
صلى الله عليه وسلم كان مأمورًا باتباع إبراهيم» وذلك أن الله جل ثناؤه كان جَعله للناس إمامًاء وقد أخبرنا 
الله عز وجل أن دينه كان الحنيفية المسلمةء فأمر نبينا صلى الله عليه وسلم بمثل الذي أمر به مَنْ قبله من 
الأنبياء. وأما التشبيه» فإنا وقع على الوقت. وذلك أن مَنْ كان قبلنا إن كان فرض عليهم شهر رمضان» 
مثل الذي فرض علينا سواء )اه. 


(٥)سبق‏ نقله قریبا جدا. 


قال الأخفش: كيب عليكم الصيام أياما لأنكّ شغلت الفعل بالصيام حتى صار هو يقوم مقام 
الفاعل وصارت الايا مقام من فعل ہا . 

ا ٍ 4 ب ےگ رہ > بو 3 ء 
فمن كار منكم ريصا أو على سفر فعدَّة4 [البقرة:٤۱۸]‏ أي فأفطر فعليه صوم عِدَّة 


2 


E 


۳ 


٣ i ۶‏ کر ا ا و 
ففدية4 e r 0 1 ÎU [۳١‏ 
ففدیه لبقرة: ي فحلق و فصر فعليه فدية. 


وقرئ في الشواةٌ ()( فعِدَة ) نصباً أي فليصمْ »و العِدَّة العَدَدُ؛ و العدّة القوة. 


غ 

لاحر € لاينصرف لأنما فارقث بناء أخواتها وذلك أن الألف واللام لا ينزعان من الصفات على 
۰% 3 ء 2 ° ع س ° 

الأفعل و الفعلى كالأصغر والصغرى فلا زعت من أخرى و آخر معت الصرف .قال 


الكساقي: هي معدول عن الأسماء نحو عمر ورقر. 


(۱) معاني القرآن للأخفش: ص١١١‏ 

)۲( سقطت من رأس44 من الأصل. 

(۽)نسبها الثعلبي: ۲/ ۳ إلى: إبراهيم بن بي عبلة. و ذكرها في البحر: ۱ ۲ و لم پنسبها. 

(6) ينظر: الكتاب لسيبويه: ۲/ ٠١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۸١ /١‏ و شرح الكافية لابن 


EEE E AA AE‏ ا ا 
ا 


(٥)إعراب‏ القرآن لابن النحاس: ۲۸١ /١‏ و فيه عن الكسائي: هي معدولة عن خر ك تقول: حمراء 


وھمر. 


N O RT‏ الصوم فأفطروا فدية وهذا 
منسوخ بقوله: # فمن سهد نکم آلشَرَقَلَصْمَه4 [آية:٠۱۸]‏ وكان هذا في ابتداء 
الإسلام. و فرئ (فديةٌ طعامٌ مسكين) رُفِحَ الطعام بدلا من فدية (“. من أضاف الفدية إلى 
العام وكَمَحَ المساكين أراد أيام الشهر كلّها. 

ا ا 

و قرئ :( وعلى الذین بُطوّقونه) )وهو اختیار ابن عباس أي من ل بُطِق إلا على ُهَل فله أن 
بُفطرَ و يطعم لكل يوم مسكينا يقوله للحامل و المرضع و الشيخ ارم ويقول إنه غير منسوخ 
EA‏ 

وقرأً عكرمة (٤(‏ يَطْرّقونه) والأصل يتطرّقونه أي يتكلفونه فأدغم. 

YSERA E hI A N OE E ED 


وج لاه من الو اوقا و هلرد إل آلا عة 


(1) سيذكر المصنف القراءات فيها مع نسبتها قريبا. 

(۲) الراجح عود الضمير على الصيام و قد قال الطبري عن القول بآنه عائد إلى الطعام : (إنه تأويل 
لتأويل آهل العلم غالف)اه. تفسیر الطبري: ۳/ ۱۸١‏ وينظر: القرطبي: ۲/ ۲۸۸ 

(۳) قول ابن عباس و قراءته رواهما: عبد الرزاق في مصنفه: ( ۷٥۷۵ ۰۷٥۷٤‏ ) و ابو عبید في ناسخه: 
ص ٤۷‏ و في فضائل القرآن له: ص ٠١۳‏ وتفسير الطبري: ۳/ ٠۷۲‏ و الذارقطني: ۲ / ۲۰۷ 

(٤)عن‏ عكرمة أنه قرأً:( يَطَرّقونه ) كقراءة ابن عباس الماضية قريبا كا عند عبد الرزاق: ( ۷١۷١‏ ) وأبي 
عبید في ناسخه( رقم: ٩۷‏ و 1٩‏ )و الطبري: /٣‏ ۳ و ذكرها ابن جني في المحتسب: ۱۱۸/۱ 
افاي 6/١‏ وفرزى وعد أ قر اها( بطر رة كرا اين جى و التعاى اقا وة 
مختصر في شواذ القراءات: ص ٠١ -١١‏ و المحرر: ٠٠۲ /١‏ و تفسير القرطبي: ۲/ ۲۸۷ 

(٥)ختصر‏ في شواذ القراءات: ص ۲٠والمحتسب: ۱٠۸ /١‏ والثعلبي: ٠٤/۲‏ والمحرر: ٠٠٠/١‏ و 
تفسير القرطبي: ۲/ ۲۸۷ و البحر: ۲/ ۳۷ 


و قيل خبرهم الله سبحانه في ابتداء الإسلام بين الصوم والفطر فكان لني يفطر و الفقير يصوم 


صل 


فخ ذلك بقوله: 3 فمن َد نكم آلشر يمه 4 () . 


وقوله# فمن تَطْوَعَ حَيَرا) 1 آية:٤۱۸]‏ قيل من تطرّع في الفدية فأطعمَ مكان مسكينِ 


ٍ 


واحد مسکینین فهو خير له عن ابن عباس ٩۳‏ وعطاء ).و مجاهد 7٤ء‏ وقیل من صام مع 


(١)ني‏ هذه الآية خلاف بين الصحابة و من بعدهم وفيها ترجيحات لأهل العلم ختلفة و أكثر السلف 
على نها منسوخة و ممن رجح القول بالنسخ: الطبري: /٣‏ ۸--۱۷۹4 وأطال و أطاب كعادته في 
التدليل عليه و كذلك رجحه ابن النحاس في الناسخ و المنسوخ : ۲٠١ /٠:صاصجلاو ٩٤ /١‏ . 


ء۶ 4 ء ع > ر ص 2 کا 
و عبارة الطبري : (وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية قول من قال *#وّعلى الذي يطيقو نهر 


e E E 

لأن"الهاء" التي في قوله:"وعلى الذين يُطيقونه"» من ذكر "الصيام" ومعناه: وعلى الذين يطيقون الصيام 
فديةٌ طعامٌ مسكين ) اه. و قد قال القرطبي رحه الله بنا اختياره: ( ثبت بالأسانيد الصحاح عن ابن 
عباس أن الآية ليست بمنسوخة وأا حكمة في حق من ذَكرّ والقول الأول صحيح أيضا إلا أنه حتمل أن 
يكون النسخ هناك بمعنى التخصيص فكثيرا ما يطلق المتقدّمون النسخ بمعناه )اه. و المقصود أن الراجح 
اقل اضر ال إل تمن دهي ال ترا 

و يليه في القوة القول بأنها حكمة في حقّ الشيخ الرم. 

و ينظر: الناسخ المنسوخ لأبي عبيد: ص١٤‏ -1۸ وتفسير الطبري: ۳/ ۱۸١-٠٠١١‏ و الناسخ 
والمنسوخ لابن النحاس ٩٤ /٠:‏ وأحكام القرآن للجصاص: ۲۲١ /١‏ و تفسير السمرقندي: ٠٤١ /١‏ 
و الثعلبي: ۲/ ٠٥ - ٦٤‏ و الاستذکار: ۳/ ۳٦١‏ و البغوي:۱/ ٠٤١۹‏ و أحكام القرآن لابن العربي: /١‏ 
۳ والمحرر: ۲٠۲ /١‏ و التفسير الكبير: /١: ٦۷ /١‏ وتفسير القرطبي: ۲/ ۲۸۷ والبحر: ۲/ ۳۷ 
(۲) تفسیر الطبري: ۳ / ۱۷٤‏ اوله ثم آخرجه کا هنا ۳/ ۱۸٤-۱۸۳‏ 

۱۸٥ ۰۱۸٤ /۳ (۳)تفسیر الطبري:‎ 


(6) تفسیر الطبري: ۳/ ۱۸٩‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱٦٤۳(۳۰۹‏ 


لفدية فهو خي له عن ابن شهاب .أن تَصُومُوأ 4[ البقرة:٤۱۸]‏ فلا تفطِرُون فهو 
خي لكم إن كنم تَعلَّمُونَ 4 ذلكم. وقرأ نافع وابن عامر ۳( (فديةٌ طعام مساكين) 
بإضافة الفدية و جمع المساكين و قرا الباقون (فدية ) بالتنوين (طعام مسكين ) على التوحيد 
ET‏ رَمَصًان الى أنزل فيو لقان 14 الآية: ٥‏ قوله سير 
رَمَضان 4 رفع من وجوء أحدها: على إضهار أي آتاكم شهر رمضان » وإ شنت قلت هو 
مبتداً وما بعده خبره » و إن شئت شئت جعلته بدلا من الصيام وهو في قوله :و کيب يڪم 
أَلصَيَامٌ 4 [البقرة:۴]۱۸۳. قال الفراء): َير رَمَصَانَ 4 رفع مستأنفٌ أي ذلكم 


¥: ان غل ن‎ O E RI 


3> 


يما معد ودا فسر ها فقال : هي شهر رمضان . وقرأً بعضهم (شهرّ رمضان) بالنصب 


ا 


قال او ع نصبوه بالإاغراء آي علیکم شهرٌ رمضان قال اليزيدي )۲( : معناأه 


وأن تصوموا شهر رمضان خير لكم . 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ۱۸٩‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / )۱٦٤٤(۳١۰۹‏ 

(۲)السبعة: ٠۷١‏ و الروضة: ٠٠١١ /١‏ و النشر: ۲/ ۲۲١‏ و الاتحاف: ص٤١٠٠‏ 

(۳)معاني القرآن للفراء: /١‏ ۸۸ و معاني القرآن للزجاج: ۲٠۹ / ١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ 
۷ و كشف المشكلات و إيضاح المعضلات لجامع العلوم الباقولي: ۱/ ۱۳۸ و البحر: ۲/ ۳۸ 

() معاني القرآن للفراء: ۱/ ۸۸ 

() معاني القرآن للأخفش: ص۷١١‏ 

)٨(‏ قراءة شاذة تروى عن مجاهد و الحسن وشهر بن حوشب و غيرهم : ختصر الشواذ: ص١٤٠‏ و 
إعتراب الغراآ ن لانن التجاش: ۸10 و مالعل 1 وراد اللي ۸7١‏ تفن 
القرطبي: ۲/ ۲۹١‏ و البحر: ۲/ ۳۸و الدر المصون: ٠٦٥ /١‏ و نسبها الأخفش في معاني القرآن: ص 
۷ إلى بعضهم 


قال آبو حاتم: نصبّه على البيان والبدل . وتقديزه كتب عليكم أن تصوموا أياماً معدوداتِ 


ااا لأنك تَصَيره في صفة أن الخفيفة و قد فصلت 
بينه) في الخبر وهو قوله ET‏ 4 والصلات لا ينفصلنَ من الموصول بكلام فاصل بينها 
إلا أن يكون ذلك الكلام الصّفة. وقال الأحفش ": هو نصْبٌ عل الظَرْفِ أي کُب عليكم 
الصيام في شهر رمضان» ورمضان في موضع جر لأن الشهر أضيف إليه ولكته لا ينصرف 

اا 0 وار ماود ی ال و اا ور و تا و ا 


وهر املال إذا طَلَحَ وسُمّىَ رمضان في أول ما سُمّىَ لِشدَّة حر يقال رَمَصَتِ اسمس الشيء إذا 


E ا 8 ي س 1 ء۶‎ 
a EE E 


لأصحابه : (آتدرون لم سمي شعبان قالوا الله ورسوله أعلم قال لأنه يتشعَبُ لاعت فة خر كر ل ان 


(1) أجده في مجاز القرآن و هو في تفسير الثعلبي: ۲/ 1۷ و ينظر: المصادر السابقة مع معاني القرآن 
للزجاج:۱/ ۲۱۹ 

() 1 آقف عليه 

(۳) معاني القرآن للأخفش: ص١١١‏ 

)٤6(‏ ل أعثر عليه في معاني القرآن له» ونقله عنه أيضا الثعلبي: ۲/ 1۷ و ذكره الواحدي و لم ينسبه للفراء: 
البسيط: ۲/ ٠٠١‏ . و في معاني القرآن للزجاج: ۲۲٤/١‏ سُمّي شهرا لشهرته و بيانه و نقله عن الزجاج 
الأزهري في تهذيب اللغة: ١‏ / ١۸(شهر‏ ) ثم عقب الأزهري فقال و قال غيره: ( سمي شهراً باسم 
املال إذا أهل يسمى شهرا ). وينظر: الطبري: ۳/ 1۸۷ ولسان العرب: (شهر) واللخصص لابن 
سیده: ٨ / ٩‏ وتفسير السمرقندي: 1 والتفسير الكبير:٠/ ۷١‏ 

(0) وقيل أخذ من قوهم :رمَضْتٌ النضلَ أرمضه رَمْصّا: إذا دقَقَتّه بين حجرين ليرق» ونصل ميض 
ومَرْمُوض» فسمي هذا الشهر رمضان لأنهم كانوا يرمُضون فيه أسلحتهم» ليقضوا منها أوطارهم في 
شوال قبل دخول الأشهر الحرم. ذكره الواحدي في البسيط: ۲/ ٠٠۲١‏ و ذكر أقولاً أخحرى و ينظر في ذلك 
أيضاً: الطبري: /١‏ 1۸۷ و مجمل اللغة : (رمض) /١‏ ۳۹۹ ولسان العرب: (رمض) و النهاية: ( 
رمض) و تاج العروس: ( رمض ) و الثعلبي: ۲/ 1۷ و القرطبي: ۲/ ۲۹١‏ والتفسير الكبير للرازي: /١‏ 
۷۱ 


ء 


أتدرون م سمي رمضانقالوا الله ورسوله أعلم قال: لأنه يرَمّص الذنوب) .)١(‏ وكان مجاهد۲): 


ا ر 0 و ِء E‏ 
یکره أن يقول رمضان وقال لعله اسم من اسمءِ الله وکان يقول شَهُرٌ رمضان. 


(۱) خبر موضوعٌ في إسنادهِ زياد بن ميمون كذّابٌ: الفوائد المجموعة: ص ٩۱‏ وكنز العمال: ۸ / ٩٦۷‏ 

وتذكرة الموضوعات: ٤۹۷ /١‏ و السلسلة الضعيفة: ۷ / ۲۲٤‏ وعزاه السيوطي إلى محمد بن منصور 

السمعاني وأبو زکریا بحیی بن منده في أماليههاعن انس کا في كنز العمال :۸ / ٩٩۷‏ . 

وشطره الأخير وهو قوله: (أتدرون لم ّي رمضان قالوا الله ورسوله أعلم قال لأنه يُرَمّضص الذنوب) 

عزاه السيوطي أيضا ني الذر إلى ابن مردويه والأصبهاني في الترغيب. الدر:١/‏ ۱۸۳ . 

و قد ذكره أيضا ابن المصنف في تفسبره » بصيغة التمريض قائلاً: (و في الخبر )اه: ( التيسير في التفسير : 

ورقة: ۸۳). 

(۲)الطبري: ۳/ ۱۸۷ - ۱۸۸ من طريق أبي نعيم عن سفيان -و هو الثوري- عن مجاهد و علّقه ابن أي 
حاتم: ۱| ۰ و عزاه في الدر: ١‏ ۱۸۳إلى وكيع و الطبري. و الثوري لم يسمع من مجاهد كا هو 
بين من ترجمته : ( ت: الثوري : ١١١ه).‏ (الجرح و التعديل: ٤‏ / ت : ۹۷١‏ و تمذيب الكال: 
OTN ES‏ 

قال القرطبي: ۲ / ۲۹۲ (والصحيح جواز إطلاق رمضان من غير إضافة ك ثبت في الصحاح 


ا 
وقوله : # الد الى أذ زل فيه القَرَءَ ا 0 ر ر 
أا ابثدئ فيه الوحي في رمضان خص به (۱). 

وقال قتادة ستل ابن عباس عن هذا فقال: 

اقرا فن الوح اللو ا اا ل افر من شير رمان ورل عل عة 
ُجُوماً في ثلاث وعشرينَ سنة)).(۲) 

وبه قال سعید بن جبیر (۳)والسدي. )٤(‏ 

فل کان ل ا ا و 
وجه (0)تخصيص رمضان به . 

وقیل كان بعر القرآن في كل سنة ني رمضان على جبريل فيُحكم الله ما يشاء وينسخ ما 
يشاء فلا کان عام وَفاته عَرَصَ عليه مرتين فذلك وج )١(‏ تخصيص الشهر به . 

وقيل درل القرآن حملة واحدة في ليلة القَذر إلى السماء السادسة من اللوح إلى بيتِ يقال له بيت 


العرّة فحفْظَةُ (۷) جبريل كله وغشِيّ على أهل السماوات من هيبة كلام الله فم بهم جبريل 


9و الاب قول ار شه فال سان ن عة( ( أترل ف اران )€ معنا أتزل اى فص 
اران ا ي الاي وال( وه اح ر اا 06 رها ان هر ازن 
في الصديتق كذا آية» ترید في فضله)اه.: البسيط: ۲/ ٠٠۳‏ و ينظر في الأقوال الأحرى:ك56]غ۸ 
E/E ÜfğÎHĞ ş ÛĞK/C‏ 

(۲) تقذّم تخريج خر ابن عباس مفصلاً و بيان أنه صحيح عنه في مقدمة الكتاب عند كلام المصنف 

على نزول القرآن: ص .۲١١‏ 

AEE NGC LEE OS 

() الطبري: ۳/ ۱۹۰ و الدر: ۱۸٩۹ /١‏ و عزاه للطبري. 

() سقطت من الأصل. 

(0) سقطت من الأصل. 


(۷) كان في الأصل: فحفظ . 


وقد أفاقوا فقالوا ماذا قال ربكم ؟ قالوا الح يعني القرآنء والح اسم من أساء 

٤ e N TO 2‏ و 
القرآن وهو معنى قوله : # حتى إذا فزع عن قلوبهم 4 [سباً: الآية ]٠١‏ فاتی به جبریل 
إلى بيت العِرّة فأملاهُ على السَمَرة يعني الملائكة الكتبة(۱) .وهو قوله : [ بايد ى سفرق 
كرام بررة 4 [عبس:آية ]۱٦۰۱١‏ . 

2 2 
وقيل في الآية اختصار ومعناه آنزل ني فضله القرآن هدى للناس (۲) . 
#وبيتتٍ نصبٌ أي أنزل القرآن هدى و بيناتِ لما شَعَلت الفعلَ بالقرآن نصبت كقولك 
2 و ر صد ے 
جد عبدالله منطلقا (۳) # و الفرَّقان# جر على معنى و ينات من الفرقان. 
و قوله : * فمن شد مِنكم الشر فليصمه ) قد آكثروا فيه ومعناه من أدرك الشهر 


وشهدَّه شهود بلوغ و استطاعة فعليه الصوم ما بقي على حالته و قیل إذا شهد وله و جب 


عليه الصوم في أول الشهرء و لا يكون مسافراً فليس له أن بطر و إن سافر بعده عن ابن 
عباس )٤(‏ و عبيدة السّلماني )١(‏ والسدّي (۲) و عل (۳) إلى غير هذا من التأويلات )٤(‏ و 


الصحيح ما ذكرناه. 


(۱) نقله السيوطي في الإتقان:١/ ٠١١‏ قال: (وفي تفسير علي بن سهل النيسابوري قال جماعة من 
العلماء). الخ .فساقه كا هنا. و علي بن سهل بن العباس أبو الحسن النيسابوري إمام زاهد عارف 
بالتفسیر (ت: ٤٩۱‏ ه) ( الطبقات الکبرى للسبکي: ۲٠۹- ۲۰۸ /٥‏ و طبقات الإإسنوي :۲/ 
٥‏ و معجم المؤلفين لكحالة: ٤٤۹4 /١‏ ) والمصنف أعني عبد الكريم القشيري أقدم منه. 

() التفسير الكبير للرازي: ۷١ /١‏ 


23 لے 
(۳) #هد ى 4 منصوب على الحالية #وبينلت 4 معطوف عليه. إعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ 


۷ و الفرید: ١ /١‏ و البحر: ۲/ 0 
(٤)الطبري: /٣‏ ۳ و علقه ابن ابي حاتم: ۱| ۱۲ والدر:۱/ ۱۹۰ 


3 صل 
و قوله # فليصمه 4 اللام مجزوم و كذلك كل لام في أمر الغائب إذا كان موصولا بحرف 


فحقه السكون و لك أن تكسرها على الأصل» و إنا أصل ذلك )١(‏ ثلاثة أحرفِ بالواو و ثب 


والفاء قال الله تعال: < ر ليَقضوا تَفكَهُم وَليوفوأ تُدورَهم وَليَطوَفُوا بالْبّتٍ 
آلعتيق) [الحج:الآية .]٠۹‏ 

و أما اللام في قوله # ولتك ملوأ الَعدّة وَلكبروأ الله 4 فهي مكسورة لأتها ليست 
بلام الأمرء و ما الواو التي في قوله: ‏ ولتك ولوأ ألَعدَّة 4 فقال الفراء )١(‏ :هو لعطف 


جملة على جملة كأنه قال :و لتكملوا العذة شرع ذلك أو أمر بذلك و مثله : 

٣‏ و ا ا EE e7‏ ا ر ۶ a‏ ار 
ط وكذ الك نرى إِبراهِيم ملكوت السّمدوّت وَالارّض وليكون مِنَ الموقنين 
4 [الأنعام:الآية ٥‏ أي و ليكون من الموقنين أريناه ذلك فهي لام کي ويضمرُ اها ) فعل 


على ما ذكرنا. 


(۱) عبد الرزاق في مصنفه: ( ۷۷٥۹‏ ) و ابن بي شيبة: ۳/ 1۸ و الطبري: ۳/ ۱۹۳ ۰ ۱۹٩‏ و ابن ابي حاتم: /١‏ 
0۲( 

NS ERE CENE CLO 

(۳) عبد الرزاق في مصنف: ( ۷۷٦١‏ ) و ابن أبي شيبة: ۳/ 1۸ والطبري: ۳/ ٠۹٤‏ 

( )ينظر: الطبري: ۳/ ۲١٠-۱۹۲‏ و أحكام القرآن للجصًّاص:١/‏ ۲۲۸ و مابعدها و الثعلبي: ۲/ ۷١‏ 
والنكت و العيون للهاوردي: ۲٤١/١‏ و المحرّر: ٠٠٤ /١‏ والقرطبي : ۲/ ۲۹۹ و التفسير الكبير للرازي 
o:‏ ٩و‏ ابن کثیر: ۱/ ۲۱۷ 

۷١ /۲ يعني أن لام الأمر توصل بثلاثة أحرف . و ينظر: الثعلبي:‎ )١( 

)١(‏ معاني القرآن للفراء : /١‏ ۸۸ نقلوه بالمعنى عنه و إعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۸۸ نقلا عن الفراء. 


و أما الرْجُاج )١(‏ و البصريون فإنهمم قالوا معناه على تأويل محذوف من الكلام كأنه قال : 


يسمل عليكم و لتكملوا العدة آي يريد الله بكم اليسر ليسهل عليكم و لتكملوا العدة وهو 
واو العطف على هذا التقدير. 


ل ومن ڪان مَِيصًاأوَعلى سر4 فافطر «فَعِدَ فعدة من أيَّامٍأحَرَ 4 أي فعليه عدة 
من أيام أخر قدر ما أفطر ‏ ريد أله بكم يسر 4 أي بالرخصة للمسافر والمريض في 
الإفطار ولا يريد بكم ألعْسرَ4 في الشديد والتضييق عليكم في باب الصوم. 
«وَلُڪم لوا الَعدّة4 أي لتصوموا بدل كل يوم أفطرتم يوماً مكانه وقيل لتصوموا عدة 
شهر رمضان و لتڪبروأ الله 4 أي لتعظموا الله على ما هداكم به من شرائع الدين. وقيل 
هو التكبير عند رؤية هلال شوال والتكبير المسنون يوم العيد عن زيد بن أسلم (۲) وابن زيد 
)٣(‏ وابن عباس )٤(‏ . ظ وَلَعَلّڪم سکرو رک آي ولکي تشکرون. 

و قوله: يتوم لهد ى( أي بيان الحلال من ال حرام والهدى من الضلالة. والفرقان 
ا للخرج في الدين من الشبهات والضلالات التي كانوا فيها قبل الإسلام. 

وقیل یرید آله بم أليْسَرً€ أراد لله أذ يكون أمرُه بالصوم عليكم مُيسراًو م يرد أن 
یکون مره بالصوم عليكم مُعسّرا 


(۱) معاني القرآن للزجاج: ۱/ ۲۲۰ 
(۲) الطبري: /٣‏ ۱ و ابن ابي حاتم: ۱/۱ )والدر:۱/ ۱۹۸ 
(۳) آي عبد الرحمن بن زید بن أسلم: رواه عنه الطبري: ۳/ ۲۲۲ 


() الطبري: ۳/ ۲۲۲ و الدر:۱/ ٠۹٤‏ 


قرأت العامة (اليُْر) و (العْسر ) بالتخفيف فيه| وني الشواد قرأ :اليْسر والعْسر بضم السين 
E‏ 

وقرأً (ولتكولوا) بالتخفيف وفرأً (ولتكمّلوا) بالتشديد عن عاصم برواية أي بكر (۲)يقال 
آکمل وکمّل کا يقال کرم وکرْم. 


ودا سالك غ ادى عفان 318 اقل ال ر: 


قال رڪم آڏعوني اس RT‏ :الآية [٠١‏ قالوا للنبي ية أقريب ربنا 
a‏ 
وقيل سألتِ اليهود فقالوا قد قلت بيننا وبين السماء الدّنيا مسيرة خسمائة عام وغِلَظٌ كل سباء 
مسرة خمسائة عام نكيف يسع الله دعائافزلت 


هذه الاية )٤(‏ . 


و قوله: )٥(‏ 3 وَإِذا سالك عِبادی عى فإنی قريب( فيه اختصا ر أي فقل إِني قريب 
ا 


جيب دعوة لداعي إذا دعاني» وقيل فيه إضارٌ إن شئث »وقیل اجيب إِنْ وافق دعاؤه قضائى 
(1). 


(1) الضم في السين : قراءة أبي حعفر من العشرة وحده: الروضة: ۲/ ۷ و غاية الاختصار: ۲/ ٤۲۳‏ 
UTES‏ 

(۲)و ما قرا أيضا يعقوب: المبسوط :ص ٠٤۳‏ و الروضة: ۲/ ٥۷۷‏ و النشر: ۲/ ۲۲٠١‏ 

(۳)تفسير عبد الرزاق: /١‏ ۷۳ و الطبري:۳/ ۲۲۳ 

(٤)نقله‏ الثعلبي : ۲/ ۷٤‏ و البغوي ۲٠٤ /١:‏ عن الكلبي عن أآبي صالح عن ابن عباس. و ينظر في 
الاعات اا عر ى اكور لوو ا 2 و ال 0 و ال ات 
والعیون للاوردي: ۱/ ۲٤۲‏ و البغوي :۱/ ۲۰٤‏ والعجاب: ص۰٣٠۲‏ 

( ذكر الضنف متاسبياترون اة الأية: خ أجل تكم اة الضمام اليه قم كررة متا 


فجعلته في موضعه المناسب الآتي قريبا. و لعله من الناسخ. 


وقيل ما مِنْ ممن يدعوا الله إلا استجاب له فان سأ رزقاً من الذنيا أعطاءٌ إن كان غير ذلك 
خر له إلى يوم القيامة أو دفع عنه به مكروهاً عن السدّي (۲). 

جيبو ل4 بالطاعة «ولَيوْمنُوأ يى أي لب صدقوا «لَعَلَُم رسدور 4 
هتدون. وروى أبو هريرة عن النبي صلى الله عليه و سلّم : قال: ( يُستجابٌ لأحدكم مالم 
یعجَل یقول قد دعوت فلم يُستجَب لي)(۳). 


وقال عليه السلام: إن أعجز الاس من عَجز عن الدعاء وإن أبخل الناس من بخل 


بالسلام .)٤(‏ وقال سفيان الثوري' : إن لله رجا يقال ها الصيحة تهب وقت الأسحار 


۷١ /۲ تفسير الطبري: ۳/ ۲۲۸ و تفسير الثعلبي:‎ )١( 

(۲) تفسير الطبري: /٣‏ ۴ و ابن ابي حاتم: .CITIA)TIE / ١‏ 

() متفق عليه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. أخرجه البخاري في کتاب الدعوات: باب( ۲۱ باب 

يستجاب للعبد ما م يعجل ) (ح ۹۸١‏ ) و مسلم : كتاب الذّكر والدّعاء والتوبة والاستغفار ۲٠(‏ باب 

بیان نه یستجاب للداعي ما لم یعجّل فیقول دعوت فلم يستجّب لي ). (ح ۲۷۳۵ ). وأبو داود )۱٤۸٤(‏ 

والترمذي ( ۳۳۸۷ ) وقال: هذا حديث حسن صحيح وابن ماجه و أخرجه مالك في الموطاً 

(ح ٤۹۷‏ ) و غیرهم. 

)٤(‏ يروى من حديث أبي هريرة موقوفا و مرفوعا و الصحيح أنه موقوف كا قال الدارقطني كا سيأي 
.فالمرفوع رواه الطبراني في الدعاء: باب ما جاء في العجز في الدعاء : ۲/ ۸١١-۸١١‏ 

٠ (‏ )و في الأوسط »و قال لا يزوى عن التبي صل الله عليه وسلم إلا بهذا الإسناد: جمع البحرين : 
/ ۲7۰ والبيهقي في شعب الإیان٦‏ / ۹ (ح ۸۷٨۷‏ و ۸۷٨۸‏ ) و قال اهيثمي رجاله رجال 
الصحيح غير مسروق بن المرزبان وهو ثقة: مجمع الزوائد: ۸/ ۳١‏ و أمّا الموقوف على أبي هريرة 
فأخرجه: ابو يعلى : ني مسنده: ۱۲/ ٩‏ و من طریقه ابن حبّان ( کا في موارد الظمآن: ح ۱۹۳۹ ) 
/١‏ ۷ وروا البيهقي في شعب الاإیان:٦/‏ ۹ ( ۸٩٨۹‏ ). و سئل الدارقطني عنه فقال فقال : 
(يرويه عاصم -يعني الأحول- واختلف عنه فرواه حفص بن غياث عن عاصم عن أي عثهان عن 


أي هريرة عن النبي #5 قال مسروق بن المرزبان عنه مرفوعا ووقفه عنه مسهر وإساعيل بن زكريا 


E‏ رور ص ر ا 
تحمل الدعاء والاستغفار إلى الملك المحبّار. قوله: «أحِل كم لَيَة ألصَيَامِاَلرَقَّتُ 


إلى ذسآيكم4 1 الآية : ۱۸۷] أي مع نساءكم والرَقّث في اللغة الفحش ولذلك سمي 
لارا وا ج ا و و ا وو ا 
ودخول إلى هاهنا لأنه بمعنى الإفضاء. 

قيل نا واقع عمر أهله ليلة الصيام وكان ذلك عَرّماً وأكل صِزمة بن قيس (۳) وقيل ابن إياس 
وقيل صِرّمة بن مالك- بعد النّوم وكانث أهله قد أبطأتْ عليه عَشاءَه ندموا وجاءوا إلى التّّي 
صلى الله عليه و سلّم معتذرين مقرٌين على أنفسهم با فعلوا وقالوا كيف نعتذٍر إلى ربّنا فترَكَّتْ 
هذه الآية وأبيح ههم حظورات الصيام إلى وقت طلوع القَجُر بقوله: أجل لڪ ل 
آلصيّام 4 الآية. )٤(‏ 


ومحاضر بن المورّع عن عاصم والصحيح موقوف)اه. العلل له: ۷-۱ ورواه أیضا 
محمد بن فضيل بن غزوان عن عاصم الأحول عن آبي عثان موقوفا أيضا كا في كتاب الدعاء له (ح 
٤‏ ) قلت و للموقوف طريق أخرى ليست من طريق عاصم الأحول عن أبي عثان عند البخاري 
في كتابه الدب المفرد: ( ح١٠١٠‏ ) قال حدثنا أحمد بن يونس قال حدثنا زهير قال حدثنا كنانة 
مولى صفية عن أبي هريرة قال: أبخل الناس من بخل بالسلام والمغبون من م رده وإِن حالت بينك 
وبين أخيكّ شجرة فإن استطعت أن تبدأه بالسلام لا يبدأك فافعل )اه. 

(۱) 4 أعثر عليه. 

(5) معاني القرآن للزجاج:۱/ ۲۲۱ 

E KO RATES CECE EE ECE E E ARC 
اختلفت الروايات في اسمه و قد فصل الحافظ ابن حجر الاختلاف في اسمه في فتح الباري‎ 
/۳ والإصابة:‎ ٠١١ /٤ : والإصابة ينظر: الاستيعاب لابن عبد البر: ۲/ ۷۳۴۷ و فتح الباري‎ 
o‘ EVA [0 EV «E0 — ۲ 

)٤(‏ هذا السبب كان مقذما في غير موضعه في الأصل قبل آية ( أحل لكم ليلة الصيام الرفث ) فأعدته إلى 


موضعه المناسب و نبّهت هناك على هذا . 


وړ ر وو لارو ۹ ٍ 7 2 
هن لباس لکم4 يعني سکنا وسترا یتعفف بعضکم ببعض» وقیل یستعففن بکم» وقيل 
هنٌ فراش لكم وأنتم حاف هنّء وقيل يقال للمرأة لباس وإزار ويقال ها حل الإزار يقال هي 
لباسك وإزارك ول إزارك. 


و٤‏ 
ار 


علم الله أنڪم و € تفتعلون من الخيانة» وخيانتهم هم كانوا 
يباشرون ليالي الصيام بعد الإفطار والنوم نزلت في عمر رضي الله تعالى عنه وكان آناس من 


الضخاة رن كح 

قاب عَلَيكم وَعَفا عَنكم ) ب أن رخص لكم في المباشرة «فَالَنَ بشروهنّ 4 
المباشرة الجاع وهي المفاعلة من إلصاق البَسّرة بالبشرة (۲) . 

طوآبتغوأ ما كباله كم أي ليلة القدر أمرهم وحتّهم على طلبها وقرأ ابن عباس 
(۳) (واتبعوا ما كتب الله لكم) من الإتباع. ومعنى #كَتبٍآله أي ني الوح المحفوظ 


كيب أنه مباح هم إن كان المعنى الولد أو الرخصة أو ليلة القدر فجميعه مكتوب في اللوح. 


وقد جمع المصتف هنا أسباب نزول من مجموع روايات مختلفة مذكورة في أسباب نزول الآية و في 
أسباب نزول الآية طول وتفصيل طرقها يطول و معناها هو ما لخصه المصنف رحمه الله و قد جمع 
الحافظ ابن کثیر: ۲۲١ /١‏ ثم الحافظ ابن حجر في العجاب: ص ۲٠۲ - ۲٠۳‏ عامة الروايات و 
ينظر: تفسير الطبري: ۳/ ۲١١ -۲۳٤‏ و الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص ۲۹ و الثعلبي: ۲/ 
١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص ٠١١-٠١۸‏ طبعة: د/ ماهر الفحل و الدر المنشور: ٩۷ /١‏ 


(۱) ينظر: ما تقدّم عند ذكر سبب نزول الآية. 

)۲( العلبي: ۲/ ۸و الوسیط: ۱/ ۲۸٦‏ و التفسر الکبر ۹۲/٥:‏ 

(۳)اختلف عن ابن عباس في هذا الحرف فنسبت إليه القراءة بها: في مختصر الشواذ لابن خالويه :ض١١‏ 
مع تحريف فيه و تفسير السمعاني: /١‏ ۱۸۷ و ثبت عنه التخيير بين القرائتين ك في تفسير عبد 


الرزاق:١/‏ ۱ من طريق شيخه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عطاء بن ابي رباح عن ابن 


م ص“ د 3١‏ ص 


وکوا واش روا ی یتین لحم حيط الا شرن الط آلا شود برا نة 
سواد الليل وبياص النهار» وقيل أراد بالخيط السود الفجر الكاذب وبا لخيط الأبيض الفجر 
الصادق. 

ونزلت في صرمة ابن قيس أو صرمة ابن ثابت وقيل ابن مالك )١(‏ نا أكل بعدما أخذه آلنوم 
ليلة الصوم حين أبطأث عليه زوجه بعشائه فأخب التبي صل الله عليه و سلم فنزلتٌ فيه 
الزخصة (۲) . 

وقيل لما نزلت الآية وكانَ رجالٌ إذا أرادوا الصّوم ربط أحدّهم في رجليه الخيط الأبيض 
ST N Oy‏ شن الوا فار لالجد ذلك م المج لوا 


آنه يريد سواد اليل وبياض التّهار (۳). 


عباس و من طريقه الطبري: ۳/ ۲٤۷‏ و نقل ذلك صاحب المحرر الوجيز : ۲١۸/١‏ و القرطبي: 
1۸/۲ 

)١(‏ ينظر ما سبق قريبا حول الاختلاف في اسمه. 

(۲) تقدم قریبا. 


)۳( ثبت ذلك من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه ني الصحيحين و غيرهما: رواه البخاري في كتاب 


م صد رګ ص 


الضوم» باب ( ۱١‏ ) قول الله تعالى: ڈو لوا واش ربوا حی تبن كم آلنيط الأ يضمن 


مہ ص و 


ا نيط أالاْسودِ4 حدیث رقم (۱۹۱۷) TE‏ 


م صد وګ ص 


و کات ار ات (۸ 0 # وکوا آواش ربوا حى يتن لكم احيط الا ن 


ص e‏ د 


الط لاسرد حدیث رقم )٤0۱۱(‏ ۸/ ۱۸۳-۱۸۲. 
ومسلم في كتاب الصوم» باب(۸) بيان أن الدخول في الصوم ممحصل بطلوع الفجر» حديث رقم 
٨۷ /۲ )۱۰۹۱(‏ ۷۸-۷. و الطبري: ۳/ ۲١۱‏ . وار بن أي حاتم في تفسيره» برقم )۱٦۸۷(‏ 


۱ و الواحدي في أسباب النزول: ص ٥۳ -٥۲‏ 


وعن عدي ابن حاتم: لا نزلتُ هذه الآية عمدت إلى عقالين عقال أبيض وعقال أسود 
فجعلته| تحت وسادتي فجعلت أقومٌ من الليل وأنظرٌ فلا يتبيّن لي فلم أصبحت غدوت إلى 
النبي بيا فأخبرته فضجحك وقال: إن كان وسادك لعريضاً(١).‏ وفي رواية أخرى: إنّك 
لعريض القفا إن| ذلك بياض التّهار من سواد الليل(۲). 

لول تبش روه 4 ولا تج امعوهن. وأنثرّ عدكفون فی اَلمَسدجد4 ہی عن 
الجاع في حال الاعتكاف . 


3 £ 


للك حدود الله 4 في الفرائض قيل أي موانع الله وشروطه عن السدّي(٠)‏ 


وقيل معصية الله عن الضحاك .)١(‏ لفلا تقربوهًا € يعني الجماع» وقيل حدود الله في الفرائض؛ 
ومعنى الح (۲)ما منع الله منه والحذاد ا لجحاجب لآنه يمنع الناس عن الدخول» EET‏ 


قَطْعَت الزينة» وحد الدار مايمنع غير صاحبها من دخوها. 


)١(‏ في النسخة ( ل ) :إن كان لوسادك عريضا. و هو خطاً. 

)٨(‏ حديث عدي بن حاتم رضي الله عنه متفق عليه. رواه البخاري في کتاب الصوم» باب( )۱١‏ قول الله 
تعال: ولوا وَاشربُوا ی کات ار ات 0 
وکلوا واشربوا)»حدیث رقم )٤٥۱۰-٤٥۰۹(‏ ۸/ ۱۸۲. ومسلم في کتاب الصوم» باب(۸) بیان 
ن الدخول في الصيام يحصل بطُلوع الفجر» حديث رقم ۷1۷-۷٦١/۲ )۱٠۹۰(‏ وأبو داود ني 
کتاب الصوم» باب (۱۷) وقت السحور» حدیث رقم ."٤١ /۲ )۲۳٤۹(‏ والترمذي في كتاب 
التفسير» باب (۳) من سورة البقرة» حدیث رقم (۲۹۷۰- .۲٠٠/١ )۲۹۷١‏ والنسائي في كتاب 
الصيام» باب تأويل قول الله تعالى: (وكلوا واشربوا...) .۱٤۸ /٤‏ وني سننه الكبرى في كتاب 
الصیام» باب(۲۹) تأویل قوله تعالی:(وکلوا واشربوا)» حدیث رقم(۷۹٤۲)‏ ۲/ .۸١‏ والدارمي في 
كتاب الصيام» باب (۷) متى يمسك المتسحر من الطعام والشراب؟»(ح )۱٦۹٤‏ وأحمد /٤‏ ۳۷۷. 
والطبري: ۳/ ۲۰٩۱-۲۰۰‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۳۱۸ .)۱۹۸٨(‏ 


(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ۲۷۵ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۳۲۰( ۱۹۹٤‏ ) بلفظ : شروطه. 


ق 

ل كذ الك يبن الله ء اه4 أي مثل هذا البيان الذي دَكَرَه ومعناه إا أمرهم به مبَنّ لعلهم 

يتقون المعاصي. 

E O » 4 5‏ رگ ت MT‏ 2 ء 

وقیل نزل قوله ولا تبشروه ر وَانتم علكفون فى المسجد4 ني عل وأبي عبيدة ابن 

ا لجراح وخبّاب كان أحدهم إذا أراد أن يعتكفَ رجع من المسجد إلى أهله بالليل فيجامع أهله ثم 
٠ <‏ ےم ووو o‏ رګ رو رر 

يرجع إلى المسجد فأنزل الله هذه الآية(۲۳(.)۳٠و)‏ قوله: # ولا تاأکلوا آمو الکم بتکم 

بالبطل) [ الآية:۱۸۸] يعني أموالً بعضكم» فجعل أكلَّ مال أخيه بالباطل كأكل مال 


“ £ 3ررك ك ء و و 
نفيمه بالباطل كقوله: ‏ ولا تلمرُوا انفسك 4 [الحجرات:الآية ]١١‏ أي لا يلوز بعضكم 
ا دوو ٤۰‏ 3ر ےد 8 و 
ولا تقتلواً أنفسكم 4 [النساء:آية ۲۹] أي لا يقتل بعضْكم بعضاء و كذلك تقول 
العرب أخي وأخوك أَينا أبطش يعني أنا و أنت نصطرع فيتظَرَ ينا أشد فيكني المتكلّم عن 
نفسه بآخيه »)٤(‏ فمعنى الآية : لا يأكل بعضكم أموال بعض بالباطل. 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ۲۷۵ و ابن آبي حاتم: ۱ / .)۱۹۹١(۳۲۰‏ 

(۲) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲۲۳ و الوسیط :۱ / ۲۸۸ 

(۳) قال الثعلبي: ۲/ ۸١‏ :( قال قتادةٌ و مقاتل و الكلبيّ: رلت في نفر من أصحاب التبي صلى الله عليه وسلّم 
.....) الخ . فذكر معناه بأطول ما هنا. و عن قتادة قال: (كان الرّجل إذا خرج من المسجد وهو معتكفٌ 
ولقي امرأته باشرها إن شاء فنهاهم الله عز وجل عن ذلك وأخبرهم أن ذلك لا يصلح حتى يقضي 
اعتكافه)اه. تفسير الطبري: ۳/ ۲۷١‏ و الدر: ۲١١ /١‏ و قال مقاتل : نزلت في على وأبي عبيدة ابن 
ا جاح وخبّاب الخ بنحو ما هنا : تفسير مقاتل: ٩٩ /١‏ و عنه الحافظ ابن حجر في العجاب: ص ٤٦۲و‏ 
عن الضحاك بن مزاحم قال: ( كانوا يجامعون وهم معتكفون حتى نزلت (ولا تباشروهن وأنتم عاكفون 
في المساجد) )اه. رواه ابن بي شيبة: ۳/ ۹۲ و الطبري: ۲۹۹ و ذکره ابن کثیر:۱/ ٠۲٤‏ 


۲۷١ /۳ الطبري:‎ ريسفت)٤(‎ 


و تل في الرجل يکون عليه مال ليس له )(١)فيه‏ بيْنة فيجحد الما و يخاصِمُ صاحبَ الح 
إل الحکام و هو يعرف أن احق عليه وقد علم أنه آثه. 


و قيل نزلت الآية في امرئ القیس بن عابس (۲) الكنديّ خاصمه عِبدًان (۳)بن ربيعة 
ا لحضرميّ في رض فاختصا إلى النبيّ بلا وأراد امرئ القيس أن جلف فأنزل الله  :‏ إن 
الین سرون بهد آنه وَأيَمَدمم ثمَسًا قليلاً 4 [آل عمران:الآية۷۷] فأب أن جلف و 
حکمَ عِبدّان في أرضه .)٤(‏ 

ولو ال ا 0 ی ا او ا ا 
اللو إذا أرسلكها لتملآهاء و دلو ها أذا أخرجتهاء فمعناه : تعملون على ما يوجبّه الإدلاء 
بالحجّة» و تخونون الأمانة )١(‏ و نتم تعلمون أن الحجّة عليكم في الباطل » و إن ظهر 


(1) في النسخة ( ل ) : (عليه ) غير واضحة و التصحيح من : تفسير الطبري: ۳/ ۲۷۷ خبر علي بن آبي 
طلحة و تفسير العلبي: ۲/ ۸٤‏ عن ابن عباس و غيرهما. 

(۲) في النسخة ( ل ) : عبّاس. و التصويب من المصادر . 

) هكذا هو في الأصل وني كثير من نسخ أسباب النزول للواحدي " أساب النزول : ص١٠٠‏ وهو 
ضبط صحيح في اسمه» و قيل عبْدان و قيل إنه عيْدَانْ بفتح المهملة بعدها ياء مثّاة ينظر: المؤتلف 
للدارقطني: ۳/ ٠٠٠١‏ و المؤتلف لعبد الغخني: ( ٩١‏ ) والاإك ال للأمير ابن ماكولا: ٩۸/١‏ 
واللباب: ۲/ ۳٦۸‏ و توضيح المشتبه: ٩١ /٦‏ و تبصير المنتبه: ٩٠٤ /٣‏ وهنا تنبيه: في تفسير 
مقاتل: ۹٩ /١‏ وأسباب النزول للواحدي: ابن أشوع بدل ابن ربيعة. 

: ذكره الثعلبي قائلا: قال ابن حیان و ابن الشائب فذکره ۲/ ۸۳ وهو ني تفسير مقاتل بن سليان‎ )٤( 
قال: قال مقاتل بن حيان فذكره و‎ ٠٠١ وأسباب النزول للواحدي " آسباب النزول : ص‎ ۹ /١ 
(۳۲۱ بلا عزو. وینظر: ابن ابي حاتم۱/‎ ۲٠۰ /۱ والبغوي:‎ ٠٥١ /١ هو في تفسير السمرقندي:‎ 
خبر سعید بن جبیر بنحوه. ثم قال ابن ابي حاتم: (وروی عن السَدّى ومقاتل بن حيان نحو‎ )( ۲ 
. ٠٥ص ذلك) اه. و العجاب: ص-٦٦۲ و لباب النقول:‎ 


ني النسخة ( ل) : بالأمانة. 


خلافهاء و قيل تخاصمون بأموالكم إلى اكام بالباطل» و قيل تعضون في أموال النّاس بالباطل 
و قيل نزل ذلك في الوديعة تكون ني يد الرجل و لا يكون عليه بيّنة» عن ابن عباس (۲) 
والحسن (۳) و قتادة )٤(‏ . 

وقيل نزلت في مال اليتيم يكون في يد الوص )٥(‏ .قولە: || ه دلوا ب تھا | تنص 
كقولك لا تسرق و تصدّق قال :لا تنة عن خلت و تأتي مذ مثله » آي لا تجمع بينه) بينهاء و كذلك 
قوله: [ ولا تَليسوأ الحو بالطل وَتَكنْمًّوأ آلّحَقَ4 [البقرة:الآية١٤]‏ و لا 
مھ و ص E‏ 4 
ونوا لَه وَألرَسُول نووا أُمَسَيَكم 4 [الأنفال :الآية۲۷] وفي مصحف |۱ 
(و لا تأکلوا آموالکم بینکم بالباطل ولا تدلوا بہا) . 


1 2و وھ ر 
قال الأخحفش (۸) : || وتدلوا بها | جزم على العطف »و نصب إذا جعلته جوابا لقوله : 


ف آي (۷) : 


ت وو 


ل ولا تاوا امو کہ 4 . و قوله: # بالطل( يريد بغير طاعة الله و باليمين الكاذبة 


في النسخة (ل ) : زيادة : (و غير تثبت) . و لا مكان ها. وينظر: معاني القرآن لل اج: ۲۲۳/١‏ والطبري: 

. ۷4 /۳ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ۲۷۷ و ابن أبي حاتم۱/ )۱۷٠٤١( ۳۲١‏ من طريق علي بن أبي طلحة عنه و الدر:١/‏ 
۳ و زاد عزوه لابن المنذر. 

(۳) علقه ابن أي حاتم ۳۲١ /١‏ ولم يذكر لفظه. وذكره الثعلبي: ۲/ ۸٥‏ 

)٤(‏ تفسیر عبد الرزاق: ۱/ ۷۲ و تفسیر الطبري: ۳/ ۲۷۸-۲۷۷ و الدر:۱/ ۲٠۳‏ بمعناه. 

)٥(‏ تفسير الماوردي: ۲٤۸ /١‏ والتفسير الكبير للرازي: ٠١١ /١‏ و لم أجده في كتب أسباب النزول و لا عثرت 
على أثر عن السلف من التابعين يعضده. 

(0) تفسير البري: ۳/ ۲۷۹ و معاني القرآن للرّجًاج: ۲۲١ /١‏ و الثعلبي: ۲/ ۸٤‏ و القرطبي:۲/ ٠٤١‏ 
والبحر: ۲/ ٥٦‏ 

(۷)تفسير الطبري: ۳/ ۲۷۹ و الثعلبي: ۸٤ /۲١‏ و القرطبي: ۲/ ٠٤٠١‏ و البحر: ۲/ ٠٦‏ 

(۸)معاني القرآن للأخفش: ص۸١١‏ 


° 4 


CNS POE ES 
للاس4 1 الآية:۱۸۹] أي لأجل الناس.‎ 

و جاء في التفسير عن ابن عباس (۱) و قتادة (۲) و الربيع (۳) وغيرهم أن معاذ بن جبل و 
غيره من الصحابة سألوا النبي صل الله عليه وسلّم فقالوا: ما بال املال[ يبدو] )٤(‏ دقيقاً 1 
یتکامل ثي یعودٌ ک| کان. 

فبيّن الله وجه الحكمة فيه فقال: إن فعلث ذلك ليكون مواقيت في آجاهم» به يُعرَف انقضاء 
الشهورءو الأعوام» و حلول الآجال» و صونُ الد » و الأحكام المعلَقّة على الشهور و الأيّام 


كالعدّة و الحيض و غيره» لأن هذا أسهل من حفظ عدد الأيام » و يستوي فيه الحاسبُ وغير 


ا 
وهي مواقيت ال حجّ» بها يُعلم أوان احج في كل سنة.و احج و الج لختان كرطل ورَطل» 
es‏ 


والميقات منتهى الوقت » وهو يفعالٌ من الوقتِ. 
والأهلة () جمع هلال كقولك رداء وأرديه» وشمي هلالاً لان الاس ون دک دغ 
رؤيته من قوم استهل الصبيٌ إذا بكى حين يولد وهل القوم بالحج و العمرة إذا رفعوا 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ۲۸۲ و ابن أبي حاتم۱/ ۳۲۲ ۱۷١۷(‏ )من طريق محمد بن سعد العوفي. 
وفيها أنهم سألوه عن الأهلة . و ينظر: الثعلبي: ۲/ ۸٥‏ و أسباب النزول للواحدي: ٠١١-٠١١‏ 

(۲) تفسیر الطّبري: ۳/ ۲۸۱۰۲۸۰ و الدر :۱ / ۲٠۳‏ 

(۳)تفسیر الطّبري: ۳/ ۲۸۱ و ابن أي حاتم ۱/ ۳۲۲ 

() زيادة من الثعلبي و أسباب النزول للواحدي. 

(9) تفسير التعلبي: ۲/ ٩۹٤‏ .و ينظر: إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۹١ /١‏ و المفردات للراغب: 
(حج ) و لسان العرب و تاج العروس( حجج ). و سيكرر المصنف ذكر اللغخات في الح بزيادة 
فائدة. 


(1)تمذيب اللغة للأزهري: ٠٠١ / ١‏ مادة ( هل ) ومعاني القرآن للج اج: ۱ ۲۲٤-۲۳‏ وأحکام 


أصواتهم بالتلبيةءيقال هل الملالء واستهلل وأهللنا الهلا رأيناهٌ » وأهلَلّنا شهرَ كذا دخلنا 
وقيل ّي هلالا لليلتينءوقيل لثلاثِ ليال» وقيل إلى أن يبهر ضوءُه سواد الليل )١(‏ ويكون 
ذلك في الليلة السابعة. 

وشمي قمراً لبياضه» واسم القمر الرّبرقان لصفرته» واسم دارته االه» واسم ضوءه افحت 
OE E‏ 

ڈوآیس ایریا ن تائ اوت ین ورا وناراک 4یسی 
ولك الب بِرٌ من اتقى» وقيل معناه ولك البار من اتقى» وَوَصَحَ المصدر موضع الاسم. 
وذلك آتّہم (۳) كانوا إذا أحرموا با لحج أو العمرة لا يخرجون من باب بيوتهم ولا يدخلون 
من أبواهم وكانوا بخرجون من الجدران أو ينقبون نقباًء وإن كانوا آهل خباء م خرجوا من 


بوا بها وخرجوا ودخلوا من ظهور الخباء» وكان ذلك دأبه )٤(‏ حتى يخرج من إحرامه»وعلى 


القرآن للجصاص: ٠١ /١‏ و الثعلبي: ۲/ ۸٥‏ و الملخصص لابن سيده: ۲١ / ٩‏ والمحرر: 
۲٣۱/۱‏ 

(١)معاني‏ القرآن للرَّجاج: ۲۲١-۲۲١ /١‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۳٠١ /١‏ و تمذيب اللغة 
للأزهري: ۳٦١ / ١‏ مادة ( هل ) و المخصص لابن سیده: ۲١ / ٩‏ 

(۲)معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۲۲ و الملخصص لابن سیده: ٩‏ / ۲۷-۲۹ 

(۳)ثبت في سبب نزول الآية بهذا المعنى : حديث البراء رضي الله عنه وهو متفق عليه ( البخاري: كتاب 
GY REIS SS N U NSO‏ 
التفسير: في فاتحته (ح ۳٠۲١‏ ) و برقم: ( ٠١١١‏ ) و الطبري: ۳/ ۳ و ۲۸٤‏ و ينظر: الدر:١/‏ 
٤‏ وورد أیضا من حدیث جابر کا وردت مراسيل تشهد فما: ينظر في تفصيل تلك الأخبار: 
أسباب النزول للواحدي: ص۱۹۲ -۱۱۳ و العجاب: ص۲۹۹ - ۲۷۸ 


(٤)كذا؟‏ وتركته على حاله. و المعنى دأب الواحد منهم الخ. 


هذا كانوا في الجاهلية وابتداء اللإسلام إلا أن يكون الرجل من امس والحمْس )١(‏ هم 


قريش» وكنانة» وخزاعة» وثقيف» وجشم» وبنو عامر ابن صعصعة» وبنو نَصّر بن معاوية» 
شدّدوا على أنفسهم فسموا ا حمس وهو جمع الأهس. 

قال: والأحمس الشجاع » والحاسة شدَّة الغضب والشجاعة (۲) وكانوا أيام حجُهم حرّموا 
على أنفسهم ما حَلّ للناس في أشياء» كانوا لا يأقطون الإقط (۳) ولا يبنون الرَبّر والشعر 
ولایس کون حت سف إل غر ذلك وی أن رجلا من غير امس أبصرُوا رسو ل الله 
صلی الله عليه وسلّم دخل من باب بستانِ قد مرب فدخل هو أيضاًء فقال له النبي صل الله 
عليه وسلّم اجثبني فإنك دخلتَ من باب بستانِ و نت حرم من غير ا حمس فقال يا رسول | 
لله و أنتٌ قد دخلت فقال كل : 

( إئي أحمسش) فقال الرّجل: فن كنت أحمس فإني أحمس قد رضيت بهديك و سمتك فأنزل الله 


هذه الاآية .)٤(‏ 
رد صدو ع عو وود او ی 
ليس البربأن تأتوأ البيوت من ظهورهًا) [ الآية:1۱۸۹] ١٠ر ٠٠١‏ إذا أحرمتم 


#ولكن آلبرَّمن انق € يعني أطاع الله في الفريضةء و رسوله في السنة # وَأوا ايوت 


ب 


من أبرَاا» علينَ و حرمين. 


)١(‏ في الأصل: وقريش والحُمْس. 

(۲)معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۲۷ و لسان العرب: ( حمس ). 

(۳)فیه لغات : يقال :الأقطٌ و الإفطٌ و الفط و الأفط: وهو شيء يتخذ من اللبن المَحَيض يطبخ ثم 
يترك حتى يجف. لسان العرب: ( قط ) و تاج العروس ( قط ) وختار الصحاح. و المراد نمم 
يتركون مظاهر الترف. 

)٤(‏ تفسير الطبري: ۳/ ۲۸٤‏ و ابن أبي حاتم١/‏ ۳۲۳ و الثعلبي: ۲/ ۸٦-۸١‏ والحاكم: ٤۸۳ /١‏ و 


أسباب النزول للواحدي: ص١٠‏ و فتح الباري:٠/‏ 1 و العجاب: ص۲۷۰ . 


قال الزجاج )١(‏ : كان قومٌ من قريش و جماعة من العرب إذا خرجوانفي حاجة فلم يرتفع 
مُرادهم و لر تقض الحاجة رجعوا فلم يدخلوا من باب البيوت تطيّراً إلى أن ترتفعَ حاجتهم 
قنهوا عن ذلك. 

وقال بعضهم (۲) : هذه الآية تي عن إتيان النساء ني أعجازهنٌ و يقال للمرأة بيٽ لأنما في 
تخر الت و اند( : 

مالي إذا أتيتها صَأيتُ )٤(‏ أك يمنعني أم بيت 

EN SSS MGR EAE O E OES 
اطلبواالمعروف من أهله.‎ 

و قرأً: (البيوت) () بكسر الباء و إا هو لكان الياء من بعده و منهم من أشمٌ الياء كسرة ولم يكير» 


والأجس ج الب لاد عرزل لينو ق كلانه 


(۱) معاني القرآن للرَّجُّاج: ۱/ ۲۲٢‏ 

(۲)سبب غريب فيه نظرٌ: عزاه الماوردي لابن زيد : النكت و العيون: ٠٠١ /١‏ و قال ابن عطية: (وأمًا 
ما حكاه المهدوي ومكي عن ابن الأنباري من أن الآية مكل في جماع النساء فبعيد مغيرٌ نمط 
الكلام)اه. و ينظر: القرطبي: ۲/ ۳٤١‏ و البحر: ٠٤/١‏ 

(۳) لسان العرب: ( صأې ٤٤۹ /۱٤)‏ و( بیت ) . وروایته فيه: 

مال إِذا أنزعها ات #۴ اکر غيرني ابیت 

(٤)يقال‏ صاء يصيء مثل صاع يصيع و صأى يصأًى مثل صعَى يصعَى بمعنى صاح. ( لسان العرب: 

صای ) 

)٥(‏ ماز القرآن :۱/ 1۸ و فيه أيضا: ٠٠ /١‏ : و لکن البارٌ من آمن باله. و قد عزاه الماوردي أيضا لأي 
عبيدة: ۱/ ۲٣۰‏ 

0) ضمٌ الباء و كسرها قراءتان سبعيتان فالضمٌ هو الأصل لأنه على وزن فعول و الكسر لكان الياء التي 
بعدها و ليس بقبيح هنا : وبضم الباء قرا آهل البصرة و حفص وورش و كسرها الباقون: السبعة: 
٨۸‏ و الروضة للالكي : ص۹٥٠‏ و النشر: ۲/ ۲۲٠١‏ ينظر: الوسيط: /١‏ ۱ والكشف لمكي : 
۱ ۲۸ وکشف المشکلات للباقولي: ۱/ ٠۱۹١‏ 


س 


قوله: * ولوأ فى سيل آللّه4 [الآية ]۱۹٠:‏ قال الربيع بن أنس )١(‏ ها اول ا الت 


2 


ت 


في القتال» و کان رسول الله صل الله عليه وسلُم یقاتل مَنْ قاتله» و يكف عمن يكف 


ص دو صد > اا کر ا س 4 7 
عنه حتى نزل: ل فاقوأ المشركينَ حَيْتوجدتموهة 4" [التوبة:الآية ]٥‏ ولا 


E EE, 


ا آله لا يحبْآالمُعَتدير 4. 

قال الكّلبي (۳) عن ابن عباس : إن رسول الله ي لما خرج هو و أصحابه في العام الذي أراد 
فيه العمرةء و هو عام ال حُدّيبية سار حتى نزل الحديبية -قيل كانوا ألفاً و أربعائة- قال فصدّهم 
امش رکون عن البيت الحرام ڈٌ ن صالحه المشركون على أن يرجع عامه ذلك» على أن لى له مكة 
عاما قابلاً ثلاثة أيام فيطوف بالبيت ويفعل ما يشاء ففعل رسول الله ذلك فصالحهم عليه و 
نحر البُذن بالحرم ثم رجع من فُوره ذلك إلى المدينةء فلا كان العام المقبل تجهز رسول الله صل 
الله عليه وسلّم و أصحابه للعمرة و خافوا ألا تفي هم قريش بذلك وكره أصحاب رسول 
الله صلى اله عليه وسلّم تام في الشهر الحرام لأ ذلك كان في ذي القَغْدة فأنزل الله 


ا ب 
سبحانه: # وقتلواً فى سبيل الله ني طاعة الله في الحرم الذين (6) ليقتلوتكم4 فيه 


e e CEM 2 ت‎ a 
في الحرم يعني قريشا # ولا تعتد واولا تظلموا فتقاتلوا ني الحرم أي تبدؤون ني القتال.‎ 


(۱)تفسیر الطبري: ۳/ ۲۹۰-۲۸۹ و ابن أبي حاتم ۱/ ۱۷۱۹(۳۲١‏ ) و تفسير الثعلبي: ۲/ ۸۷ 
Es‏ 
د ص دوا 92 ت F‏ 

(۲) في الأصل سقطت الفاء من الآية ل فاقتلوأ المشركين4. 

(م) تفسير العلبی: ۲/ ۸۷ -۸۸ و أسباب النزول للواحدي: ص ٠١٤‏ و ينظر: العجاب: ص۲۷۸ و 
قد اقتصر الطبري على قول الربيع و عضده بقول عبد الرحمن بن زيد بمعناه. و لم يذكر قول الكلبي 
و اعترض الحافظ ابن حجر على قول الكلبي قائلا: ( الكلبي ضعيف لو انفرد فكيف إذا 
خالف)اه. 


© في النسخة ( ل ) : الذي. 


ولا تعدوأ لا تفجأوا )١(‏ بالقتال قبل تحريم الذعوةء و قيل لا تقتلوا بالواحد أكثر 

من واحلِ و قیل لا نلوا بالقتلى و قيل الاعتداء ترك قتالهم» وقيل 3 ولا تعدوأ لا 

تقتلوا النساء و الصبيان و الشيخ الكبير و الأعمى و من ألقى إليكم السلام و كف يده عن ابن 

عباس (۲) . 

و قال ا لحسن (۳) : لا تأتوا ما نيتم عنه . 

و قال زيد بن وهب : كتب إلينا عمر بن الخطاب )٤(‏ : أن لا تمثلوا و لا تقتلوا الولدان واتقوا 

الله في الفلاحين الذين لا ينصبون لكم الحرب. 

و اختلفوا ني نسخ هذه الآية فقال الرّبيع )٥(‏ و الحسن (1) و ابن زيد (۷) نسخها آية القتال 

في براءة» و قال ابن عباس (۸) و مجاهد )٩(‏ و عمر بن عبد العزيز )٠١(‏ إنهاغير منسوخة و 

النهي عن الاعتداء باق و هو قتل النساء و الذراري. 

(۱ )فته الأَمْرٌ و فَجَأ» يَفْجَوّه قَجْاً و فْجَاءَة بالضم والمد و فاجأه يُفاجمُه مُفَاجاةٌ و فجاءً: هم 
BI‏ 

9 فو اوی 7 ۹ 5 ی این آی شات ۴۲١‏ 00۷17 و اکر ۲۹۵ فن ری غل بن 
اة 

(۳) رواه ابن ابي حاتم ۱/ (\VTfgVTT) ۳۲٣۰۳۲۰‏ 

(٤)رواه‏ سعید بن منصور في سننه: ( ح٥۲۱۲‏ ) ۲/ ۲۸۱ من طریق زید بن وهب مع زیادات . وینظر: 
الاستذکار: /٠٤‏ ۳“ 

() تقدم تخريج خبر الربيع قريبا. 

)٩(‏ أعثر عليه مسندا. و ينظر ما سبق نقله عنه. 

(۷) تفسیر الطبري: ۳/ ۲۹۰ و نقله ابن کثیر۱/ ۳۲۷ عن ابن زید. 

(۸)تقدم تخریج خبر ابن عباس قریبا. 

(٩)تفسير‏ الطبري: ۳/ ۱ و ابن ابي حاتم ۱/ ۳۲۵ (۱۷۲۰) 


(۱۰)مصنف ابن ابي شيبة: ۱۲/ ۳۸٩‏ و تفسبر الطبري: ۳/ ۲۹۰ و الدر:١/ ٠٠٠‏ 
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قله $ وَاقتلوهم حَيْتُ ثقفتمُوهم) الا ٠٠١‏ (ثقفتُمُوهم 4 أي صبتموهم 


في القتال يقال رجل ثقف لقف )١(‏ إذا كان حذرا في القتال بصيرا به و الثقافة بالأمر الجذق به 


ا کک eT‏ 


وہ و3 


E 
NERE E 
لأنهم كانوا يكرهون ذلك و قيل لِعذاہم من يظفرون به حتى يرت عن دينه شد من قتاهم‎ 

() . 
و قيل ارتدادٌ المؤمن إلى الوثن ) (۳) أشد عليه من أن يقتل مع تمسكه بدينه عن مجاهد )٤(‏ و 
قتادة )٥(‏ و الربيع )١(‏ و قيل الارتداد عن الدين أشدٌ من القتل. 


قال أبو عبيدة (۷) : يقال رجل مفتون في دینه آي کافر. 


ولا تقَلوهم عند آلشجد ارامح يُقلو کہ ذ TT‏ 
مسجد الحرام حتى يبدؤكم بالقتال و هذا تخصيص لقوله تعالى: 


۲۲۷ /۱ و معاني القرآن للرّجًاج:‎ ۳ E E 

(۲) تفسير التعلبي: ۲/ ۸۸ و التفسير الكبير: ١١ /١‏ 

(۳) كان في الأصل : (ارتداد المؤمن من الدين إلى الدين ). و صححته من تفسير مجاهد فهو أقر ما لفظا 
إليه. 

٠٠٠ /١:ردلا و‎ ۲۹٤ /۳ تفسیر الطبري:‎ )٤( 

۲۹٤ /۳ تفسیر عبد الرزاق: ۱ / ۷۳ و تفسیر الطبري:‎ )٥( 

() تفسیر الطبري: ۳/ ۲۹٤‏ و ابن بي حاتم ٣۲٣/۱‏ 


(۷) جاز القرآن:۱/ ٦۸‏ 


« وأقثلوهم حَيت ثقفتّمُوهم ). «فإن قتلوكم) بدؤوكم بالقعال «فاقتلوهم) 


فه. 


[كدالِكَ جِرَآء الكفرين ) يعني القتل في الحرم هكذا يومرٌ بمجازاتمم . 
قرا أكثرهم : (و لا تقاتلوهم) ( حتى يقاتلوكم ) ( فإن قاتلوكم ) بالآلف ( فاقتلوهم ) بغير 
ألف و قرا كلْهِنٌ بغير ألف (و لا تقتلوهم) ( حتى يقتلوكم ) (فإن قتلوكم ) عن حهمزة 
والکسائي (۱) قال ابو حاتم(۲): هو جائز على معنى : لا تقتلوا بعضهم حتى تقتلوا بعضكم 
و هذا كما يقال قتلنا بني تیم و إن قتل بعضهم 
و قال قطربٌ (۳) : الوجه فيه قول الناس قتلني فلان إذا أَثََْةُ با لجراح و إن كان حيَاً» قال 
حسان )٤(‏ : 

و نحن قتلناکم ببدر فأصبحت عساکرکم ني المالکين تجولٌ 


E ey MTT . E 
4 لفان نَمَو 4 [ الآية۱۹۲] عن قتالكم ظ فإِن اله غفو رر حم وقيل «فإن انوأ‎ 
3 


ووي 2 ء * و 
عن الترك و آمنوا ‏ فإن الله غفو ررحم والتأويل الأول لفن أنَوَأ » عن قتالكم 


)١(‏ قراءة حمزة و الكسائي بها قرأً أيضاً الأعمش و خلّف في اختياره: تفسير الطّبري: ۳/ ۲۹۷ و 
السبعة: ٠۷١‏ و الروضة للهالكي: ۲/ ۱-۰ والنشر:۲/ ۲۲۷ 

(۲) لم أعثر عليه و ينظر: معاني القرآن للفراء: ٠١١ /١‏ وتفسير البري: ۳/ ۲۹۷ و معاني القرآن 
للرَّجًاج: /١‏ ۲۲۸ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۸ والقرطبي: ۲/ ۳۵۱ و التفسیر الکبیر: ١١١ /١‏ و 
البحر: ۲/ ٦۷- ٦٦‏ 

(۳) ل أعثر عليه وينظر المصادر السابقة مع إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۲۹۱ 

() السيرة النبوية لابن هشام: ۳/ ٠٠۸۷‏ قال: و قال حسان يفتخر بقتل عمرو بن ود . وروايته فيه: 
معاش ركم بدل قوله: (عساك ركم ) وقال: بعض آهل العلم بالشعر ينكرها لحسان .و البیت کا هنا 
في :روح المعاني : Yor /١‏ 


ا ا م ور 2 ل ق ار 

قوله: $ وقتلوهم حى لا تكون فتَنَةٌ 4 [الآية ۱۹۳[ وقاتلوا أهل مكة ( حى لا 

سر ور ار ر صر د 

تكون فتَنة 4 يعني الشرك بالله ويون لين € الإسلام عن مجاهد )١(‏ و قتادة (۲) و 

بى ك a e‏ ء۶ 

السي (۳) و غيرهم # فإن أنمَوَأ4 عن قتالكم فلا عدَوّن) ( أي لا حجة لكم 

عليهم ني القتال في الحرم . 

وقال سعيد بن جُبير )٥(‏ : خرج علينا ابن عمر فبادر إليه رجل وقال : يا أبا عبد الرحمن ما 
e A‏ 1 

تقول في قول اله < وقتلوهم حت لا تكون فة ٠٠١1‏ و] فم تقول في القتال في 

الفتنة فقال ابن عمر : (( تدري ما الفتنة ثكلتك أمّك إن كان محمد ية يقاتل المشر كين وكان 

الدخول في دينهم فتنة و ليس بقتالكم على اللك)). 


بالانتصاف» وقيل العدوان ههنا ذكر على التوبيخ فسّمّي جزاءٌ ظلوهم و عدوانهم عدواناً على 


ا و ع کیاد عن اکن ام ی د رکون 
آلدین لل 4 قال : (ويخلص التوحيد لله ثم قال : وروي عن آبي العالية وقتادة والربيع بن نس 
قالوا حتی یقول لا إله الا الله وقال الحسن وزید بن اسلم حتی لا يعبد إلا الله)اه. تفسير ابن آبي 
حاتم ۳۲۸/١:‏ و ينظر: الطبري: ۲/ ۱ و تفسبر ابن کشر :۱/ ٥۲۹‏ 

(۲) ينظر: تفسبر الطبري: ٠٠١ /٣‏ عن قتادة مطولا و الحاشية السابقة. 

(۳) ل أعثر عليه. وينظر: الطبري: ۲/ ۳۰۱ وتفسیر ابن أي حاتم :۳۲۸/۱ و تفسیر ابن کثیر: ۱/ ٥۲۹‏ 

)٤(‏ في الأصل : (ولا عدّوان). 

( م )صحيح البخاري: كتاب التفسير: باب »( )١‏ باب ( وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة....) (ح ٤٥١۳‏ 
»و مسندآحمد:(ح ٥۰‏ ) و ابن آي حاتم ۱ / ۷ (۱۷۳٠‏ و السنن الكبرى للبيهقي: 


۸ و تفسر ابن کثر: ۲/ ۳۰۹ . 


سبيل المزاوجة ١(‏ )ك قال ا سيه مَعَلها 4 [الشورى :6 ]معناه: 
e‏ 
بالظا مين ههنا المشر كين في قول قتادة (۲) و الربيع (۳) و عكرمة(٤)‏ و قال جاهد(٥)‏ و 
الذي ()الظام هو : المبتدئ بالقتال ههناء وقيل هو من وَجَبَ عليه حدٌ من غير أهل 

ا 
yT i‏ تؤدي إلى اللاك » و قيل لان 


وقرأ( فلا عدوان ) بالكسر و هي لغة (۷). 

ا ص رر را وت وو 

و قوله: [ ولا تقدتلوهم عند ا مسجد الحرَام حت يقتلوكم فيه قيل إِلّه منسوخ 
a‏ 

بقوله: ل فاقَلوأ الّمْشّركين حي وجد تموهم 4 [التوبة:الآية ]عن قتادة (١)و‏ 


الربيع (۲) و منهم من يقول إِنه غير منسوخ عن مجاهد (۳). 


(۱)و يعبّرون عن هذا أيضا بقوهم: سمَّىَ جزاءٌ الظالمين ظل| للمشاكلة و للمجازاة ينظر:تفسير الطّبري: 
۳/ ۲ و التفسير الكبير: ٠٠١ /١‏ و القرطبي: ۲/ ٠٤‏ والنسفي ٩٤ /١:‏ والبحر:۲/ ٦۸‏ 

a 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ٠۰۳‏ 

() تفسير الطبري: ۳/ ٠٠۳‏ و الطبراني في الدعاء (١١٠٠)ء‏ و أبو نعيم في الحلية ۳/ ۳۳١‏ قال: 

(هُمْ من ابی أن یقول لا إله إلا الله). 

) ۱۷۳۹(۳۲۸ / ۱ تفسیر الطبري: ۳/ ۳۰۳ و ابن ابي حاتم:‎ )٥( 

(0) تفسير الطبري: ۳/ ۳۰٤‏ و ابن ابي حاتم: ۱ / ۳۲۸( ۱۷۳۷ ). 

(۷) تنسب بالكسر إلى أي حيوة: المحرر: ۲۸١ /٤‏ و القرطبي: /٠١‏ ۲۷۹ والشوكاني في فتح القدير: 
٤‏ . و قد ذكروها في سورة القصص عند الآية: ( ۲۸ ) و ينظر: خختصر الشواذ لابن خالويه: 


2 


قوله: # اشر أرَام بالشيّر ام4 [الآية ]۱۹١‏ وذلك أن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم أحرم بالعمرة و قصدَ مكّة في ذي القَغدة فصدّه المشركون و افتخروا به وأظهروا 
السرور بمنعه بالحديبية ثم دخلها في العام القادم في ذي القعدة و هي عمرة القضاء فصار 
قضاؤه لفسخه فقيل ذو القعدة التي دخلتم فيها إلى مكة قصاص ذي القعدة التي صدَّكم 
المشركون فيها(؟). 

e E 
تقديره : و الحرمات بالحرمات قصاص.» و القصاص الماثلة و المساواة و كانت بيعة الرأضوان‎ 


EE 


(۱) رواه عبد الرزاق في تفسيره: /١‏ ۷۳ وابن أبي شيبة في المصنف: ٠۳١ ٠٠۲ /٠٤‏ و الطبري: /٣‏ 
٩‏ و ۲۹۸ و ابن النحاس في الناسخ و المنسوخ : ص ٠١‏ و الثعلبي معلقا: ۲/ ۸۸ والدر:١/‏ 
٥‏ و عزاه أيضا لعبد بن حمید و ابي داود 

(۲) تفسير الطبري: ٩ /٣‏ و الثعلبي معلقا: ۲/ A^‏ . 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ۲۹۷-۲۹١‏ و ابن النحاس في الناسخ و المنسوخ : ص٤۳‏ معلقا و الثعلبي : 
۲ ۸ معلقا بلا سند. قال الثعلبي : (و هو قول أكثر المغسرين )اه يعني أن الآية حكمة غير 
منسوخة وعكس ابن النحاس فقال إن أكثر أهل النظر أن الآية منسوخة: ص ٠١‏ ورجح ابن 
اور درل اعد a as nd | o‏ 

و قال القرطبي: (قال مجاهد: الآية حكمة ولا جوز قتالُ أحلٍ في المسجد الحرام إلا بعد أن يقاتل وبه قال 
طاوس وهو الذي يقتضيه نص الآية وهو الصحيح من القولين وإليه ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه)اه. ۲/ ٠٠١‏ و ينظر: مع تفسير الطبري و الناسخ و المنسوخ لابن النحاس أحكام 
القرآن للجصاص: ۳۲١ /١‏ و ما بعدها و الثعلبي: ۲/ ۸۸ وأحكام القرآن لأبي بكر ابن العربي: 
۱| ۱۱ و مابعدهاو زادالمسیر:۱/ ۱۰۹-۱۹۹ . 

() ينظر مثلا: تفسير الطبري: ۳/ ٠۹-٠٠٤‏ و الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص٦۳‏ و أحكام 
القرآن للجصاص: /١‏ ۳۲۲ و الثعلبي: ۲/ ۹١‏ وزاد المعاد:۳/ ۳۷۸ و الدر:١/ ۲٠٠١‏ 


لوارم E EE‏ 
قصاصل أي إن قوتلتم في الشهر الحرام و تركوا حرمته فقاتلوهم في الشهر الحرام . 


ص 


و قوله فمن أعتَدَی عليكم فَاعتَدُوأ عليه مَل ما آعََدَى عَلَيكم » يقول 
جزاؤه بوثله فالآل ظلمء و الثاني جزاءٌ فسكّي الثاني بمثل اسم الأول لاه في الصورة مثله و 
هذا ک| يقال ظلمني فان فظلمته أي جازیته جزاءَ ظلوه» قال عمرو بن کلثوم (۲): فنجْهل 
فوق جهل الجاهلينا 


ولك فر ال و وج وا تة سيْعةٌ 4 (۳)» E‏ «فَمَنٍآعَتَدَى عَلَيكم 


) قیل قاتلكم في الحرم فقاتلوهم في الحرم کا قاتلوكم « وَاكَقَّوا لله 4 ولا تبدؤوهم فيه 
لواعلموأ أن اله مَعَ ألمتّقين ) بالتصر للقتال ني الحرم . 
قوله: # وَأنفقوأ فى سبيل آله وَل تلقوأ4 [الآية ]۱١١‏ التَهّكة مصدر الهلاك قال 


الخارزنجي :)٤(‏ لا أعرف في كلام العرب مصدراً على تفعلةٍ بض العين إلا هذا و العرب 


(۱) تفر الطاري: ۳٠۹ /١‏ و تفر التعلبى: ۲/ ۹ 

(۲) أوله : ألا لا لن أحد علينا ...... و هو من معلقته المشهورة ينظر: شرح السبع لابن الأنباري: 
ص ٤٠١‏ وخزانة الأدب لابن حجة الحموي: ۲/ ٠١١‏ . 

(۳) تقدّم نحو هذا المعنى عند قوله تعالى قريباً ( فلا عدوان إلا على الظالمين ). آية: ٠۹۳‏ وزاده العلماء 
بيانا أيضا هنا بنظر مع ما تقذم: تفسير الطبري: ۳/ ۳٠١-۳١١١‏ و معاني القرآن للڙجاج: ١‏ / 
۸ و الشعلبي: ۲/ ١‏ و القرطبي: ۲/ ۳٠۷-۳٠١‏ و البحر:١/ .۷١‏ 

() أسنده الثعلبي عن أي حامد الخارزنجي: ۲/ ٩١‏ وكان في الأصل (الخازرنجي ) بتقديم الزاي . و 
التصويب من مصادر الترجة و منها اللباب .و الخارزنجي: هو أبو حامد أحمد بن محمد المشّي 
الخارزنجي؛ منسوب إلى خارزنج قرية بنواحي نيسابور من ناحية بشت إمام أهل الدب بخراسان 
في عصره. له كتاب يعرف بالتكملة في اللغة و (شرح أبيات أدب الكاتب). نسبته إلى مشت من 


نواحی نیسابور: ( ت: ۳٤۸‏ ه). تر حمته في: مقدّمة تهذيب اللغة للأزهري :۱/ ۳۳ فإنه ذكره و 


ا 

ء ء۶ و 4 0 3 س ء 
و قال الأخحفش (۲): الباء في يديكم زائدة كقوله # تنبت بالد هن 4 [المؤمنون آية ۲٠‏ ] أي 
الدهن قال المبرّد (۳):ولا تلقوا أنفسكم بالتهلكة كا قال [ ما قَدَمَّتَيَدَ اك 4 
[الحج:الآية ' 1١‏ و فما كسب أَيَدِي ك4 [الشورى:الآية ۰]. 


sS 


E 


فى سيل آله 4 ولا تحبسوا النفقة في سبيله فتهلكوا عن حذيفة (٤)وابن‏ 
عباس )٥(‏ وعكرمة (1)وغيرهم. 
وقيل الإلقاء في التهلّكة الإقامة في الأهُل والمال وترك الحهادء وقيل التهلكة عذاب الله . 


عرف به »و تكلم على كتابه في اللغة » و ذه بكثرة التصحيف » ثم أورد أمثلة من تصحيفه › 
واللباب في تهذيب الأنساب لابن الأثير:١/‏ ۲۷۷ و معجم الأآدباء لياقوت:٤/ ۲٠۸-۲٠۴۳‏ و 
إنباه الرواة: ٠٠١ /١‏ و بغية الوعاة: ص۹٦٠‏ و الأعلام: ۲٠۸ /١‏ ومعجم المؤلفين: ٠٠۳ /١‏ 

(۱) قل عن علب ما یوافق قول الخارزنجي في نفيه نقله أبو حیان و اعترض عليه بان سیبویه حکا أن : 
التضرة لغة في التضرة بمعنى الصرر و التسَرّة مصدران و هما بضمٌ العين . ( البحر: ۲/ ٠١‏ و الدر 
اللصون: ٤۸۳ /١‏ وينظر: لسان العرب: مادة: (كرر) ٠١٤١ /٠١‏ و مادة: ضرر والقاموس المحيط ( 
ضر ) وتاج العروس. و الکشاف: ۲٠٠١ /١‏ 

(۲) معاني القرآن: ص ۱۱۸و الطبري: ۳/ ٠۲٠١‏ 

(۳) تفسير العلبي: ۲/ ٩۱‏ 

9 اسن سان تون 102(7 وق 7 ۸6 اتف او قر الط ری 0 25 ۴۷۳ وان 
YE) 7g‏ 

)٥(‏ تفسير الطبري: ۳/ ۳۱١ ۰۳۱٤۲۰۳۱۳‏ و ابن آي حاتم: ۱ / ۳۳۰( ۱۷٤۲‏ ) و الذر:۱/ ۲۰۷ و 
عزاه لوکیع و عبد بن حمید. 

()تفسير الطبري: ۳/ ۳٠١۰۳۱۲١‏ و الواحدي في أسباب النزول: ص١١٠‏ و الدر: ۲١۷ / ٠‏ و زاد 


وقال الحسن (١):التهلكة‏ البخل. 
وقيل هو أن يعلم أنه لا يقاوم قرنه من العدو فيخرج إليه وحده (۲)ء وقيل هو الذي يقاتل 
وليس له نفقة ولا قوة عن ابن زيد(۳). 
وقيل هو الرجل يذب ثم يقول لا يغفر الله لي قاله البراء بن عازب »)٤(‏ وقيل هو الذي 
یذنب ولا یتوب» وقیل ولا تیمموا الخبيث منه فتنفقون» وقي ل لا تظنواأنكم تنفقون من 
ِء ٣‏ رگ > ° E‏ ص ہر 3 
أموالكم إنم| تنفقون من مال الله # وأ حسنوآ € الإنفاق في سبيل الله « إن اللهَعحِب 
E e 0 8 » ۶ ۶ » € ‌ 27‏ 
المخسنين ‏ وقيل وأحسنوا أعمالكم وقيل ظنونكم بربكم في الخلف عليكم عند الإنفاق 
عن عكرمة (0). 

ی ا صح و ور ۔ ٤‏ > و و 
قوله: #وأتموأ احج والعمرة لله € [الآية: [۱۹١‏ احج والح لغتان بمنزلة قال أبو معاذ 
كان أشياخنا من النحويين يقولون (0): الح بكسر الحاء الاسم والحج بالفتح 
الفعل (١)ك|‏ تقول عليك قسم هذا المال أي عليك أن تقسمه وكم قَسْمٌ زير من المال أي كم 


نصسه. 


e0 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ۳١۷ ٠۳٠١‏ بلفظ: نزلت في النفقة. و في اللفظ الآخر: و أخبرهم أن ترك النفقة 
في سبيل الله التهلكة. و ينظر: تفسير الثعلبي: ۲/ ٩١‏ 

E PCC E 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ۳۱۸ و بعده مباشرة : ۳۱۸ - ۳۱۹ خبر والده زید بن آسلم بمعناه و خبر زید عند 
(YET ig‏ 

(6) أحمدفي المسند: ٤۲۷ / ۳١‏ و تفسير الطبري: ۳/ ۳۲۰-۳۱۹ و ابن أي حاتم: ۱ / )۱۷٤۸(٣۳۲‏ 
والحاکم / ۲/ ۲۷١‏ و البيهقي في الشعب: ( ۷۰۹۳ ) و ينظر: فتح الباري: ۸/ ۱۸٩‏ و الدر:١/ ۲٠۸‏ 

.)۱۷٥۲(۲۳۳۳ / ۱ تفسیر الطبري: ۳/ ۳۲۷ و ابن آبي حاتم:‎ )٥( 

(0) تفسير الثعلبي: ۲/ ۹٤‏ عن أبي معاذ النحوي .و ينظر: إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۹١ /١‏ والمفردات 
للراغب: ( حج ) و لسان العرب و تاج العروس( حجج ). وقد تقذّم للمصنف ذكر اللغات في الحجَ عند 


الآية: ۱۸۹ من هذه السورة. 


ESE 


والقراءة «وَأتَمُوا لح وَالعمرة بالنصب فيه جيعاً على وقوع الإتقام عليه) بجعله| 
واجبتین فریضتین. 

وفرأ ني الشواد (والعمرة) بالرّفع عن الشعبي (۲)وکان لا یری وجو بها (۳). وقال علي (٤)و‏ 
ابن عباس :)٥(‏ ((إتامُها أن حرم بها من دُوَيرة أهلك)). وقال الضحاك (): قاميا أن 
تكون النفقة حلالاً وينتهي عا نهى الله. وقيل أداؤهما على ما اروا فيهما عن مجاهد (۷). وقال 
طاووس: إنمامه| إفرادهما موتتَفتين من أهلك (۸). وقال قتادة (۹) إتمامه| أن يعتمر في غير 


آشهر الحج. 


(۱) أي مصدر الفعل. 

(۳). رواها أبو عييدة في ماز القرآن: ٨1۹-٦۸ /١‏ و سعيد بن متصور (1۸۸ تفر )وتفسير 
الطبري: /٣‏ و این ای عا 0 V10)‏ ) و أحكام القرآن للطحاوي: ۲/ 
۱والبیهقي: ۳٤٩ /٤‏ و الدر:۱/ ۲۰۹ 

(۳) قال الطبري:( وقد روي عن الشعبي خلاف هذا القول » و إن كان المشهور عنه من القول هو هذا 
-أي أن العمر تطوعٌ- ...ثم أسند عنه أن العمرة واجبة )اه. ۳/ ٠۳۲‏ 

(٤)آخرجه‏ ابن أبي شيبة: ( ح۱۲۹۸۹ ) ۳/ ٠٠١‏ والبغوي ني الجعديات: ( ٠٤‏ ) و من طريقه الضياء في 
المختارة: ۲/ ۲۲١‏ و الطبري: /٣‏ 9ا ۱( )واkلجاكم:‏ 
۷١ /۲‏ و البيهقي: /٥‏ ۳۰ كلهم من طريق: شعبة عن عمرو بن مرّة قال سمعت عبدالله بن 
سَلّمة يعني المرادي قال سأل رجل علا عليه السلام عن قوله #وَأتمُوأ آلتج وَالْعْمرَة4 قال 
تحرم من دوّيرة هلك )اه.و ينظر: الاستذکار: /٤‏ ۳۹ و الدر: ۲٠۸ /١‏ 

۲۳۱ /۱ علقه ابن أي حاتم: ۱/ ۳۳۳ و ذکره ابن کثیر:‎ )٥( 

(1)عزاه إليه التعلبي: ۲/ ٥‏ و البغوي:۱/ ۱٣١‏ 

(۷) تفسیر الطبري: ۳/ ۳۲۹ و الدر:۱/ ۲۰۸ 

۱٣١ /۱ و البغوي:‎ ٩ ۲ و الثعلبي:‎ ٠ /٣ تفسير الطبري:‎ )٨( 

(۹) تفسير الطبري: ۳/ ١و‏ الثعلبي: ۲ ٩‏ و البغوي: ۱/ ۱٣١‏ 


2 e 
قولە: % فان أحصِرتم فما أَسَكَيسْرَمِنَ آهَدّى ) يقال أحصَرة العدو وحَصَرَة ارش‎ 
معناه من أحرم بحجٌ أو عمرة ثم منعَهُ العدوّ عن البيت وعن إتامه فعليه ذب ما استيْسرَ من‎ 
ا ي ف اف افق وه واا وجوه و قزل‎ 
. )٤( عل (۱)وابن عباس (۲) والحسن (۳)وقتادة‎ 

وقال :ابن عمر (۵)وعائشة ()الإبل والبقرٌ. ووجه اليسر في قوم يعني الناقة دون الناقة 
و البقرة دون البقرة. 

« ولا لقوأ ر وسم حن يلع هذ ى عير € إن أحرَم باح فمحله يوم التحر 


وإن أحرم بعمرة فمحلل هديه إذا أت البيت و حله قوم على أن يُمنعَ بمرض أو عذ أو عد 


ES 


و 


(۱) الموطاً: ۱/ ۳۸٩‏ و سعید بن منصور في سننه ( ۳۰۱ - تفسير) و تفسير الطبري: ۳/ ۳٠۲‏ و ابن 
أي حاتم: ۱ / ۳۳۲( ۱۷۹۹ ). قال: ما استيسر من الهدي: شاه 

(۲)سعید بن منصور: ( ۰۳۰۲ و ۳۱١‏ - تفسیر) و الطبري: ۳/ ۳٩۲ ۰۳٤۸‏ و ابن أي حاتم: ۱ / ۳۳۹ 
٠۷۷١(‏ ) و أحكام القرآن للطحاوي: ۲/ ۲۳٤‏ و في لفظ: عن ابن عباس: جزور أو بقرة أو شاة 
. صحیح البخاري: کتاب الحج (۱۰۲) (ح ۱۹۸۸ ) و سعید بن منصور: ( ۳۱۹ - تفسیر ) و 
تفسیر الطبري: ۳/ ٠١١۰۳٤۹‏ و أحكام القرآن للطحاوي: ۱/ ۲۳٤‏ 

(۳) سعید بن منصور: ( ۳۰٥‏ - تفسیر ) و الطبري: ۳/ .٠٠١‏ 

)٩(‏ تفسير الطبري: ۳/ ٠٠١‏ بلفظ: أعلاه بدنة و أوسطه بقرة و أخسه شاة. وينظر: التمهيد لابن عبد 
الر ۱۹۰/۱ 

(ه) الموطاً : ۱/ ۳۸۲ (ح ۱١١‏ ) والاستذکار :۱۲ / ۳۱٤‏ و سعید بن منصور: ( ۲۹۹۰۳۱٦‏ - 
تفسیر ) و تفسیر الطبري: ۳/ ۰۳۰۲ ۳۰٦۰۳۰۵‏ و ابن آبي حاتم: ۱ / (۳۳۲١‏ ۱۷۷۲ ) وأحکام 
القرآن للطحاوي: ۱/ ۲۳۳ و البيهقي: ۲٤ /٥‏ 

() سعد بن منصور: (۲۹۹ - تفسير ) و تفسير الطبري: ۳/ ٠٠١‏ وأحكام القرآن للطحاوي:۲/ 


A 


روا الإإحصارَ في الآية اء و عند ابن عباس (۱)و ابن عمر (۲) و ابن الزبير (۳) و سعيّد بن 
ال00 ودن ج 0 و ر ن و 0 0 ان ال حار ها س ادو فط 


و 
ء2 
1 


5 8 e ٤ 
و عن جاهد (۷)وعطاء (۸)و قتادة (٩)و جماعة أن قوله: # فن حصرتم 4 آي بمرض‎ 


أو عدو كليه) .قال أبو عبيدة :)٠١(‏ ما كان من عدو فإنه يقال أحصر بالألف و ماكان من 
سجن أو حبس قیل فيه قد صر . 


شتا ره 
یا پس ۳ 


(۱)تفسیر الطبري: ۳/ ٤٩ ٤٥١‏ وقد اختلف عنه. ينظر آحكام القرآن للطحاوي ۲٤۸/۲‏ وشرح ابن 
بطال على البخاري ٠٠١ /٤‏ و فيه آن الصحيح عنه أنه حص العدو دون غيره. 

(۲) الموطاً :احج حديث ٠١١‏ وأحكام القرآن للطحاوي ۲/ ۲٤۲۸‏ وشرح معاني الآثار له ۲/ .٠٠۲‏ 

(۳)تفسير التعلبي: ۲/ ٩٩‏ وعلق ابن ابي حاتم ۱/ ۳۳٣‏ عنه :( أنه یكون من عدو أو مرض أو كسر) و 
هو الموافق لما في مصنف ابن أبي شيبة: القسم الأول من الجزء الرابع ص .۲٠٠‏ وينظر: أحكام 
القرآن للجصاص ۳۳٤/١‏ و القرطبي ۲/ ۳۷۳. 

) الثعلبي ۲/ ٩٩‏ وعلق ابن آبي حاتم ۱/ ۳۳١‏ عنه :( أنه يكون من عدو أو مرض أو كسر). و 
القرطبي ۲/ ۳۷۳. 

٩٩ /۲ الثعلبي‎ )( 

٩٩ /۲ ()الثعلبي‎ 

0 ی الو 9 2 ار 

(۸) ابن أبي شيبة القسم الأول من الجزء الرابع المفقود ص .٠٠٠‏ 

(4 تف لطر ۳ 

١١۹ص نقله المصنف بالمعنی. وینظر: معاني القرآن للأخفش:‎ 1۹ /١ ماز القرآن لأبي عبيدة‎ )٠١( 

(١)مجاز‏ القرآن لأبي عبيدة /١‏ ۹ و تفسير الطبري: ۳/ ١۸‏ و تفسير الثعلبي:۲/ ٠٠١‏ 

(۲٠)القطعة‏ من الكساء المحشرة تجعل تحت دَفتَي السرج و الرّخال. (لسان العرب: جدا) ٠٤١‏ 
٤/‏ و تاج العروس: ( جدا) و النهاية: ( جدا). 


و نكر الميرّد (١)ذلك‏ و قال هو مطرد في الأجناس مثل تمرة و تمر و شرية و شر (۲). 
و قوله: ¥ فما اَسَتَیسرَ4 إن شعت رفعته على تأویل فعلیه ما ستیسر و إن شعت نصبت عل 
الأمر أي فاذبحوا ما استيسر (۳). 
قال الكسائي :)٤(‏ اهدي و ادي واحد. قال الفراء :)١(‏ أحصر في المرض و خصر 
بالسلطان فلو نويت في قهر السلطان أنه علة مانعة و لم تذهب إلى فعل الفاعل جاز أن تقول ( 
أحصر ). 
م چ راو ر ار اص و و ی ا و 
قوله: 8 ولا حلقوا زءُوسکمَ حت يبلغ ادى عله € يعني فإن أحصرتم فأردتم 
الإحلال من إحرامكم فعليكم ما استيسرًّ من المي ولا تحلو من إحرامكم حتى يبلغ المهدي 
الذي أوجبته عليكم لإحلالكم حله»ثم اختلفوا ني حل الهدي الذي متى بلعه المهدي كان 
E E‏ 
الحرم» وقال مالك عله :)٤(‏ حيث صد فيه فأبيحَ له الإحلال إذا تجر في موضع الإحصار . 
)١(‏ ل أقف عليه. و الهذي فيه قولان: أنه جمع هدية خففة و القول الثاني: أنه مصدر واقع موقع المفعول 
أي المهدى. الدر المصون: ٤٨٥ /١‏ و ینظر: إعراب القرآن لابن النحاس:۱/ ۲۹۳ 

EES E N IER ACE OEE 
٠٦٠ /۲ و البسيط:‎ ٤٤١ /۲ في جمعه أيضا: الأصول لابن السراج:‎ 

(۳)معاني القرآن للأخفش: ص ٠٠۹‏ وتفسير الطبري: ۳/ ١۷‏ و إعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ 
4 

)٤(‏ ل آقف عليه عنه و هو صحيح عن غيره من آئمة اللغة ينظر مثلا: إصلاح المنطق لابن السكيت: 
ة۷ و قرات اقرا ن لان الان :7 19۴ والفش ن الخو لار 2090/6 

(٥)معاني‏ القرآن:۱/ ٩۲‏ و ينظر: تفسير الطبري: ۳/ ۳٤۷‏ و التمهید لابن عبدالبر: ٠۹٤ /۱١‏ 
والوسیط: /١‏ ۲۹۷ و البحر:١/ .٠١‏ 

0) ابن أبي شيبة: ص ٠١‏ من القسم الأول من الجزء الرابع و تفسير الطبري: ۳/ ٤٦۳و‏ ١٠٠٠و‏ 


ا 


فمن کان ینگم ريصا اوو اذى ما نزلت في كعب بن عجْرَّة خاصّة 
ثم هي ني أمثاله عامة و ذلك أن النبي صل الله عليه وسلَّم رآه عام الحديبية و قد تناثر القمل 
من رأسه فقال : ( أيؤذيك هوام رأسكً فقال نعم »و أمره أن يحلق و نزل قوله: 

فی کان نکم ربکا او بے آدی س راسا ققد( 

آي مريضا فتداوى أو به أذى من رأسه فعليه فديةٌ من صيام ثلاثة أيّْام أو صدقة على ستة 
مساكينٌ أو نس شاة و إن شاءَ زاد عليها و هو فيها متخر. 
E RA GANS CE O EROS‏ 


النسيكة نشك و نسائك كصحيفة تجمع على صحف و صحائف. 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ۳٦٦‏ والدر:۱/ ۳۹۷ 

(۲) ل آجده و ينظر: شرح ابن بطال على البخاري: ٤0۸ /٤‏ 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ۳٠٣۷‏ 

(6)الموطاً برواية بحيى الليثي: ٠٠ /١‏ و هو في رواية أبي مصعب ٤٠٦١ /١:‏ و من رواية ابن وهب 
عنه عند الطبري: ۳/ ٩٤۳و ۲٣۰۹‏ 

() متفق عليه من حديث كعب بن عجرة . أخرجه البخاري: في مواضع منها: كتاب المحصر» باب (۷) 
الإطعام في الفدية نصف صاع (ح )۱۸١١‏ وني كتاب التفسير» سورة البقرة باب (۳۲) (فمن كان 
منکم مریضا.....) (ح )٤٥۱۷‏ . ومسلم باب جواز حلق الرس للمحرم إذا کان به آذی (ح -۸٥‏ 
٩‏ ۸۱/۲ و الترمذي کتاب التفسير باب سورة البقرة حدیث (۲۹۷۳و٤۲۹۷)‏ وأبو داود 
كتاب المناسك باب )٤۲(‏ في الفدية ۲/ ٠۷١‏ والنسائي كتاب المناسك باب في المحرم يؤذيه القمل 
)٥۹٤(‏ وغیرهم وینظر: تفسير الطبري: ۳/ ۳۸۱ - ۳۹۱ والتمهید ۲/ ۲۳١‏ والفتح ١١ /٤‏ 
والعجاب ص ۲۹۸. 

0) الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و ذكرها في ختصر الشواذ: ص۲١‏ منسوبة للزهري و السلمي و في المحرر: 
نسېتها للزهري. ۱/ ۲٣۸‏ 


قال ابن عباس (۱) : ما کان في القرآن أو فهو حبر و ما كان ل فمن لمحد € فهو 
الذي قال أولاً ثم الذي يليه. 


ص 


3 ادانع 4 آي من الإحصار « فمن تَمَسَعَ بالَعمرة إلى َج 4 والتمتع أن يعتمر 


ي أشهر الحج و بحلّق من عمرته و يتمتع بالنساء و غير ذلك من محظورات الإحرام ثم جرم 
وقت الحجّ من جوف مكة فعليه دم 

قال # فما أسَكَيسْرَ من آهَدَ ى أي فعليه ذلك و الواجب شاة فما فوق ذلك «فْمَن 
لمسجد 4 ذلك فعليه صيام ثلاثة أيام في الح آخره لا يتجاوز ولا يتأخر عن عرفة 
و 0 ی u‏ 8 ِء و 3 

#وسبَعة إذا رجعتم 4 من منى وقيل إذا رجعتم إلى أهلكم» و له أن يصوم قبل الرجوع و 
لكنْ يجوز له تأخير صوم الأيام السبعة إلى أن يرجع إل أهله ل َلك ء رة کا مله 4 أراد 
تأنيث العشرة فلذلك ل يقل أولثك عشرة كوامل و إن قال # تلك عكر کشر ر لأنه لو لم مجمعه 
بعد التفريق لسبق إلى وهم السامع أن السبعة هي الكاملة دون الثلاثة المتقدمة فيرى الفرض في 
السبعة فنفى الله تعالى الشبهة بذكره العشرة (۲) . قال الأعشى (۳) : 


ن 
ثلاث بالغداۃة فهن حسبی و ست حينٌ یدرکنی العشاء 
فذلك ڌ تسعة في اليوم ري و شرب المرء فوق الرْىّ داء 


و معلوم أن ثلاثا و سنا تسم و لكته أجله لعلة الرىّ 


(۱)عبد الرزاق في المصنف: ( ۸٠۹١‏ ) و ابن أي شيبة: القسم الأول من الجزء الراإبع: ص٥٤‏ و تفسير 
الطّبري: ۳/ ۳۹۸ و ابن ابي حاتم۱/ ۳۳۹ )۱۷۸١(‏ و البيهقي: ٦/٠١‏ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٤۳۷‏ و معاني القرآن للرَّجًاج: ۲۳١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١-٠١۲‏ و 
الوسيط: /١‏ ۲۹۹ و السمعاني: /١‏ ۱۹۸ والمحررا/ ۲۷١‏ و القرطبي: ۲/ ٤٠٠۲‏ 

(۳) تفسير العلبي: ۲/ ٠٠١‏ و القرطبي: ۲/ ٠٠۳‏ و لم أعثر عليه في ديوانه. 


قال الزجاج (۱) : الواو تُذكر بمعنى أو كقوله: [ فأنكخُوا ما طَابَلَكم هَن الْساء 
مَقی وَتلَتَ وَرُبَنعَ 4 [النساء :آية ۳].وقوله ومن یکفر باه وَمَلَتٍکتهے وکن 
: 4 4[النساء:آية١۳١]‏ وأوتذكر بمعنى الواو ني قوله : أَوَيَزيدُوت 4 
[الصافات:آية ]١ ٤١‏ فلو ل يقل تلك ء عة کا مِلَةً € احتمل أنه أراد ثلاثة في الح أو 
سبعة إذا رج فنفى هذا الاحتمال. 
و قیل دَگَرَهٌ على وجو التأکید و قد يکد الکلام بما يستغنى عنه كقوله : [ فْسَجَّدَ 
هلكه له أحَعُونَ 4 [الجر: ية ۳](). 
N Ss‏ 
RS ESPEN‏ 
لسكونما و لسكون اللام و مثله [ مُعجزى لَه 4 [التوبة:آية۲] و[ مُهلكى ألْقَرّى 
[القصص:آية ]٠۹‏ و إ حى آلصَيّدِ 4 [الائدة:الآية١]‏ (5) . 


(۱) ل أعثر عليه وينظر: معاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۲۳١‏ 

(۲)معاني القرآن لزج اج: ۱/ ۲۳۱ و تفسر الثعلبي: ۲/ ٠١۳-۱۰۲‏ و الوسیط:۱/ ۲۹٩۹‏ و 
السمعاني: /١‏ ۱۹۸ و المحررا/ ۲۷١‏ و القرطبي: ۲/ ٤٠۲‏ والبحر: ۷۹/۲ 

() في الأصل: ذهب. 

(5) إعراب القرآن لابن النحاس ۲۹٤ /١:‏ وختصر التبيينِ هجاء التنزيل للإمام أبي داود سليمان بن 
نجاح (ت: ٩۹٤ھ‏ )۲/ ٠٠١-۲٠٤‏ و منار الهدى: .٤٦‏ فالياء ثابتة رس)ء و لفظافي الوقف 


وساقطة عند الوصل لفظاً . 


و قرا( وسبعة إذا رجعتم ) على الإضافة (و سبعةً ) بالتصب على وقوع الفعل في الشواذٌ )١(‏ 
أي فليصم سبعة إذا رجع و إن شئت شت نصبتَ على محل الأول ک| قال (۲) : 
فلسنا با لحبال و لا الحدیدا 
أو كما يقرا (۳) : ( و جاعل الليل سكنا و الشمس و القمر حسبانا). 
غل ارا )لنرک قول هر ارت غد اه و رید ا و زیت کا ها 


4 ٤ھ‎ 
1 


لواة َقوأ الله 4 ولا تتعدوا حدود الله # واعلموأ أن الله شدِيد العقاب 4 لمن خالف 
آمره و ارتکب معاصیه . 

> 7 وھ ر 
قوله: [ الج أشهر معلومت) [الآية ۱۹۷] يعني وقت الإحرام با حح هذه الأشهر 


و هي شال و ذو القعْدة و عشر )٥(‏ من ذي الحجّة عن ابن عباس )١(‏ و الشعبي (۲) و 
ججاهد (۳) و عطاء )٤(‏ و الضحاك )١(‏ و ابن عمر )١(‏ والسدئ:(۷): 


(۱) النصب قراءة شاذّة كما قال المصنف . و هي منسوبة إلى زيد بن علي في : المحرر: ۲۷١ /١‏ والبحر: 
۷٩/1‏ و زاد تھا لا ین ای غبدة: 

TEE 

() في هذه الآية قراءات سبعية و شادّة و قد لخصها ابن النحاس في إعراب القرآن: ۸٤ /١‏ مع توجيهها 

فرأيت نقل عبارته لما فيها من التوجيه و ذكر الشاذ:قال: ( وقرأً الحسن وعيسى بن عمر وحمزة والكسائي # 


وجعل اليل كا4 1ة أي جعله يصلح أن يُسكَنَ فيه» وقرأ أهل المدينة ( وجاعل الليل 
سكنا والشمس والقمر حسبانا ) نصب الشمس والقمر عطفا على المعنى أي وجعل والخفض بعيد لأضعف 
الخافض وأنّك قد فرقت وقد قرأ يزيد بن قطيب السكوني ( وجاعل الليل سكنا والشمس والقمر ) 
بالخفض عطفا على اللفظ)اه. و قراءة (جاعل الليل ) التي عزاها لأهل المدينة هي قراءة الباقين من 
العشرة: ينظر: تفسير السمرقندي: ٤۸۸ /١‏ والقرطبي: ۷/ ٠٥‏ و النشر: ۲/ ۲٠١‏ 

کذا يعني حذف التنوين. 


و عن ابن عمر أيضا في رواية (۸) و الربيع (۹) و قتادة )٠١(‏ أن الأشهر المعلومات شرال 
وذو القعدة و حيع ذي الحجَّة 1 ۲۷٠و]‏ وأراد هؤلاء بهذا القول أن هذه الأشهرَ الثلاث 
ا و ا ای و ا ال نے سے 
عداها )١١(‏ والصحيح أن الأشهر المعلومات شرًال وذو القَغْدة وعشر من الحجّة لأنَ 
أعمال ا لحج تنتهي إلى هذا الوقت ولا عمل للح بعده والعرب تَسَمّي خصوصاًني 
الأوقات باسم ا لجمع ما ل يم فيه معنى الجمع كا تقول أن اليوم يومانِ منذ م رَه وإنما قَصّى 


بذلك یوما وبعص یوم (۱۲). 


(1) ابن أبي شيبة: القسم الأول من الجزء الرابع: ص ۲٠۸‏ و تفسير الطبري: ٠٤٤ /۳١‏ و الدارقطني: 
ELE SENSES‏ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٤٤٥‏ 

0 شر ار 2 

(6) تفسير الطبري: ۳/ ٤٤٦‏ 

()ابن أبي شيبة: القسم الأول من الجزء الرابع: ص۹٠۲‏ و تفسير الطبري: >٤١ /٣‏ 

(7 )مالك في الموطاً: (١٤٤ / ١‏ 1۲ ) و تفسير الطبري: ۳/ ٤٤٦‏ و الدارقطني: ۲ / ۲۲٠‏ 

(۷) تفسير الطبري: ۳/ ٠٤٥١‏ و ابن أب حاتم ۱/ ۳٤١‏ (۱۸۱۷) 

(۸)ابن أبي شيبة: القسم الأول من الجزء الرابع: ص۲۱۸ و سعيد بن منصور: ( ۳۲۹- تفسير) وتفسير 
الطّبري: ۳/ ٤٤۷‏ و ابن أي حاتم ۱/ .)۱۸۱١( ۳٤١‏ 

٤٤۸ /۳ تفسير الطبري:‎ )٩( 

(۱۰) تفسیر الطبري: ۳/ ٤٤۸‏ 

٤٤۹ /۳ تفسر الطبري:‎ )۱١( 

(۱5) معاني القرآن للفراء: ٩۳ /١‏ وتفسر الطّبري: ۳/ ٠٥١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و أحكام 
القرآن لابن العربي: 1۸١ /١‏ و القرطبي: ۲/ ٠٠٠١‏ والبحر :۲/ ۸٥‏ 


E E O N 
صمنا عشرأ يذهبون إلى الليالي والصّوم لا يكون إِلاً بالنهار.‎ : )١( حكا أن العرب تقول‎ 
وقوله «مَعلومَمت) أي لا نازع فيه اء«فَمّن فَرّضَفيه رك ات4 أي أخرم‎ 
وأوجب (۲) والفرض إيجابٌ الشيء وإلرَامُه على حَدّ علوم وأصل الفرض القَطْع (۳) ومنه‎ 
و فرض الله على العباد‎ )١( وفرضة السهم‎ )٤( يقال قَرَضبٌ للأجير أجْرَهُ ومنه فُرضة النهر‎ 
كذا آي قطع الحكم بإيجابها على تقدير معلوم.‎ 

و بماذا يُفْرَّض الحج ؟ فيه أقاويل: الصحيح أنه برض بالإحرام وهو قول ابن عباس )١(‏ 


والحسن (۷) وقتادة (۸) » و قال ابن عمر )٩(‏ و مجاهد )٠١(‏ يفرَّض بالتلبية و قيل بالعزم 


ك AUT EE‏ 2 
على أفعال الح (۱) . فلا رَفتَوَلا فسوقک 4 الرَقّث ههنا الجاع عن ابن عباس 


(۱) معاني القرآن للفراء: ۱/ ٩۳‏ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٠٥١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١٤‏ 

© لرن ۷ وا و ان الحر ت : فرض): 

(٤)فرضة‏ النهر بضم الفاء ثلمته التي يستقى منها( ختار الصحاح : فرض ) و (لسان العرب : فرض). 


() الح الذي فيه» و منه أيضا :فرْضة القوس الحزّ يقع عليه الوتر. ( لسان العرب : فرض). 

(0) تفسير الطبري: ۳/ ٠٠٥‏ من طريق علي بن أبي طلحة و الدر: ۲٠۸ / ١‏ و عزاه للطبري. 

(۷) تفسير الطبري: ۳/ ٤٥٥‏ 

(۸) تفسر الطبري: ۳/ ٤٥٩‏ 

0 تفس الطرئ: ٤٥٤٠ ۳ |٣‏ وابن آبي حاتم١/ )۱۸۲١(۳٤١‏ و سنن الدارقطني: ۲/ 
ETE‏ 

9 ر عا و ی ارق 2047۴ 


٤٥۷-٤٥٦۰ ٤٥۳ /۳ هو اختيار الطبري:‎ )۱١( 


(۱) ي بعض الرو اتات وا لسن( )و عرو ن تار( 0 و غاهحة() 


و عطاء )١(‏ و قتادة )١(‏ و ابن جبير (۷) و الذي (۸) و غيرهم. وقيل هو الإفحاش في 
المنطق وقيل ما يُصاب من التساء و يكلّمن به من حديث الجاع مشل أن يقال: إذا حللث 
فعلت بك کذا و کذا و لا یکني عن ابن عباس )٩(‏ 

ON OE I O Oh OOD OO ê 


في كلام العرب و هو التعريض بذكر الجاع. 


(۱) سعید بن منصور: ( ۳۳۹ - تفسير) وابن أبي شيبة: ص ٠١١‏ من القسم الأول من الجزء الرابع 
وتفسير الطّبري: ۳/ ٠٦٤ » ٤٦۳‏ و البيهقي / 1۷ و ينظر: الدر:۱/ ۲٠۹‏ 

9 سر انی 7۳ 58 

E) 

() ابن أبي شيبة: ص ٠١۷‏ من القسم الأول من الجزء الرابع و تفسير الطبري: >٦٦ ٤٦٥ /١‏ 

٤٦۷ /۳ تفسير الطبري:‎ )٥( 

(0) تفسير عبد الرزاق: /١‏ ۷۷ و تفسير الطبري: ۳/ ٤٦۸‏ 

۷ الا تر عن مغد ن جير ف رالرى ۹0 

(۸) تفسير الطبري: ۳/ ٤٦٦‏ و ابن ابي حاتما/ ٣٤٤‏ 

(4) تفسير الطبري: ۳/ ٠٦۲ » ٤٨۸.٤٦١‏ . و هو بمعنى قوله الآتي في العَرابة فينظر تخرجيه. 

9 تفس الطری: ۴ ۹۰ و سر این کتر: ۴۶-7 

(۱۱) تفسیر الطبري: ۳/ ٤٥۹‏ و ابن أي حاتم۱/ )۱۸۲۲(۳٤١‏ 


(5)مصنف ابن أبي شيبة: ص ۳٤١‏ من القسم الأول من المجزء الرابع و تفسير الطّبري: ۳/ >٦١‏ 


(8) تفسير الطاري: ٤1١ ٠٤0۸ /١‏ و ابن آي حاتم / )1۸۲۳(۳٤١‏ والبيهقي: ٩۷ /٥‏ 


RIS 


9) العرّابة بالفتح والكسر ما قبح من الكلام و أعرب الرجل تكلم بالفحش ( لسان العرب: عرب 


إوقال طاووس في قوله : # فلا رفت لايل للرجل الحرام الإعراث و الإعراب: أن 


قول للمراة إذا حللت صك ): 


OE E E EE a 

6 سد ن ج : 
و قيل التنابز بالألقاب عن الضحاك (۸) و قيل السباب عن ابن عمر (4) و ابن عباس )٠١(‏ 
و السدّي (۱۱) و مجاهد )٠۲(‏ و قال ابن زيد )١١(‏ : الفسوق هو الذبح للأصنام. وعن ابن 


عمرَّ )١١(‏ أن الفسوق إتيان ما نمي عنه في الإحرام ههنا. 


و تاج العروس : عرب) و الفاق للزخشري: ۲/ ٤۱۹‏ 

(1) ما بين المعكوفتين من كلام طاووس أخره المصنف أو الناسخ في غير موضعه كا سيأتي » وقدمته 
هنا مع التنبيه عليه هنا و هناك. و خبر طاووس هذا رواه : ابن أبي شيبة: ۳٤١‏ من القسم الأول من 
الجزء الرابع و الطبري: ۳/ >٦۲ ٤1١‏ 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٤۷۳ ۰ ٤۷۲‏ و ابن أي حاتم ۱/ ٤۷۰‏ (۱۸۲۷) 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ٤١١‏ و أحكام القرآن للطحاوي :۲ / ٠٤‏ 

٤۷۳» ٤۷١ /۳ تفسير الطبري:‎ )٤( 

(6) اتسين الطر: ١‏ ۷0 و١۷‏ 

0 ر ا 

(۷) تفسير الطبري: ۳/ ٤۷١‏ 

(۸)تفسیر الطبري: ۳/ ٤۷٩‏ و ابن ابي حاتم۱/ )٣٤۷( ۳٤۷‏ 

(٩)مصنف‏ ابن أبي شيبة: ص ۳٤‏ من القسم الأول من الجزء الرابع وتفسير الطبري: ٤۷٤ /٣‏ . 

٦۷ /٥ و البيهقي:‎ ٤ /٣ تفسر الطبري:‎ )٠١( 

٣٤۷ و ابن أي حاتما/‎ ٤١٤ /۳ تفسير الطبري:‎ )۱١( 

9 تفس الط ری: ٤۷6٠/۴‏ 

(۱۳) تفسير الطڵبري: ۳/ ٤۷٥‏ 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ٤۷۳‏ و ابن ابي حاتم۱/ .)۱۸۲۹١( ۳٤۷١‏ 


ولا دال 4 قيل () لامراء ولايسباب ولايُغضب صاحه ويغصَّبُ 
و قيل جدالهم ما قالوا للتبي صلى الله عليه و سلّم نّا قال هم من م يكن معة هدي فليجعل 
إحرامّه عمرة فقالوا إا أهللنا بالحج (۲)» وقيل # ولا جدال € أي لا شك ني الح 
فوقتة قد تبن وذلك أنمم كانوا يؤخرون المحرّم إلى وقتٍ آخر فلا كان العام الذي حح التبي 
صلى الله عليه وسلم واف وقت حجّوٍ سنة ذي الجحجة » فقال ألا إن الزمان قد استدار كهيئيِة 
يوم خلق الله السّموات و الأرض (۳) . 


1 1 وو ص2 3 


را و ا نما اتی راد ةد 


[التوبة:۳۷] فقوله : # ولا جدال € أي لا مراء و لاشك في وقت الحجَ )٥(‏ . 


٤٩۹۳ - ٤۷۸ /۳ (۱)تفسیر الطبري:‎ 

(۲) تفسير مقاتل : /١‏ ۹۸ و عزاه إليه الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و البغوي: ۱۷۳١ /١‏ ونقله في العجاب: ص 
٠_۳“‏ ونسبه الفخر الرازي إلى القفال: ٠١١ /١‏ و لفظه: (قال القفال رحه الله تعالى يدخل 
في هذا النهي ما جادلوا فيه رسول الله ئ حين أمرهم بفسخ الحج إلى العمرة فشق عليهم ذلك 
وقالوا نروح إلى منى ومذاكيرًنا تقطر منيًا فقال عليه الصلاة والسلام: لو استقبلث من أمري ما 
استدبرت ما سقت اهدي ول جحعلتها عمرة وتركوا الجدال حينئذ )اه. 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ٤۸۷‏ و تفسير الماوردي: ۱/ ۲٠۰‏ و تفسیرالفخر الرازي: ٠٤١١/١‏ 

(5) هنا وقع طمس ني الأصل المخطوط بمقدار كلمة» و سياق الكلام معناه قريب كأن يكون : (و نى 
عن تأخير الشهور الخ). و بنظر حول هذا قول مجاهد في معنى الآية : قال لا شهر ينسأً و لاا شك 
في الح قد بين .. الخ. تفسير الطبري: ٤۸٤ /٣‏ 

()القطع و الائتناف لابن النحاس: ٩٤ /١‏ قال أبو بكر الجحصاص :(جيع ما ذأكر من هذه المعاني عن 
المتقدّمين جائ أن يكون مراد الله تعالى فيكون المحرم منهيا عن السباب وال مهاراة ني أشهر الحج وني 
غير ذلك وعن الفسوق وسائر المعاصي فتضمّنت الآية الأمرَ بحفظ اللسان والفرج عن كل ماهو 
محظور من الفسوق والمعاصي» والمعاصي والفسوق وإن كانت محظورة قبل الإحرام فإن الله نص 


على حظرها ني الإحرام تعظي لحرمة الإحرام ولأن المعاصي في حال الإحرام أعظم وأكبر عقابا 


وقرآ الأكثرون # فاا رقت ولا سوق ولا جدَالّ € بالنصب على التبرئة » والمراد منه التّهى › 
وقراً أبو عمرو وابن كثير (فلا رفث ولا فسوق ) أي فلا يكن رفث ولا فسوق (ولا جدالّ ) 
و إنا فرق أبو عمرو وابن كثير بين الرّفث و الفسوق والجدال فنصبًا الجدال على الخصوص 
ليدلّ اختلاف الإعراب على اختلاف المعنى لأنْ قوله إلا جِدَال € خير بان الحج قد 
استدار ني ذي الجحجة فلا يجب أن يكون فيه جدالٌ بحال » والنفي في الجدال عامٌ و أما الرفث و 
الفسوق فيًا قد يقع من الخاطئ فالنفي فيه ليس بتلك المبالغة .)١(‏ 

و کر را و ر 
# وما تفعلوا من خير من الاجتناب نما ناكم الله عنه » وقيل من الحجَ و العمرة 
# يعلمه) أي ما تفعلوا من خير يجازيكم به الله العام بوقوع ذلك منكم» فأوقع العلم موقع 
مجازیگّم کا يقال فلان یعرف حق فلانٌ أي ججازیه عليه . 

رر ٣‏ ب م : ٤ء‏ 
# وتزودوا# قيل كان بعضهم لا يحمل الزاد فأمروا بحمل الزاد » وقيل كان بعض أهل 
اليمن لا يحملون الزّاد وقالوا: خرجنا متوكلين ثم كانوا يغصبون الناس و يظلمونمم فأمروا 
بحمل الزاد» ثم قال: وخير الزاد التقوى (۳) . 


منها ني غير ها)اه أحكام القرآن للجصاص: ج۱/ ۳۸٤‏ 

(1) و الرفع مع التنوين في ( جدال ) انفرد به بو جعفر':المبسوط: ٠٠١‏ و الروضة: ۲/ ٥٦١‏ و غاية 
الاختصار: ۲/ ٤۲۷‏ . 

(۲)معاني القرآن للفراء: ۱/ ٩۳‏ وتفسير الطبري: ۳/ ٤۹٤‏ و معاني القرآن لر اج: ۱/ ۲۳۲- ۲۳۳ 
والحجة للفارسي: ٠١١ /١:طيسولاو ٤١١-٤٠١ /١‏ 

(۳)تفسير الطبري: ٤۹٤ /١‏ و ما بعدها و الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و أسباب النزول للواحدي: ص۲٦‏ 


وتفسیر ابن کثیر: ۱/ ۲۳۹ و العجاب: ۳٠۷‏ و فتح الباري: ۳/ ۲۹٩‏ و الدر:٠/ ۲۲١‏ 


وقيل نّا احتمل لفظه المطلق في التزود زاداً دون زادٍ أخبر في لفظ الخبر ما حقتق الأول فقال : ل 


A ٣ 


وَتَرَودوا) يعني من الطّعام ما تقطعون بو سفركم » »ثم قال: ور ها رودت التقوى فإنه 
زاد الآخرة فحص على الرّادين » وقيل تزوّدوا من أعال ال في الحج وغيره ثم أمرهم بالتقوى 


الان # اتقو وا ى .0( 


د رو ي ر ي 
قوله : ليس عَلَيكم تاح 1€ الآية ۱۹۸] قال : كان الاس لا يتبايعون يام احج 


فلا يعملون شيئاً ولا يتجرون قبل الإسلام عن مجاهد (۲) » وقيل كانت الجاهلية تتجر أيام 


ر 1 > ر2 2 
الموسم ولك المسلمين في ابتداء الإسلام كانوا لا يتبايعون فأنزل الله ليس عليكم 


ور ۹ 


جتاح € أي حَرَّج و إِثمٌ أن تبتغوا فضلاً من ربكم أي تلتمسوا فضلاً ورزقاً » قيل أن تنجروا 
في ايام احج وکان ابن عباس يقر آها (۳) : ( ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من ربكم في 
ا 


«فإدا أَفْضتُم ب عرفدتو) دفعتم من عرفاتِ بكشرة واک اا ع 


تفرّق عن كثرةٍ أو في معناه يقال: أفاص القوم في الحديث إذا اندفعُوا فيه و أكتَرُوا التصرّف 


(1) وقع هنا في الأصل : (وقال طاووس في قوله  :‏ فلا رفت لا يحل للرجل الررام الإعراب 
والإعراب أن يقول للمرأة إذا حللتِ أصبتك)اه. ولا موضع له هنا وقد قدّمته إلى موضعه مع 
التنبيه عليه هنا و هناك. 

(۲)مصنف ابن أبي شيبة: ص ٠۷۷‏ و من القسم الأول من الجزء الرابع وتفسير الطبري: ۳/ ٥٠۲‏ » 
0۳ 

(۳)أخرجه البخاري:كتاب التفسير » باب : ۳١‏ (ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من ربكم) (ح 
۷ ) و ابو داود(ح ۱۷۳۱ ) و ابو عبید في فضائله: ص٤٩۱‏ و سعید بن منصور ۳١۱(‏ من 


التفسیر) و تفسير الطبري: ۳/ ٩۰۸۰٥۰۰‏ و ینظر: الرد: ۱/ ۲۲۲ 


وأفاص الرّجل [و١١٠]‏ ماءه إذا صبّه و أفاض البعير جرّته )١(‏ أي رمى م امفرّقة كثيرة 
وأفاض الرجل بالقداح إذا ضرب ا لأنّها تقع متفرّقة (۲) . 

و قوله: # مر عرفدتو) القراءة بالکسر و التّنوین و عرفاتٌ (۳) اسم مكانِ و لفظه لفظ 
مع و الوجه فيه الصّرف عند جمهور التحويين و إن صرفوها و هي اسم مولّث معرفة لأنها 
اسم كان )٤(‏ لمماعة مثل مسلاتِ و مؤمناتِ فسمّيت با بقعة واحدة و تركت على ما كانث 
عليه في الأول لأنْ التاء فيه بمنزلة الياء و الواوفي مسلمين و مسلمون في المذكّر ولو سمي 
شيء واحد مسلمين لترك على حالته كذلك نّا سميت البقعة الواحدة بعرفات التي هي وزن 
مسلمات تركت على أصل الصرف» هذا على طريقة البصرييّن» فأمًا عند الكوفيين فقد قال 
ak‏ 

إا صرفٹ # عفدتو لأا مع مؤنث بالتاء ثم سَمَيتَ به رجلا أو مكانا أو أرضا أو 
امرأةً فإنك تصرفة. وقال بعضهم )١(‏ : ليس عرفاتٌ حكاية و لاهي اسم منقول ولكنّ 
الموضع و جوانبه سمّي بعرفاتِ ثم سميت بجا البقعة فهي اسم للموضع و لاأ ينفرد واحدهاء 
و هذا على قول منْ قال (عرفات) بالتصب دون التنوين» و قيل : عرفات جمع عرفة و هي ما 


ارتفع من تُشوز الأرض و كذلك الأعراف. 


(1)الجرَّة ما يخرجه البعير من بطنه ليمضغه ثم يبلعه . ينظر مثلا: ( لسان العرب: جرر) 

(۲) معاني القرآن للرَّجاج: ۲١ /١‏ وتفسير التعلبي: ۲/ ٠٠۹‏ و المحرر:١/ ۲۷٤‏ ولسان 
العرب(فوض ). 

(۳)ينظر: حول ما ذكره المصنف في عرفات: الكتاب لسيبويه: ۳/ ۲۳۳ و الطبري: ۳/ ١١١‏ ومعاني 
القرآن للرَّجًاج: ۲۳١ /١‏ وتفسير التعلبي: ۲/ ٠٠۹‏ و المحرر: ۲۷١ /١‏ و التفسير الكبير: /١‏ 
TIR‏ 

)في الأصل: كانت. 

)٥(‏ تفسير الطبري: ۳/ ٠١‏ و المصادر السابقة. 


و قرئ (1)( عرفات ) في الشواد مفتوحة التاء جعلها اس) واحداً غبر مصروف كالأساء 
اله ى ج اات قلف ظط اة gۉgوع‏ ل رض شاو 0 


ص 2 8 ر ر ھان و فو ر ےه ےر د 
ل فاذڪرواأ الله عند المشعَر ألحَرَامٍ4 والَشْعر الَعْلَّم من السَعَار وهي العلامة ومنه 
إشعار اهدي » والمشعر الحرام مان معروف هناك . 

ا 2 ا ل ر . 3 ۳ ا ‌ 
# واذڪروه كما هد لڪم 4 إل لالم ل ون ڪنتم من قبَلوے لمِنَ 


الضالين € أي وقد كنتم من قبله من الضالين عن الدين» وقيل (إن) بمعنى ماو الّلام 


2 


م ا وا ك من ق لاهن اا ر را :و وان ا ا 
1١‏ أي ما نظنك إلا من الكاذبين )٤(‏ 

قال الشاعر :)٥(‏ 

1 


ثكلنْك آمك إن قتلت سل حلت عليك عقوبة الرْحن 


() نسبها الواحدي إلى شهب العقيلي: البسيط: ۲/ 1۸ ؛ و ينظر توجيهها أيضافي : تفسير 
الطبري: ۳/ ٠١‏ وتفسير القرطبي: ۲/ ٠٠١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠٤١ /١‏ 

(۲) السباسبٌ والبسابس القِقار : ( لسان العرب: سبسب). 

(۳)يقال مكان بلقع أي خال ( لسان العرب و تاج العروس : بلقع). 

() إعراب القرآن لابن النحاس: ۲۹١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۹۸ وتفسير القرطبي: ۲/ ٤۲۷‏ 
وال 77 و اىر الو 2۹07/5 

)٥(‏ البيت لعاتكة بنت زيد ترثي زوجها الزبير بن العوام رضي الله عنه : الآغاني: ١ / ٠۸‏ وخزانة 
الآدب ۱۰/ ۳۷۴۳ ۳۷١ »۳۷ ٤‏ ۳۷۸ وشرح التصريح ۴١١/١‏ ومغني اللبييب ۲٤/١‏ 
وا مقرب /١‏ ١٠١١ء‏ والمنصف ۳/ ٠١١‏ . و فيها كلها: عقوبة المتعمَلِ بدل ( الرحمن ) . و هي قافيته 
الصحيحة كا في المصادر ولان القصيدة دالية القافية . و ما هنا موافق لما في تفسير القرطبي: ۲/ 


۷ ؟. 


يعني ما قتلت ٠‏ و الهاء ني قوله: ‏ من قله عائدة إلى ادى و إن شئت على الرسول» 
وقيل ما بين الجبلين مشعَر» وقيل الجبل الذي بجَّمْع يقف عليه الناس حيث اجتمع بهاآدم و 
حرّاء وهى المزدلفة ازدَلف الناس إليها . 


وآذكروه 4 واشكروه على ما هداكم لدينه الإسلام» قال الزجاج )١(‏ : # ليس 


٤4 ور‎ 


لر عَلَيڪم جتاح أن تبغوا» أي في أن تبتغوا. واختلفوا في عرفات ل سمّي هذا المكان 
بهذا الاسم ؟ وعرفة م سمّي هذا اليوم ا ؟ فقال بعضهم: ميت عَرَّفاتٍ لأن جبريل كان 
يقول لإبراهیم هذا موضع کذا» ثم قال هل عرفت ؟ قال نعم » عن السدّي (۲)و ابن عباس 
(۳)و عطاء (٤)ء‏ وقيل لأ آدم التقى بحرًاء ا أوّل اللقاء ني الدّنيا بعد المبوط فسْمّي اليوم 
عرفة والمكان عرفات » وقيل لان الله يتعرّف إلى أهلها بالمغفرة » وقيل لأ الناس يتعارفون فيه 
» وقيل لأن الناس يعترفون بذنومم على الموقف» وقيل رجل عَارف أي صبور كأن الله تعالى 
يقولٌ للحا قاسيتم البلايا فاصبروا يومين ثم ارجعوا مغفورين » وقيل سمي بذلك لأنْ 
إبراهيم تفكر و روى يوم التروية ني الرُؤيا التي رآها في ذبح الولد أحق هي آم باطلْ فلا کان 


ليلة عرفة رآى مثلها فعَرَفَ يوم عرَفة تما رؤيا حق فسمّي يوم عرفة .)٥(‏ 


(۱)معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۳٤‏ 

VETE Yg RSE) 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ٠٠٤١‏ من طريق أبي الطفيل عن ابن عباس و عزاه في الدر : /١‏ ۲۲۲ إلى وكيع و 
ابن المنذر. 

)٤(‏ ابن أبي شيبة : ص ۲۹١‏ من ( القسم الأول من الجزء الرابع) و تفسير الطبري: ۳/ ٠٤‏ و تفسير 
التعلبي: ۲/ ۱1۰ 

(٥)تفسير‏ الطبري: ۳/ ٠٠١ -١١١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠۷١ /١:يوخبلاو ١١١-٠٠۹‏ وتفسير 


القرطبي: ۲/ ٤٠٥‏ و لسان العرب:(عرف: ۲۳۹/۹ ). 


و٤‏ ووک د کک ص 
قوله: # ثم أفيضوا مِنْ حَيث أفاض آلناس 4 [الآية: ۱۹۹]. قيل خاطب الحممْس 
من قريش وكانوا لا بدفعون مع الناس من منى إلى عَرَّفة ولا يحضرونا ويقولون: 
نحن أهل الله لا نخرج من حرمه فأمرهم الله أن بحضروا عرفاتِ عن ابن عباس )١(‏ وعطاء 
(۲) وعاً ل( و اد( وا ی 0 


و الربيع (۷) وغيرهم» وقيل خاطب التاس بأن يحضروا معا وهو موضع الحمس حتى 
يدفعوا فالناس هم ال حمس على هذا التأويل كآنه قال هم بعدما حضرتم عرفاتِ فادفعوا إلى 
المشعر الحرام موضع امس و موقفهم وأفيضوا معهم » وعلى التأويل الأول قيل أراد بالتاس 
أهل اليمن (۸)ء وقيل أراد به إبراهيم عليه السلام لأه كذلك فعل كأه خاطب جيع الاس 


فقال أفيضوا أا المؤمنون من حيث أفاض إبراهيم عن الضحاك )٩4(‏ . 


( تفس الطارى :ا ١ه‏ 


OD 


ETS 
1 


(۳)صحیح البخاري: ( کتاب التفسیر: باب: ۴۷ ثم أفيضوأ مِنْ حَيتٌأفاض الاس € (ح »٠٦٦١‏ 


۰ )و مسلم : ( ح۱۲۱۹ ) في کتاب الحج باب: ۲۱ في الوقوف وقوله تعالى 

افوا ب اناف ا ا 
باب ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء بها ) ( ۸۸٤‏ ) وقال : هذا حديث حسن صحيح و النسائي ( 
۲ و ابن ماجة (۳۰۱۸) و ابن خزیمة( )۳۰٥۸‏ و تفسير الطبري: ۳/ ٥۲۹۰ ٠۲١‏ والبيهقي: 
/o‏ 11۳ 

۲۲۷ / ۱ والدر:‎ ٥۲۷ /۳ تفسير الطبري:‎ )٤( 

oV /۳ تفسير الطبري:‎ )٥( 

٥۲۸ /۳ تفسیر الطبري:‎ )١( 

(۷)تفسير الطبري: ۳/ ٥۲۸‏ 

(۸) تفسير التعلبي: ۲/ ٠١١‏ والبغوي: ٠۷١-٠۷١ /١‏ و التفسير الكبير للرازي: ٠١١ /٠‏ و 
ينظر: تفسير الطبري: ۳/ ٠۳١‏ 

)٩(‏ تفسير الطبري: ۳/ ٥۳۰‏ و البغوي: ۱/ ۱۷٦-۱۷١‏ و التفسير الكبير للرازي: /٥‏ ٤٥۱و‏ تفسير 


وقیل آراد به آدم عليه السلام لآنه كذلك فعل )١(‏ . والإفاضة الإيضاء (۲)في السّير» 
e‏ ا 

O EEO 

< E 

والمناسك هاهنا الَتَعبدَات التي أمروا بها في الح عن الحسن (۳) 


e .‏ 4 د د e‏ 4 ء ۶ 
ل فاذڪرواً الله كذ کرک ءابا ء كم 4 لأتہم كانوا إذا فرغوا من الحجَ ذكروا مفاخر 
آبائهم فأمر الله المؤمنين أن يذكروا بعد الفراغ من الحجَ نعم لله عليهم وإحسانه إليهم » « أو 


و ر قل 
اشد ذكرا € لأن نعم الله عليكم أكثر من نعم آبائكم وصفاته الحميدة أت من حاسن 
أبائكم » وقال عطاء )١(‏ : كالصّبي يلهج بأبيه وأمه ويقول يا باه . 


و( أو) بمعنی الواو أي اذکروه اشد ذكراً من ذكر الآباء .)٦(‏ 


القرطبي: ۲/ ٤۲۸ - ٤۲۷‏ 
(١)قال‏ الطبري: ( والذي نراه صوابا من تأويل هذه الآية أنه عن هذه الآية قريش ومن كان متحكسا 
معها من سائر العرب لإ ماع الحجّة من أهل التأويل على أن ذلك تأويله ...)اه. الخ. و تفسير 
اللعلي: 7١‏ ١1و‏ التغوي:ا/ ۷120۷5 وازاد الم ۲١١ 4 ۳ (١‏ وتف القرطي: 

٠١٤١ /٥ والتفسیر الکبیر للرازي:‎ ٤۲۸- ۷ /۲ 

(۲) الإسراع: ( ختار الصحاح: وضع ) و لسان العرب: ( وضع). 

(۳) النكت والعيون للهاوردي: ۲٠۲ /١‏ واختارء الواخذي في الوسيط ٠٠١ /١:‏ فإنه قال: (فرغتم من 
E E‏ 

.) ۱۸٩۷ (۳۰١ / ۲ و ابن آي حاتم:‎ ٥۳١ /۳ تفسیر الطبري:‎ )٤( 

في الطر ي :5۴۹6۸ وان أي 00۸۷1000 و الک رالرن 
لاود 07 


© ر آلا ۱ و کن ال کے 9 


و ای ا الا ي ا بكر اسا کا 
يسألون ال خضب و الريف وكثرة النعم في الدّنيا . 

3 وما لہ فف آلا خر مِنْ خُلَق) (و۱۲۹) من نصيب فلا جاء الإسلام أمرَمُم أن 
يسألوا الأمور الدّينية وغفران الرَّة و الأمور الدنيوية ما م يكن معصية » وقيل كانوايقولون 
عند فراغهم من الح اللهم إِنّك تعلم أن أي فلان كان من حاله ومن قصّته فافعل به كذا 
ر افا ن فف وا فا و و الي )وغ ر 
فأمرّهم بأن يذكروا إحسان الله إليهم وإلى جميع من أنعم عليهم من عباده . 

KS E BD NR E 
الصديق رضي الله عنه عام أمَرهٌ التبي صل الله عليه وسلّم فلا فرغ من الحج قال : ربنا آتنا في‎ 
.)۲( الذّنيا حسنة و في الآخرة حسنة ثم الاس بعده‎ 

وقيل أرادبه عطيةَ حسنة فحذف الاسم » و أولى ما يقال فيه : إن حسنة الدّنيا ا معرفة وحسنة 
الآخرة المغفرة لأنْ لفظ حسنة منكَر يقتضي شيا واحداً وبهذين الشيئين كمال التعمة في 
الدارين » وقيل في الذنيا حسنة التوفيق والعصمة وفي الآخرة حسنة المغفرة والحنة . 

وعن علي رضي الله عنه (۳) فى آلدتَيّا حَسَحَةٌ 4 امرأة صا لوقتا عد اب آلتّار4 
المرأة السوء وقيل ‏ فى آلدتَيّا 4 رزقاً حلالاً #وفى آلا رة الجنة . وقال قتادة () 


لق آلدنا € العافة « وى الأ خرة حسكة4 العافة. 


(۱) تفسیر الطبري: ۳/ ٥٤۳ ۰٤۰‏ و ابن ابي حاتم: ۲/ ۱۸۷٤ (۳۵۷ ۳٥٦‏ ). 

() ذكره الواحدي في البسيط: ۲/ ٦٩٤‏ ۸6 ر 2® CD‏ . 

)۳( تفشير القعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و الوسيط: ۳٠۷ /١‏ و البغوي: /١‏ ۱۷۷ و البحر: ۲/ ٠٠١‏ كلهم عن 
علي رصي الله عنه و هو في المحرر /١‏ ۷ غير معزو. 

)٤(‏ تفسير عبد الرزاق: ۸٠ /١‏ وفي طبعة الدكتور حمود عبدة: /١‏ ۳۲۷ و تفسير الطبري: ٠٤٤/۳‏ و 


وروى أنس بن مالك أن رسول الله لا عاد رجلا صار كالفَرخ المنتوف فقال اة : هل كنت 
تدعو الله بشيء أو تسأل الله شيا ؟ قال قلت : الله ما كنت معاقبي به في الآخرة فعاقبني به 
ي الدّنيا » قال سبحان الله هل يستطيع أحدٌ ذلك أو يطيقَةٌ ؟ فهأا قلت: ( الله ربنا آتنا في 
الذنيا حسنة و في الآخرة حسنة وقنا عذاب النار) )١(‏ . 

وقال الحسن (۲) : الحسنة في الدنيا العلم و العبادة وي الآخرة الجنة . 

قال السدي (۳) : الحسنة في الدنيا المال وفي الآخرة الحنة. 


وقيل في الآخرة تيسير الحساب »)٤(‏ وقيل في الدّنيا عبادة خالصة . 


aS Se BL ES اوليك لهم َم‎ 


ت یور س کہ 


.]۱۳۲ کقوله :ولڪل َرَج تيم عَملُوا 4 [الأنعام :ية‎ )٥( 


riod‏ ج 


3 وَالَه سرع اساب ) لا يشغلة شأنْ عن شأنِ لآنه لا يتاج في حاسبتهم إلى فكر 


وروية وعقد إصبع وغيره .)١(‏ 


الثعلبي: ۲/ ٨‏ و البغوي: ۱/ ۱۷۷ والبحر:۲/ ٠۰١‏ 

(١)أخرجه‏ مسلم في - كتاب الذكر والدعاء- باب كراهة الدعاء بتعجيل العقوبة في الدنيا (ح۲۹۸۸) 
والترمذي: كتاب الدعوات باب ما جاء في عقد التسبيح باليد (ح۸۷٤۳)‏ وابن أبي شيبة 
۲.,۰ وأحمد ۱۹/ ٤۹(۱۰۰٩‏ ۱۲۰) والنسائي ني الکبری )۷٥۰۳(‏ وعبد بن حمید (۱۳۹۷)» 
والبخاري في الأدب المفرد (۷۲۸) والطبري: ۳/ .٠٤٥‏ 

(۲)الترمذي: (ح۸۸٤۳)‏ و ابن أبي شيبة: ۱۳/ ٥۲۹‏ و تفسير الطبري: ۳/ ٥٤٦) ٠٤٥‏ و ابن أبي 
حاتم: |۱ / 9۸ 14۷4(٩‏ ۱۸۸€ ). 

EEG EGE EEN a © 
ا‎ 

(6 0اس العلى: ١١/١‏ 

٥٤٨ /۳ تفسیر الطبري:‎ )٥( 


وني الخبر آنه بجاسب الخلائق في قدر حلب شاةٍ(۱). 

وقيل معنى المحاسبة المجازاة (۲)ء وقيل معناه: أي كأن حسابه قد أتاكم كقوله : اقرب 
لاس حسَامجُمْ 4 [سورة الأنبياء: ١‏ ]. قال الزجاج (۳) :معناه أنه عَلِمّ ما للمحاسب وما 
عليه قبل توقيفه على حسابه لان الفائدة في الحساب عِلْمْ حقيقته . 


0ص 


قوله : # واذكروا الله ف 


التشريق )٤(‏ . والمعلومات أيام العشر )٥١(‏ . 


3>٣ 


يام معد ودا 4[ الآية: ]۲٠۲‏ أي حَصَياتِ يعني أياام 


ا 


)١(‏ ذكره الثعلبي و لم يسنده: ؟/ 1١١‏ و صاحب الكشاف:٠/ ٤٠٤‏ ولم يخرجه الزيلعي ولاابن 
حجر في تخريجه ا لأحاديثه و ذكره القرطبي: ۲/ ٠١‏ و النسفي: /١‏ ۳۲۷ و البيضاوي: ۲/ 
۷ 

(۲) الوسیط:۱/ ۳۰۸ . 

(۳) معاني القرآن للڙّجاج:۱ / ۲۳۷ 

©) أيام التشريق هي الحادي عشر و الثاني عشر و النّالث عشر ويقال ها أيام منى والأيام ا لمعدودات وني 

تسميتها بأيام التشريق تأويلات: 

-١‏ نها سمّيت بذلك لإشراقها نهارا بنور الشمس و إشراقها ليلا بنور القمر. هذا قول أي جعفر محمد بن علي 

و جماعة. وقريب منه قول من يقول سميت بذلك لأنهم كانوا يشرقون فيها من غير بيوت ولا أبنية للحج. 

۲ - أنها سميت بذلك لأن الناس يُشرَفّون اللحم فيها في الشمس أي يقدّدونه و يبسطونه. قال الأخطل: 

وبا دايا إذا ا مرت مدارعهَا ني يوم ذبح و تشريق و تنحار 

E E A e 

ينظر : ( الاستذكار: >٤‏ / ۳۳۸ والحاوي للاوردي: ۱۹٤ / ٤‏ و النهاية: ۲ / ٤٦٤‏ واللسان مادة (شرق ) ٠١‏ / 

۷٦ 

)٥(‏ قال ابن عبد البرٌّ: ( وأما الأبّام المعدودات فلا أعلم خلافا بين العلماء في نها يام التشريق وأيام متى ثلاثة 
أيام بعد يوم النحر وليس النحر منها. وما أعلم خلافا عن أحد من السلف والخلف في ذلك إلا رواية 
شاذة جاءت عن سعيد بن جبير أنه قال الأيام المعلومات والمعدودات هي أيام التشريق ولم يقل أحد 
علمناة أن يوم النحر من أيام التشريق غير سعيد بن جبير في هذه الرواية وهي رواية واهية لاأصل ها 
..)اه. الاستذكار ۲٤١ / ٩:‏ و ينظر: تفسيرالطبري ۳/ ٠١٠.٠١١.0٤6۹‏ و الطحاوي في أحكام 


(۱) يريد بالذكر استدامة الذكر خصوصاً في هذه الأيام و الأكثرون على آنه بريد به التكبيرات 
المسنونة خلف الصلوات في هذه الأيام . 

3 فمن نجل فی يَوَمَین 4 بالفر من نی 5٤‏ اق عله 4 رخصة رخص اله سبحانه 
فم »5 ومن تَأخَرَ 4 فلا يتعجّل فا ِنَم عَلَيهِ 4 عن عطاء (۲) و الحسن (۴) وعكرمة 
)٤(‏ و مجاهد )١(‏ والسدّي (1) وقتادة (۷) وغيرهم » وقيل من تأخر عن آخر أيام التشريق 
فلا ينفر مع الناس بعذر له ويبقى هناك فلا إثم عليه (۸) عن مجاهد. وقال أبو العالية )٩4(‏ و 


ابن زید (۱۰) وابن عباس (۱۱) ومن تعجّل في يومین فلا إثم عليه ومن تأخر عن التفر فلا 


إثم عليه بشرط أن يتقي المحارم. 


القرآن : ۲ / ۲۰۲ و ابن المنذر في الأوسط: /٤‏ ۲۹۸ و ابن أي حاتم۲/ (۳٠١‏ ۱۸۹۲) والكشف و 
البيان للشعلبي :۲ / ۱١‏ والبيهقي: /٩‏ ۲۲۸ والدر المنثور: ۱/ ۲۳١‏ . 

)١(‏ هنافي الأصل: وہذا؟! 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٥٩۷‏ و ابن ابي حاتم ۲/ ۳٦۲‏ معلقا 

(۳)سعید بن منصور في سننه: -۳٥۲(‏ تفسبر) و ابن بي شيبة: ٠ / ٤‏ و تفسير الطبري: /٣‏ 00۷ 

٠٥۷ /۳ تفسير الطبري:‎ )٤( 

٥٥۷ /۳ تفسير الطري:‎ )٥( 

(0) تفسير الثعلبي: ۲/ ٠۸‏ و ينظر: ما رواه الطبري عنه : ۳/ ٥٦٤‏ . فقد قال: ( لاجناح عليه لمن 
اتقى)اه. فهو كقول أبي العالية الآتي و من معه. 

(۷) تفسیر الطّبري: ۳/ ٥٥۸‏ و ابن ابي حاتم۱/ ۳٣۲‏ 

(۸)تفسير الطبري: ۳ / ٥1۹4- ٠٥۷‏ و تفسير الثعلبي : ۲ / ١۸‏ و تفسير البغوي: ۲۳١ / ١‏ وتفسير 
ابن عطية: ١‏ / ۲۷۸ و تفسير القرطبي: ۳ / ٠۳‏ 

(٩)تفسیر‏ الطبري: ۳/ ٥٦٤-۰٦۳‏ و ابن أي حاتم۲/ ۳٣۳‏ (۱۹۰۸)من طريق الربيع بن نس عن أي 
العالية. 

9 ) تفس الطری: ٠۶/۴‏ 


(۱۱) تفسير الطّبري: ۳/ ٩٦٤‏ و ابن ابي حاتم۲/ .)۱۹۰٩( ۳٦۳‏ 


E O 
. حجته تلك فرفع عنه الإإثم بشرط تقواه في حجُه ذلك عن قتادة‎ 

وکان قتادهٌ يروي عن ابن مسعود أنه قال: من اتقی الله في حجّه عفر له ما تقدّم من ذنبه(۲). 
فکل من اتقی ني حجه غفر له ولا إثم عليه تعجّل بالنفر أو تأخر على هذا التأويل وهو اختيار 
این ری ر ا ورد دهن )الا حبار( 

وقيل # لمن قى 4 معناه :ذلك الأمر الذي ذكرته هو ن اتقى المعاصي » وقيل حظوراتِ 

: 1 ص 0 
اللإحرام من الصَيدِ وغيره . # واتقو االله عَلَمُوا َم ليه مرون 4 كقوله  :‏ 


شر > ر أ < 


(5) : خرج القوم من ذنوبهم ورب الكعبة و رخص الله لمن تعجّل وغفرَ لمن تأخرَ و وفاه أجره 


SS 


تشهد دفنه فقال عمر :ومار يمنعني أن دفن رجلا لم يذنب مذ عَفْرَ له. 


0 سر الطری: ٥16/۳‏ من طرين عمد نسحد الخوق. 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ٥٠١‏ وفيه قول قتادة و ما ذکره عن ابن مسعود رضي الله عنه. 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ٥٦٦ -٠٠٦١‏ وينظر: معاني القرآن لابن النحاس ٠٤١ / ٠:‏ 

(6)ل أعثر عليه. 

() تفسیر القعلبي: ۲/ ۱۱۹ و هو في مصتف ES‏ 
معمر قال سمعت رجلا يقال له - ابن أي سلمة من ولد أَمّ سلمة .. الخ فذکر مثله (ح ۸۸۲۹ 
٠١-۱٤ ٩)‏ و ذکره في کنز العال : ورمز له : ( عب ) يعني عبد الرزاق (ح /۱)١١۲۳۸١‏ 


Vo 


کیوم ولدته امه ) . 

8 ر ك ٣‏ 2 ا < ۰ < ۰ ۶ 
قوله : # وَمِنَ الناس من يعجبك قرلهء€ [الآية ]٠١ ٤‏ قيل نزلت هذه الآية في الأخنس 
بن شریق عدي بني زهرة و حلیفهم (۲) واسمه أي وسمّي الأخنس لأنه ختس يوم بدر 
بثلاث مائة عن قتال رسول الله صلى الله عليه وسلّم وذلك أنه أقبل مع بني رَهُرة إلى بدر 
يریدون قتال رسول الله ي فنزلوا جُحفَة فقال همم يا بني زهرة إن حمداً ابن أختكم وابن 
عمّكم فان يكن صادقاً كنتم أسعد الناس بصدقه وإِنْ يك كاذباً كفتكم إِيّاه أوباش العرب 
قالوا نِحْمَ الرأيّ رأيتَ فير كما شت نتبّعكً قال : إذا نودي في الناس بالرّحيل فإني خنس بكم 
(و ٠١١‏ ) فاتبعوني ففعل و فعلوا فسَمّي الأخنس لذلك فلا قم المشركون بدراً سأل التّبي 


ية عن بني زهرة فأخبروه بذلك فأعجبة قوله هم. 


وكان هذا رجلاً حل الكلام يقول للتّبي صلى الله عليه وسلم إتي مؤمن وبجحلف على ذلك 
ويتقرّب إليه ويقول إني أحبك وكان كافرا سىء السريرة حلافاً مَهيناً فكان التبي صلى الله عليه 


)١(‏ متفق عليه أخرجه البخاري: في كتاب المحصر» باب : قول الله تعالى # فللا رفت (ح ۹١۱۸)ء‏ و 


ت 


و ر ل 2 
أخرجه أيضاً ني الكتاب نفسه » باب : قول الله عز وجل # ولا فسوقک ولا جد ال فى 
آلْحَجّ) (ح )۱۸٠١‏ . »مسلم في كتاب الحج باب۷۹: ني فضل الحج والعمرة ويوم عرفة » لح 
۸ )». وي طبعة فؤاد عبد الباقي »)٠١٠١(‏ والترمذي في کتاب الحج » باب: ( ما جاء في ثواب 
الحج والعمرة (ح٠٠۸)‏ والنسائي في كتاب مناسك الحج » باب : فضل الحج (ح ۲۹۲۲)» وابن 
ماجه في كتاب المناسك باب : فضل الحج و العمرة(ح ۲۸۸۹ ) و الطبري:٠/ ٨٩‏ . 

(۲)ني الأصل: جليسهم. و هو حليف بني زهرة كا في المصادر الاتية. 


وسلم یعجبه قوله ویدنیه من جلسه فأنزل الله سبحانه فيه هذه الآية [ وَمِنَ لتاس من 


2 o e a> 
وقال ابن عباس (۲) : نزلت الآية في بعض‎ » )١( يعجبكّ قرّلهء€ الآية عن السَدّي‎ 


ن 


المنافقين . 


وقال کعبٌ (۳) وقتادة )٤(‏ | لآية نزلت في جيع المنافقين . 
قراءة العامّه ( ويُشهد الله ) و قرأ في الشواذٌ (ويشهد الله ) أي يعلم الله خلاف ذلك من عن ابن 
محیصن )٥(‏ . 


2 3 ص2 


# وهو الد الخصام4 قيل شديد الخصومة » قاله أبو عبيدة »)٦(‏ و الخصَامٌ مصدر 


خاصمتة حَاصَمَةً و خصًاماًء وقيل الخصّام جمع ححصم لأن فَغْلا إذا كان صفة مجمع على 


فعال نحو صعب وصعاب (۱) N O EOE O‏ 
وقال الْجُاج (۳) : الألدّ ا لخصم ا لحل واشتقاقه من لَدِيدَيّ العثُق )٤(‏ و تأويله آنه ني آي 


وجه من يمين وشمال في أبواب الخصومة عَلَبّه )٥(‏ في ذلك . 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ٥۷۲‏ و ابن آي حاتم ۲/ ۳٦۷ -۳٦٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و أسباب النزول 
للواحدي: ص ۱۷۷ عن السدّي وینظر: الدر: /۱١‏ ۲۳۸ 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ ٥۷۳‏ و ابن ابي حاتم۲/ ۳1۹-۳٦۳‏ و الدر: ۱/ ۲۳۸ و زاد عزوه لابن المنذر. 

(۳) في تفسير الطبري : ۳ / ٥۷٤‏ محمد بن كعب و ساقه من طريق آبي معشر نجيح أنه سمع سعيد المقبري يذاكر 
محمد بن کعب فذکر خبرا طویلا. نقله منه ابن حجر رحمه الله في العجاب : ص٠۳۳‏ و هو في ابن أي 
حاتم۲/ (۳٦۲‏ ۱۹۱۲ )و البيهقي في الشعب: ٠٠۲ /٥‏ . 

(8) تفس عبد الرزآق: ۸۲/١‏ و تشي الطعری: ۳/ ٥۷٩‏ و تسیر ابن آي حاتم ۲/ (۳٦٤‏ ١١1۹ء‏ 
(4۱١‏ 

5 رالرى ١‏ 0۷۷ و نها لا عضن و فر اعرا خو ها لان غبص 
وللحسن وتفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ والقرطبي: ۳/ ٠١‏ . 

۷١ /١ از القرآن:‎ )0 


فال فت( قال ر جل الد و ادو ا 

وحقيقة ا لخصومة التعمَّق ني البحث عن المّيء و المضايقة فيه ولذلك قيل لزوايا الأوعية 
خضوم (۷) . 

قوله :5 وإدا تول س ف لأر ض4 الآية 1١ ٠١1‏ رلت الآية في الاس بن كربق 
جاء إلى النبي 5يا وقال إئي مؤمن فان قومي آمنوا فأعجبَ النبي ڳلا قوله فلم| تول عنه ورجع 
مر على ثقيف وكان بينه وبينهم جدال فبيّتهم ليلا و أهلك مواشيهم و أحرق زروعهم و 
حروثهم (۸) . 


* وَإِذا تول 4 تقول عرض و آدبرَ وقيل # إٍذا تول # غضب عن ابن جريج )٩4(‏ و 


معناه إذا تولى عنك غضبان » وقيل إذا ولي أمراً(١)‏ . 


(۱) و هو قول الزجاج: /١‏ ۲۳۸ و نسبه إليه التعلبي: ۲/ ٠١۳‏ 

(۲) معاني القرآن للأخفش: ص١١١‏ 

(۳)معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۳۸ 

e E OE 

٥(‏ )ني الأصل : غلب . و التصويب من كتاب الزجاج. أي غلب خصمه و قد اختصر المصنف بعض 
كلام الزجاج. و قد نقلها في لسان العرب ( لدد ) أيضا كما صوبته. 

() ل أعثر عليه» و ما قاله صحيح لغة مذكور ك| قاله في المعاجم و منها : مذيب اللغة و اللسان 
والقاموس و شرحه تاج العروس مادة( لدد ). ويقولون: إن الأََنْدَدٌ واليلَندّد كالألد أي الشديد 
E‏ 

(۷) لسان العرب و تاج العروس مادة: ( خصم ). وعبارة اللسان: (و الخْصْمُء بالضم: جانب الوّدل 
وزاويّه؛ يقال للمتاع إذا وقع في جانب الوعاء من خرج أو جُوالتي أو عَيبَة: قد وقع في خصْم 
الوعاءء وفي زاوية الوعاء؛ و خْصْمُ كل شيء: طرفه من الكَزادة والفراش وغيرهما)اه. 

(۸) تقدّم تخريجه قریبا و ينظر: تفسير الطبري: ۳/ ٥۸١‏ 


(۹) تفسير الطبري: ۳/ ٩۸١‏ و تفسير الثعلبى: ۲/ ٠١١‏ 


وقرأ ( وملك ) أي سعى في الأرض ليفسد ويلك › و قرأ( ويلك ) بضم الکافِ (۲) رده 
على قوله من يُعجِبُك وملك . قال الكسائي من رفع (ويملك ) رده على تأويل 


e 
م و فح ر ا 2 چ ر‎ ad 
وَالّه لاحب آلفساد 4 لا يرضى بالعمل بالمعاصي » وقيل #يهلك الحَرَّتَ‎ 


ل € قطمٌ الرحم » وقيل #آلحَرّث4 الرّجال و التسل الصبيان » وقيل إهلاك النسل 
الجصاءٌ » وقيل قتل المواشي والتاس » وقيل إنه أحرق صبرة )٤(‏ تمر لواحلِ وعَقَرَ فرساً له )٥(‏ 


> قال مجاهد (7) : يعمل بالمعاصي فيحبس الله المطر لمعصيته عقوبة له فيهلك الزرع من اليبس 


و اللّسل من العطش وقرأ قوله : [ ظْهر لفسا فى البرَوَالبَحر 4 الآية [الروم:آية .]٤١‏ 


و 


ص 
0 


قوله : # وَإذا قيل لَه اق أله 4 [الآية ]۲١‏ ني صنيعه # أحدته ألْعرة 4 يعني الحمية و 


الأنفة لإبالإثمر4. 


(١)تفسير‏ الطبري: ٥۸١ /٣‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و الوسيط: ٠٠١ /١‏ و تفسير الفخرالرازي: 
/o‏ 1۷° 

(۲) الرفع قراءة شاذة قرأ بها: الحسن و ابن أبي إسحاق: كا في تفسير الثعلبي: ۲/ ٠۲۳‏ و نسبت لغيرهما 
ANE‏ 

() القطع و الائتناف لابن النحاس: ٩١ /١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس:١/‏ ۲۹4 والمحرر /١‏ 
٠١‏ وقد فصل ابن عطية القول في هذه القراءة توجيها و نسبة و البحر: ۲/ ١١١‏ 

(©) الصبرة : الطعام المجتيع كالكومة » وجمكَها بر ( النهاية لابن الأثير"/ ٩‏ و تار الصحاح: 
ی 

EEE E) 


0) الطبري: ۳ / ٩۸۳‏ و ابن ابي حاتم: ۲ / ۱۹۳۱(۳۷۲ ) و البغوي: ۱ / ۲۳٢‏ 


2 a A E وو ر‎ 

فحسبهء جهنم 4 يعني مصيره إليها » # وَلبئسً المهاد الفراش وقيل من أكبر 
اكاز آن ال لح اتن اله قزل علاك فك (0 

€ ومد مھ سی 2 ۴ ب < ومد یو 
وقيل # أخذ ته العرة بالإثم 4 حلتَة الحميّة على الفعل بالاثم » وقيل ‏ أخذته العزة 
بلتم أي بالكفر . 
قوله  :‏ ور آلتاس مَنْيَشّری نَفسه € [الآیة۲۰۷] قال علي بن بي طالب (۲) و 
عمر بن الخطاب (۳) رضى الله عنه| هذا فيمن أَمَرَ بالمعروف ونهى عن المنكر . 


وقيل رلت الآية فيمن يبيع نفسه في الجهاد أي يها في سبيل الله تعالى قال الله تعالى : إن 
1 


اہ 
لله 


و 
n‏ 


ص7 و ر £ 4ر و 2 
اش م المؤمنیر انفسهم 4 1ال R0‏ 


الأضداد بمعنى بعت واشتريت ٠ )١(‏ وقيل ( يشري ) يبتاعٌ »ءونرلّت الآية (1) في صهيب بن 


(۱) روي هذا عن ابن مسعود رضي الله عنه : أسنده ابن التحاس في معاني القرآن: ٠١١/١‏ وذكره 
الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و البغوي: ۲۳١ /١‏ و ينظر: الدر: ٥۷۸ /١‏ فقد عزاه إلى وكيع وابن المنذر 
والطبراني والبيهقي في الشعب. 

(۲)الطبري: ۳/ ٩۹٩‏ و زادالمسیر ۱/ ۲۲۳ 

(۳) تفسير الطّبري: ۳/ ٥۹٤‏ و الدر: و عزاه أيضا لوكيع و عبد بن حميد. 

(©) تقسین الطبري: ۳ 2۹۲ و اللعلبی: ۲/ ۱۲١‏ و البغری: ۲۴۲/۲ وزاد المسر ۲ / ۲۴۴ 

(6) تفسير الطبري: ۲/ ۲٤۷۰۲٤٦‏ و ٩۹ /۳١‏ و الأضداد لابن الأنباري: ص ۷٣‏ رقم: ٠٠‏ 

(0) هذا قول آخر في سبب نزوها و قد عزاه عمر بن شبة في آخبار المدينة ۲١١ /١ ٠:‏ و الثعلبي :۲/ 
۴‰ و البخوي: /١‏ ۲۳۸ إلى أكثر المفسرين و عزاه الواحدي إلى المفسرين: أسباب النزول: ص 


)۱۹۳۹( ۳۹۹۰۳٦۹۸ و تفسیر ابن آبي حاتم۲/‎ ٥۹۲ - ٩٩۱ / وهو ني الطبري:۳‎ ٨۸ 


سنا (۱) مول عبد الله بن جُذعان وكان من العرب ومن وَلّد التور ابن قاسط فسبي صغيرا 
و وقع إلى الروم فتغبّر لسانه ثم صار مملوكا لابن جُذْعان فآمن بالله وصدَّق رسوله فلا هاجر 
الرسول صلى الله عليه وسلم و أمر أصحابه بالهجرة أخدً المشركون بمكة عإاراً وبلالاً وعَباباً 
وعامربن فهيرة (۲) وصهيباً فافتدّوا أنفسهم بأمواهم . 

وقيل أقبل صَهِيَّب مهاجراً إلى المدينة فتبعة ناس من قريش فنزلّ عن راحلته ونثر ماني كنانته 
وقال هم إِنّ في كنانتي كذا وكذا سه وقد عرفتم ني رام والله لا أضعها إلاني قلْبٍ رجل ثم 
أرب بسيفي ما بقيّ ني يدي ون شنتم دللنکم على مالي و فليتي بمكة وخليتم سبپلي فقالوا: 
نعم فلا قدم إلى النبي صلى الله عليه وسلم قال: ربح البيع آبا بجي ربح البيع . 

وقيل قال: صهيب - لأهل مكة نا أخذوه مع الذين ذكرناهم - : إني شيخ كبير لايضرّكم 
منكم كنت أَمٌ من غيركم هل لكم إلى أن تأخذوا مالي و تذروني ففعلوا. وفيهم نزل قوله: 


()صَهَيب بن سنان الرُومي يُعرف بذلك لاه أذ لسان الروم ٳِذ سبوه وهو صغيڙ٬‏ وهو عربي تَمَريّ من 
التير بن قاسط قال ابن عبد البرٌّ: (لا يختلفون في ذلك).و لما بعت رسول الله صلى الله عليه وسلم أسلم 
وكان من السّابقين إلى الإسلام وقد قي أسلم هيب وعئار في يوم واحلِ وكان من المستضعفين بمكة 
الذين عذّبواء و شهد صهيبٌ بدراً وأحداً والخندق والمشاهد كلها مع رسول الله صلى الله عليه وسلم» وكان 
عمر بن الطاب رضي الله عنه با له حسن الظن فيه حتى إِلّه ما طعن أوصى أن يصلّي عليه صهيب وأن 
يصل بجماعة المسلمين ثلاثا حتى يتفق آهل الشورى على من يستخلف» وتوفي صهيب بالمدينة سنة ثمان 
وثلاثين في شوال وقيل : سنة تسع وثلاثين وهو ابن ثلاث وسبعين سنة وقيل : ابن سبعين سنة. ( الطبقات 
الکری : ۳/ ۲۲٢‏ والاستیعاب:۲/ ۲۱۹ و أسدالغابة: ۲/ ٤۲۱-۸‏ و سیر آعلام النبلاء: ۲ / ۱۷ 
و الإصابة: ٤٤۹/۳‏ ) 

(۲)عامر بن فهيرة التّيمي مولى أبي بكر الصديقق أحد السابقين وكان رضي الله عنه من يعدب في الله وكان 
O AG NS UE E OB E‏ 


(أسد الغابة: ۳/ ۳-۳۲" و الإصابة: ۳/ ٥۹٤‏ ). 


ص 


والّذِين هَاجروا فی اله مِن 


E 


بعد ما ظامًوأ 4 [النحل:آية١٤]‏ وقوله :من بعد ما 
yy‏ قلبهء طمن بالإيمن) 
[النحل:آية١١٠].‏ وقوله :ل ابَتَعَاء مرَصّات آله 4 أي طلب رضا الله )١(‏ . 

صب (ابتغاء ) لاه مفعول له أي من أجل ابتغاء مرضاة الله ثم ترك من أجل وعمل فيه الفعل» 
وقيل معناه يشري نفسه لابتغاء مرضاة الله فلا حذِف اللام عمل فيه الفعل (۲). 


٤ ۶ رو 2 ء۶ ت و ب‎ uf» 
و قوله تعالى : # وّالله رَءوف بالعباد# أي رحيم بهم » ذكره ترغيبا هم في الجهاد با أخبر عن‎ 


ر هته ہم . 


ر گور 


قوله LR‏ اموا اد لوا ق انل اف 5914 ١‏ قرأ بفتح السين 
وکس رها » قرأ بو عمرو وابن عامر وحمزة و أبو بكر عن عاصم (۳)( السَلّم ) بالکسر(و١۳١)‏ و 
قرا الباقون بفتحه » قيل في الإإسلام عن مجاهد (٤)و‏ قتادة )٥(‏ 


و السدّي (1)و ابن زيد (۷)و الصحاك (۸)ء وقيل في الصّلح وهو ضعيفٌ لأنهم ل يُوْمَروا بالصّلح 


على الابتداء (1) و إا قال : ل وَإإن جََحوأ للسلم فاَجَْحَ ها 4 [الأنفال:الآية١٠]‏ الهم إلا 


/۲٤ و تاریخ ابن عساکر:‎ ۱١۱ /۱ ينظر مع المصادر السابقة في ترجمة صهيب : حلية الأولیاء/‎ )١( 
۲۸ 

(۲) عراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۲۹۹ و البحر: ۲/ ١١۹‏ 

(۳)كسر السين رواية حفص أيضا عن عاصم : السبعة: ۸١‏ و المبسوط: ٠٠١‏ و الروضة: ۲/ ٥1۲‏ والاتحاف: 
ص ٠١١‏ . والمقصود أن فتح السين قراءة ابن كثير و نافع و الكسائي . و ينظر: تفسير الطبري: ۳/ ٥۹۷‏ 


٥٩٩ و0٩۰۵‎ /۳ تفسیر الطبري:‎ )٤( 

٥۹٥١ /۳ تفسير الطبري:‎ )٥( 

0) تفسير الطبري: ۳/ ٩۹٩‏ و ابن آي حاتم: ۲ / ۳۷۰( ۱۹٤۷‏ ). 
(۷) تفسير الطبري: ۳/ ٥٩٩‏ 


(۸) تفسیر الطبري: ۳/ ٩٩٦‏ و ابن أي حاتم: ۲ / ۳۷١‏ معلقا. 


E N E DS 
ف ا ا بايا الدين أسرا استد مو الد عر ول امون‎ 

وصلجهم ولا افوا مقتضى ذلك. 
N RENE NR‏ 
لبعو حُطوّ ت آلسشَيطّن ‏ مضى تفسيره فيا قبل» يعني لا تطيم وا الشبطان « نه 


ُڪ٬عَد‏ عدو مين € ظاهر العداوة. 

قيل نزلت الآية في عبد الله بن سام و مؤيني أهل الكتاب سألوا النبي صل اله عليه وسلّم ن 
ر ا و ا ر ا ا و ا 
راو روا اة اي ن اه غ و ااا رة ورفن ك اشر او اع 
أن امقام عليها بعد الإسلام من خطواتِ الشيطان (۲). 

وقيل تَرّلت ني المنافقين أمرهم أن يؤمنوا كا أظهروا الإيمان ظاهراً » وقيل أمر المسلمين بالدوام 


ر ٤و‏ ص 


والثبات على الإيمان كقوله : « يتأما الذين ءامنوأً ءأمنوأً 4 [النساء:آية .]١١١‏ 


)١(‏ قال الواحدي: ( و يجوز أن يكون بالفتح و الكسر الصلح و المراد بالصلح : الإسلام » لأن الإسلام صلخ 
...)الخ اه. الوسيط: ۳٠١ /١‏ و فيه جواب عن الوجه الذي ضعف به المصنف هذاالقول و مع هذافا 
قاله للصنف وجيه و هو معنى ما رجحه الطبري. ينظر: تفسير الطبري: ۳/ ۹۷ وتفسير الثعلبي: ۲/ 

۷ 
(۲)تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و لم يعزه لأحد و أسباب النزول للواحدي: ص۱۷۹ بسنده عن الطبراني 
عن بكر بن سهل عن عبد الغني بن سعيد عن موسى بن عبد الرححمن الصنعاني عن ابن جريج عن 
عطاء عن اين عباس و الوسيط : ۳١١ /١‏ و عزاة للمفسرين و البخوي: /١‏ ۲۹۷ واذكر تخوره 
الطبري: ٠٠٠ - ٥۹۹4 /١‏ عن عكرمة و عزى السيوطي خبر عكرمة في الدر إلى الطبري: ١‏ / 

۱ وذکر ابن کثیر خبر عکكرمة: ۱/ ۳۹۲ و علق علیه» بان ذکر عبد الله بن سلام معهم فيه نظ 
ا 


ا 


قوله : 3 إن لتم 14 الآية ٩‏ لتم (۱) من بعد ما جاءَتڪم لبت الآيات 


i 
| 


( و ار اع و الان yy‏ ن الله عریز 4 بالانتقام 
ممن ارتد عن دينه # حكيم# ني أمره » وقيل حاكم بالعذاب الأليم في القيامة لمن ارت عن 
دینه . 

قوله  :‏ هَل َنظْرُونَ إل أن يتمهم آله فى ظلّل) [الآية: ۲۱۰ ] قيل هل يرتقبون إلا 
أن يأتيهم الله قيل عند اموت عن قتادة (۳) » وقيل في القيامة يأتيهم با وعدهم من الشواب 


ر 


ر 


ِء ۶2 2 ۶ sS‏ 
والعقاب كقول القائل : آتانا من حيث لا نحتسب » وأتانا فلان ب) كان وفنا » وقيل #ظلل 
ا a‏ ا E E‏ ج و 2 
مِنَ الغمام4 قطع من الشحاب #وَقضى الأ مر 4 أي فرغ منه و فصل القضاءِ العدل 
rod e o 2‏ ٣ر‏ ر و صد غو ء س 2 ر و 
ين التق * وإلى الله ترجع الأ مور 4 آي مآهم» وهو يتولى القضاءَ بيتهم عند بُطلانِ 
دعارّى المخلوقين وليكون اكم له ذلك اليوم على ا صوص دون غيره ولا بتمكن أحد من 
ظلم وحَیف 
وتأويل الآية ومعناها : قال بعضهم : بل ينظرون إلا أن يأتيهم الله ّل من الغمام ففي 
بمعنى الباء » وقال الحسن :)٤(‏ يأتيهم أمره » وقيل يفعل فعلاً )١(‏ فيسميه إتياناً » وقيل معناه 


(١)منهم‏ من يقول في معناها : ضللتم و منهم من يقول عصيتم و منهم من يقول ملتم و المعنى متقارب . 
EE N CO OE I‏ 

(۲) في الأصل: الآية. 

(۳) تفسیر عبد الرزاق: ۱/ ۸۲ و تفسير الطبري: ۳/ ۰۸ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ۳۷۳ ( )۱۹٩٩‏ 
و ينظر: رذ الطبري عليه: ۳/ ٦۱۳‏ 

() ل أقف عليه عن الحسن مسنداًء و م يذكره الطبري و لا ابن التحاس و لا الواحدي في وسيطه و لا 
البغوي و لا ابن عطية و القرطبي و ابن كثير و صاحب الدر المنثور وجماعة غيرهم يطول ذكرهم 
طالعت تفاسيرهم كالشوكاني و الآلوسي . و لكنْ نسب الثعلبي نحو ما ذكره المصنف إلى الحسن 


يأتيهم ثوابه و عقابه (۲). قرا حمزة و الكسائي وابن عامر( تزجع ) بفتح التاء وقرأً الباقون ( 
جم ) بضمها (۳) والقراءة بالرفع في (الملائكة ) أي وتأتيهم الملائكة » وقرأً(الملائكة ) 
خفضاً )٤(‏ أي في ظلل والملائكة ()و القراءءٌ ( ني ظّلل ) حع ظا كحُلَة وحُلل وفرا (ظلال 
)) کا يقال جُلَةٌ و جلالٌ ويجحتمل أن يقال ظلالٌ جمع ظِلٌ. 

والظْلَة الطّافق وظلَل طَاقَات وني الخبر: أن من الغمام طاقات ي أتي الله فيه ا 
محفوفاً (۷). ومعنى الإتيان بالغمام على جهة التهويل في المنظر » وقيل معناه تأتيهم الشدائد 


کالغمام فهو مَّل. 


البصري مع بسط في العبارات و قال : (و هذا معنى قول الحسن البصري )اه. ۲ / ٠١١‏ فيحتاج 
للنظر في سنده عنه . و ينظر: معاني القرآن للأخفش: ص ٠١١‏ و ما سيأتي قريبا من التعليق على 
آخر كلام المصنف رحه الله على الآية. 

()تكررت في الأصل: (فعلاً) . 

(1) الصحيح فيها الإيمان بها صفةً على ما يليق بجلال ربنا تعالى و عظمته إثباتاً وإيماناً مبنياً على التنزيه الام لله 
تعالى فلا تعطيل و لا تمثيل بل نقرٌ و نمرٌ؛ قال الإمام أبو المظفر السمعاني: ( والأولى في هذه الآية وما 
یشاکلها أن نؤمن بظاهره ونل عِلْمَهٌ إلى الله - تعالی - وننرّه الله - سبحانه وتعالی -عن بت ات الدّث 
والتقص)اه. تفسير السمعاني: ۲١١ /١‏ و قال الإمام البغوي: ۱۸١ /١‏ (والأوى في هذه الآية وفيا 
شاكلها أن يمن الإنسان بظاهرها ويك علمها إلى الله تعالى و يعتقد أن الله عز اسمه مره عن سات 
الحدّث على ذلك مضت أئمة السّلف وعلاء السنة)اه. وينظر: تفسير الطبري: J MÊÈË Zê. /١‏ 
KOE MFê‏ . 

(۳)السبعة: ۱۸١‏ و المبسوط: ٠۲۷‏ و الروضة للالكي : ۲/ ٠٦۲‏ والبدور الزاهرة: ٠١١‏ 

(6) تفرد بها أبو جعفر من العشرة: المبسوط : ٠٠١‏ والروضة لأبي علي المالكي: ٠٦۲ /١‏ و غاية الاختصار: ۲/ 
٨۸‏ . وينظر: البحر: ۲ / ٠١١‏ 

٠٠ /۳ و تفسير القرطبي:‎ ٠۲۹ /۲ وتفسير الثعلبي:‎ ٠٠٠ /۳ يعني مع الملائكة: تفسير الطبري:‎ )٥( 

(0) هي قراءة قتادة و هي شاذة: تفسير الطبري: ٠٠١ /٣‏ و المحتسب: ٠١١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١۸‏ 

(۷) تفسير الطبري: ۳/ 1٠٦‏ و ٠٠١‏ و الديلمي في مسند الفردوس: (ح ۷۹۷ ) و الكامل في الضعفاء: /١‏ 
۲ و تفسر الثعلبي: ۲/ ۱۲۸ و الذّر : ۲١١ /١‏ من حديث ابن عباس و عزاه السيوطي إلى الطبري و 


الديلمي. وهو ضعيف جدا ينظر الكامل لابن عدي الموضع السابق. 


قوله  :‏ سل بى إِسَرءِيل 4 [الآية: E E E ODEN‏ 
اا ال ل عات کان فام ر من الو ا0 وا ا0 و ا ق 
ولا سّل. 

وقال الفراء (۲): إن ترك همز سل في الأمر خحاصة لأنه كثير الور في الكلام قالوا : خذ وكَل 
ومر . 

کم ءَاتيتَهُم ) أعطيناهم وجتناهم به » < من ءَاية بٍ4 من علامةٍ ظاهرة ومعجزة 
بينة وكم في حل النصب (بآتينا ) وهو استفهام من عدد مَبْهم» وني الكلام اختصار وتقديره 
سلهم کم آتيناهم من آي بينة فكفروا بها . 


rad ل‎ 


ومن يبدل نِعمة لله 4 بترك الشكر و مقابلته ا بالكفران فن أله شدي 
آلعقاب) له و إنما أراد بالآية ما أعطى موسى عليه السلام من العصا وظلل الغمام إلى غيره 
من الآيات المعروفة المشهورة . 

وقال مجاهد (۳) ومن يبدل نعمة الله € يعني حجج الله وبرهانه من بعد ما جاءتهم 
البينات . 

قوله و لن وال GE AOA E‏ 


E O E‏ الاي وض الحياة على لفظ المجهول » وقرأني 
الشواذ (١)(رَيّنَ‏ ) بفتح الزاي ( و الحياة ) بالنصب و المعنى رَيّن الله . 


(1) ذكره الواحدي في البسيط:۲/ ٠.۷٠١‏ وينظر مثلا( لسان العرب: سأل ۳٠۸ /١١)‏ و البحر: ۲/ 
۲٢‏ 

(۲) معاني القرآن: ۱/ ٩۷‏ 

(۳) في تفسير الطبري عنه ۳/ ٦۱۸‏ : قال: ( یکفر ہا )اه. 

)٤(‏ معاني القرآن للفراء: ٩٦ /١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ٠٠١ /١‏ تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و 


وقيل تزلت الآية ني أي جهل بن هشام و أمثاله » وقيل في مشر كي العرب الجاحدين لأمر 
ا معاد ورَضوا بالدّنيا » وقيل كَرّلت في المنافقين لم يؤمنوا بالبعث ورضوا بالحياة الدّنيا واطمأنوا 
O‏ 

وقيل رَيّن أي إبليس رَينَ الدنياني أعينهم فمنعهم بها عن الدين و أمر الآخرة» وقيل الله 
تعالى رَيّنها ني قلوبهم بآن بسطها هم و وسعها عليهم فأعجبوا بهاء و سكنوا إليها ولم يعلموا 
0 رات ا اغ ص E‏ 
غرَها ابتلاءٌ منه سبحانه هم واختبارا (۳). #ودسّخرون من الذِْينَ ءامنوا 4 نزلت في 


یں 


فقراء المؤمنين مثل عار وخباب وصهيب کانوا يستهزؤون و يسخرون منهم ويعيبونهم بقلة 
ذاتِ اليد (٤)قال‏ اله في وصفهم  :‏ وَالذينَ اقرا فوقهم يوم القَيّدمة ‏ في الرّفعة و 


IS rd 


الترجات و النعمة # وَالّه ررق مَنيَشَاءُ بعر ساب أي يسع الرزق اليوم عل 
ا ی و ا 


يفعل ما يشاء لأنه لا يسأل عا يفعل .)١(‏ 


IS rd 


EOE IT‏ بغْيَرٍ حساب ( آي المؤمنين في الاًخرة یرزقهُم بلا حساب 


أي لا عَدَدَ لثوابه وفضله بهم » وقيل ليس لمقدوراته غايةٌ فيكون إعطاءه عن شيء محسوب 
معدو لأن التناهي دليل النقصان لإمكان الزيادة عليه » وقيل يرزقهم في الدّنيا الب والفاجر 


الوسيط: ۳١١ /١‏ و سيقصل الصف ف هذا فريبا و يذكر قول الفراء: ١١*۹٤‏ 

(۱) هي قراءة مجاهد و حميد بن قيس : إعراب القرآن لابن النحاس: ٠۳ /١‏ و مختصر الشواذ: ٠١‏ و 
BE‏ 

(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ۱۳١‏ و البغوي: ۲/ ۲٤۲‏ و البحر: ۲/ ٠١۹‏ 

E A O E E 

E E E ST ED 


(۵ )تفس الطبري: ۳/ ٠۲۰‏ و ته تقسر ال لنعلبي: ۲/ ۱۳١‏ و الوسيط:۱/ ٠٠١‏ 


لا بعملهم» و إن يكون الرزق في الآخرة بقدر الأعال في الدّنيا فما رزق اليوم فهو ابتداء 
بر زی من اء کا ناء 007 : 

وقيل نزلت (۲)الآية في الضير و فريظة رُبّن هم الحياة الدنيا و النعمة وهم يسخرون من 
المؤمنين حيث أجلوهم من ديارهم و صاروا فقراء . 


IS rd 


لوالله يرق مَنيَشَاء 4 بتحويل أموال التضير وفريظة إلى المسلمين ‏ بعَيَرٍ حسّاب) 


على عمل استحقوه بل هو ابتداءٌ فضل » وقيل ‏ بعَيّرٍ حساب أي يرزق المؤمنين بغير 


ع 


علا ورل عافغة ( 0( من ر قاشات عذت)؛ 


وقيل ‏ بعَيَرٍ ساب أي يُدخلُهم الجتة بغر حساب قال النبي صل الله عليه وسلّم: 


(يدخل سبعون ألفاً من متي بغير حساب(٤)‏ ) وقيل : والذين اتقوا فوق الكافرين بالحجّة 


والنعمة جيعاً » ونظيرٌ رضاهم بال نيا قوله : ل فأعغرض عن من تول عن ذِكرتًا ولم 


£ 


يرد إلا الْحَيوة ا لديا 4 [النجم :الآَیةَ۲۹]. 


(۱)تکررت كلمة: كا يشاء. في الأصل خطاً. 

(۲) ينظر المصادر السابقة عند ذكر سبب نزول الآية و الوسيط:١/ .٠٠١‏ 

(۳) متفق عليه من حديث عائشة عن النبي صل الله عليه وسلّم . آخرجه البخاري في كتاب العلم 

(۳۹ باب من سمع شیتا فراجع حتی یعرفه ) ( ح۱۰۳ ) و في کتاب الرقاق : ( ٤۹‏ باب: من نوقش 
ا لحساب عذّب ح .)11۷١ » 11۷١‏ و غيره و ينظر: فتح الباري: ٤١١ /١١‏ 

() متفق عليه من حديث أبي هريرة: أخرجه البخاري ( في كتاب الرْقاق»باب» يدخل الجحنة سبعون 
ألفاً بغير حساب) (ح: ٠٠٤١‏ ) ومسلم في كتاب الإيمان: باب الدليل على دخول طوائف من 
المسلمين الجنة بغير حساب. وثبت أيضا في الصحيح من حديث ابن عباس وسهل بن سعد. 


قال الفراء )١(‏ : رين لين كفروأ الْحَيَوة ة لديا ول يقل رينت فذگر الفعل 
والاسمٌ مولّث لأنه مشتق من فعْل في مذهب مصدر» فمن أثث أخرج الكلام على اللفظ ومن 
ذكر ذهب إلى المصدَر و تذكرو» ومثله ل[ فمن جاءَهء موَعِظة من رَه 4[البقرة:الآية 
]وقد جا کم بَصَاير من رَبك 4 [الأنعام :الآية ]٠١ ٤‏ 

O OE CA ET 
العرب تذكر فعلّ مولّث إلا في الشعر لضرورته» وقد يكون اسم غير مشت من فعل وفيه‎ 
E NIE, BAEC EES E 
ذلك وگ كو مك وهو الى 1 الاسام :اا او ل وك‎ 


وال : كذَبَتقَومُ توح ألمَُرَسلين 4 [الشعراء:الآية OE E‏ 
مثله في الشعر (۲): 

وإِنَ كلاباً هذه عش أبطنِ ‏ و آنت بريءٌ من قبائلها الحَشر 
فكان ينبغي أن يقول عشرةٌ أبطن لأ البطنَ مذكر ولكنه في هذا الموضع قبيلةٌ فأنث لتأنيث 
القبيلة في ا معنى .)١(‏ 


HA&WÊngëëki KA) :ĞÙDB : aif ¥Ö U Hgav /1 ED 
ا را و اد کرو اا ها غ‎ (ZÊëKökBÛ 
۲٤١ / ١ أول الآية. ومن المعلوم أن الحياة ليس بمؤنث حقيقيٌ» و ينظر: معاني القرآن للڙّجاج:‎ 
وفيه بيان جواز التذكير و التأنيث . مع ما تقدم من المصادر.‎ 

(1) معاني القرآن للفراء: ٩۸ /١‏ من غير نسبة و الأصول في النحو لابن السراج: ٤۷۷/۳‏ و 
الخصائص: ۲/ ٤۱۷‏ والإنصاف: ۲/ ۷٦۹‏ و لسان العرب و تاج العروس ( بطن ). 

لا زال الکلام متصلا عن الفراء: ۱/ ٩۸-٩۷‏ 


O E CE EEA SS UAE OE 


NE eS NE SN E E الو ا‎ 
2 
ا‎ 


ر أمة 4 [النحل:الآية١٠١١].‏ 


e 


الذي لا نظبر له قال : [ إن إِبَرآهيمَ 


راد به آدم و آولادّه كانوا على دين واحد وهو الإإسلام »و التوحيد فاختلفَ أولاده بعده حين 
قتل قابیل هابیل . وقال ابن عباس(۲): کان بين آدم ونوح عشْرٌ قرونِ كلهم على شريعةٍ من 
الح فاختلفوا بعد ذلك . 
وک 
أمة 


وقال مجاهد (۳) # كان آلتاس أَمَة وا حِدة € يعني آدم كان 


- 


في ولده وساه E E‏ : إن اب Ty‏ 


مة 4. 
ت 
وقیل # کان التاس Ole E ENE e‏ . وقيل 
كانوا على دين واحدِ ني التوحيد زمان نوح عليه السلام بعد أن أنجاهم من الغرق إلى أن 
اختلفوا في زمان صالح فبعث الله النبيين مبشّرين بشروا بالجنة لمن أطاع» وأنذروا بالتار لمن 


عصى وهم إبراهيم ولوط و موسى وعيسى وغيرّهم . وقيل كان الناس يا محمد في وقتك آي 


م 


٠۷١ص تقدم التعليق على ما ذكره الملصنف في معاني الأمَّة في أول السورة عند الحروف المقطعة.‎ )١( 
٦۲۲ /۳ وينظر: تفسير الطبري:‎ 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ ٦۲۳‏ و الحاکم: ۲/ ٥٤٩‏ و تفسیر ابن آي حاتم: ۲ / ۳۷۲( ۱۹۸۳ )و تفسیر 
Egg O‏ 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ 1۲۳ بمعناه. 

SS eT /٣ تفسير الطبري:‎ )٤( 


قومك أمَةٌ واحدةً و اجتمعوا على تكذيبك فبعث الله النبيين مبشّرين بالجنة لن أطاع ومنذرين 
بالنار لمن عص وجحد . 

« وَأنرَل مَعَهْم لكب بأَلَحَق) أي أنزل معهم أي مع إرساهم» ل > الكتب أراد 
به الكتب المنزلة مث التوراة و الإنجيل و ال[ّبور وصحُف إبراهيم و القرآن » وقيل ل 


2 : : 


IE‏ ی ا ن 
ليحَكم بين الناس فيما اختلفوا فيه # أي ليحكم ذلك التبي بين )١(‏ الناس فيا 
اخخلفرافنه. 


وقیل لیحکم الکِتابُ بینھم والکتاب لا تحگّم و إن حگمُ به » ونی الشواد (۲) قرا :( لیحگم 
ا ر رصت :2 ً 

وقوله: ل بالحق# آي بالعدل » وقيل * كان الناس أمة و حدة # آي ل يكن عليهم 
شرع واجب فأمرهم الله ونهاهم I:‏ إليهم . 
وقوله : وما حْعَلّفّ فيه أي في الكت اب « إل ال 


ینا 


وا ا 


2 
2 


الكتاب # من بعد مًا جا تهم ألبيْتَت 4 الذلائل و ا جج والبيان في الكتب وعلى 


0o 


ال ا ل و ا ا دی راکب ف ارا مو ا جا اف 
وفیه بیان آنه ما أل زماناً من شزع و أن الحجة تتوجَهُ عليهم من قبل الرسل ومجيئهم دون 
ا 


(1) في الأصل: من بدلا من ( بين). 

(۲) هي قراءة أبي جعفر من العشرة و تنسب إلى عاصم الجحدري أيضا: إعراب القرآن لابن النحاس: 
٠۳ ١‏ و نسبها للجحدري والروضة للهالكي: ۲/ ٠٦۳‏ و نسبها لأبي جعفر وتفسير القعلبي: 
۲ ۳ و نسبها لأبي جعفر و الجحدري وغاية الاختصار: ۲/ ٤۲۸‏ . 


ر 2 وو 


و قوله : # بغيا بيهم € أي للبغي بينهم » وقيل حسداً منهم واختلافهم يجتمل 
وجهين(۱) أحدهما: كر بعضهم بكتاب الآخر و تكفيرٌ بعضهم بعضاً. 

و الثاني: في تبديلهم و تحريفهم كتبّهم كا حرفت اليهود التوراة . 

قهدی آله ایت اموأ لما خَلَهُوأ فيه من الْحَیَبإذَنِهء 4 أي داهم 
للإسلام و للحق في اختلفوا فيه » وقي أراد به ا لمسلمينّ في بعثِ نبينا صل الل عليه وسلّم » 
وقيل أراد به المسلمين هداهم إلى ا لجمعة لما ضل عنها اليهود و النصارى » وقيل لما اختلفوا فيه 
من القبلة (و١۳١١)‏ ومعناهٌ هداهُم لاختلافهم فيكون الاختلافُ شرطاً في المدايةء وقيل اللام 


ر ص ور23 هه 
في # لما اختلفوا# بمعنى (إلى) أي هدى الذين آمنوا إلى ما اختلفوافيه من الحق أي 


هداهم إلى الحق في اختلفوا فيه (۲). بإذنهء)» بعلمه من قوله آذنتنا بکذا أي أعلمتنا عن 


و 


٤‏ ۴ ر د T7‏ ر ر 

الزجاجّ (۳) وقیل بمشیئته. # والله یهدی من يشاء إل صرَّط مستقيم 4 الإسلام و 
التوحيد. 
گو ےہ ورک٤‏ ا و 2 س وړ رو 
قوله : [ آم حَسبَتَمَ أن تد خلوأً الجَنة 4 [الآية ٩‏ ۲۱] قل إّه جوات اكثفِي به عن ذكر 
ما تقدّمه لأنك تقول أآنت رجلّ لا تنصِف أم عندك سلطان جائ »)٤(‏ ولو قلت أم أنت 

4 ا a‏ که و ا : کو ود ا : 
آخر في المعنى فاكتفى بذكر هذا عن ذكر المحذوف لان هذا يدل عليه .)٥(‏ 
)١(‏ معاني القرآن للفراء: ٠١١ /١‏ وينظر: تفسير الطبري: ۳/ 1۲۸ و تفسير التعلبي: ۲ / ٠١١‏ 
( ت لطر 6 ا وراي ال الک مان ۲۲ 
() معاني القرآن للزجاج: ۲٠٠ / ١‏ و بذلك فسّره الطبري و غيره: تفسير الطبري: ۳/ ٠۳۳‏ و تفسير 

اللعلي: ۴٤/١‏ و الواختى ف الور ۴۹۷/١‏ 


٠١١ /١ معاني القرآن للفراء:‎ )٤( 
وكشف‎ ٠١١ /۲ و فيه الخال الذي ذكره المصنف و تفسير الثعلبي:‎ ٠٠١ /١ معاني القرآن للفراء:‎ )٥( 


وقيل اَم وان تد خلواالجتة وَلّمَ يأتکم4 أي ول ياتكم # مسل الین 
حَلوَأ 4 أي صمَتّهم وسيرَتهم وما أصاتهم (1)باطِبٌ أصحابَ النبي بي لا أصاهم البلاء 
من تكذيب الكفار و الهمجرة عن الأوطان و الحروب التي استقبلتهم و البلايا التي أصابتهم 
من الخوع وعداوة الكفار ظاهراً و المنافقين سرا طيب الله قلوبمم بأن أخبرهم أن الأنبياء 
والمؤمنين الذين تقدَمُوهم قد ابتلوا بمثل ما ابتلوا به فصبروا فأتاهُم نص الله (۲)و أن هذا ستة 
لله في الأنبياء والمرسلين ومن تقدّمهم من المؤمنين حتّى قيل مات بين مكة و الطّائف سبعون 
ایت و ن و 0 

وقيل نزلت هذه الآية يوم الأحزاب » وقيل يوم الخندق لا اشتدت المخافة و حوصر المسلمون 


عن قادة (٤)و‏ السدي »)١(‏ ل مستجم) أصابتهم «البأساء وَالصَرَاءٌ 4 أي اضر و 


الوجع # وزلزلوا» آي حركوا بالبلاء » والزلزلة التحريك » وأصل الزلزلة في اللغة من زال 


امشكلات لجحامع العلوم الباقولي: ٠٠١٤ /١‏ و البحر: ۲/ ٠۳۹‏ وينظر : الكتاب لسيبويه : /١‏ 
۲ و المقتضب: ٠٠١-٦ /٣‏ و أمالي ابن الشجري: ۳/ ١١١ -٠١١‏ و شرح الكافية: ۲/ 
VY‏ 

)١(‏ كان في الأصل : و ما أصاا. 

(۲) تفسبر التعلبي: ۲/ ٠۳١-۱۳٤‏ والوسیط: ۱/ ۳۱۷ و البخوي:۱/ ۲٤١‏ 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و تفسير القرطبي: ۳/ ۳٤‏ عن وهب بن منبه. 

© تا ۷ و لے ١۹‏ واعاتا الرول الو اسای بے 
والر ق 7 £6 

(8) تفسين الطبري: 1۴۷/۳ و تفسیر ابن آي حاتم ۰ ۲ /۳۸۰( ۲۹۰٤6‏ )و تفسير اللعلبي: ٠١١١/۲‏ 


وأسباب النزول للواحدي: ص ١۱۸و‏ البغخوي: ۲٤٤ /١‏ 


الشیء عن مکانه فإذا قلت رلزلنّه أي کرت رّلله عن مکانه وکل ما فيه ترجیع كُرّرت فيه فاء 
الفعل يقال أقلّ فلان الشيء إذا رفعةٌ عن مکانه فإذا كزر رفعَه قيل قلقَلة .)١(‏ 

و ى قول الرسول ارق والب جا اة ار وة ا اة 
بالتصب على معنى كي يقو "و الّفع على الواجب من القول أي قال فإذا قرأتَ بالتصب 
فمعناه م يقل الرسول » و إذا كان بالرّفع فالمعنى أتهم قالوا ذلك (.والمعنى فيه نم 


اش ص 


استبطتوا نصرة الله سبحانه من شد الابتلاءِ عليهم فقال الله تعالى : # ألا إن فصر الله 


قريب من الصابرين حتهم على انتظار التصرة والفتح من قبل الله سبحانه عند المحنة كا 
انتظر المتقدمون. 


. 8 ل 3 و رص o‏ چ 2° 8 2 7( Ig‏ ء 
وقیل قوله : # حت يقول الرسول والذین ءامنوا معهء مت نر الله 4 آراد به يوم 
صد 3 


الأحزاب حيث يقول ط وَبَلَعَّت آلقلو بُ لتا جر 4 [الأحزاب:الآية١٠]‏ » وقيل أراد 


(0 


به يوم حل 
برج اا ر ا ا ت ت 
قوله : # َسَعَلوتلك مًاذا ينفِقون 4 [الآية [۲٠١‏ نزلت الآية في عمرو بن ا لجمُوح 


الأتاري نش مةن ج ۳ فل یوم حاو کان شیا کدرا وعنده مال سال 


(۱) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲٤٠٥‏ 

(۲) السبعة: ۱۸١-٠۸١‏ و التيسير: ۸٠‏ و النشر: /١‏ ۲۲۷ و ينظر: تفسير الطبري: ۳/ 1۳۸ والحجة 
للفارسي: ۱/ ۹. 

(۳) معاني القرآن للفراء: ٠٠١-٠٠١ /١‏ وتفسير الطبري: ۳/ 1۳۸ و الحجة للفارسي:۱/ ٤۲۹‏ 
وال ۷ و کے اک 6 

(٤)نسبه‏ أبو حيان إلى ر بعض المفشرين» وقال : ولا يدل سياق الكلام على هذا. وهو ك| قال فهو قول 


رسول الله صل الله عليه وسلّم كيف يفي وهذا قل الزّكاة فأتزل الله[ يَسَعَلوتلك مَادا 
قفون ا 00 

قل ما نقتم من حَيرقللولِدَيَنِ 4 قيل على الوالدين » «والاَفَريين وَالَيََمَى 
# جيع يتامى المسلمين فيو سوا * سكين وان آلسبيل € انار بك الحتاج إلى 


سے 7 و 2 ر کے 
الصَدَّقة » وقيل الضيف النازل بك » فهؤلاء مواضع صدقة أمواهم » # وما تفعلوا من 
َير في آموالکم «فإِن الله 4 بها أنفقتم عليم). ورل ني قول عُمر رضي الله عنه كيف 
aE‏ 


#4 صور <> ر و 
فقال الله تعالى: # قل العفو 4 [الآية [۲٠۹١‏ يعنى فضل قوتِك » فكان الرجل إذا كان من 


أصحاب الذهب و الفضة أمسك الثلث » وإن كان صاحبَ نخل وزرع أمسك فوقٌ سنة» و 


(1) عمرو بن الجموح بن زيد بن حرام بن كعب بن غنم بن كعب بن سلمة الخزرجي الأنصاري سيد 
بني سلمة » أسلم حين قدم مصعب بن عمير المدينة » و كان أعرج و استشهد في غزوة أحدو هو 
والد معاذ و معوّذ ابني عفراء الذين قتلا با جهل: تاريخ خليفة: ۷۳ » الاستبصار ٠١٤-٠١۳‏ » 
الاستیعاب :۸/ ۲۹۱ ۰ آسد الخابة ۳/ ۷۰۲» سیر آعلام النبلاء ۱/ .٠٠۲‏ 

(۲) ذكره الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و تلميذه الواحدي: في أسباب النزول: ص ۱۸١‏ وعزاه لرواية أي صالح 
عن ابن عباس يعني من رواية الكلبي الواحدي في الوسيط ۳٠۸ /١‏ و التفسير الكبير للرازي: /٦‏ 
و٠‏ ۲العجاب: ص ۳۸١‏ و ينظر: الدر : ۲٤١‏ ففيه نحوه و عزاه لابن المنذر. وينظر: ماذكره 
الطبري ۳/ ٦٤۳ - ٦٤١‏ عن السدي : آنها نزلت قبل الزكاة » و عن ابن جريج و مجاهد أنهم سألوا 
التبي صل الله عليه وسلم فأفتاهم. 

(۳) غريب عن عمر رضي الله عنه »ولم أقف عليه في مكان آخر » و قد تقدّم أن عمرو بن الجموح رضي 


الله عنه سأله مثل هذا السؤال.و ينظر: تفسير الماوردي: /١‏ ۲۷۲. 


إن كان من يعمل بيده مسك ما يكفيه يومه ذلك وتصدّق بسائره فشق عليهم ذلك فأنزل الله 
الزكاة ا مغروضة » وأباح هم إمساك القَضل عن محل الحاجة بعد إخراج فرض الزكاة. 

قال الاج ٠17‏ : و معنى ((ماذا)) في اللغة على ضربين أحذها: 

أن يكون ((ذ۱)) في معنى الذي ويكون ينفقون من صلته» المعنى: يسألونك أي شيء ينفقونَ 
و أله يريد أي شىء وجه الذي ينفقون؟ لأتمم كانوا يعلمون ما النفق ولكتهم أرادواعلم 
وجهه» فتکون ما رَفعاً بالابتداء ویکون ذا خبرٌها » وجائز أن يكونَ ما مع (ذا) بمنزلة اسم 
واحِ» ويكون الموضع نصباً ب (ينفقون) المعنى أي شيء ينفقون. 

ر رست وود ر ي دو ووتو 4 
وقوله: * كب عليڪم القتال وهو كره لكم 4 [الآية:٠۲۱]‏ كتب أي فرض 
عليكم» والجهاد قَرْص على الكفاية عند الجميع )١(‏ . 

E E A E 

E E E LR 
إذا قصدتَ قصد القهر و العَصَب ل يكن إلا بالفتح مثل قولكً أخذث‎ : ٤7 قال أبو عبيدة‎ 
منك الشيء كَرهاً أي قهراً » و إذا أردت الأمر المكروه فالصَمٌ و الفتح لختان و الضمٌ هو الوجه‎ 


(۱) معاني القرآن للرَّجّاج: /١‏ ۷٤۲و‏ ينظر: الفراء: ٠٠١ / ١‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠١١‏ 

(۲) الناسخ و المنسوخ لأبي عبيد: ص۲٠۲ ۲٠٠-‏ وتفسير الطّبري: ٠٤٤ /٣‏ و أحكام القرآن 
للخام/ ۲۳ و الع 007 و اد0 ۳۴۳ و البيان لمران 
الشافعي: ٩۸/٠١‏ و أحكام القرآن لابن العربي: ۲٠٠ /١‏ و القرطبي: ۳/ ۳۸ والتفسير الكبير: 
/٦‏ ۲۳ و في كونه فرضاً على الكفاية حلاف شاد . 

(۳) معاني القرآن للأخفش: ص١٤١٠‏ 


() ماز القرآن لأبي عبيدة: /١‏ ۷۷ 


وقال أبو عبيدة عن الكسائى " : كل ما في القرآن من (عسى) فإنه على وجه التّوحيد إذا 
ا ر ۰ ر e RNS‏ 8 رب م ا 
کان خباً كقوله: ل[ عَسَىّ أن يكوئوأً حيرا مِم 4 [الحجرات:الآية١١]‏ و ل[ عَسَّىّ أن 
رط ا سے ت 2 رک کو ی ا و ا جر ت 
يكن حيرا من 4 [الحجرات:الآيةا ]١‏ و # وَعسى أن تكرّهوا شيعا # [البقرة:الآية 
اکل ی کی اام ان ل اوک 
ٍِ و ر ES‏ دور 
وما كان استفهاماً فإنه "“ كب على الجميع نحو قوله: [ فهل عسيتم إن توليع 4 
امنا 
قال ابن عباس 7 : تًا كتب الله الجهاد على المسلمين شى عليهم ذلك لا فيه من المشقّة فتزلت 
صل 
ر ر و و ر و ر ٣ر‏ ووک ر و ي 
۾ کب عليڪم القتال وهو كرّه لكم 4 أي شاق عليكم . 
ر ر ووت 
وعسی 4 أي ولعل أن تکرهوا سَسًا 4 , يعني ا لجهاد ‏ وهو حير لڪه 4 جعل 
الله عاقبته فتحاً وغنيمة و أجراً (و٤١٠)‏ في الآخرة إن نُصرتم وشهادةً و مغفرةً إن قلتم » 
ا ٍ 2 2 
#وعسى أن تحبُوا شيعا # وهو القعود عن الجهاد فيجعل عاقبته شرا لكم لأتكم لا 
تصيبون فتحاً ولا غنيمة» وربا هجّموا عليكم إذا م تدفعوهم عن أنفسكم فسبوا رقابكم و 
آخذوا أموالكم ثم في الآخرة فيه عذات و عقوبة والله يعلم أن الجهاد خير لكم ويعلم ماني 
عاقبته لكم من التصر و الغنيمة و أنتم لا تعلمون ذلك حين قعدتّم عن الجهاد . 
ت E‏ 3 ت ر ك ی ر ١‏ س ا 
قوله : لإيسعلونك عن الشيّر الحرامقتال فيه [الآية [۲١۷‏ قوله : * قتال فيه 
€ بدلٌ من المعنى في الشهر الحرا م لأن سؤالهم عن الشهر كان لأجل القال لا لأجل الشهرء 
(۱) نقله عن الكسائي ابن فارس في الصاحبي في فقه اللغخة: ۱۲۸-1۲۷ و الزركثي في البرهان: 
۲٤‏ و السيوطي ني الإتقان: ٤۸۰ /١‏ 


(9) يعني ما تقدّمه استفهام جمع مثل [ فهل عَسَيتم إن توّليتم 4 و يقل فهل عسى إن توليتم . 
(۳) لم جد بهذا اللفظ وينظر: البسيط: ۲/ ۷٤۹‏ . 


پپپ 


صد 

TT ETE 2 2 aT 
قل قتال  يعني في الشهر الحرام # كبير# ني العقوبة عند الله » # وصد € أي وهو‎ # 
. صد عن سبیل الله وکفر بالله وبالإسلام‎ 
ويحتمل أن يكون‎ ٠7 لإوالمشجد الحَرَّام4 بالخفض أي وصد عن المسجدالحرام‎ 
خفوضأعلى معنى عن قتال في الشهر الجرام» و عن المسجدالجرام وهوقول‎ 

ء ٍ و و > 
الفراء (". ولا يجوز أن يكن حفوضاً بأن حمل على الباء ني قوله : فر به ) لأنه 
لا بعطف على المضمَر المجرور إلا بإعادة ا لجار . 
# وَالفِتدّة) أي الشرك أعظم عند الله في العقوبة من القتل في الشهر الحرام» و إنما ارتفع 
ا ر اکر وو 

قوله E‏ الله وكڪفر به 4 عل الابتداء و # | 1 خرەه عن 
الجاع ١‏ آی د عن سیل اه اک واتار ان جرير © غرل: الد قن سيل و 
الكفر به و إخراج آهل المسجد منه أكبر في اللإثم عند الله من قتال المسلمين في الشهر الجرام 
على زعمكم ودعواکم؛ a‏ 


قتل في آخر جمادى الآخرء قال °7 : و إنا قلت إن الرافع لقوله: TT‏ الله 


/٣ والقرطبي:‎ ۷١۸ /۲ و تفسير الطبري: ۳/ 16۸ و البسيط:‎ ٠٠۸ /١ معاني القرآن للفراء:‎ )١( 
cB &Ëş :ûxkÊk (! ãÛF8) 2? ¥ BI zO îa &£&&) .و بیانه أن سبب جر قوك:‎ 
و هو أحسن ما قيلّ في إعرابه و أوضحه.‎ . aD ! 02 

(۲) معاني القرآن: /١‏ ۸ قال الواحدي: (وأنكر عليه هذاء بام ل يسلوا عن المسجد» وإنا السؤال 
عن القتال في الشهر الحرام)اه. البسيط: ۲/ ۷٥۷‏ و ينظر: الطبري : ۳/ 1٤۹‏ وإعراب القرآن 
لابن النحاس: ۳۰٠١ /١‏ و مشكل إعراب القرآن ٠١۸ /١‏ 

(۳) معاني القرآن للرَّجُّاج: ۱/ ۲٤۸‏ 

٦٤۹ /۳ تفسير الطبري:‎ )٤( 


1Y / ٣ : يعني الطبري.‎ )٥( 


ٹپ 


وكفر به معنى الابتداء لأنهم أجعوا أن القتال في الأشهر الحرم ليس بكفر ٠و‏ لإ 

يدي إلى أن يكون إخراج أهل المسجد من المسجد إذاً أعظم من الكفر وأجمعوا أن لا شيئ 
ORE‏ ول يَرَالُونَ بوتكم 4 قال الفراء (): « وَل 
a e CO a E‏ 


. يتصرف تصرف الفعل‎ IY 


و 3 


ۇقۈلە: ¥ وإخْرَاح اهل منه أ كبر عند الله يريد إخراج النبي إل من مكة أكبر عند الله 
2 2 ۶‰ ر ا کک 2 

في الوزر من القتال في الأشهر الحرم » # ومن يرّتدد نكم عن دِينهے 4 آي ينقلب على 

وجهه ني الكفر و أظهر التضعيفَ لسكون آخر الكلمة و هو الأجود ويجوز إدغامه على 
ء و س ا ا 3 ر 

الأصل فيفتح آخر اللفظ كقوله : ( مَّن رتد نكم عن يزه 14 المائدة: ٤ه‏ ۲ . 


وقوله: ‏ فیّمت) جزم بالتسق و لو کان جواباً لکان نص)ً ٤(‏ . 


(1) لم أعثر عليه في كتابه معاني القرآن المطبوع. و قد ذكر نحوه في البسيط و لم يعزه لأحد: ۲/ ۷۹ ومن 
المعلوم عند التَحاة أن كان و أخواتها بها فيها ( زال ) تتصرّف فيجيء منها المضارع و اسم الفاعل و 
الآمر إلا ليس و مادام فلا يتصرفان» و لا يستعملان إلا بلفظ الماضي و أمّا (زال) فيستعمل منها 
المضارع» و لا مصدر هما. فهذا هو المقصود هنا أنه لا بجيء من (زال) مصدرٌ و أن تصرفها ناقص 
کمقل : کسی و غین من أفعال المقاربة و لا تتصرّف : ينظر: توجيه اللمع لابن الخباز: وهو شرح 
على اللمع لابن جني: ص ٠١١‏ و ص١۳۹‏ وشرح الكافية لابن مالك:٠١/ ۳۸١‏ و همع الهوامع 
ا/ 1€ 1o—‏ 

(۲) كلمة غير واضحة في المخطوط . 

(۳)معاني القرآن للأخفش: ص ٠١١‏ و معاني القرآن للرّجًاج: ۲٤۹ /١‏ وتفسير الطبري: ۳/ ٦1٦‏ 


(00 /١ : والفريد في إعراب القرآن‎ ١ ب : الر ا‎ )٤( 


ع ۶ E‏ 
قوله : [فأولتيكٌ حَبطت أعمَلهم4 “أي بطلت و ذهبت و الحَبَط أن ينتفخ بطن 


ا و بغتا وول ا ل اله عله وسل د ا ن ی وهو ان 
عمّة النبي صل اله عليه وسلَّم ني جمادى الآخرة قبل قتال بدرٍ بشهرين على رأس سبعة عشر 
شَهُرا من مَقَدّمه المدينة ومعة ثانية رَهْط من المهاجرين وكََبَ له كتاباً وقال: 

سر على اسم الله فإذا رلت منزلين فافتح الكتاب» و اقرآه على أصحابك ثم امض لا أمرتك 
ولا تستكرهنٌ أحداً من أصحابك على السير معك ففعل عبد الله و فتح الكتاب فإذا فيه بسم 
الله الرحمن الرحيم ّما بعد 

فسر على بركة الله بمن معك من أصحابك حتى تنزل ببطن لَخلة فترصد با عِيرَ قريش لعلك 
أن تأتينا منه بخ فمضى وانطلق القوم فنزلوا ببطن تَخلة بين مكة و الطائف فبينا هم كذلك إذ 
مر بهم عمرو بن الحضرمي والحكم بن كيسان و عثمان بن عبد الله فلا رأوا أصحاب رسول 


الله صلی الله عليه وسلّم هابوهم فقال عبد الله بن جحش: 


( )ني الأصل سقطت الفاء من قولة ل اتيك 4. 

(م) الحبَط بفتحتين أن تأكل الماشية فتكثر حتى تنتفخ لذلك بطونها. تذيب اللغة: ( حبط ) /٤‏ ۳۹۷ و 

لسان العرب: (حبط) و ختار الصحاح وتفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و القرطبي: ۳/ ٠٣‏ 

(۳) آطال المفسرون في سرد الروایات في سبب نزوها و ذكروا خبر عبد الله بن جحش مطولا قال 
الطبري: ( و لا حلاف بين أهل التأويل جيعا أن هذه الآية تزلت على رسول الله صل الله علية 
وسلّم في سبب قتل ابن الحضرمي و قاتله) اه. تفسير الطّبري: ۳/ ٠٥١‏ و ينظر في هذه الأخبار 
عن هذه القصة: سيرة ابن هشام: ١ /١‏ و تاريخ الطبري: ۲/ 6۱۳-۹ و تفسيره: ۳/ 
٩٦۰-۰‏ و تفسیر ابن آبي حاتم ۲/ ٥‏ ۳۸۹ و الثعلبي: ۲/ ١۸‏ و البيهقي في الدلائل: 
۳/ ۱۹۰۸ و آسباب النزول للواحدي: ص ۱۸١-۱۸۱‏ وابن کثیر: ۱ / ۲٠۲‏ و العجاب: ص 


Yot-TEA 


ر 
إن القوم قد دروا منكم فاحلقوا رأس رجل منكم فليتعرّض مم فإذا رأوه لوقا أمنواء 
وقالوا قوم عار » فحلقوا رس عكاشة بن حصن وتوهُم القوم من قريش ن أصحاب النبي 
صل الله عليه و قوم عار و أمنوهم» و كان آخرَ يوم من جمادى الآخرة. 

فرمی بعص أصحاب رسول الله صل اله عليه وسلّم عمرو بن الحضرمي فقتله» و استأسر 
الحكمُ و عثمان» واستاقوا العير وفيها أَدَمٌ وزبيبٌ و أشياءٌ من تجارة الطائف حتى قدموا به على 
رسول الله اة فقالتٌ قريش قد استحلَ محمد الشهر الحرام شهراً يأمن فيه الخائف فسفك فيه 
الدماء و أخذ فيه الجرائر ٠‏ فأنزل الله سبحانه هذه الآية فأخذ النبي صل الله عليه وسلّم 
العير و الغنيمة فكان أوّل مشرك قتل في الإسلام ابن الحضرمي و أولٌ غنيمة وأول سير هذاء 
فقيل فقال أهل تلك السرية أنطمع من ربّنا أن یون هذا لنا جهاداً ني سبیله فأنزل )الله 
ما 8 ون ال اموا الد هاو اة ۸ آلذیر 


ءأمنوأ 4 صدَقوا و هًَاجّروا» من مكة إل المدينة #وَجَهدٌوأ فى سبيل آله 4ؤ 


طاعة الله يريد به قتالّ ابن الحضرمي و أصحابه . 


r و‎ 


٢ 2‏ وو 
E‏ ت آله 4 يومّلون مغفرة الله وَاللَه غفو ر ر حيمر 4 وفادى 
رسول الله ية الأسرى منهم و أسلم الحكم بن كيسان فقتل يوم بئر معونة شهيدا وأمّا عشان 
فرجع إلى مكة فمات بها كافر .)١(‏ 


(1)الجَريرة: النب والجناية بجنيها الرجل. القاموس المحيط و اللسان(جرر) و في المطبوع من 
الثعلبي: ۲/ ۱۹ الحرائر بالحاء المهملة ؟ و في أسباب النزول للواحدي: الحرائب: وهي ( جمع 
حريبة ) مال الرجل يسلبه ( لسان العرب و تاج العروس: حرب). و أسباب النزول للواحدي 
ص ٠١١‏ من طبعة سيد صقر» و ص ۱۸٤‏ من طبعة د/ ماهر الفحل . 

(۲) تفسیر الطّبري: ۳/ 1٦۸‏ و تفسیر ابن أبي حاتم ۲/ ۳۸۸ ( ۲۰٤۲۲‏ ) و الوسیط: ۱/ ۳۲۲ ولصادر 
السابقة عند ذكر نزول الآية. 


ٹپ 


وو 


وقيل كان القتال رما ني الأشهر الحرم فَنُْسِحَ بقوله : لإ فاقتلوأ لمش ركن 


ا ا م ت 2 N Ed‏ 
قوله : # يسعلونك عر الخمروالميسر 4 [الآية: ]۲٠۹‏ اختلفوا[وه۳٠]‏ في الخمر 


فمنهم من! قال) 7 هو نبیذ العنب فقط ۳7ء ومنهم من الح به كل مسكر بالقياس وأطلقّ 
اسم الخمر على كل مسكر حقيقة» ومنهم من يقول الخمر هو نبي العنب و ما عداه حرم قياساً 


عله . 


0 


(١)الراجح‏ القول بأنه منسوخ لما بينه الأئمة منهم أبو عبيد في الناسخ و المنسوخ: ص٠٠۲‏ فقد رجح 
القولًّ بأنّه منسوخ و أنه جوز الابتداء بالقتال في الأشهر الحرم وقال: ( إن التاس اليوم بالثغور 
ها غل ها الل و رة الو هاا ق الكه رر ا هاو راه ل فرج ذلك 
عندهم» ثم ل أرَ أحداً من علماء الشام و لا العراق ينكره عليهم )اه. و كذلك رجُحه الطبري في 
یر ا اورا وا و ن اا ت و ر اا 
أحكام القرآن لابن العربي: ۲٠٠ /١‏ والقرطبي: ٤۳ /٣‏ 

(۲) سقطت قال من الأصل. 

(۳) هذه المسألة فيها اختلاف مشهور بين الجمهور و أصحاب الرأي» فالمذهب الأول الذي ذكره 
المصنف مذهب أبي حنيفة و أكثر آهل الرآي فقد فرقوا بين ماء العنب وغيره فلم يحرّموا من غيره 
RN E |‏ ااال ا ق 
للإمام أحمد: ص٥۳‏ و ذم BR EO‏ و مابعدها و الناسخ والمنسوخ لابن 
النحاس: ص ٥٤‏ و مابعدها وشرح معاني الآثار: ۲٠١ /٤‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ۷ 
وتفسير العلبي: ۲/ ٠٤٤‏ و شرح ابن بطال على الببخاري:٦/‏ ۸-۳۸ و التمهيد: ۱/ ٠٤۵‏ و 
ما بعدها والاستذكار: ۸/ ۲۳ و المحلى:۷/ ٤‏ وأحكام القرآن لابن العربي: 9 رالشاق 
في شرح مسند الشافعي لابن الأثير: ١١ /٠١‏ و تفسير القرطبي: ۲۹٤ /١‏ وجامع العلوم و 


الحكم: ص ٤۲۲‏ و فتح الباري: 1°/ o‏ 


پٹ پپپ 


و ا ی و ا و ا ی ا 


الرّجل يسترٌ وجهه عن الأرض » ودخل فلان في مار الناس أي صار مستتراً فيه (). 


و الميسر مفعل من يَسَرَ يبَر يَسرأ يقال يَسَرَ لي هذا الشيءٌ أي وجب و الياسر الواجب بقداح 
O NT‏ 

E EE EE EE EER EFE EEE, 
ا . وقیل کانوا يشترون الجزور ويقسمُونما عسَّرة أجزاء» و يكتبون آسمائهم على عشرة‎ 


2 
0 


الذي يبقى فيلزمه ثمن الحزور أجِمٌ و ل يذق من اللحم شيعا °“ . وقال عطاء " وطاووس () : 


کل یمن قار فر مر خن لی الان ار رو الات : 


)١(‏ تفسير الطبري: ۳/ 114 - 3۷١‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠٠١ / ٠‏ و (تهذيب اللغة: ولسان 
العرب و تاج العروس: ص ۲۸۳۷ مادة: (خمر ) و الشافي في شرح مسند الشافعي لابن الأثير: 
/o‏ 1۱1" 

(۲) تفسير الطّبري: ۳/ ٦۷١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و التفسير الكبير للرازي: ١۹ /٦‏ . 

و شات العرت: (يس )5( الهاي الجازز لاه زىء لخ الجزور ةوخا الأصل في الباس تقال 
للضاربين بالقداح والمُتقامرينَ على الجَرُور: يايِرٌون و الياير اللاأَعِبُ بالقداح» وقد يسر يَْير 
فهو ياس و يسر والجمع أيْسارٌ)اه. ببعض اختصار. و ينظر: تهذيب اللغة: ( يسر) وتاج العروس: ( 
یتر): 

(۳) تفسير مقاتل: ٠١١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ 

9) الجَرُورٌ من الإبل يقع على الذكر والأنشى وهي تؤنث والحمع ال رر بضمتين : ( ختار الصحاح: (جزر ) 
وينظر: تاج العروس:( جزر). 

)٥(‏ غريب الحديث لأبي عبيد القاسم بن سلام : ٤٦٩ /١‏ في تفسير الياسر و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٤٤‏ ولسان 
العرب( عشر) ٥۷۳ /٤‏ و صبح الأعشى: ٤٥١ /١‏ 

(0) مصنف ابن أبي شيبة: ۸/ ٠٥۳‏ » تفسير الطبري: ۳/ ٦۷۳‏ » و تفسیر ابن ابي حاتم٤/‏ ۱۱۹۷ ( )٦۷٤۹‏ »و 


تفسير الثعلبي: ۲/ ١‏ و ينظر: تحريم النرد و الملاهي للآجري: ( ٠٥‏ ) و ماني المصادر السابقة عن 


و اختلفوا ني هذه الآیة » هل تدل على تحریم أم لا ؟ ۳ فمنهم من يقول إنها تدل على تحريم 
ا لخمر لاله سبحانه أخب أن فيه إثً و قد أمر باجتناب الإثم في غير هذا الموضع ولا شك في 
أن ما فيه إثم فتركه واب » وهذا معنى الوجوب و الإثم . ومنهم من قال: في الآية عَيبُ 
ایرو شرن ن غ هادا ذلك ان ا ا 0 قر 
ا RIT‏ ر 2 28 : ت 
قل فيهمًا إن كبير) ويري بالإثمٌ ما فيه من زوال العقل و تكون المعاصي ° بعده 
ر ,3 کک ا 6 .۰ & ۰ $ “Ih‏ 
> ومندفع للناس » في من الخمر وني القمار وني الميسر» وقيل منافع للناس في اللذة و 
الانتفاع به  »‏ وَإْمهمًا أكڪبر من نفعهمًا 4 لأنْ التفع ني الدنيا و الإثم عقوبة ني 
الآخرة » وقيل إثمها بعد التحريم أكبر من نفعهم| قبل التحريم » وكأن النّفعَ فيه إٍنّ| كان قبل 
ا 


الصحابة و التابعين ففم| ذكروه : قول محمد بن سيرين والحسن وابن عباس وابن المسيب وغيرهم کل قار 
مسر من زد وشطرنج ونحوه وينظر: المحرر: .۲۹٤/۱‏ 

)١(‏ المصادر السابقة. 

(۲) جع كَعْب و كَْبة: يعني فصوص التّرد ( لسان العرب: كعب و تاج العروس) 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ 1۸١‏ و اختار الطبري القول بأنها لا تدل على التحريم لأنها نزلت قبل تحريم 
الخمر و جعله القرطبي: ۳/ ٠١‏ قول أكثر المفسرين .و ينظر: الناسخ و المنسوخ لأبي عبيد: ص 
۸ و الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص۸٤‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ۳ وآحکام 
القرآن لابن العربي: ۲٠١ /١‏ ونواسخ القرآن لابن الجوزي: ص ۸۲ و زاد المسير له:١/ ۲۸١‏ 
والقرطبي: ٠۰ /٣‏ 

() عيبه تَعْييبا نسبه إلى العيب و عَيَبهٌ أيضا جعله ذا عيب: ( ختار الصحاح : عاب). 

)٥(‏ في الأصل : العاصي. 

(0) للعلاء كلام مفيد في بيان الحكمة في تأخر تحريم الخمر و منه ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في 
الفتاوی: ۱۷/ ۲۰۲ و ينظر: أحكام القرآن لابن العربي: ۲٠٠/۱‏ 


ٹپ 


وقيل أل آية تلت في شأن ا لمر هذه الآية ٠١‏ نا سأل الى ب عنها زه بن عبد المطلب. 


وقيل قال عمر رضي الله عنه " : الله بن لنا في ا لمر رلت هذه الآية فقال عمر : الله 
بن لا فر ل فرك لا تقربوا الصلاة واتتر كر 4 الا :اة 

وقيل كانوا يشرّبون بعد العشاء الآخرة فيكون السكر قد زالّ عند الصباح فقال عمر : اللهك 
بین لنا بياناً شافياً فنزل تحريمُ ا لمر. 

وقيل اتخذ بعضُهم دعوةً دعا أصحابَ الي صل الله عليه وسلم وفيهم سعد بن أي وقّاص 
فشربوا فتفاخروا فأنشد سعد قصيدة هجو بها الأنصار فأخذ بعض الأنصاري ى بعير 


فضرب به راس سعِ فَسَجّه فشکاهٌ إل رسول الله صل الله عليه وسلّم فنزل تحريم ا لمر .)١(‏ 


(۱) تفسر الطبري: ۳/ 1۸۱ و 1۸٤-1۸۲‏ و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ ۳۸۹ ( ۹٤۲۰)و٤/‏ 
۹4 و ينظر المصادر السابقة. 

(۲) أخرجه أبو داود في كتاب الأشربة» باب تحريم الخمر ٠٠١ /۳)۳۹۷١(‏ والترمذي في تفسير سورة 
المائدة ۲٠۳ /٠)۳١ ٤۹(‏ والنسائي في كتاب الأشربة» باب تحريم الخمر( ۲۸٦ /۸)0٥ ٤٠‏ وأحمد في 
مسنده: » في مسند عمر(۱)۳۷۸/ ٥۳‏ و آبو عبید في ناسخه: ۲٤۹‏ (ح ٠٥۲‏ ) وابن جرير الطبري 
في تفسيره» تفسير سورة المائدة (آية: ٠۳ /۷)۹۱ -٩۰‏ والدارقطني في العلل ۲/ ٦۱۸و‏ أبو نعيم في 
الحلية: ٠١٤١ /٤‏ والبيهقي في سننه الكبرى في كتاب الأشربة والحدٌ فيها» باب ما جاء في تحريم 
الخمر:۸/ ۲۸۰٥‏ . 

(۳)صحيح مسلم: في الفضائل» باب فضل سعد ۲/ ٠٠١ - ۳٠٤‏ و في كتاب الجهاد و السير: باب 

الآنفال : (ح ۱۷١۸‏ ) و لكنه هنال م يسق لفظه كاملا والترمذي في سننه» في تفسير سورة 

العنكبوت وقال: حديث حسن صحيح ٠٠١ - ١۹ /٤‏ و الطيالسي في مسنده» عن شعبة ص ۲۸ 

- ۲۹ (۲۰۸) وأحمد في مسنده» ۱۸٦-17٩ /١‏ و ۱۸١/١‏ والأدب المفرد للبخاري: باب بر 

الوالدالمشرك: ص ۲۲والبژار ني مسنده: ۳/ )۱۱٤۹( ۳٤۷‏ وأبو يعلى في مسنده ١۱۸-٠١١/۲‏ 


(۷۸۲) والطبري: ۷/ ۳۳ في سورة المائدة آية: ١‏ و ينظر: العلل للدارقطنى: ٠٠١ /٤‏ 


پپپ 
وقي في قول تعالى [ قل انتم مون 4 [المائدة:آية ۱ ۹] ا 
لا تحريم فيه و صريح التحريم في قوله :[ فا جَتَنبوه 4 [الائدة:الآية .]۹١‏ 

قرأ حمزة و الكسائي: (إئم كثبر ) بالثاء "© وقرأ الباقون (كبير )بالباء. 

قوله : «ويَسَعلولك مادا فقون قل العفو 4 بالتصب و الرفع جيعاً الصب أي فل 
أنفقوا العفو أو ينفقون العفو » و الرَفعٌ على أن الذي ينفقون هو العفو وقراً أبو عمرو (العفوٌ 
) بالرًّفع و قرا الباقون بالتصب (). 

والفو م تالا نف يهد با ا رل ار افا 5ای 

ما عَمَّا من أمواهم عن كفايتهم عن ابن عباس ° وقتادة () و عطاء ۳7 و السدي )٣(‏ 


Te 


و رواه أيضا السدّي : تفسير الطبري: ۳/ 1۸۳- 1۸٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ وتفسير ابن كثير: 

.٤١١/١ و زاد المسير:‎ ٩١ في سورة المائدة آية:‎ ٥*١ 

)١(‏ السبعة: ص ۱۸١‏ و الروضة: ۲/ ٥٦۳‏ و النشر: ۲/ ۲۲۷ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ والوسيط: 
AAA‏ 

(۲) السبعة: ص ۱۸۲ و الروضة: ۲/ ٠٦٤‏ و كشف المشكلات للباقولي: ۱/ ۱٦۱‏ و البحر: ۲/ ٠١۹‏ 
افر 

(۳) تفسر التعلبي: ۲/ ٠١١‏ 

)٤(‏ قال السمعاني ۲٠١ /١‏ : (وقال أكثر المفسرين العفو الفضل)اه. و رجحه الطبري و بين أن 
الأحاديث تدڵّ عليه : ۳/ 1٩١‏ و في الثعلبي : ۲/ ٠١١‏ بعد حكايته الأقوال عن السلف : 

( و كلها متقاربة في المعنى )اه و ينظر: أحكام القرآن للجصاص: /١‏ ۳۹۹ مع المصادر الاتية. 

)٥(‏ هو من طریق الحکم عن مقسم عن ابن عباس : آخرجه سعید بن منصور في سننه ( ۳۹٩‏ - تفسیر) 
و الحارث المحاسبي في فهم القرآن: ص٤ ٠٠١‏ و الطبري: ۳/ 1۸٦‏ و ابن أي حاتم: ۲ / (١۹۳‏ 


4۹ و ابن النحاس في ناسخه: ص۱۸۹ و في معاني القرآن له:و البيهقي في الشعب: (ح 


وقال الرّبيع ‏ : العفو الطيّب منه يقول أفضل مالك.وعَقًا الثيء إذا كثر و منه [ حت 
عفوأً 4 [الأعراف: الآية [١‏ أي كثروا» وقيل العفو ما لا يتبّن في أموالكم قاله ابن عباس 
۷ . وقال مجاهد 7 :العفو الصدقة عن طهر غنى» وقيل هو القصد في الفقة أراد بين 


اسراف الاق ار ا 0 ع 


صد 


كد للك يبن اله كم الت في الأحكام مثل هذا الان الىق اشوا 
يبن لكم الآيات في الأحكام. 

قال الزجاج ١‏ : قال # كد ا للك € وهو يخاطبٌُ ال مماعة لان ا لجاعة بمنزلة القبيلة ء 
فكأله قال : كذلك أنها القبيلة » و جائز أن يكون الكاف للنبي صل الله عليه وسلّم أي كذلك 


يا محمد بين الله لكم الآيات. 


. {٥ 
1۸۷ /۳ (۱)تفسیر الطبري:‎ 
۸۷ /۳ تفسير) و الطبري:‎ - ۳٦٤ ( آخرجه سعید بن منصور في سننه‎ )۲( 
)۲۰۷٤ (۳۹٤ / ۲ (۳)تفسیر الطبري: ۳/ 1۸۷ و تفسیر ابن ابي حاتم:‎ 
. ۳۹۳ / ۲ الطبري: ۳/ 1۸۷ و ذکره بغیر سناد ابن آي حاتم:‎ ریسفت)٤(‎ 
1۸۷ /۳ تفسیر الطبري:‎ )٥( 
)۲۰۷۱(۳۹۳/ ۲ و تفسیر ابن ابي حاتم:‎ 1۸٩ /۳ تفسیر الطبري:‎ )0( 
من طريق علي بن أبي طلحة‎ ) ۲۰۷۳ (۳۹٤ / ۲ تفسیر الطبري: ۳/ 1۸۸ و تفسیر ابن آبي حاتم:‎ )۷( 
عله.‎ 
4۹/۳ شن الطری:‎ 0( 
۳۷۳ /۱ تفسير الطبري: ۳/ 1۸۸ و ینظر: تفسبر ابن کثیر:‎ )۹( 
۲۷۳ ۷ و نط ھی این کر‎ ۸۸/١ تیر الطری:‎ 0 ( 


)١١(‏ معاني القرآن للرَّجّاج: ٠٠۲ /١‏ نقله المصنف و ما بعده بالمعنى و كذلك صنع الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ و لعل 


کرک رھ و رسو ار £ ا ا 
ل لعلكم تتفكرون ‏ في الدنيا و الآخرة فتعلّموا أن الدنيا دار بلاءِ و حنة و أن الآخرة 
ا سو ص یہو ہرگ و صو یر 2 5 
دار جزاءٍ و نعمة ء وقيل ل كذ ا للك يبين الله لكم ات4 في أمر الدنيا والآخرة ل 
E E‏ )۱( ۲( 
اعات الركاة ال رو ةه فاا اه انه شرل :إن العم عورال كاة ال وة © 
و 0 ا 5 ا 0 
و قوله : # ودسعلونك عن اليّتدمى 4 [الآية: [1۲۲١‏ بَرّلت في عبد الله بن رَواحة نّا سأل 
4 3 رگ ر 
و 7ے 4 9 ا ٍ 
ظلما 4 [الآية النساء:آية ]٠١‏ عزلوا اليتامى وتحرّجوافي أمورهم غاية التحرٌج كانوا لا 
یشربون من آلبانہم ولا يركبون دواًّم »و رَبّما كان ينين اللحم ويفسّد اللبن و كانوا لا 
يستعملون ححدمَهم ولا بخالطونهم فاشتدٌ ذلك عليهم فسألوا التي صل الله عليه وسلم عن 
e‏ 


ny 


1 


الى ية عن ذلك» وذلك آنه نّا نزل قوله : إن آلذين د 


اللصنف نقله من الثعلبي لأنه يوافق أكثرعباراته حتى بتقديمها و بتأخيرها. 

(۱) في رواية علي بن ابي طلحة عنه: تفسير الطبري: ۳/ ۳۹٤‏ و تفسیر ابن آبي حاتم: ۲ / ۲۰۷۳(۳۹٤‏ ) 

(۲) تفسیر الطبري: ۳/ 1۹٤‏ و تفسیر ابن آي حاتم: ۲ / )۲۰۷٤ (۳۹٤‏ 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ 1۹٤ ۰ 1٩۰‏ و تفسیر ابن آي حاتم: ۲ / ۳۹۳( ۲۰۷۲) 

(6) الراجح أنها غير منسوخة إذ لا دليل على النسخ و لا موجب للقول به. و ينظر: تفسير الطبري: ۳/ -٦۹٤‏ 
0 وفيه التدليل الواضح على نها غير منسوخة . 

)٥(‏ روي هذا المعنى عن ابن عباس مع اختلاف في إسناده من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير 
عنه و قيل عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير من كلامه » و جاء أيضا عن عبد الرحمن بن 
أبي ليلى و قتادة. ينظر في تفصيل الروايات عمن ذكرت في : 

المسند لأحهمد: ٠٤١ /٥‏ و تفسير الطبري: ۳/ 1٩۸‏ - ۷۰۰ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ۲۷۹۰۲۷۸ و 
الحاكم: ۲/ ۲۷۹۰۲۷۸ و البيهقي: ۲٠۹٠۲١۸ /١‏ و الثعلبي: ۲/ ۳ و أسباب النزول 


للواحدي: ۱۸٩‏ والعجاب: ص ۳٣۱-۳٥۷‏ . 


TT e 
وقيل كانوا قبل الإسلام يتورّعون عن خالطة الأيتام و يتشاءمون به فسألوا البي صل اله‎ 
عليه وسلّم عن ذلك فأباح لحم خالطتهم على جهة المعروف و الإصلاح لأمورهم عن السدي‎ 
و اص غا‎ 9 

قرا طاووس ( قل إصلاح إليهم خير). ا۲۲ إن تالوم قإخو نگم 4 القراء؛ 
بالرّفع و المعنی فهم إخوان © . 

و قرأني الشواذ ° (فإخواتكم )بالتصب أي فخالطوهم إخواتكم . 

واللّه يعم ألمُفسد من ألْمَصّلح ) في خالطة الأيتام فامفيد الذي قصده في 
خالطتهم الإضرار بهم و المصلح الذي قصدّة الإصلاح . 

ولو سَاء آله لَأْعََتَکہ 4 ضيی عليكم وشدَد عليكم في أموال الیتامى و خالطتهم حتى 
لا جوز لكم خالطتهم بحال » وقيل أخرجَكم» و العَتَتٌُ الشدّة و عَقبة عَنْوتٌ أي شاقة كوو 


قال ازجاح ۲١‏ اصل الت أن عدت ق رل الیعر کے بعد جار فلا یمک آں کی 


(۱)تفسیر الطبري: ۳/ ۷۰۳ 

(۲) هذا القول ذكروه عن ابن عباس ني رواية عطية العوفي و الضحاك و السدي: الطبري: ۷٠٤ /٣‏ 
ووا 0 رق ارق فول اله ۴ و الت و لرن 
للياوردي: ۱/ ۲۸۰ . 

(۳) لم أجده في مجاز القرآن: /١‏ ۷۳ و في الكلام نقص. 

Vv /Y : hndi ‘REBITRFKHY anak: + PK) 

)٥(‏ قرأ بالنصب : أبو مجلز و هي قراءة شاذة: تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و البحر: ۲/ ٠١١‏ و ينظر في 
توجيهها أيضا : معاني القرآن للفراء: ٠٠۹ /١‏ وتفسيبر الطبري: ۳/ ۷٠۷‏ و إعراب القرآن لابن 
النشامی :۰ وال الک لل رازی: 2٥۰/۹‏ 


(1 )غريب القرآن لابن قتيبة: ص ۸ ومعاني القرآن لل[ّجاج: ٠٠۲ / ١‏ و تفسير الثعلبي:۲/ ٠١١‏ 


ٹپ 


و قوله  :‏ فل إصلاح هم حير آي تشمي آمواهم و التره ٥‏ عن أکلها خير « إن الله عريز 4 


ا 


فوله :ا ولا تنكحوا الم ركت حى يوون € لابه ١١١‏ ]رلت ق مرد ن آي رند 


الرى و اعا ا رر 0 اوا ق ك لحر اسا من 
اللسلمين فلا قدمها سمعت امرأة يقال ها عَتَاق و كانت ححليلة في ال جاهلية فأنَنة وقالت اا 
فقال: إن الإسلام قد حال بيننا و بين ذلك و لكنْ إن شئتِ وجه ر 
فو و و ا ر ر 6 


لي تزوجها ؟ فنزلث الآية (" . 


والمحرر: ۲۹١ /١‏ و تفسير القرطبي: ۳/ ٦٦‏ و لسان العرب و تاج العروس: (عنت ). 
(۱) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲٠۳-۲٠۲‏ بمعناه. و ما هنا موافق للفظ الثعلبي: ۲/ ٠١١‏ مماقد 
(۳) مَرْثد بن بي مَرْثد واسمه كنار بن الحْصّين العَتَويّ له ولأبيه صحبة وشهدا بدرا وأحداً وكانا حليفين 
مرو ا ا لياو فل فر اا ونون ا مل اه غا ر عار خا وت 
والآحاد و المثاني لابن ابي عاصم : ۲٤٤ /١‏ و المعجم الكبير للطبراني: ۲۰ / ۳۲۷ و الإكال لابن 
ماکولا: ۷/ ۱۳۹ و أسد الغابة: /٦‏ ۲۸۲ وتهہذيب الکال: ۲۷ / ٠۹‏ و الإصابة: ۷١ /٦‏ 
() هو بهذا السياق في القعلبي: ۲/ ٠١٤‏ و ذكره الواخدي عن الكلبي عن آي صالح عن ابن عباس : 
آسباب النزول: ص ۱۸۸ و آسنده ابن آي حاتم: ۲ / ۳۹۸( )۲٠٠١‏ والواحدي عن مقاتل بن حيّان: 
۷ ختصرا و هو في تفسير مقاتل بن سليان : ١١١ /١‏ و ينظر في الثعلبي الاختلاف في اسم من نزلت 
فيه .و ما ذكره مقاتل و الثعلبي والمصنف والواحدي عن الكلبي موافق في سرد القصة لقصة مرثد بن أبي 
مرثد الغنوي من رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدّه التي رواها أصحاب السنن و لكنٌ فيها أن الآية 
التي نزلت فيه رضي الله عنه : 
«الرًاز نی لا ینک إلا ران ية أو مشركة وا وَالرَاِيّة نة ا يكحا إلا ران اوم شرك 4 من سورة الور 


لا هذه الآية. و قصة مرثد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجها أبو داود (۲/ (TY‏ 


ر ٤‏ 
او 


ٹپ 


وقرا بعضهم ( ولا تنكحوا المشر كات ) بض التاء في (تنكحوا  )‏ أي لا تزوّجوهن وفيه 
دلالة على [أن) ()التكاح في القرآن بلي 


dÎ‏ ر ر وو س 


# ولامة ميته حير من شرك 4 رلت في أمَةٍ سوداءَ يقال ها خنساءُ خُذيفة بن الان 
اعتقها وتزوج بها )٩(‏ . 

وقال السدي ٤7‏ : رلت في عبد الله بن رَوَّاحة و كان له امه سوداءٌ فغضب عليها وَطَمَها ثم 
فزع فاتی الت ضل الله علد وسم قصال فال ما هي ؟ قال هى فصل وتضوم وسن 
الوضوء و تشهد أن لا إله إلا الله و أك رسول الله فقال : يا عبد الله هي مؤمنة فقال: والذي 
E NO‏ و لأتزوجتها ففعلَةُ فطعن عليه ناس من المسلمين قالوا إِلّه تزوّج بأمةٍ 
فنزلت هذه الآية . 


ولا تکخوأ المُشرکتِ حت يُوْمِنٌّ 4 أي حتى يظهَرَ منهِنٌ علاماتُ الإيمان 


کتاب النکاح : باب ني قوله تعالی: آلرًاز نی لا یک إلا ران نيه 4 والترمذي: ٥‏ ۸ ني کتاب تفسیر 

القرآن : باب ((ومن سورة النور)) (ح ۳۱۷۷) وغير هما : وينظر: تخريج أحاديث الکشاف: ٠١١/١‏ 

للزيلعي و الكاني الشافي: /١‏ ١٠۲لابن‏ حجر و الفتح السماوي: ۲٦۹۲ /١‏ و الدر:٠/‏ ۳۹ .٤١‏ 

قال الرّيلعي : (فظهر أن هذا الحديث ليس في هذه الآية التي في البقرة وإنا هو في الآية التي في النور لكن 
ذَكره الواحديّ في أسباب النزول في هذه الآية التي ني البقرة عن الكلبي عن أي صالح عن ابن 
عباس)اه. تخریج أحاديث الکشاف: ٠١١/۱‏ . 

)١(‏ قراءة شاذة: المحرر : ۲۹١ /١‏ والكشاف: ٤١١ /١‏ و نسبهافي البحر: ٠١۳ /١‏ للأعمش. 

(۲) سقطت من الأصل. 

(۳) رواه ابن بي حاتم: ۲ / ۳۹۹( ۲۱۰۳ ) بسنده عن مقاتل بن حیان و ذکره الثعلبي: ۲/ ٠٥١‏ 

وهو في الدر:٠/ .۲٥۷‏ 

(5) تفسير الطبري: ۳/ ۷۱۷ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ۳۹۸( ۲٠٠۲‏ ) و أسنده الواحدي في 


أسباب النزول : ص ۱۸۷ عن السدي به لكنه قال عن السدي عن أبي مالك عن ابن عباس. 


ٹپ 


امهمو م ګل د 

ِء و 7 ۹ > A a‏ ء۶ ت 
و امات نن ا مركن آى مرك كان را اوغا وإلأية تذل عل أن أولياء ارول 
بتزويجه ا منها بنفيها لأن الله حاطب الأولياء بالنهي عن تزويهنٌ من 


اا ا 4> وو س 


2 
عد مون حير من مشر أي أمة مؤمنة خير من حَرَة مشركة 


مشر كين (1) إو 
وعبڈ مؤمڻ خير من حر مشرك . 

صد 
« أولتيك4 اكمار لدعو نل آلتار وا والب يعوا إلى ألجَنة4 إلى عَمَل يوجِبُ 


الجتة لوالمغفرة بإِذنهے 4 بأمرو أ ي بإعلامه إيّاكم ذلك بأن مركم به » يقال آذنة أي 


س 


آعلمه * ويبين آياته لتاس 4 في الحلال و الحرام للَعلَهُم يدر تدكرُون). 


وقرأً و (المخفرة) ١‏ بالصَمٌ أي والمغفرة ثُوجَدٌ بإذنِ الله و المغفرة خير من الار. 


ت 


2 امه * س ê‏ ی ا 2 iE‏ 2 
و الآية عامّة ني جميع المشر كات و الكتابيّات خصوصة بقوله: إ والْحَصتت يِن الذِين 


0 


أ 


4 اف کے ر ر 
وتوا الكتب4 [المائدة:آية )۳(]٥‏ . 


(١)ينظر:‏ تفسير الطبري: ۳/ ۷1۹-۷١۸‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ۲٠١‏ والجامع لأحكام 
القرآن للقرطبي: ۳/ ۷۲ 

(1)القراءة بالرفع شاذة : تنسب إلى الأعمش و الحسن: إعراب القرآن لابن النحاس: ۳٠١ /١‏ وختصر 
الا 

(۳) يعني أن الآية هنا عامة تشمل المشر كات و الكتابيات» لأنْ اسم الشرك قد يدخل فيه الكتابية أيضا 
لأنها مشركة و لكنٌ الكتابيات يجوز نكاحهنٌ لأنهن مخصوصات بآية أخرى هي التي ذكرها 
المصنف رحه الله هذا تقرير مراد المصنف . و قد قيل إن هذه الآية هنا في البقرة يراد ها مشر كات 
العرب و الوثنيات لا غيرهن و لم ينسخ و لم يستثن منها شيء و هو قول قتادة و اختيار الإمام 
الطبري» و كلا القولين صحيح لأن اللفظ و المعنى يجحتمله) و ما يرجح اختيار الطبري أن فيه إبقاءً 


پپپ 


قوله : 8 وَمَسَعَلودّلك عن المَحيض) [الآية: ۲ الَجِيض مَفعِل من الحيض وهو 
مصدر كالمصير و قيل الَحيض الاسم من الحيض لأن قعل يفيل مصدرة على مَفعَل بفتح 
العين و الاسم مَْعِلّ بالكسر كاضرب و المضرب ( . 

ا1 ل هو ادى | أي قَدَر . وقيل دم عن مجاهد ( . والدم مستقذر . 


نزلت )٤(‏ ني أبي الدّحداح °7 صاحب الحديقة . 


للآية على عمومها بلا ارتكاب نسخ و لا ذهاب إلى تخصيص. 

E ga AEE ee EEE 
ينبغي للمسلم تفضيل من فصلها الله من المسلمات» و لأن ني ذلك سدًا لباب مفسدة محتملة وهي‎ 
إفسادها لأبنائها من المسلم أو تأثيرها في عقيدتمم . و لذا قال الشافعي: ( أحبٌ إلّ لو م ينكحهنّ‎ 
۷ /١ و تفصيل ذلك كله يطول . فينظر في تفصيل ذلك: الم للشافعي:‎ ۷ /٠ مسلمٌ )اه. الأمّ:‎ 
ةفرعمو۷٠-‎ ٦4 و الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص‎ ۷٠١ - ۷١١ /۳ و تفسير الطبري:‎ 
و المجامع لأحكام القرآن‎ ٠١ /٠:يزارلل التفسير الكبير‎ ٠٠١ / ٠١ السنن والآثار للبيهقي:‎ 
1٤ /۲ و البحر:‎ ٠١۹ /۱ و تفسیر ابن کثیر:‎ ٦۸ /۳ للقرطبي:‎ 

(١)تفسير‏ الطبري: ۳/ ۷۲٠١-۷۲١‏ ومعاني القرآن للزجاج: ٠٠٤ / ١‏ و لسان العرب ( حيض) وفيه : 
ا 

(۲) تفسير الطبري: /٣‏ ۳و تفسير الثعلبي: OA alg E‏ 

(۳) قول مجاهد رواه الدارمي: ۲٣۰ /١‏ والطبري: /٣‏ ۳ و ابن آبي حاتم: ۲ / SOTA‏ 
النحاس في الناسخ : ص٥۷.‏ 

TE UE TS NRE 

(٥)أبو‏ الدحداح كنية ثابت بن الدحداح ويقال ابن الذّخداحة بن تُعيم بن عَنّْم بن إياس حليف الأنصار 
من أصحاب النبي صل الله عليه وسلّم » وكان بلوياً حالف بني عمرو بن عوف يقال مات رضي 
اله عت مرجع التبي صل الله ليه وسلم من الحديية ئة سنت من اجرة وت رجه في الكنب 
مقتضبة : ( الاستيعاب: ۲٠۳ /١‏ و الإصابة: .)۳۸١ /١‏ 


ٹپ 


«قاعكزلوا اَليْسَاءَ فى آلمَحيض) ظاهر الآية يدل على وجوب اعتزاهم من جي 
ال رة ا ا ا ومنهم من قال: 

كانت العربٌ في ا جاهلية تعتزل النساء لا تؤاكلَهنَ فتّهوا عن ذلك إلافي موضع الحيضٍ وهو 
الوط فعلى هذا القول الآية ثيح ما سوى القربان ني حل الحيض عن قتادة ٠‏ والزبيع 
وعلى هذا قوله لف الممجحيض) يعني في موضع الحيض . 


وقال مجاهد (۳) : كانوا يجتضبون النساء في حال الحيض وياتوهنَ في دبارهنُ فسالوا النبي ڳلا 


2 2 و 7 رو 


فنزلت الآية؛ و نهوا عن إتيانهنَ في أدبارهنٌ وقال : اتوه من حَيَتُّ حی ت مرکم اله 4 
في ارج لا دوه . 


قال السدي ٤‏ : كان السائل ثابت بن الدَحْدَاح الأنصاري 


ری رو 2 ر E‏ 0 2 
ولا SS‏ 
8 2 ل و ص بو 


e 


)١(‏ تفسير الطبري: ۳/ ۷۲١‏ والدر: ۲٥۸ /١‏ و عزاه للطبري و عبدبن حميد. وني مصنف عبد 
الرزاق: ۱/ ۳۲۳ (ح ۱۲۳۹ ) عن معمر سمعت قتادة: ( يقول لك ما فوق الإزار )اه. 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ۷۲١‏ و ۷۳۸ بلفظ: من حيث نيتم عنه في المحيض. 

(۳)سنن الدارمي: ۱/ ۲۷۷ (ح ٠٠٤١‏ ) و تفسير الطبري: ۳/ ۷۲۲ وينظر: مصنف ابن أبي شيبة: 
01۸/۳ 

(0) تفسير الطبري: ۳/ ۷۲١‏ و الدر: ۲١۸ /١‏ و عزاه للطبري. و ذكر الحافظ ابن حجر نقلاعن 
كتاب البارودي في الصحابة مثل هذا الخبر من طريق ابن إسحاق عن محمد بن أي محمد عن عكرمة 
أو سعيد عن ابن عباس: الإإصابة: ۳۸١ /١‏ و نقله السيوطي في لباب النقول: ص ٤۳‏ عن كتاب 


ٹپ 


EN A ODA ES a Os 
بالف‎ 2 

و و و و گس و آل 
2 ر 8 صد ۸ وے 
E E‏ 
BENENSON ES‏ 
وقال مجاهد ( وقتادة ‏ والربيع (' : فأتوهنٌ من حيث ناكم الله قبل الطْهر . كأنه 
أباح الله بعد الطلّهارة ما كان مباحاً مم قبله» وقيل أراد في موضع التّسل . 


(۱) تفسير الطبري: ۳/ ۷۳۳ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ۲۱۱۹(٤۰۲‏ ) و البيهقي: ۳٠۹ /١‏ والدر: 
۲٠١ /۱‏ وزاد عزوه لابن المنذر. 

(۲) مصنف عبدالرزاق: ٠۳١ /١‏ والدارمي: ٠٠١ /١‏ وتفسير الططبري: ۳/ ۷٣١٤‏ 
وال 

(۳) تفسیر الطبري: ۳/ ۷۳٤‏ 

9) تفسیږ الطبری: ۳/ ٤۷۴و‏ الدارهي: ۲۹۰/۱ والبیهق ی۴۱۰/۱ 

)٥(‏ وافق حزة و الكسائي أبو بكر عن عاصم و الباقون بالتخفيف: الروضة لأبي علي: ۲/ ٥٦٤‏ وغاية 
الاجا 0 و ال 

0) في الأصل : السبع. 

(۷) معاني القرآن للفراء: ٠٠١ /١‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و ما هنا موافق لا في الثعلبي بنصه وفيه) 
إمماحٌ لكنٌ عبارة الفراء أوضح فإنه قال: ( و م يقل في حيث » و هو الفرج . و إنها قال:من حيث 
كا تقول لل[ّجل : إِيتِ زيداً من مأتاه أي من الوجه الذي يُوتى منةء فلو ظَهّر الفرج ول يكن عنه 
قلت - في الكلام - إيتِ المرأة في فرجها)اه. 

(۸)مصنف ابن أبي شيبة: /٤‏ ۲۳۳ وتفسبر الطبري: ۳/ ۹٦۷۳ء‏ ۷۳۷ 

(4) تفسير الطبري: ۳/ ۷۳۷. 


(١٠)تفسير‏ الطبري: ۳/ ۷۳۸ بلفظ: من حيث ميتم عنه في المحيض. 


پپپ 


E sS 


2 ص 


ا < 2 : E‏ 
e‏ € من المعاصي ومن الأحداث والتجاسات. 
وال غاهد هن آي ارا ف درهافلسن من الطهرين. 
و ب ارو 4 

e 
: )٤( أي كنار و نشد‎ ]٩٦ ورفعٌ الاسم كا قال : [ حتَى ی إذا جعلة ارا 4 [الكهف:آية‎ 

الشر مسك و الوجوه دانير وأطراف الأك ف عَم 
و المعنى ساءكم مزرعة للولد و فيه دلالة على تحريم الوّطء في الموضع م المكروه لأنه ل يقل لد 
a‏ : : ا ا سرو سه ت ءءء 
وقيل أراد بقوله : # حرّث 4 أي حترّث و مزدَرَعٌ لكم» ولكنهن ا كن منْ أسباب الحرث 


8 ن ۴ ٥ه‏ 0 
ساهن حرا » وقيل ذوات حرْثِ لكم عن الزجاح (°) . 


(١)تفسير‏ الطبري: ۳/ ۷۳۸ و تفسیر ابن آبي حاتم: ۲ / ٤۰۲‏ ( ۲۱۱۷) من طريق محمد بن سعد العوفي. 

(۲) ابن أبي شيبة: ۳/ ٥۱۸‏ وتفسير الطبري: ۳/ ۷٤٩‏ و تفسیر ابن أب حاتم: ۲ / ٤۰۲‏ ( ۲۱۲۲) . 

(۳) المصنف لعبد الرزاق: /١‏ ١۳۳و‏ تفسير الطبري: ۳/ ۷٤۳‏ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ٤٥۳‏ (۲۱۲۸) 
واتفسر اللبلى: ١/7‏ 

/٦ البيت للمرقّش الأكر من قصيدة في المفضليات: ۲۳۸ و هو في كثير من كتب الأدب منها الأغاني:‎ )٤( 
(نشر). والنشر‎ ۲٠٠١/۲ ولسان العرب:‎ ۳۸۸/١ و دلائل الإعجاز:‎ ۳٠١ /١ : و الجلیس للمعافی‎ ٤ 
الريح الطيبة. و العَتَمٌ بفتحتين شجر لين الأغصان ثَشبّه به بنان ال جواري. ( ختار الصحاح: عنم ) و المعنى‎ 
النشر كالمسك و أطراف الكف كالعَتَم.‎ 

() معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ۲٥۷‏ بمعناه لا بلفظه. 


پپپ 


“£ 
| 


ء۶ ر 2 ۱١‏ ود 3 ور ء2 
فآتوا موضعَ حرثکم[و۱۳۷] #انى شغةم#» وقيل الحرزث يطلق و المراد به المرأةفي اللغخة 


قال الشاعر )١(‏ : 

إذا أل ا جراد حرو قوم فحَرّثي آكِل ذاك ال جرًادا 
أي فامرأتي تأكل الحراد. « فاتوا حرثكم أن شِقَمّ 4 أي كيف شنثم و مَل هذاأنْيكون 
راجعاً إلى امحل أي أي حل منها شتتم. 
ويحتمل أن يكون راجعاً إلى الحال أي على أي حالةٍ شتتم و هي ترجع إلى الحال و افيئة دون امحل 
بدليل ما ذُكِر في سبب نزولهء وذلك أن اليهود قالوا ۳ : إن النكاح لا يجوز إلا مستلقياتِ ولو تى 
ا فن اا كان الول أحول فرد الله عليهم و أباح هم المباشرة مُستلقية و جاثية و على جنب 


ES AE‏ ووا و 2 د ا E‏ و 


(۱) البيت غير مدسوب في :8@⁄68685)' 06/0 ولسان العرب: ( حرث) وتفسير التعلبي:۲/ ١١۲‏ 
ARS NE EAN TOE‏ 

(۲) ثبت في الصحيحين و غيرهما من حديث جابر رضى الله عنه : رواه البخاري في كتاب التفسير: ۸/ ۳۷ من 

ا سی ر ر وواک ر 2ھ و رش ر کک وف ےو و عد 2 
سورة البقرة » باب( ۳۹) [نساؤكم حرّث لكم فاتوا حرَثكم أن شِتم وقد موا لانفس ك » 
(ح ٤٥۲۸‏ )و مسلم: (۲/ ۱۰۵۸ )کتاب النکاح: باب» (۱۹) جواز جماعه امرآته في قبلها من قدامها 
...ح ٠٤١١ /١١۷‏ )»و أبوداود: كاب النكاح » باب ٤٥(‏ )في جامع النكاح »› 
(ح ۲۱۳٣‏ ) و الترمذي: )۲٠١ /٩(‏ : کتاب الت لتفسير: باب و من سورة البقرة» (ح ۲۹۷۸ ) والنسائي ( 
سل ر ر وو کل ر 

کبری ): کتاب عشرة التساء: باب( ۲٤‏ ) تأویل قوله : جل ثناؤه : #فساؤكم حَرّث لکم... 4 (ح 
۳٠١ /١ ) ۸۹۷٦ ۸۹۷٩9 ٤‏ و في كتاب التفسير: من سورة البقرة باب 

(۳۹) نساؤکم حر ... (ح ۰۱۱۰۳۸ /٦)۱۱۰۳۹‏ ۳۰۲ و ابن ماجه: في کتاب النکاح» باب 
( ۲۹ ) النهي عن إتيان النساء في أدبارهنٌ» ( ح ٠۹۲١‏ ) و عبد الرزاق في تفسيره/ ٩‏ والدارمی: 
(ح ۱۱۳۲) وابن حبان:۹/ ٤۷٤‏ (ح ١٦١‏ ) و الطبري: ۳/ ۷٠١‏ و ينظر: العجاب: ص 
۳7۷ 


)۳( مصنف ابن آبي شيبة: ٨۸ /٣‏ و رواه سعید بن جبیر عن ابن عباس : سنن الدارمي: JV /١‏ 


ٹپ 


و السدي ( يأتيها كيف شاء ما لر يتا في ذُبُرها و في زمان الحيض . وقال الضحاك () : 


صد 


س 


٠‏ 2 ده 

کیف شئتم می شئتم : وروی نافع عن ابن عمر آنه قال : # انی شِعتم # نزلت الآية في إتيان 
التساء في أدباره؟. )٥(‏ 

وج بعل ا وروی زید بن آسلم عن عطاء بن يسار 


e E‏ ۳ وو و ا ر ۰ ۰ ۶ 1 ر 3# وو 
7 : أن رجلا صاب امرأته في دُبُرها فوَجَدَ في نفسه من ذلك فأنزل الله: دساو كم حَرَث 


.۷ ٦ /۳ والطبري:‎ ) ۱١۲١ ح‎ 

(1) سنن الدارمي: ۲۷٤ /١‏ (ح ١٠١١‏ ) والطبري: ۳/ ۷٤٠١‏ من طريق عطاء بن السائب عن سعيد 
بن جبير و ورواه علي بن آبي طلحة أيضا عن ابن عباس: أخرجه الطبري: ۷٤٠١ /٣‏ والبيهقي: ۷/ 
۱۹٩‏ 

() ابن أبي شيبة: /٤‏ ۲۹۹ و الدارمي:١/ ۲۷١‏ (ح ٠٠١۳‏ ) و تفسير الطبري: ۳/ ۷٤١‏ بلفظ" كيف 

شاء ما لم يعمل عمل قوم لوط. و الخرائطي: في مساوئ الأخلاق: ٤۷١١(‏ ). 

(۳) تفسير الطبري: ۳/ ۷٤۷‏ 

(6) تفسیر الطبري: ۳/ ۷٠۰‏ 

)٥(‏ أخرجه البخاري: و لم يصح بلفظ الدّبر بل قال في إحدى الروايات : نزلت في كذاو كذا؛ وني 
روان رلت في .. ( البخاري: كتاب التفسير من سورة البقرة » باب (۳۹) # فساؤكم حَرَث 


1 


E E E 
( و ابن أبي شيبة: في المصنف:‎ ٩۷ لكنة البخاري في الصحيح أبهمه ينظر: أبو عبيد في فضائله: ص‎ 
٤٠٥ / ۲ و الطبري: ۳/ ۷۰۱ و تفسیر ابن ابي حاتم:‎ ۱۷ /۳ )۱۹٩٦۳ ح‎ 

۲۱۳۱١ (‏ ) و الطبراني في الكبير ٠٠١ /١١‏ والأوسط: ( ۳۸۲۷ ) و فتح الباري: ۸/ ٩‏ والعجاب: 
ص٦۳۷‏ - ۳۷۷ . 

(0) ينظر في تخطئة سالم بن عبد الله بن عمر و بعض السلف لنافع في هذا و ما يتعلتق بذلك من الروايات 


: تفسير الطبري: ۳/ ۷٥۲‏ و شرح معاني الآثار: ۳/ ٤۱‏ و مابعدها وتاریخ دمشق: ٤۳۸ /٦۱‏ و 


ٹپ 


کے کے <> ۰ ۳ ۴ ۹ 

لکم فاتوا حرَٹکم أن شِعَتم 4. وروی زید بن أسلم عن عطاء بن يسار ۳7 : أن رجلا 

أصاب امرأته في ذبُرها على عهد رسول الله صل الله عليه وسلم فأنكر النَاسُ ذلك فانرَل الله 
عو REE‏ 6 ت ۴ 7 ت )۳( 

فاتوا حرَثكم أن شعتم ». وروي عن ابن آبي مُليكة آنه كان يجوز ذلك > ک] قال 


ا 


التحقيق لابن الجوزي: ۲/ 1۸٠‏ و تلخيص الحبير: ۳/ ٠۱۸٤‏ وتفسير القرطبي: /٣‏ ۹1-7۳ و 
حاشية ابن القیم على سنن آبي داود : ٠٤١ /٦‏ وتفسیر ابن کثیر: ۱/ ۲٦۳-۲٦۲‏ و تنقيح 
التحقيق: ۳/ ۱۹١‏ و فتح الباري: ۸/ ٠۹١‏ والدر المنثور: ۲٠١ /١‏ 

(۱) أخرجه النسائي في الكبرى: في كتاب عشرة النساء: باب (۲۵) ۵/ ۳۱۳( ح )۸4۹۸١‏ 
والطبري:۳/ ۷٥۳‏ والطبراني في الأوسط: برقم: (1۲۹۸ ). كلهم من طريق سليمان بن بلال عن 
زيد بن أسلم عن ابن عمر. و ينظر: العجاب: ص ۳۸٤‏ و الرواية التالية. 

(۲) تفسير الطبري: ۳/ ۷٠٤‏ و ينظر: أبو يعلى: (ح ٠٠١١‏ ) و شرح المشكل للطحاوي: ٠١ /٠١‏ . 

(۳)رواه الطبري: ۳/ ۷٠۳‏ و عزاه في الدر المنثور: ۲٠١ /١‏ إلى الطبري. و ينظر: معمر في جامعه: 

۲٠۹١۷ (‏ ) في آخر المصنف لتلميذه عبد الرزاق و البيهقي في شعب الإی‌ان: ( ٥۳۷۹‏ ). 

)٤(‏ قال الطبري: (...فمعلومٌ أن معنى قول اله تعالی ذكره: «فَأتّوا راا شتة) آنا غاا 
حرثكم من حيث شئتم من وجوه المأتى» وأنٌ ما عدا ذلك من التأويلاتِ فليس للاية بتأويل .وإذ 
ا ف ی و ا شتَة) دلیل 
على إباحة إتيانِ الّساء في الأدبار لأن الذبرَ لا ترت فيه)اه. ۷١١ /۳١‏ .و قال الطحاوي: (ثم 
جاءت الآثار متواترة بالنهي عن إتيان النساء في أدبارهنٌ )اه. ثم روى طائفة منها. شرح معاني 
الآثار: / ٤۳‏ ثم قال : ( فلا تواترت هذه الأثار عن رسول الله صل اله عليه وسلم.بالتهي عن 
وطء المرآة في دبرها ثم جاءَ عن أصحابه وعن تابعيهم ما يوافق ذلك وجب القول به وترك ما 
يخالفه )اه. ۳/ ٠٦‏ و قال الإمام الواحدي: (والآية لا تدل على جوازالإتيان في الموضع 
اللكروه؛ لأا نزلت تكذيباً لليهود» ونسخاً لشرعهم- إن صدقوا فيم| ادعوا- أو إباحة 
للإتيان في القبل من أي وجه كان» ولأن الله تعالى ذكر لفظ الحرث والقبل حل النسل 


جه تر € ا ء ‌ 2 . 5 
قوله  :‏ وقد موأ لأنفس كر € أي ما يبقى لكَمْ عند الله من طاعة حسنة » وقيل أن يقول: 
بسم الله عند الماع عن ابن عباس )١(‏ وقيل ابتغاءً الولد الصالح . 


قوله : $ وَاعلَمُوا اُتڪُم موه 4 أي مُلاقوا الله » وقيل: مُلاقوا ما قدّمتموه لأنفسكم 


والحرث لا الدبر» فعلم أن المراد بالآية إباحة الجاع إذا كان في الفرج على كل جهة» 
والأخبار شائعة في تحريم أدبار النساء )اه. البسیط: ۲/ ۷۹۲ . 

و قال الذهبي: (قلت وقد جاءت رواية أخرى عنه-عن نافع - بتحريم أدبارِ التساء وما جاء عنه 
بالخصة فلو صح لا كان صريجا بل يحتملى أنه أراد بدْبُرها من ورائها في اَل وقد أوضحنا المسألة 
في مصتفب مفيد لا يطالعه عالًإلا ويقطع بتحريم ذلك)اه. سير النبلاء: ٠٠١ /١‏ . 

و قال القرطبي : (و هذا هو الصحيح في المسألة و الحق المتبع ٥ /١)‏ . وينظر في الأحاديث الواردة في 
النهي عن إتيان النساء في أدبارهنٌ وتخريجها في المصادر الآتية: شرح معاني الآثار: /٣‏ وما 
بعدها و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ٠١۹‏ وتفسير العلبي: ۲/ ٠١١‏ و أحكام القرآن لابن 
العريي: ۸٨۸ /١‏ وتاریخ دمشق: ١‏ ۳۸ والتحقيق لابن المحوزي: ۲/ ۲۸١‏ والمحلى: /٠١‏ 
١و‏ المغني: ۷/ ۲٠١‏ وتفسير القرطبي: ٩٦-۳ /٣‏ و حاشية ابن القيم على سنن أي داود : 
٠١ ٦‏ و فيه التطویل بالانتصار للقول بالتحریم وتفسیر ابن کثیر: ۱/ ۲٦۳-۲٦۲‏ و تنقيح 
التحقيق: ۳/ ۲ و تلخيص الحبير: ۳/ ۱۸١ - ۱۸١‏ وفتح الباري: ۸/ ١‏ والعجاب: ص 
۳۸۲-٩‏ والدر المنثور: ۱/ ۲٦٦‏ و نیل الأوطار: ٠٤ /٦‏ و أضواء البيان: ٩۲ /١‏ و فيه 
الانتصارٌ للقول بالتحريم بإسهاب. ولا دليل في الآية على إباحة الإتيان في الموضع المكروه وأا 
المرويّ عن ابن عمر فتقدّم ذكر إنكار ابنه سالم أحد الفقهاء السبعة له و ثبت عن غيره القول بالنهي 
عنه و هو الصحيح» والمسألة طويلة صنف في التدليل على حرمتها بعض العلماء تصانيف مفردة 
منهم ابن الجوزي- و قد ذكر هو كتابه ني ذلك في التحقيق و ذكره القرطبي و ابو حیان. کا صنف 
فيها بعض شيوخ القرطبي ذكره القرطبي» و ذكر اسم كتابه . 

(١)تفسير‏ الطبري: ۳/ ۷٦۲‏ من طریق محمد بن كثير عن عبد الله بن واقد عن عطاءٍ قال: راه عن ابن 


عباس. و ذکره ابن کشثر: ۱/ ٩۹‏ نقلا عن الطبري. 


پپپ 


“£ 
| 


1 E ES 
. )١( «وََشِر المۇمني )» وقيل #أنن شِعَتم 4 أراد به العزل عن ابن المسيّب‎ 


قال مِقسَّةٌ ‏ : قلت لابن عباس كيف ترى في العَرْل فقال: إن كان النبي صل الله عليه 
ت ٍ ن و چ و . 

وسلم قال فيه شیئا فهو كا قال و إلا فإني آقول فيه برأيي * ذساؤكم حرّث...) الآية. 

وروی قتادة عن أبي الدّرداء (" : أنه سمل عن إتيان النساء في أدبارهر؟ فقال هل يفعلَ ذلك 

إلا کافرٌ. قوله : ولا جعلواً! اله يم4 [الآية ]۲۲١‏ قيل ل خجعلوا 


7 وو ب ت 2 ب ا a E‏ و ے 
الله عرَضة 4 يعني عِلة و مانعا عن البرٌ و الصْلة إذا ئل شيا أو طَلِب منه خير قال: عل 


ل ۶ے 


يمين بالله أن لا أفعلَ ذلك فنهاهُم عن ذلك عن ابن عباس ٤‏ و ابن جُبير ٩7‏ وقتادة (۱) 

و طاووس (۲) 

(۱)أخرجه ابن أبي شيبة: /٤‏ ۲۳۲ و الطبري: ۳/ ۷٠١٤‏ 

(۲) ل أجده عن مقسم و لا ذكره السيوطي في الدر: /١‏ ۲۹۷ من رواية مقسم و لكني وجدته بلفظه 
من رواية آبي إسحاق السبيعي عن زائدة بن عمير قال قلت لابن عباس .. فذكره سواء. رواه ابن 
أي شيبة: /٤‏ ۲۹۹ و الطبري: ۳/ ۷٥٤‏ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ۲٠۳١ (٤٠١‏ ) والطحاوي 
في شرح معاني الآثار: ١ /٣‏ و الطبراني في الكبير: ٠٠١ /١١‏ والأوسط: 

)١١۷١(‏ و الضياء في المختارة: ٠١ /٠١‏ .قال الميثمي: (رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح خلا 
زائدة بن عمير وهو ثقة)اه : مجمع الزوائد: /٤‏ ۲۹۷ 

(۳) معمر في جامعه:( ۲٠۹١۷‏ ) في آخر المصنف لتلميذه عبد الرزاق و الطبري: ۳/ ۷٠۳١‏ والبيهقي في 
شعب الإيان: ( ٥۳۷۹‏ ). ورواه قتادة عن عقبة بن وساج عن آبي الدرداء: أخرجه: أحمد: /١١‏ 
٤‏ و ابن أي شيبة: ٤‏ / ۲ و البيهقي في الکبری: ۷/ ۱۹۹ 

۲٠٦۸ و سنده فيه: السدي عمن حدثه عن ابن عباس. و نسبه في الدر:۱/‎ ٩ /٤ تفسبر الطبري:‎ )٤( 
للطبري و عبد بن حميد. و ينظر الروايات الآتية عن ابن عباس رضي الله عنه.‎ 


.)۲۱٥۹( ٤٩٩۹ / ۲ و تفسیر ابن ابي حاتم:‎ ٦ /٤ تفسیر الطبري:‎ )٥( 


رعا © و الشاك ‏ و قال ار لا لرا اه محر ضا مادا لک من ار 
صِلَة الرجم . 
وقال أبو عبيدة 7 : يعني نكم تعترضونها ئي كل شيءٍ فتحلفونً به لتجعلوا ذلك حْجًّة 


لكم .و معناه لا تجعلني عِلَة بيمينك في تزك الخبر ولكن (كر) ٠‏ عن يمينك واصتع ار 


o e E E‏ وا 

#لوالله مييع 4 لأقوام ني اليمينِ وغيره #عليم € بأحواهم ني الب و تركو . 

وقيل حلَفوا على الأزحام فقطعُوها وعلى حلال فحرَّمُوه على أنفينهم فنرَلّت الآية (۸) 
وقيل نرّلت الآية في أبي بگر ‏ الصديق حين حلَفَ أن لا صل ابه عبد الحمن حتى يُسلم 
(۱۰) 


E A 

(۲)تفسير عبد الرزاق: ٩۲ /١‏ ومصنفه: ( )٠١١ ٤۸‏ وتفسير الطبري: /٤‏ ° 

(۳)تفسير الطبري: /٤‏ ۷ 

(٤)تفسير‏ الطبري: /٤‏ ۷ و زاد في الدر: ۲۷١ /١‏ عزوه لابن المنذر. 

٠٠١ /١ معاني القرآن:‎ )٥( 

(0) ل أجده في جاز القرآن لأبي عبيدة: ۷١ /١‏ و فيه ((عرضة)): نصَباً. و ينظر: الغريبين لأبي عبيد 
الهروي: ( عرض) ۱۲٠۲ /٤‏ و ما جاء فيه: أي ولون به بینکم و بین ما يقرٌبكم إلى الله أن تبروا 
و تتقوا. و البسيط: ۲/ ۷٩٤‏ و تاج العروس( عرض). 

(۷) زدتها لأن السياق يقتضيها و ليست في الأصل. 

(۸) لم أره بهذا اللفظ . لكن معناه صحيح تؤبده قصة الصديق الاتية. 

(4) في النسخة (الأصل) : ابن. و هو خطاً. 

)٠١(‏ تفسير مقاتل بن سليمان: ١٠١ /١‏ و عنه العجاب: ص ۳۸۷ و ذكر الثعلبي مثله عن مقاتل بن 


ANS 


ٹپ 


و قيل نزلت فيه حين [حلف) ' أن لا جسن إلى مسطًح في حديث الإفكِ عن ابن جُريج 
0( 


وقيل نرّلت في عبد الله ابن رَواحة الأنصاري تنهاه عن قطيعة تنه بشير بن التعمان الأنصاريّ 
> وذلك أن ابن رواحة حف أن لا یدخل عليه ولا یکلّمه ولا یصلح بینه وبين خصوه وجعل 
A TD‏ 

وقيل : العُرْضة في كلام العرب القرّة و الشدة يقال هذا الأمر عَرضة لك أي قوة على أسبابك 
© . ومعنى الآية لا تجعلوا الله قوَةَ في أن لا تبروا و لا تتقوا و لك إذا حلَفَ أحدّكم على 


0) ١ : SA e E 
شيء ثم رأى غيرَهٌ حيرا منة فليأتِ الذي هو خير و يكفر ( عو‎ 


ٍ 
4 


وقيل عُرضة أي عله حلفون به ني كَل حن و باط عن عائشة رضي الله عنها 0 . 

قال الزجاح ١‏ : موضع أن تبروا نصبٌ بمعنى عرضة المعنى: لا تعترضوا باليمين بالله ني 
أن تبروا فلا سقطت ( في) آفضى معنى الاعتراض فنصبَ(أن تبروا). 

قال الزجاج ‏ : وقال غير واحد من النحويين:(أنْ ) بوضعها بجورٌ أن تكون خفضاً وإِنْ 


4 
م 


0 و ا‎ NNE ٤ 
سقطت في لأن (آن ) الحذف معها مستعمّل» تقول جئت لأن تضربَ زيداء إو جئت آن‎ 


(1) سقطت من ( الأصل ) . 

(۲)تفسير الطبري: ٠١ /٤‏ و الدر: ۲٦۸‏ و عزاه للطبري. 

ها رل الك :رة تلا مالعل 0 ۳ و اساب النزول للر ا:١‏ 
E AE‏ 

(6) تفسير الطبري: ١١ /٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠١۳‏ و الوسيط: ٠٠١ /١‏ 

)٠(‏ في الأصل: كفر. 

0( ینظر: تفسیر ابن أي حاتم: ۲ / ٤٠1‏ ( ۲ هوالروايات الآتية عن عائشة رضي الله عنها. 

(۷) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲٥١‏ مع اختلافِ يسير. 


(۸) معاني القرآن للزجاج: ۱ / ۲٥٢‏ مع اختلاف يسير . 


تضربً زيداً) 7٠ء‏ فتحزِف الام مع أن لآن (أن) إذا وصلت دل ما بعذها على الاستقبال و 
اض نحو جتتك أن صرب زيداً و جتتك أن تضربَ زيداً فلذلك جاز حذف اللام )١(‏ . 


و النصب في (أنْ) في هذا الموضع الاختيار عند جيع التحويين (") ويوز أن نجعَلّ موضع 
(أن) مرفوعاً بإضمار الكنايةء ويكون المعنى: أن تبروا و تتقوا وتصلحوا أولى أي: ال 


)١(‏ سقطت من الأصل. و استدركتها من كتاب الزجاج لأن المعنى لا يصح بدونا. 

(۳) تتمة الكلام في كتاب الزجاج: إ و إذا قلت : جتك ضرب زيي لم يدل الضرب على معنى 
الاستقبال) اه. و مراد الزجاج من هذا كله أن يبن أن موضع ( أن ) المصدرية الإعرابي يجوز أن 
يكون مجرورا حتى و إن سقط حرف الجر قبلها ثم استرسل في بيان أن اللام قد تحذف . و عبارة 
غيره من النحاة أوضح من عبارته . و ن المصدرية الداخلة على الفعل تول مع ما بعدها بمصدر 
يكون في موضع نصب أو رفع أو خفض سواء كان ماضيا أو مستقبلا أو أمراً . بيان ذلك بالأمثلة 
في محلّه من كتب النحو لا أطيل بذكره. و سيتعرّض المصنف لاختلاف النحاة في إعراب ( أن تبروا 
) و في بيانه للتقدير المختلف فيه بينهم ما بجي المراد . ينظر: الأزهية للهروي: ص ٥١‏ والأمالي لابن 
الشجري: ۳/ ٠١١‏ و مخني اللبيب: ٠١ /١‏ . 

(۳) في قوله : ( أن تبروا ) أوجه من الإعراب و قد اشتهر الاختلاف عندهم في إعرامها و المصنف اقتصر 
على قول منها ذكره الزجاج:۱/ ۲٠١‏ و به قال التبريزي كا في البحر: ١١١ /١‏ و الدرالمصون: 
٥٤٩ ١‏ . وهي على هذا القول الذي جرّزه الزجاج مكونة من مبتدأً وخر محذوف.ويضعف 
هذا القول لأنه -ك| قالوا- يؤدي إلى انقطاع ( أن تبروا ) عا قبله . و لكن جوّزه أيضا ابن النحاس 
في إعراب القرآن : ۳٠١ /١‏ و أرجح الأقوال في إعرابها قول الجمهور أنها في حل نصب على أنها 
مفعولّ لأجله ثم اختلفوا في التقدير: فقيل كراهة أن تبروا و قيل للا تبروا و قيل إرادة أن تبروا ؛و 
جوز ابن النحاس أن یکون: ( أن تبروا ) في محل رفع و نصب وج ثم بيّنها و ما الزجاج فعاد وبين 
أنه يختار قول النحويين في جعلهم (أن ) في حل نصب و جر قال : (لأنه جيد و أن الاتباع أحب و 
إن كان غيره جائزا )اهو به يعلم أن نسبة القول الأول بالرفع إلى الزجاج بلا تفصيل وهم تردد في 
الف و ادر وغ رها اغراف الا ن الحا ا 2010 7 وة الار جه 


الإإعرابية فيهافي : معاني القرآن للأخفش: ص١۲۹‏ وكشف المشکلات: ٠١۲ /١‏ تفسير 


ٹپ 


و م E e RT‏ 
و التقى أولى فيكون أولى محذوفا لأن في الكلام دليلا عليه» و مثله في القرآن # طاعة وقول 


ای١‎ 


د 


8 ب ء o‏ 3 
معروف4 [عمد:الآية ١‏ ۲] أي طاعة وقول معروف أمثل . 
وقيل كان الرجل منهم يريد الصلح بين اثنين فيغضبة أحدهما فيحلف أن لا يُصلح بينه) 
فنهاهُم عن ذلك . 
4 ا ad‏ ص > کا 2 ر س 
قوله : لا يؤاخد كم الله باللغو ن أيَمَبنكم 4[الآية: ]٠٠٠‏ الغو الكلام و أكنرٌ 


الفقهاء على أنه ا 


كمَارة [ فيه ) (1) » و لا يؤاخد الله به » عن آي هريرة ۳ وابن عباس ۳ و الحسن )٤(‏ 


ن يحلف على يمين يُرى أنه كذلك وعليه أكبر رأيه فإذا هو بخلافِه فهذا ما لا 


واد و الي ٩‏ و الربيع 0 وبعضهم رآى ترك المؤاخذة به بإسقاط العقوبة» 
وق الل قر ا وا ل وا عن ان عا 09 وع و الع ٢2‏ برقال 


عل رضي اله عنه ١‏ :هو اليمين فى الغضب: 


القرطبي: ۳/ ٩۸‏ و التبيان للعكبري: /١‏ ۱۷۹ والبحر: ۲/ ۱۷۷ و الدر المصون: ٥٤۷ /١‏ 

(١)سقطت‏ من الأصل. 

(۲)تفسير الطبري: /٤‏ ۱۹ وعزاه السيوطي في الدر المنثورا/ ۲٠۹‏ إلى الطبري. 

() تفسير الطبري: ٠١ /٤‏ وعزاه السيوطي في الدر المنثور ۲٠۹/١‏ إلى الطبري. 

(6) تفسير الطبري: ۲١ -۲١ /٤‏ وأآخرجه البيهقي في الكبرى .٠١ /٠١‏ 

)٥(‏ تفسیر عبد الرزاق ۰4۱/۱ وني مصنفه )٠١۹١۳(‏ والطبري: /٤‏ ۲۲-۲۱ وأخرجه البيهقي في 
الكرى .٥١/٠١‏ 

(0) تفسیر الطبري: ۲٤ /٤‏ وأخرجه ابن بي حاتم في تفسیره ۲/ ٤٠٩‏ عقب الأآثر .)۲٠١٤(‏ 

(۷) تفسیر الطبري: ۲٤ /٤‏ وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسیره ۲/ ٤۰٩‏ عقب الأآثر .)١٠١٤(‏ 

(۸) آخرجه سعید ابن منصور في سننه (۷۸۳- تفسير) والطبري: ۱٤ /٤‏ . 


(۹) له عن عائشه رضى الله عنها طرق كثيرة منها: ما أخرجه مالك في الموطاً ٤۷۷ /١‏ وعبد الرزاق في 


پپپ 


وقيل اللو الإثمٌ (") و تفسيرة: لا يؤاخذكم الله بالإثم في الحلف إذا كفرتم » و إنا قيل له 
لخو لان الاثم یسقط فیه إذا وَقحت الکفارة ولکن یؤاخذکم با كسّبت قلوبُكم بعزمكم أن لا 
تبروا و لا تتقوا و أن تعتلّوا في ذلك بأنكم حلَّفتم . 

يقال لَعَوتٌ الغو و أل مثل وت خو و عى (۶) . 

وقيل الغو ني اليمين مثل قول الرّجل أعمى الله بصري أو أنا مُشرك إن ل أفعل كذا. 


a E A 1‏ و و 2 
قوله  :‏ لين يلون من ذسايهم 4 [الآية: ]۲۲٠١‏ أي يفون يقال ليت أو إيلاءً 


ل 


وليه و الةو ة و إِلوَةّ ءو هي با لکسر اول الّلغات قاله ازجاح (°) . 
يقال آل من امرأته إذا حلفَ لا يقرا و كان هذا طلاقاً في ا لجاهلية. 


قال الزجاج © كان الرجل لا يريد المرأةَ ولا بحب أن يتزوّجها غيره فَيُولي منها فيذرها مُعلقة 


لا أا ولا ذات زوج يَقصد الإضرار بهاء فنهوا عنهاء و جيل مُدَّة مكثها أربعة أشهر فإذا 


تفسیره ۱/ ۰٩۰٩‏ وفي مصنفه ١ »۱٥۹٥۲(‏ والبخاري في صحيحه ( ح٣٣ )٢٣‏ والنسائي في 
الکبری )۱۱۱٤۹(‏ والطبري: ۱۸۰۱٦۰۱۰ ۰۱٤ /٤‏ وابن آبي حاتم: ۲ / »۲۱٥۲(٤۰۹ ۰٤۰۸‏ 
100( 

(۱) سعید بن منصور في سننه (۷۷۹» تفسير) والطبري في تفسیره : ۱۷١ /٤‏ . 

(۲) تفسير التعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و الوسيط: ۳۳١ /١‏ .و به قال ابن عباس في رواية و طاووس : الطبري: 
a A TEE SERE‏ 

(۳) معاني القرآن للرَّجًاج: ۲٠٠١ /١‏ و لسان العرب: ( لغا). 

)٤(‏ لسان العرب و تاج العروس: ( لغا). و تذيب اللغة: ( حا) و لسان العرب: ( حا) وفي كتاب 
العين للخليل : ۳/ :۳٠١‏ (تقول : آنا أمْحوه و أمْحاه» وطيء تقول مَحَيتّه مَحْياً ووا اه. 
وعنه نقل صاحب تهذيب اللغة واللسان( عا ). 

)٥(‏ معاني القرآن للرَّجّاج: /١‏ ۲۸ مع نقص عا هنا. و ينظر: الطبري: ٠١ /٤‏ ( ألا ) من لسان العرب 
و الثعلبي: ۲/ ٠٦۸‏ و البحر: ۲/ ٠١١‏ و الدر المصون: ٠١١ /١‏ 

۲0۸/۱ معاني القرآن للرَجًاج:‎ )١( 


انقضى (فإن فاء) أي رجع إلى الجاع و إلا أجبر على الطلاق و عند قوم تطلق ويجملون قوله : 


سييع) أي بحلفكم » ومن قال تحبر على الطّلاق ولا تطلُق يقول # سييع) للطّلاق 


او 


جب أن بكرن نموا ٠‏ .و الر بص الكت و العوقف و الت واز عم شيم آنه شن 


I ڪھ‎ 


ا“ N.‏ # وَإِن عَرَمُوأ آلطلّقَ) [الآية ۲۲۷] قيل حَمّقوا الطّلاق » 


او 


اقلوب و انه 
قال الفراء ( : لو قیل َرَبٔصُ ربع آشھر لکان وجه کقوله  :‏ أو إِطعَمٌ فی يَوّمذِیى 


مَسَعَبَوٍ 4 ٤‏ [البلد:آية ]١٤‏ ولو قيل كربص أربعةٌ أشهر كان صواباً بأن تبعل التربص هو 
الأربعة ومثله ( فشهادة أحدهم أربع) ( و أربع شهادات ). يقال لبت منها و آلَيّت عنها و 
الك عليها ا 


ag E E E 
قوله : # والمطلقدت يَرَبْصّر ى بأنفسهن ثلشة قروء 4 [الآية ۲۲۸] واحدها قرءٌ‎ 


کا يقال قرع )٥(‏ . 

وقد اختلفوا فيه ( فمنهم من قال : القَرْءٌ ني اللغة الوقتٌ بمجيء الشيء و ذهابو يقال 
قارىء الريح لوقتِ هبوبها "٠ء‏ و أقرأتِ المرأة إذا جاء وقتٌ طُهرها و حيضِها ومن ههنا 
اختلفوا في الأقراء وهل هى الأطهار أو الحيض ؟ . 


(۱) معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۰۸ 

(۲) لسان العرب: ( ربص) وتفسير الثعلبي: ۲/ ٠0۸‏ و فيه زعم بعضهم أنه من المقلوب... 

(۳) يعني بالنصب في ( أربعة) : معاني القرآن: ١١١ /١‏ 

)٤(‏ هكذا في الأصل ؟ و الشاهد نصب قوله: ( يت ذا مقربة) ب(إطعام )و قد ذكر الفراء الآية التي بعدها و لا 
بد من ذكرها لان الشاهد فيها. 

(١)معاني‏ القرآن للرَّجّاج: ۲٠١ /١‏ و في معاني القرآن للأخفش ( قرعٌ)ص ٠١١‏ .و لا دخل للمعنى في ذلك و 
إنها هو مثال لبيان وزن القرء و توضيح صفة النطق به. قال في القاموس المحيط : (والقَرءٌ ويْصَم يُطلّق على 
E E O OT N TE‏ 


پپپ 


قال الأضمخ 7 :القر :اليف و أقرآات اذراة أئ بحاصت وة فال السا و الفراء 2 وهنو 


لل واو ان وان و ا 0 و 


(۱) الاختلاف بين علماء الأمة من لدن الصحابة في تفيير القرء هنا منتشر مشهور فمنهم من يقول هو الا 
منهم من يقول هو الحيض» و هو من الأضداد قال الإمام ابن عبد البر( م يختلف أهل اللغة و العلم 
بلسان العرب أن القرء يكون في اللسان العربي حيضة » ويكون طهراً)اه. الاستذكار:٦/ ٠٤١‏ . 
وكذلك حكى الإمام التسفي صاحب التيسير في التفسير -مخطوط تقدّم النقل منه مراراً -أن أهل اللغة 
أجعوا على أن اللفظ صالخ هما (ج٠/‏ ص ١۷٠).و‏ قد بس طوا ا لحلاف فيها في شروح الحديث» و في 
مطولات كتب التفسير» وني كثير من كتب اللغة و غيرها. فينظر مع كلام المصتف : تفسير الطبري: 
٠٠١-۷ ٤‏ و التمهيد لابن عبد البر: /٠١‏ ۸۸ و الاستذكار: ٠٠١ /٦‏ و ما ستأتي الإشارة إليه من 
الملصادر. 

(۲) قال الأزهري: ( من جعل الأقراء حيضاً ذهب با إلى الوقت يقال هبّت الريح لقَزثها وقارئها أي لوقت 
مهبّها فجعل القرء حيضا لأنه بجيء لوقته)اه. الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي: ص۲۲۲ و ينظر: 
الطبري: ٠١١ /٤‏ و معاني القرآن للزجاج: ۲٠١ /١‏ و الأضداد لابن الأنباري: ص۲۸ مع ما سيرد من 
الملصادر اللغوية قريبا. 

(۳) معاني القرآن للرّجًاج: ۲٠١ /١‏ و الأضداد: ص ۲۷ رقم( ۸) و لسان العرب: ( قرأ). 

() قول الكسائي و الفراء ني كثير من كتب اللغة كتهذيب اللغة و لسان العرب و قد حكاه عنه| الزجاج: /١‏ 
٠‏ و ابن الأنباري: الأضداد: ص ٠١٠‏ 

٩٥ ٩٤ /٤ وتفسير الطبري:‎ ۹۳ /٥ و ابن أبي شيبة:‎ ۳٠١ /٦ ) ۱۰۹۸۲ ۰۱۰۹۸۳ ( تفسیر عبد الرزاق:‎ )٥( 
۷ /۷ و البيهقي:‎ 

0 شس الطرى :| ٨‏ و البيهقي: ۷/ ٤۱١‏ 

(۷) المصنف لعبد الرزاق: (ح ۱۰۹۸۸۰۱۰۹۸۷ ۰ ٠٠۹۹۰‏ ) و ابن أي شيبة: ١‏ / ۲ و تفسير الطبري: ٤‏ / 
۰ و ٩۲‏ و ٩٤‏ والبيهقي: ۷/ ٤۱۷‏ 

(۸) رواه الحسن عن أبي موسى الأشعري رضي الله عنه : مصنف عبد الرزاق: ( ۳٠۷ /٦) ۱٠۹۹٤‏ وتفسير 
الطبري: ٩٠ /٤‏ و البيهقي: ۷/ ٤۱۷‏ 

(4) معاني القرآن له: ص١١٠‏ 


0 
رضي الله تعالى عنها أنها قالت: الأقراءٌ الأطهار 7 . و به قال زيد بن ثابت 7" رضي الله عنه وابن 
عمر رضي الله عنهم] ۳ و قول القائل : 

لا ضاع فيها من فَروءِ نسائک(٤)‏ 

يعني الأطهار لا الحيض ههنا. وقيل هو حبس الدّم و اجتماعها في الحم من قوهم فرت الماء 
في الحوض » والقراةً و المقرى الإناء ° الذي يُقرّى فيه الضيف» و قرأت القرآن لظت به 
E N NE OSE‏ 
دعي الصلاة آيام آقرائك ) ١‏ صريځ في أن المراد به حي » وني خبر آخر ( ( إذا آنى 
فرك ) فلا صل يقول لفاطمة لما سألته يعني المستحاضة. 


(۱) الموطاً: ۲/ ٥۷۷ »٥۷٦‏ وسعید بن منصور: في سننه( ۱۲۳۱ ) و تفسیر الطبري: ۳/ ٩٩ ۰٩٥‏ و تفسیر ابن 
بي حاتم٣/ ٤۱٤‏ 

(۲) الموطاً: ۲/ ٥۷۷‏ والمصنف لعبد الرزاق: (۱۱۰۰۳ ١٠٠٠۸۰۱۱٠۰٦۰‏ ) وابن أي شيبة /٩‏ ۱۹۲ و تفسير 
الطبري: ٩۹۸ ۰٩۷ /٤‏ 

(۳)الموطاً: ۲/ ۷۸ و المصنف لعبد الرزاق: ٠٠٠١١(‏ ) وابن أي شيبة: ٠۹۲ /٥‏ و تفسير الطبري: ٩۸ /٤‏ و 
٩‏ والبيهقي: ۷/ ٤٠٥‏ 

)٤(‏ شطر بيت للأعشى في ديوانه: ص 1۷ و هو في كثير من المصادر: منها: الأضداد: ص ٠١‏ لابن 
الأنباري و تفسير الطبري: ٠٠١ /٤‏ و معاني القرآن للرَجًاج: .٠٠١ /١‏ وأوله: مورَّثة مالا و في 
ا لحي رفعة. ويروى في الأصل رفعة و في الذكر رفعة. 

)٥(‏ تكرر في الأصل كلمة : الإناء. خطاً. 

(0) زدتها و ليست في الأصل ليستقيم الكلام. 

(۷) أخرجه بهذا اللفظ الدار قطني ۲٠۷ /١ ٠:‏ : كتاب الحيض( حديث ٥١‏ ) والطحاوي في شرح 
معاني الآثار(١/ ٠١١ / ٠٠١‏ )عن فاطمة بتت آبي حمَيش قالت يا رسول الله:( إني امرأة 
أستحاض فلا أطهرٌ قال: دعي الصلاة أيام أقرائك ثم اغتسلي وصل). وبنظر في تخريج ألفاظ هذه 
الأحاديث : خلاصة البدر المنير: /١‏ ۸۲ وتخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ٠٤١١ /١‏ وتلخيص 
الحبير: ٤١٤ /١‏ - 6۳۷ و الفتح السماوي: ۲۷١ /١‏ . 


پپپ 


و قوله : * E‏ آي يتوقفن ي التزوج ريي آخر حتی 


خلق ا ا 


OR PN E 


کا شاا اجا ل فو ا 


rod 


و قوله : 3 إن كن يون باللّه وَألََوَّ آل خر 4 ويف كا تقول إن كنت مؤمناً فلا 
تظلم» و المعنى إل كدت مؤمناً فينبغي أن يزجُرك إيمانك عن هذا الّلم » وقيل هاه عن 
كتمان الولد والحيض لا فيه من الإضرار بالرّوج أمّا الحيض قلأجل الرجعة و آمًا الولد 
فلتحصين ماءِ الرّجل . 

وَبُعولَنّ أحَقْبرَذِهِّ € في الرّجع ة ظاهر الآية يتفي ثب وت الرّجعة على جيع 
اللطلقات حاملاً كانت أو حائلاً إلا من خصً منه الدليل . وقيل أراد به في المواضع التي ثبت 
ا 

والبعولة مع بعل كالفحولة ا والخؤولة» و لاء فيه تأكيد لتأنيثِ الجمع » و 
الزوج بعلا لقيامه بأمر زوجته» ولا يقاس على هذا فيم م يُسمع بإدخال الهاء فيه وإن| يُلحَق 


الهاء في هذه الجموع ساعاً . وإنا أباح الرّجعة بشرط قصد الإصلاح في أمر الساء . 


EAMES AD 

(۲) في الأصل: يلحقن. 

(۳) الطبري: ٥ / ٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۱ و القرطبي: ۳/ ۱۱۸ 

)٤(‏ معاني القرآن للرَّجًاج: ۲٦۲ /١‏ والطبري: ٠٠١ /٤‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠۷١‏ و التفسير الكبير 
للرازي: ۸١ /٦‏ ولسان العرب: ( بعل). 


پپپ 


و وص 


وَهَىَ مَل اذى عَلَهْنَ بالعَروفِ4 أي يشتركان في الَلذة و بختص الرجل بالفضيلة 
قا هااا واا وو ى :. 


3 وَلِلرَجَالٍ عَلَيْنّ دَرَجَةٌ 4 في الفضل ١‏ » وقيل تا ساق إليها من المهر و التزام النفقة و 
الدية والمراث و اللإإمارة و غير ذلك . 


م 


وَاللّه عزيز) مليك له الأمر و التي يمر با یشاء کم 4 حَگمَ با ذكرناني أمر 
الطلاق. 


# والمطلقدت# قال الزجا- E‏ 


التأنيث حُذِفت من طالقة لأنه للمولّث لا حظ للمذكر فيه» وهذا القول ليس بشيء لأن ني 


0 


الكلام أشياء كثيرة يشترك فيه المذكر ولا ثبت فيه الهاء ني المؤنث نحو قوههم بعيرٌ ضامرٌ وناقة 


(1) معاني القرآن للرَّجّاج: ۲٠۳ /١‏ والطبري: ٠١١ - ۱٠۹ /٤‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ۱١١‏ والمحرر: 
۳۰0/۱ 

(۲) قال ابن عطية: (قال ابن عباس: تلك الدرجة إشارة إلى حص الرجال على حسن العشرة والتوسع 
للتساء في المال والخلق أي إن الأفضل ينبغي أن يتحامَلَ على نفسه وهذا قول حسنٌ بارع)اه. 
اللحرر: ۳٠١ /١‏ قلت و لفظ الرواية عن ابن عباس: (ما أحبٌ أن أستنظفَ جميع حقي عليها لان 
الله تعالى ذكره يقول (وللرجال عليه درجة )اه. وأستنظف يعني أستوفي 
( تاج العروس: (نظف) و في لسان العرب: ( نظف): ( استنظفت الشيء أي أخذته نظيفاً كلّه ) و 
قد رجح قول ابن عباس الطبري أيضا: ٠١١ -٠۲۳ /٤‏ فقال: (وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية 
E SS‏ 
لامرأته عن د بعض الواجب عليها وإغضاؤه هما عنه وأداءٌ كل الواجب ها عليه . .)اه 

)۳( معاني القرآن للرّجّاج: ۱/ ۲۰۸ وق اد الرة غا( غو ان ال عراکی د ط ههن 
الطلاق أجودء و طَلَمّت بفتح اللام جائز» ومن الطَلْق طلِقَت» وكلهم يقول: امرأة طالِق بير 
هاء)اه.. 


mT gaa 
ضام » وزعم سیبویه و آصحابه أن هذا واقع على لفظ التذكير و صيغتة للمؤنث لأن المعنى‎ 
شيء طالق» وحقيقته عندهم أنه على جهة السبب نحو قوم امرأة مِذكار و رجل مذكارٌ‎ 
E E E OS E EOD 
طفل فكذلك طالق معناه ذات طلاق» فإذا أجريته على الفعل قلت طالقة (" . قال الأعشى‎ 

)¥( : أجارتنا بيني فإك ا 
وقيل نزلت الآية في رجل من هل الطائف يقال له مالك بن الأشرّف ٤‏ طق امرأته وهي 


حبلى ولم يكن له عِلمٌ بحبلها و لر تغبره المرأة بذلك» و كان طلقها ثلاثاً فنزلت الكية )١(‏ 


(1)المناث التي لَلِدٌ الإنات كثيراً كالذكار التي كَلِدٌ الذكور » و الرجل و المرأة يستويان ني مفعال (لسان 
العرب و تاج العروس : أن ث). 

() الصفات المختصة بالإناث مستغنية عن التاء مشل : حائض و طامث و مرضع : ينظر مثلا: شرح 

الكافية: ٠۷۳۷ /٤‏ .و في هذه المسألة اختلاف» حصه أبو البركات ابن الأنباري فقال : ( ذهب الكوفيون 

2 ی حو فا واف ای ا ا نک یی 

البصريون إلى أنه إنها حذفت منه علامة التأنيث لأنهم قصدوا به السب ولم جروه على الفعل» وذهب 

بعضهم إلى نهم إن حذفوا علامة التأنيث منه لهم حملوه على المعنى كأنهم قالوا شيء حائض)اه. 

الإنصاف: ۲/ ۷۸٠‏ و ينظر: شرح الكافية لابن مالك: /٤‏ ۱۷۳۷ وشرح الزضي على كافية ابن الحاجب: 

10€ /۲ 

(۳) للأعشى يخاطب زوجته: و بعده: كَذَاكٍ أَمُورُ الاس عَادِ و طَارِّه. معاني القرآن لل اج: /١‏ 
۹4 و الأغاني: (۹4/ ٠١١‏ ) في أخبار الأعشى و لسان العرب: ( جور). 

( )ني الثعلبي و العجاب -عن مقاتل أنه رجل من أهل الطائف وني العجاب: ص ۳٠١‏ مالك بن 
الأشتر. و في العلبي: ۲/ ٠۹۹‏ الأشدق .و التصحيف في هذا ممكن و لم أجد ترجمة لصاحبي من 
أهل الطائف يقال له هذا سواء قيل الأشتر أو الأشدق . 

)١(‏ نقله الثعلبي : ۲/ ٠۹‏ عن مقاتل و نقله عن الثعلبي الحافظ ابن حجر: العجاب: ص ۳۹١‏ وينظر: 


تش مقائل ب جلا 15 ۱۱۸ 


وكان الرّجعة في ابتداء الإسلام على المطلقة ثلاثاً تم نسحت » وقيل ثح من الآية المطاقة التي 
E‏ صل 

دحل بها الزوج و المبلى ( . قوله : « الطلىق مرَّتان 4[الآية:۲۲۹] الطّلاق رفع 

ala O e ENO بالابتداء و مرّتان الخر»‎ 


< مساك فی4 انى فالواجبٌ عليكم إساك بعروف ثري يخر 


4 ولو كان في الكلام فإمساكاً بمعروف بالتصب لكان جائزاً على معناه آمسكوهنً إمساكاً 


و قوله  :‏ روفي( إن يعرف من إقامة الح )٤(‏ . 
وروي أن رجلا قال: الطّلاق مرتان فأين الثالثة ؟ فقال رسول الله بي فإمساك بمعروف أو 


تسريح بإحسان (°) الثالعة ) . 


(1) الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص ۲۲۳ و الناسخ و المنسوخ لابن الجوزي: ص ۸۷ والصحيح 
في مثل هذا آنه ليس بنسخ و إنما هو ابتداء شرع لحكم كا بينه ابن الجوزي: ص ۲٤‏ . في شروط 
النسخ. 

(۲)معاني القرآن للرَّجًاج: ۲٠۳ /١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس: ۲٠٤ /١‏ و كشف المشكلات:١/‏ 
٥‏ و البیان: ۱/ ۲۳۸ و البحر: ۲/ ۱۹۲ 

(۳) معاني القرآن للرَجًاج: ۱/ ۳ 

)٤(‏ في معاني القرآن للرّجًاج: ۲٠۳ /١‏ : (بم) يعرف من إقامة الحق في إمساك المرأة)اه. وينظر: 
ار ا وق راعلى ١۷ا‏ 

)٥(‏ هنا كلمة غير واضحة في الأصل وسياق الحديث بين من الروايات ينظر تخريجه. 
(7)جاء مرسلا من حديث أبي رَزين الأسدِىٌ : قال: قال رجل: يا رسول الله أرأيت قول الله عز 

ا للق مان € فأين الثالة ؟ قال : التسريح بإحسان الثالثة) اه. أخرجه عبد الرزاق في 

م ۷ ۸ و تسوه : ۹۳/۱ وسد بن متضور: (۱٤0۷۰ ۱٤۹۹7‏ و اپن آي شبة: 

۲٠۰ ٠۹ ٥‏ و الحارث بن أبي أسامة كا في بغية الباحث ٥٠۲(‏ ) و الطبري:٤/ ٠١١‏ و تفسير ابن 

آي حاتم ۲/ ٤۱٩۹‏ ( ۲۲۱۰) و البيهقي: ۷/ ۲٠۰١‏ و زاد عزوه في الدر: /١‏ ۷ إلى وكيع وعبد بن حمید وأبو 


داود في ناسخه وابن المنذر والنحاس وابن مردويه و ينظر: سنن الدارقطنى: /٤‏ ۳ وتفسير ابن كثر: /١‏ ۳ . 


ٹپ 


فة  :‏ إن طلقا فلا تيل لهد مِنْ ول بعد حت تنح روج يره [الآية ]۲٠١‏ 
Ty‏ 


م ےر ر £ 7وو وه ب ر لیے - <ے 2 ب 
ل ولال لڪم أن تاخدوأ يما ءاتيتموهنْ شيعا [الآية ۲۲۹] يعني بالقهر و 


0 
ان 


الاسترجاع دون رضاها # إ فا أل ية يقيما حدود الله قيل إلا أن يعلَا لأن 


العلم فيه طَرَفٌ من ا لوف ٩‏ » وقیل إلا ُن یکون غالب ظتّهما أہ) لا بُقيان دود الله 
فين الله سبحانه على كل واحلِ منهما من حتق صاحبه الرجل يتعدى عليها وهي تتعدّى عليه 


فة ألا قیمَا دود الله قل جَتَاحَّ 4 أي فلا حَرَجّ » وقيل راد على الرَّوج 
yS‏ ا الولو والم رجا ) 


[الرحمن:الآية ۲١‏ ] و إنا جرج من الملح ونا 2 , 


و قد صححه ابن القمطان îî ¥¥Êê | 7êK ã&‏ . 

(1) الطبري: ٠١ /٤‏ و معاني القرآن لابن النحاس: ۲١١ /١‏ وأحكام القرآن لابن العريي:١/ ۲٠۳‏ 
والكشاف: ٤٤٦ /١‏ و زادالمسر:١/ ٥‏ والقرطبي: ۳/ ۳۳۷ والبحر:۲/ ۱۹۷ 

(۲( ا و 
التكاح لصاحبه حسبا بحب عليه فيه لكراهية يعتقدها فلا حر رج على المرأة أن تفتدي ولا على الزوج أن 
يأحذ)اه.أحكام القرآن:٠/ ۲٠۳‏ و ينظر: الطبري: ٠٤١ /٤‏ 

(۳) هذا قول مشهور في كتب التفسير و أصول الفقه ذكره كثير من العلاء و الفقهاء» و من أوائل من ذكره 
الفراء: ٠١١ /١‏ و ذكره بعده كثيرون ينظر: مثلا: أحكام القرآن للجصاص: /٠‏ ۲۹۹ والبغوي: ۲/ 
۲ و القرطبي: ۷/ 1 و منهاج السنة : ۷/ ٠٠١‏ و قد نازع فيه بعض العلماء منهم الطبري : ۲۷/ 
۲و سأذكر كلامه » وأمّا ما اشتمل عليه من قضية علمية في الطبيعة - وهي أنه جرج من الملح دون 
العذب- فالفيصل ني مثل هذا هو الأخذ با يثبته العلم الصحيح الواقعي المبني على التجربة وكلام آهل 
الاختصاص» و لا يلزم قبول قول ني مثل هذا ليس عن معصوم و بخاصة أن فيه خروجا عن ظاهر اللفظ 


وقيل فلا جُناح على كل واحدِ منهما على الرّجل في أخذ الفدية و على المرآة في البذل لأن 
المرأةَ منوعة من إتلاف مالها بغير حت )١(‏ . 


۶ 


و قوله: Ea‏ تلك دود الله ما 
حدّه الله الذي لا جور مجاوزته إلى غيره. 
e‏ 

وأصل الح المنع وقد مضى ذلك فلا تَعَتَدوهًَا ‏ لا تجاوزوهاء وقيل لا تجاوزوها في 

أخذ أكثر ما أعطيتموهنٌ فان خد الزيادة منهنٌ على ما أعطاها الزوځٌ مکروةٌ وإن كان 
2 ا ا ر ص و م »هص ۹“ ر 

صحيحا ني الحكم» #ومن يتعد حدّود الله 4 يتجاوڑها » #فاولتيك هم الظللمون 

أنفسهم حيث يكسبون ما يوجب العقوبة هم. 

ونزلت الآية في حيلة بنت عبد الله بن أ ب رأس المنافقین وکانت تحت ثابت بن قيس بن شاس 

شرت عليه وكانت تبخضه ابت ها فشكت إل الي صل اله عليه وسل فقال قات : 

ما إني دفعتٌ إليها حديقة ١‏ رد عل حتى اسر ها قَرَدّتْ عليه واختلعَت منه على ذالك () . 
القرآني بمحتمل. وقد حمل أبو محمد ابن حزم على الإمام الطحاوي الحنفي لكونه قال ذلك حتى قال : (( 
صدق الله و كذب الطحاوي و كذب من أخبره ب)| ذكر .. الخ ) المحلى: ۷/ ٤۹۳‏ و قال السمعاني 
٥‏ -بعد ذكره القول بآنه يخرج من ا ملح دون العذب - : 

( وذكر الققًال الشاشيّ في تفسيره ن اللؤلؤ والمرجان لا يكون إلا في ملتقى البحرين في أوّل ما ُْلّق ثم حينزٍ 
موضع الأصداف هو البح الملح دون العَذْبٍ فصح قوله: حرج مما 4 لأنيا في ابتداء عند ملتقى 
البحرين وهذا قول حسن إن كان كذلك)اه. و قد رَد الطبري قول الفراء و من وافقه جازمافي سورة 
البقرة: ٠١١ /٤(‏ عند الآية ( ۲۲۹ ) ثٌ قال عند الآية من سورة الرحمن :( بل ذلك كا وصفت من قبل 
من أن ذلك يخرج من أصدافِ البحر عن قطر السماء فلذلك قيل يخرج منهها اللؤلو يعني با البَحُران)اه. 
يعني القول الذي رجُحه من أن المراد بالبحرين هنا بحر السّاء و هو المطر والأرض. وينظر: فتح الباري: 
۸/ ۲۲ 

aN FETIL Ve N ag NSE EEN OS 
۱۹۸ - ۱۹٩ والبحر:۲/‎ ۷ /٣ والقرطبي:‎ 


س س 
وكان هذا أل حلع في الإسلام  )/‏ وفراً(إلا أن افا ألا يقيا حدود الله) بض الياء 
والمعنى أن يعلم ذلك منه) قرأ به حمزة وحده (۳) . 

قوله: # قن طَلَقَهّا قلا نحل لَه مِنْبَعَد 4 [الآية ۲۳۰]ء « فن طَلَقَهّا 4 بريد 
الطّلقة الثالفة لأنْ الاثنتين قد مضى ذكرهما فلا حل لهد مِنْ بعد حت تنح روج 
غيره د غر الا رل < إن طَلقَهّا 4 يعني الزوج الفاني فلا جاح عَلَهَمَآ أن 


برا جا ن تروع بالروے الارن بعد غلل از رج الان °5 ویکون معنی التراجع على 


(۱) ذكره الثعلبي في تفسیره: ۲/ ٤۷فقال‏ : جميلة بنت عبد الله بن أي كا هنا. ونقله عنه في العجاب: 
ص ۳۹٦‏ و روى الطبريّ عن ابن جريج : أن الآية نزلت في ثابت بن قيس و في حبيبة الخ... > 
۹ و قصة ثابت مع زوجته في طلبهاالخلع منه مشهورة صحيحة لكن ليس في الروايات 
الصحيحة آنا كانت سبباً لنزول الآية؛ و قد اختلف في اسم زوجة ثابت التي طلبت الخلع منه 
فقيل حبیبة کا قال ابن جریج» و قیل جيل بنت آي بن سلول» وقيل جيلة بنت عبد الله بن أَيّ كا 
ذكر الثعلبي و المصنف و يؤيده ما وقع في سنن النسائي من تسميتها بذلك: سنن النسائي: ٠۸١ /١‏ 
لكن قال الزيلعي : ( و الأكثر على تسميتها حبيبة )اه. و عكس الحافظ فر جح أن اسمها جميلة 
O E NE A‏ 
۲ و تخريج الأحاديث و الآثار للزيلعي: ٠٠١ -٠٤٤ /١‏ والعجاب: ص۳۹۷ و الإصابة: 
.CFE/û GÊ 0٦ /۷‏ 

(۲) رواه الطبري من طريق عكرمة عن ابن عباس: /٤‏ ۱۳۴۷ و ينظر: ابن كثير: ٤٠۳ /١‏ و تخريج 
أحاديث الكشاف: ٠٤١ /١‏ 

(۳) الروضة: ۲/ ٥٦١‏ والتجرید لابن الفحام : ۱۹۷و النشر: ۲/ ۲۲۷ 

(6) يعني بعد تحللها من الزوج الثاني. 


هذا التأويل استنناف عقلٍ جديدِ معَ الأول وإن كان بلفظ التراّجُم» وقيل أراد بقوله: « 
طلقها فلا جِكَاح عَليما أن يتَرَاجَعَاً 4 في الًاعة الأولى والثانة )١(‏ . 

و قوله: إن ظنًآً أن يقيمًَا حَدود الله ) يريد به القيام بحقوق التكاح» وهذاغير 
واجب لأنْ النكاح يصح وأن 1 "يعلا من أنفسها حفظً الحدود. 

روتلك د Aa EE ENE OLR Ss‏ 
ولك حدود الله ييا يظهرها ء و(نبيتها ) ٠ ٠‏ بالنون عدل إلى الحكاية من الخبر. 
رلت الاية ی عائشة بنت عبد الر حن القَرَظيّة امرأة رفاعَة طلقها رفاعة فتزوجت بعبد 
الر ن إن الزين فخجاءت إل الى صل الله عليه زسلم وقالت: إن كدت تت اين غمي رفاعة 
فطلقني ثلاثاً فتزو جت بعبد الرحمن بن الرّبير فا وَجَدتُ معه إلا مثل هُدّبة ثوب أفأرجع إلى 
زوجي الأول فقال 5ة : لا حتى يذوق عسيلتك وتذوقي عسَيلته فلبشث ما شاء الله ثم 
eS‏ 
بکر فقالت: أرجع SE e‏ لقدعهدت 


رسول الله حين قال لك ما قال فلا ترجعي إليه فلا قبض أبو بكر أتثْ عمرّ فقال ها: لن 


(۱) قالوا الضمير في قوله # يتَرَاجَعا# عائد على الزوج الأول و الزوجة التي طلقها الزوج الثاني 
:البحر:٠/‏ ۲ و ينظر: الطبري: ٥ /٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٥‏ وتفسير السمعاني: /١‏ 
EE‏ 

(۲) سقطت ( ل )من الأصل. 

(۳)يُزْوى عن عاصم في رواية شاذة (نبيّنها) بالنون وهي نون التّعظيم على طريقة الالتفات والباقون 
بالياء على نه يرجع على اسم الله تعالى. التفسير الكبير للرازي: ٩۲ /٦‏ و البحر: ٠٠٤ /١‏ 


أتيتني بعد مرّتك هذه لأرجتك (۱) . وقال مجاهد (۲) :إن ¿ ظتا ار 
إن م يكن ناح الثاني دة () . 

على طريقة من لا يّرى إباحة الرُجوع إلى الرّوج الأول إذا كان نكاح الثاني لأجل التحليل والمدالسة 
قال عمر ٤7‏ : لا أوتى بمُحل ولا محلل له إلا رجتهم. 

وموضع «أن يترا جَعَآ نصبٌ المعنی: لا يأان في أن يتراجعا فلم) سَقطت (في) صل معنى 
الا و 

قوله: « وَإدا طلقم السا ء قلعن أحلَهُنّ 4 [الاية ]۲۳١‏ أي قرب انقضاءُ عِدتهنٌ» وني قوله 
اراد ٤‏ رو ہے ار وو وي 

لفبلغنَ أجَلهنْ فلا تعضلوهنٌ 4 [الآية ]۲۳١‏ يريد به إنقضاء العدَّة هناك وههناالمقارية 


LL ۳ ت‎ ° E 
من انق ض اء الخد ةلاه ]دا انقضت دما فلا زجحة لةه غلها وقوله: # فا مسکوهر‎ 


(١)ذكره‏ بهذا السياق الثعلبي: ۲/ ۱۷١‏ وقال الحافظ ابن حجر : ( صل القصة في الصحيحين » وليس 
في شيء من طرقه: أن الآية نزلت فيها)اه. ص ٠١۱ - ٠٠۰٩‏ و ینظر: تفسیر مقاتل: ٠٠۹/۱‏ 

(۲) الطبري: ۱۷١ /٤‏ و تفسیر ابن آبي حاتم ۲/ ٤۲۳‏ ( ۲۲۳۰ ) و ینظر: الدر:١/ ۲٠۸‏ 

E E E EE (۳) 
.) العروس: ( دلس‎ 

)١(‏ رواه عبد الرزاق عن الثوري ومعمر عن الأعمش عن المسيّب بن رافع عن قبيصة بن جابر الأسدي 

قال: قال: عمر بن الخطاب فذکره : مصنف عبد الرزاق: /٦‏ ۲۹۰ ( ۱۰۷۷۷ ) و سعید بن منصور ۲/ ۷١‏ 

(ح ۱۹۹۲ء ۱۹۹۳ ) و ينظر: تخريج الأحاديث والآثار للزيلعي:٠‏ / ٠٤۸‏ و عزاه الذهبي في الكبائر إلى 

الآثرم و ابن المنذر. ص .١۳۹‏ و قال شيخ الإسلام ابن تيمية: ۳۳/ ٠١‏ ثبت عن عمر ثم ذكره. وصححه 

ابن القيم: إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان: ۲۷١ /١‏ 

(١)معاني‏ القرآن للفراء: ٠١ /١‏ و الطبري: /٤‏ ۱۷۷ و البحر: ۲/ ۲٠۳‏ 

(0) ني الأصل: سقطت الفاء من قولة: # بَكَخنَ&. 


پٹپپپپپپپپ ك 


و و و O‏ وال 
O O‏ 

غ و هھ دیو ر EY‏ 
#او سرحوهن معروفي ‏ أتركوهن حتى تنقضي عدتهن فين أملك لأمرهنْ . 
والتسريح الإرسال فشك إرساهنّ بتركهنَّ حتى يَبنٌ بانقضاء العِدَّة بتسريح الرجل ماشيته يقال 
N‏ 
(ولا قيىكوهنٌ راا عدوا وكان الرجل يطل إمرأة تطليقةً ثم إذا قرب إنقضاءٌ عِدَمها 
يراجعُها ثم يطلّقها أخرى ثم إذا قرب انقضاءُ عِدّتها يُراجِعُها ثم يطلقها النالثة يقصدٌ بذلك تطويلَ 
لعا کی ا ا ا ی الو سکره رار 
€ أي لا تراج وهن ق صدا إل رار ن بتطوي ل ال اة عل يهن 
Ne ES‏ 


ت 
ر TEE‏ ا 2 ا a » ٤‏ 2 9 ت 
الإمسَاك للإضرار #فقد ظلم نفسه,ء 4 بحس حقها؛ وقیل أثم فیا بینه وبين ربّه» وقيل عرٌَضها 


() قال الطبري: (قوله # معروفي) فإنّه عى بها أذن به من الرّجعة من الإشهادٍ على الرّجعة قبل 
انقضاء العِدّة دون الرجعة بالوطء والجاع» لأن ذلك إن يجو للرجل بعد الرجعة وعلى الصحبة 
مع ذلك والعشرة با أَمرَ الله به وبيّنه لكم أنُا الناس)اه. ٠۷۸ /٤‏ 

(۲) الطبري: /٤‏ ۱۸۰ و تفسیر ابن آبي حاتم ۲/ )۲۲٤١( ٤۲٥‏ 

(۳) الطبري: ٠۷۹ /٤‏ و البيهقي: ۷/ ۳٠۸‏ ولفظه عند الطّبري: (قال: كان الرجل يطلق المرأة ثم 
يراجِعُها ثم يطلقها ثم يُراجعها يضارها فنهاهم الله عن ذلك). 

(6) الطبري: /٤‏ ۱۸۰ و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ )۲۲٤١ ( ٤٤٥١‏ 

(9) تفسر عبد الرزاق: ٤ / ١‏ والطبري: /٤‏ ۸۱ 


(0) الطبري: ۱۸١ /٤‏ ولسان العرب: ( سرح ). و لم يذكر المصنف معنى ل بمعروفي# هنا قال 
ال ادى و امروف اما شارف الام بيه اها ل الفرسن ولا تالحرل )اهف 


پپپ 


e EE 0 e‏ ص 8ھ ے 
لعقوبة الله # ولا تتخذ وا ءايدت الله هزوا 4 أي لا تتركوا ما حد الله فتكونوا لاعبينَ مقصّرين 
کا تقول لجل الذي لا يقوم با تُكلّفه إنما أنت لاعبٌ . 
ع e‏ ي ت كھ 
وقيل كانوا يطلقون ويعتقون ويقولون: كنت لاعباً فأخبر الله أن الطلاق والعتاق ينفْدَانِ وإن كان 


صاحبه هاز 2 


لواد كوأ نعمت اله عَلَيْكَمٌ 4 قيل اشكڑوهاء وقيل احمَظوها باكر » وجاء في التفسير () 


أ 


أنه راد ااا ھھنا الإسلام. 


و ازل عَليكم من الكت وَاَلَجكمَة 4 [آية :۱ ]الال والحرام ۳(۴ یکر به 


ر وو 


الله بك شى عَلم) ی ا 


ر 
A‏ 
ا 
۹ 
A‏ 
کر 
ما 


ر وو 
الله ولا قسكوهن ضِرّارا 4 آي لا قنعوهنَ عن الأزواج ولا حاجة لكم فيهن. 


E E OP TE REN وَإِذا طلقم اَلبْسَاء فل ع‎  :هلوق‎ 
٤ و‎ 


ازو « فلا تعضلوهن ان ینکن ازو جهن 4 خطاتُ للأولياءِ ينهاهم عن منعهاعن 
التروّح. 
وفيه ليل (٤)على‏ أن الأمر فيه إلى الأولياء حيث ناهم عن العَضل. 


(۱)الطبري: ۱۸٤ /٤‏ و معاني القرآن للرّجًاج: ۱/ ۲٦٦‏ و تفسر التعلبي: ۲/ ٠۷۸‏ 

(۲)زاد المسیر: /١‏ ۲۹۸ و ينظر: الطبري: ۱۸٩ /٤‏ و تفسر التعلبی: ۲/ ١١۸‏ 

(۳) الآية أعّ من ذلك» ينظر: الطبري: ۱۸١ /٤‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠۷۸‏ 

() استنبط كثير من العلماء منهم الطّبري و الرَجًاج و الثعلبي و الواحدي» و البغوي وغيرهم من الآية 
دليلاً على أن المرأة لا تزوّج نفسها بلا و لعّ و لا تلي عد الّكاح إذ لو كانت تملك ذلك ل يكن هناك عَضلّ و 
م يكن لنهي الول عن العضل معنىً لولا أنه يلي عقد النكاح و قد يمنعها من الأكفاء » و قد بين الطبري 
وجه استنباط ذلك - مع وضوحه - بياناً شافيا و دڵّل على ضعف قول الحنفية بأنه يجوز للمرأة أن تزوّج 


3 ك“ 
۰ 
. 


وإنم)ا سحاهم # ازو جهن 4 بعد الفرقة أي كانوا أزواجهنٌ أو رضين هم أن يكونوا 


5 نے ت م ی 
والعَضل المنعٌ والحبش والتضييق يقال عَصَلَتِ السا إذا نشب ولذها في بطنها وعَضلَّت الڏجاجة 
فهی مُعْضل إذا احتبس البی في جوفها(۲) » وأعْصَلَ الأمرٌ إذا اشتدًّء وكل مشكل 
عند العرب فهو معضل ومنه قول الشافعي )١(‏ : 


نفسها بلا ولي :الطبري: ٠٠١ /٤‏ و معاني القرآن للرزّجًّاج: ۲٠١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 1۸١‏ و 

البغوي: ۲٠١ /١‏ و المحرّر:١/ ۳٠١‏ والقرطبي: /٣‏ ۷۳ قال الواحدي: 

(وني هذا ما يقطع به على صحة قول من قال: لا نكاح إلا بولي؛ لإجماع المغسرين أن هذا ا لخطاب للأولياء» 

ولو صح نكاح دون ولي لم يتصوّر عضل » ولم يكن لنهي الله عن العضل معنى)اه. البسيط: ۲/ ۸۳۷ 

و ينظر توجيه قول أبي حنيفة و أصحابه في أحكام القرآن لأبي بكر الرازي الجصاص: ۲/ ٠١١‏ . 

و قد قيل: إن الآية تخاطبٌ الأزواَ لمنعهم من الإضرار لأن ابتداء الآية خحطابٌ معهم. و لكن القول الأول 

هو الصحيح» قال الواحدي: ( وهذا خلاف ما أجمع عليه المفسرون» ثم ما ذكروا مستفاد من الآية الأولى 

فلا تحمل هذه على ما وردت فيه الأولى ؛ثم في نفس هذه الآية ما يقطع بفساد ما قالوه» وهو أنه قال: ۶ قلا 

َعْضَلُوهُنَ أن يكحن أزْوَاجَهُنٌ إا َرَاصَوا َم ) فقرن النهي عن العضل بشرط التراضي بالنكاح)اه. 

البسيط: ۲/ ۸١۷‏ . وينظر التفاسر المتقدمة. 

6 قال المصنف في تفسيره الآخر -المعروف ب: لطائف اللإشارات -عند الآية السابقة و هذه الآية ما 

نصّه: (تضمنت الآية الأمر بحسن العِشْرة » ودرك المغايظّة مع الزوجة » والمحك على وجه اللجاج؛ فاا 

تخلية سبيل من غير جفاء أو قيامٌ بحق الصحبة على شرط الوفاء . تضمنت الآية هي الأولياء عن مضارتهن 

وترك حية الجاهلية » والانقياد لحكم الله في تزويج النساء إن أردن النكاح من دون استشعار الأنفة 

والحمية .بل إذا رضيت بكفو يخطبها فحرام عليكم ظلمها . والتذويبٌ عن أوصاف البشرية بقهر النفس 

أشَدٌ مجاهدة وأصدق معاملة لله )اه. لطاقف الإشارت: ۱/ ٠۷١-٠۱۹۹‏ 

02 ويقال: ( عَصَل الرَجل يمه يَعْصلها و يَعْضلّها من باب نصّر و ضرب عَضْلاً و عصّلها: مَنَعَها 
الرَوّج ظَلّما) ينظر: لسان العرب و القاموس: (عضل). و ينظر: الطبري: ٠۹١ /٤‏ و معاني 
القرآن للرَّجًاج: ۲٠١ /١‏ و أحكام القرآن للجصّاص: ۲/ ٠٠١‏ 


پٹپپپپپپپپپ ك 


إذا المعضادت تصد كسمت حقائقها بالنظر 


u‏ بينهم بالمعروف رضاهم بمهر جديد على ما يتفقون 


عليه يعني الرجل والمرأة حميعا ذلك يوعظ به € أي ذلك آتا القبيلٌ (۲) يوعَظ به من 


1 ۲ ۶ ر 3 ي 
کان منكم يؤمن بالله واليوم الآخر أو ذلك یامد ثم رجع إلیھم فقال لیوعظ به من 


رگ ص رو 


گنک ا يون بالل الوم آل خر 4 )59 کر آم القوم «أزی کر واطفر 


وء > 3 


للقلوب من الرّيبة واه يعم ماني قلب كل واحدِ منه) إصاجبه من المحبة والميل ). 
لوانتم لا تعلمون ) ذلك وقد قيل والله يعلم ما فيه من الصلاح لكم وأنتم لا 
تعلمون وا 9 ل أصح. 


(۱) البيت من ضمن سبعة أبيات رواها البيهقي للإمام الشافعي في مناقب الشافعي: ۲/ ٦١‏ و بعضها في 
تاريخ دمشق: /٠١١‏ ۳۷۷ وفيه] : المشكلات بدل المعضلات» و في تفسير القرطبي: ۳/ ٠١۹‏ : 
المعضلات . و ذَكرث الأبيات أيضا في عددٍ من المصادر الأخری منها : معجم الأدباء : ۱۷/ ٠٠۹‏ 

(۲) قال الزجاج:(. ..حقيقة ذلك خاطبة الجميع » فالحميع لفظة لفظ الواح فالمعنى ذلك أمما القبيل 
..ه. \/ ٠١‏ و ينظر توجيههم لقوله ( ذلك ) بالتوحيد مع أن الخطاب للأولياء : الطبري: ٤‏ / 
۲--۱۹۷ و معاني القرآن للرَّجُّاج: /١‏ ١٠۲وتفسير‏ العلبي: ۲/ ۱۸١‏ 

(۳) حص المؤمنین » لهم آهل الانتفاع. ینظر مثلاً: البسیط: ۲/ ۸۳۹. 

)٤(‏ الآية تع هذا و غيره ؛ قال الإمام ابن كثير: [ وَاللهَيعْلَّمُّ ) آي: من المصالح فيم يأمر به وينهى عنه 

وأ نتم لاتَعْلَمُون ) أي : ا لخحبرة فيم تأتون ولا في تذرون)اه .٦۳١ /١‏ 


ھڇ چ ڇ چ چ ڪڪ 
نزلت الآية في جنل بنت يسار (۱) عن الحسن (۲) و مجاهد (۳) وكتادة )٤(‏ قالوا طلََها 
زوجُھا وترکھا حتی انقضٹ عِدَتا ثم طلبَ )٥(‏ مُراجعتها بعقلٍِ جديلِ» فمنعها أخوها 
عمل بن يسار وقال: لقن قَعلتِ لا أكلْمكِ» وقال لزوجها أنكحنْكَ وأكرمتك على أختي 
فطلقتها ثم ل تراِعها وقد أمكنك ذلك حتى انقضت عدماء والله لا أرَوّجكها أبداً 
فأنزل الله سبحانه الآية» فقال مَعْقَّلّ: فإني أَومِنٌ بالله واليوم الآحر أشهدك أني قد 


أنكحتة. وقيل قال مَعْقّل: رغم أنفي لأمر الله . 


(١)اسمٌ‏ أخت مَعقّل بن يسار الذي نزلت فيه الآية اختلف فيه فذكر الطبري بسنده عن ابن جريج أن 
اسمها جل ابنة يسار:٤/ ۱۹١‏ و نقله في العجاب: ص ٤٨۷‏ جُمّل و كذلك في المطبوع من الدر 
المنثور: /١‏ ۲۸۷ و أمّا في الإصابة: ۷/ ٠٠١‏ فقال : ميل بالتصغير نقلا عن تفسير الطبري ؟ 
ولعلّه لاختلاف النسخ و مع هذا فأكثر نسخ الطبري التي وصلتنا فيها (جمل) كا يظهر من طبعة 
دار هجر بإشراف د/ عبد الله الترکي» وجزم ابن ماکولا (۲/ ۱۲۲ ) بأنا جميل بالتصغیر و جزم 
ا حافظ ابن بشکوال : ( الغوامض و المبهمات: (ح ۲۷۷) ۱/ ۳۲۳ بأن اسمها حمل ثم ساق بسنده 
عن عبد الله بن وهب عن ابن جريج أن جاهداً... فذكر قصّتها و اسمهاء ثم نقل ابن جريج أيضاً 
عن ابن أخيها عبد الله بن معقل أنه أخبره. و ينظر: الأقوال الأخرى في اسمها: فتح الباري: /١‏ 
۹ 

وخب نزول الآية في أختِ معقّل بن يسار رواه البخاري في كتاب التفسير باب ( ٤١‏ ) ودا طلقم 
النسَاءَ قَبلَعْنَ أَجََهُنَ لا تَعْضلُوهُ أن يِن أَزْرَاجَهُنَ 4(البقرة: من الآیة۲۳۲) (ح ٤٥۲۹‏ ) 
وني کتاب النکاح: باب» ( ۳۹ ) من قال لا نکاح إلا بول (ح ٥۱۳۰‏ ) .ینظر: تفسیر ابن کثیر: /١‏ 
٥‏ و العجاب: ص ٠٠٥‏ والدر/ ۲۸١‏ . 

(۲) الطبري: /٤‏ ۱۸۷ و ۱۸۹ وینظر: الدر: ۱/ ۲۸١‏ 

۱۸۹ /٤ الطبري:‎ )( 

۱٨۸۸ /٤ الطبري:‎ )( 

() في الأصل ( طلبت ). 


پپپ 


وقال السديّ (۱) : نرّلت الآية في جابر بن عبد الله روح إبنةً عة له من رَجُل فطلَقها 
طلقة رجعيّة ثم تركها حتى انقضت عدَّتها ثم طلب أن يتزوجها ثانية فأبى جابر. 

قوله: ل والولداث يرَضعن وده 4 [الآية ۲۳۳] اللفظ لفط ا لخر ومعناه الأَمْرٌ 
کا تقول حبك درهة» ومعناهٌ اکتفِ بٍرهم. 

ومعنى الآية : لضع الوالدات» يقال أرصَعَتِ المرأة وَرَضعَ الصبيٌ يرصع مغل حَيِدَ 
جمد ورصّع يرضح مثل ضرّب يَضْربٌ والأول أفصح» وامرأة مُرضِعٌ ذات رَصَاع فإن 
أردتٌ الفعل قلت: مُرْضعَة والرَصَاعة والرّْصَاعة لغتان كالوَلاَيَة والولأية والدّلالة 
والدّلالة (۲) قاله (۳) الخليل )٤(‏ والفراء )٥(‏ . 


و قوله: ل حولین کا ملين 4 إن) قال: كامِلينِ لأنه يطلق لفظ الحولين على حول وشيء 
فإذا قال حولین کاملین علم أنه أراد به أربعة وعشرين شهرامن يوم ولد آلا تری آنه يقال 


أَرْضصَعَتة العام وعام أوّل ويجورٌ أن يكون أَرْصَعتَهُ بعض السَنة )١(‏ . 


لرَّصَاعة 4 وقرئ :َم الرَّصّاعة) فيجعل الفععمل 
للرضاعة )١(‏ . 


(1)الطبري: /٤‏ ۱۹۱ و الدر: /١‏ ۲۸۷ و عزاه للطبري و ابن المنذر. 

() ينظر في هذا كە :86/585 dQËÖ dË/CÛ‏ و ختار الصحاح و لسان العرب وتاج العروس 
( رضع ). وقد قال الفراء : ٠٠١ /١‏ و الزجاج: /١‏ ۲۹۷ إن الفتح في الرضاعة أكثر و أفصح. 
(۳) كان في الأصل: إقال) فصوبتها. 

(٤)تمذيب‏ اللغة مادة ( رضع). 

٠٠۹ /۱١ معاني القرآن للفراء:‎ )٥( 

(7)الطبري: ٠٠١ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجًاج: ۲٦۷ /١‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠۸١‏ 


ٹپ 


0 ق ا رص و رد رود 2 
#وعلى الموّلود له وهو الوالد #رزقهن وكسوتن بالعروف4 أي زق 
الوالدة وكسوتها فأقام الواحدة مُقام الجاعة. وقراً بعضهم (۲) (وكَسرََ) بضم الكاف 
وهي لغة كالرّشوة والرُشوة )١(‏ أي على الزوج رزق المطلقة وكسوتما إذا أرضعت الولد 
با لمعروف أي بها يعرفون أنه عذلّ على قذر الوسع والإمكان. 

EE NOES RE SNE N 
. )٤( وارتفع التفس لاله مفعول ما لإ يسم فاعله فأقيم مقام الفاعل‎ 

والوسع ما يسع الإنسان فيطيقه ولا يضيق عنه» وهو اسم كا مُهل والوّجدِ )٥(‏ . 

e a ea n e TT 
لا تضار والدة بولدٍها قرا ابن كثير و أبو عمرو برفع الرّاء في (تَصَار) وقرا‎ 
فمن رَفْحَ الرّاء في (تضار) جعلها خرراً منسوقاً على قوله لا‎ )١( الباقون بالنصب»‎ 


تکلفٰ4 ومن جعل الراء منصوباً جعلها نهياً وابتداءً للكلام (۷)وموضعّه (۸) فلا جاء 


() قراءة ( تتم) بتاء مفتوحة و رفع الرضاعة شاذة» تنسب إلى عكرمة و حميد و عون العقيلي و ابن 
محيصن و غيرهم : إعراب القرآن لابن النحاس: ٠١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۱۸١‏ والمحرر: 
GE ERLE‏ 

(۲) قراءة شاذة: ختصر الشواذ: ص ٠١‏ و نسبها للسّلمي عن علي وتفسير العلبي: ۲/ 1۸١‏ و نسبها 
لطلحة ين مر ف؛ 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۸١‏ و ختار الصحاح و لسان العرب( كسو ). 

(٤)تفسير‏ الثعلبي: ۲/ ۱۸۲ و الفاعل هو الله تعالى و حذف للعلم به: البحر: ۲/ ۲٠١‏ 

.) و لسان العرب: ( وسع‎ ۲٠۳ /٤ و ينظر: الطبري:‎ ۱۸١ /۲ تفسير الثعلبي:‎ )٥( 

(0) السبعة: ۱۸۳ و النشر: ۲/ ۲۲۸-۲۲۷ وينظر: المصادر الاتية. 

(۷) الطبري: ۲٠١ /٤‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۳٠۷ /١‏ و تفسر الثعلبي: ۲/ ۱۸١‏ وكشف 
الكلاح: 1۸75 وة الق راء ات خر ۴ وال 7 81ا 


(۸) هكذا في النسخة وبلا فاصل بين ما قبله ؟ و يتبيّن من سياقة الكلام أن في هذا الموضع سقطا ويظهر 


ٹپ 


للإدغام إنجزمث الرَاءٌ الأولى فلم يكن بد من تحريك الثانية )١(‏ فحرّك إلى أف 
ا لحركات وهي الفتح والدّليل عليه قراءة عمر (۲) : (لا تضارَز) مجزومة مُظْهَّرة. وقراً 
الحسن (۳) : فيا يقال ( لا تضار) بكسر الراء جر الراء لسكونا وسكون الآلف ورد إل 
الا 

ولا ا وده # فنهى الوالدة أن تضارً بولدها فتقدّمه إلى الزوج ضراراً 
وغهى الوالد أن ينزِعَة عنها إذا كانت راضية أن ثترْضِعَةٌ لأنها أولى بالولد ما دامتُ ترضى 


به. 


A 


لوعلى آلوارث مَل ذلك 4 لا حلاف أن المراد بالوارث وارت الصبيٌ أي أن عليه 
ما على الوالدِ إذا م يكن للصبيٌ والدٌ ولا مالٌ. 

0 2 
واختلفوا في المعنى بقوله مَل ذلك € فذهب الشافعى )٤(‏ إلى أن على الوارث مغل 


ذلك ترك الضارة والإشاق من مال الضي وقال لا خر عل نفقة الصب إلا الرالذان؛ 


أنه يسير . و ذلك أن هذا الكلام في توجيه قراءة جمهور العشرة ( لا تضارً)بالنصب في الراء. و نظم 
كلام المصنف يشبه سياقة الثعلبي و هو كثير النقل منه . فيمكن أن يقال تتمي) للسًّاقط: ( و قراً 
الباقون ( لا تضارًّ) مشددة الراء منصوبة و أصله ( لا تضارَر ) لأن موضعه موضع جزم على النهي 
...). ينظر: الطبري: ۲٠١ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجًاج: ۲٦۸ /١‏ وإعراب القرآنِ لابن النحاس: 
۳١۷ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۱۸١‏ وكشف المشكلات: ٠٦۸ /١‏ و حجة القراءات: ص١١٠‏ 
A ET‏ 

)١(‏ يعني فتحت الراء لالتقاء الساكنين. 

(۲)قراءة عمر رضي الله عنه براءين الأولى مفتوحة : ختصر الشواذ لابن خالويه :ص ٠١‏ تفسير القعلبي: 
١ ۲‏ و المحرر: ۳١١ /١‏ و القرطبي: ۳/ ١١۷‏ 

(۳)تفسير التعلبي: ۲/ ۱۸۲ و القرطبي: ۳/ ١١۸‏ 


(©) الأ للشافعي: ٠٠١ /١‏ و اخحتلاف العلياء محمد بن تصر المروزي: ص١١٠‏ ومعرفة السثن 


پپپ 


وإليه ذهب جماعة من المفشرين وهو قول الشعبي (۱) وابن جريج (۲) وجماعة منهم (۳) 
»> ومنهم من قال: تبر الحَّصَبة والوارثون على قر مواريثهم من الصبيٌ على الإنفاق 
عليه ومنهم من يقول: جب على الوارث نفقة الصبيٌ إذا كان ذا رَجم وإن كانوا جماعة 


فعلی قذر مواریثهم )٤(‏ . 


للبيهقي:۱۱ / ۲۹٦‏ و الحاوي للهاوردي: ٠١‏ / 6۷۹4٤و‏ البيان للعمراني: ٥ /١١‏ وأحكام القرآن للكيا 

الهراسي: /١‏ ۱۸۸و الإقناع للخطيب الشربيني: ۲/ ۸١‏ . فعند مالك و الشافعي لا يحبر على نفقة الصبي 

الا الوالدان؛ وتحصيل مذهب الشافعي أن النفقة إذا مات الأب أو أعسر تجب على الج أبي الأب ثم آباؤه و 

إن علودً دون الأمّ ثم تنتقل بعدهم إلى الأّ. و ينظر ما سيرد قريبا. 

)١(‏ هذا أحد قولي الشعبي: رواه عنه الطبري: /٤‏ ۲ و تفسیر ابن أي حاتم ۲/ ٤۳۳‏ و ذكره البيهقي 
في معرفة السنن : ۲۹١ /١١‏ و القول الآخر عنه أن على الوراث أجر الرضاع: أخرجه ابن أي 
E DE CD RE AE E LEL‏ 
على أحد يعني على نفقته). 

(۲) ل قف عليه. 

(۳)قال ابن عباس والشّعبي و مجاهد في أحد قوليه والرهري والضكاك وحاعة من العلاء المراد بقوله: 
(مثل ذلك) أن لا يضار و هو قول مالك وأصحابه. (الأم للشافعي: ٠٠١ /١‏ ومصتف ابن أي 
شيبة: ۸١ /٤‏ و اختلاف العلماء محمد بن نصر المروزي: ص١١٠‏ والمدونة لابن القاسم: 
۲ والطبري: /٤‏ ۲۳۲ و تفسير ابن ابي حاتم: ۲/ ٤۳۳١‏ والناسخ و المنسوخ لابن النحاس: 
ص ۲۳٤‏ و أحكام القرآن للجصاص: ٠١۹/۲‏ ومعرفة السنن للبيهقي ۲۹١ / ٠٠:‏ والحاوي 
للهاوردي: ١١‏ / ۷۹٤و‏ المحرر: ۳٠١ /١‏ والمغني لابن قدامة: ۸/ .)٠۷۳‏ 

)٤(‏ هذا قول أحمد في ظاهر مذهبو و به قال الحسن ومجاهد والتخعي وقتادة والحسن بن صالح وابن أبي 
ليلى وأبو ثور : ينظر : المغني۸/ ۳ و المصادر السابقة. 


وقال الضحاك )١(‏ وَيْصًة بن ذُؤيب (۲) ل وَعلى آلوارث مَل ذالِكَ) آي على 
الصبيّ نفقة اَمو المرضعة إذا كان له مال ومات الأَبُ مل ما كان على الأب [و١٤٠]‏ من 
نفقة الرضع فالوارث ههنا على قوهم: الصبيٌ» وهذا اختیار ابن جرير (۳) »ويجحتمل أن 
CR EEE ES OEE E O O NS‏ 
لفن ارادا يعني الوالدين #فصًالا) فطاماً للصبيّ قبل الحولين )٤(‏ لإعن 
تراض مما وَتشًاؤر) بينهما فيم فيه مصلحة المولودِه ولا يكون فيه إضرارٌ بالصبيّ 


لفلا جاح عَلّمّمّا). 


ا 


ت و٤‏ 4ر ا 2 »۰ ffe‏ ر ۰ چ 
لوان أرَدتم أن تَستَرضعوأ أولد ك € إذا م تُرضع الوالدة واستأجرتم مُرضعة أخرى 
ك ر د3 ٍ 
فلا حرج علیکم ذا سلمتم إل المرضعة لما ءَاتيتم) مقصوراً قرأ به ابن كثير )٥(‏ 


° 3 ۶ء ء۶ ص‎ 2 2 ٤ 2 ٢ 
أي ما صَينتم من أجرَتهاء وقراً الباقون (ما آتيتم) مدودا أي ما أعطيتم بالمعروف. #واتقوا‎ 


2 fo 
| 


ص ہر ت ر5 ا ر ا و ګر , ,ء ۳ 
الله # ولا تعصوه #وا ا ن الله ما تعمّلون بصير# ني مر الولد والتنساء وما 


جرى ذكره» وقيل إذا سلمتم ما آتاه بعضكم لبعض من التراضي في ذلك. 


۲۲۷ /٤ الطبري:‎ )۱( 

() الطبري: /٤‏ ۲۲۱ و ابن النحاس في ناسخه: ص ۲۳٣‏ 

) الطبري: ۲١-۳۳۳ /٤‏ و قد بين أبو جعفر الطبري إمام المفسرين -رحمه الله وجه اختياره 
() ينظر: مثلا: الطبري: ۲۳٢ /٤‏ و تفسیر ابن ابي حاتم ٤١٤/۲‏ . 


(٥)قراءة‏ ابن كثر من السبعة بالقصر من غير مد : السبعة : ص ۱۸۳ و الروضة:۲/ ٠٠١‏ 


وكان ابن عباس يقول )١(‏ : إذا أنقت الرّضاع كان الولذ لستة أشهر» وإذا كان احمل لتسعة 
أشهر أرضعتةٌ واحداً (۲) وعشرينَ شهرأء وتلا قوله «( وحملةر صله تشون سرا 4 
[الأحقاف:١٠]‏ 
ا يكَوفوَنَ نگم وَيَذَرُونَ اروج IG‏ 
باستكال سنة على ما كانت عليه في ا لجاهلية إذا كان المتوقی عنها زوجُها حائلاً (۳) فو دتما 
أربعة أشهر وعشرا. قيل العشرة زيدت على أربعة أشهر لأن الروح ثنمَخَ في الجن بعد أربعة 
اشر (5): 
وقرأ عل بن أبي طالب )١(‏ : (والذين يَوَفّون) بفتح الياء أي يتوقون أعهارهم وآجّاهم» 
وتوف واستَوق واحدٌ ) . 

قال الزجاج (۷): وقال التسؤيون في حبر اين غير قول فال الأحفش )١(‏ 


المعنى يتربّصنَ بعدهم أو بعد موتهم. قال الزجاج: وقال الكوفيون- وهذاقول الفراء 


(1) أخرجه الطبري: ۲١٠ /٤‏ و الطحاوي في المشکل: ۷/ ۲۹۲۰۲۹۱ و الحاكم: ۲/ ۱۸١‏ والبيهقي: 
۷ ا A‏ قد غز اه لسك بن فصوو و ابن التلر: 

(۲) كان في الأصل أحداً وعشرين . و التصويب من تفسير الطبري. 

(۳) يعني غير حامل. و العرب تقول : حَالّتِ الناقة تحول حُوّولا بالضم و جيالا بالكسر ضربما الفحل 
فلم تحمل. ( ختار الصحاح).وينظر: الآية الآتية ( رقم : ۲٠١‏ ) من هذه السورة. 

(6) أخرج الطبري : /٤‏ ۸١۲عن‏ قتادة أنه سأل سعيد بن المسيب : ما بال العشر ؟ قال : (( فيه ينفخ 
الروح)). و ذكره في الدر وعزاه للطبري:٠/‏ ۹4 و آخرج الطبري أيضا و ابن آبي حاتم: ۲/ 
۷ )و البيهقي في الأسماء و الصفات: ( ۸۲١‏ ) عن الربيع أنه سأل أبا العالية عن ذلك 
فأجاب أيضا بمثل ذلك. 

(٥)ختصر‏ كتاب ابن خالويه في الشواذ: ص١٠‏ وتفسير الثعلبي: ۲/ ۱۸١‏ والمحرر: ٠٠۳ /١‏ 

(0) تفسير العلبي: ۲/ ۱۸٤‏ و ختار الصحاح ( وف ي ). 


(۲) -وهو مذهبُهم أن الأسماء إذا كانت مضافة إل شيء وكان الاعتماد في احبر على 
الثاني حبر عن الثاني ورك الأول وأغنى الإخبار عن الثاني عن الإخبار عن الأوّل. قالوا 
والمعنى فأزواج الذين بتوفون منكم يتربّصن وأنشد الفراء (۳) : 

لعل ِن مال بي الريح ميلة على ابن أبي ذبّان(٤)‏ أن يتندّما 
قال المعنى: لعل ابن أي بان يندم إن مالت اي الريح ميلة عليه. قال الرجاح : وهذا قول 
غير جائز لا جوز أن يبدا باسم ولا حدّث عنه لأنٌ الكلام إنا وضع للفائدة فعا ل يِذ 
فليس بصحيح ؛وهذا أيضاً من قوم محال لأن الاسم إلا يرفعه اسم إذا ابشدئ مثله أو 


ذْكِرَ عائدّ عليه )٥١(‏ أن ذْكرَ النرين) قد جرى إبتداءَ وذكر الأزواج مقصلاً بصلة 


اختلفوا في خبر (الذين). ينظر: معاني القرآن للفراء: ٠٠١ /١‏ و معاني القرآن للأخفش:ص ٠١۷‏ 
و الطبري: ۲٤۷ /٤‏ و إعراب القرآن لابن النخاس:١/ ۳۱۸-۳١۷‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 
RE‏ 

() معاني القرآن للأخفش:ص ٠۲۷‏ وفيه: بعد موتهم . 

(۲)معاني القرآن للفراء: ٠٠١ /١‏ 

(۳)معاني القرآن للفراء: ٠٠١ /١‏ والبيت لثابت بن قطنة يهجو عبد الملك بن مروان : وهو في كثير من 
المصادر أيضا منها: تاريخ الطبري: ۲٤۷ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجّاج: ۲٦۹ /١‏ و لسان العرب و 
تاج العروس ( ذبب) » والمخصص ٠١١ /١١‏ 

)٤(‏ في الأصل في الموضعين : إريّان) و صوبته [ذبّان) . كا في المصادر المعتمدة وهي كنية قيلت لعبد 
املك بن مروان زعموا أنه كان أبخر الفم و قد أنشدوا البيت وقالوا: (والعرب تَكُثُو الأبْحَر أبا 
ذباب وبعضهم يکنيه ابا ذِبَانِ وقد عَلَّبَ ذلك على عبدالملك بن مَرْوان لِقَسادٍ كان في فَوّه)اه. 
لسان العرب وتاج العروس ( ذبب). 

(٥)كذا؟!‏ و يوضحه ماني كتاب الزجاج هنا ففيه :( و الذي هو الح في هذه السألة عندي أن ذكر ..) 


الخ. 


#الذين) فصار الضمير الذي في #يترَبَصّ) )١(‏ يعو على الأزواج مُضافا إل 
الذين كأك قلت: يتربّص أزواجهم» ومثل هذا من الكلام: الذي يموت وحلّف ابنقين 
ترثان الثلثين» المعنى ترث إبنتاه الثلثين (۲) . 


وقوله: ا ول يقل ((وعشرة)) لأن العرب إذا أبهمت العِدّة من الليالي والايام 
غبوا عليه) الليالي فيقولون صَمُنا عَشْراً والصّوم لا یون إلا بالتّهار (۳) . 

إا بلَعنَ أله 4 ني غاية هذه الأربعة الأشهر والعشر قلا جُتاح ليك 
في أن تترك وهن إذا انقصَتْ هذه الُدَة #إفيمًا فعلنَ ف اُنفسهنٌ 4 أن يتزوّجن وان 
زین زین لاینگر مها وهذا معنی «الّمَعوف) )٤(‏ آله ما تَعَمَلُونَ 


ي 


قوله : ولا جاح علَیکم فيم عَرضتم به 4 [الآية ]۲٠٠:‏ أباح الله سبحانه 
التعريض بالنكاح والمرأة مُعتدّة وحرّم التصريح به. والتعريض أن لا يقطح القول به 
فيقول إن رأيتِ أن لا تستبقيني بنفسك» وإنّك لحميلة» وإن قضى الله أمراً كان» وما أشبه 
ذلك ما لا يكون قطعاً بالتزويج. والخطبة مصدر مغل الجلْسَة والحَطبة رَه والفطبة 


الرسالّة () . وك الشىء وأكنَّهٌ إذا سترة وجعله في كن وقيل أكَنَلْتُ الشىء إذا أحفيته في 


(۲) کان في الأصل: يتربص. 

(۲) يعني أن ألف التثنية في ((ترثان)) تعود على الابنتين و هي لا تنطبق على (( الذي)). 

(۳)معاني القرآن للفراء: ٠٠١ /١‏ والطبري: ۲١۷ /٤‏ و معاني القرآن للرَجًاج: ۲۷١ /١‏ والبحر: ۲/ 
7 

() معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۷۱ و ينظر:الطبري: ۲٥۹ /٤‏ و البحر: ۲/ ۲۲٠١‏ 

: و فيه‎ ۲۷١ /١ ومعاني القرآن للرّجاج:‎ ۲٦۹ /٤ و الطبري:‎ ٠۲۷ معاني القرآن للأخفش: ص‎ )١( 


((الخطبة بالضم ماله أول و آخر نحو الرسالة)). و تفسير التعلبي: ۲/ ۱۸١‏ و لسان 


نفسك وكننتةٌ إذا سترَكة. والإكنان هو أن تستر في نفسك نِكاحَهًا ولا تظهرُه(١).‏ 
وبعضهم قال الإكنان : في حال العِدَّة والتعريض بعد انقضائها. 

وکن لا واد وهن سا الي الإفضاءٌ بالنكاح قاله أبو عبيدة(۲) 

وقال غيره اليرّ كناية عن الماع كا أن الغائط كناية عن الموضع )١(‏ . 

وقال القتيبي )٤(‏ كني باليِرّ عن النكاح أي الجماع» لأنه يكون مستوراً والمعنى: لا 
تقولوا آتيك ليلة كذا وكذا فتقطع الوعد. 

وقيل راد به الّناني هذا الموضع عن السدي )١(‏ وغيره» وقيل معناه أن يقول عاهديني 
آن کروی ی اب فاا و ا اا ل ار قا 


. )٩( عنه‎ 


٤ک‎ 2 ج‎ E E 2 2 ٤ 
إلا أن تقو لوأ قرلا معروفا 4 أي التعريص بالخطبة؛ وقوله: إلا أن‎ 


ت 


تقولوأ 4 ف أن في موضع النصب بدلا من لسر وقيل (إلا أن تقولوا معروفا) لا 


ينك المؤمنون. قوله: ولا تعزموأ عَقدَّة الاح ) الآية أي لا تعزموا على 


العرب(خطب) وفيه تفصيل مفيد. 

(۱) الطبري: /٤‏ ۲۹۹ ومعاني القرآن للرّجًاج: ۲۷١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۱۸١‏ . 

(۲) از القرآن: ۱/ ۷۰ ونقله عنه الزجاج:۱/ ۲۷۲ 

(۳) معاني القرآن للفراء: ١١ /١‏ ورواه الفراء بسنده عن الكلبي و للرّجاج: /١‏ ۲۷۲ وتفسير 
الثعلبي: ۲/ ۱۸١‏ و به قال الشافعي: تفسير الماوردي : ٠٤ /١‏ وينظر: زاد المسير: /١‏ ۲۷۷ 

(5) غريب القرآن لابن قتيبة: ص ۹۰ 

(V0 ۷۲ /٤ وبه قال الحسن وجابر بن زيد و أبو جز و إبراهيم و قتادة و الضحاك ( الطبري:‎ )٥( 
۲۸۱-۲۷۸ /٤ و رجح الطبري أن المراد بالسرٌ الزنا و أطال في الاستدلال له ب) هو وجیه:‎ 
۲۷۷ /١ وزاد المسير:‎ ٠٠٤ /١ وينظر: تفسير التعلبي: ۲/ ۸۷ و تفسير الماوردي:‎ 


(7)الطبري: ۲۷١ /٤‏ وتفسير التعلبى: ۲/ ۸۷ و تفسير الماوردي: ٠٤ /١‏ وزاد المسير:١/‏ ۲۷۷ 


عَقَدَة التكاح فحُذف (على)ك| يقال صرب زي الظهر والبطنَ أي على الظّهر 
e‏ 
rad 1‏ ا ور 2 ا 
قوله: # حت يَّلغ الكََبْ أله 4 أي حتى يبع فرض الكتاب أجله» ويجوز أن يكون 
TET‏ ا 4 ا ر 
الكتاب ههنا نفس الفرض فيكون المعنی: حتى يبلغ الفرض أجَّله كا قال ا كب عليڪم 
o‏ س ے ر ا ء۶ ا u‏ س E‏ 
الصَيَام كما كب [البقرة:۱۸۳] أي فرض وإنا يريد به أن يبلغ أجله أيّام عِدَة الْععَدَة 
(۳). 


ص 


لوَاعلَموَأ انا ا ی عائدة 


E 
1 


غ الى( #واعلم را ان الله غفور حل اكلم ا زير ق لل رل ال: 


(۱) معاني القرآن للرَّجًاج: ۱ ۲ و تفسير التعلبي: ۲/ ۱۸۸ و القرطبي: ۳/ ٠۹۲‏ 

(۲) شطر بيت لعنترة و بعده: حتى أنالّ به كريم المأكل . و هو في ديوانه: ص۳۸۸( ضمن الدواوين 
الموجودة في ختارات الشعر الجاهلي تحقيق السقا) و هو في كثير من المصادر منها: الجليس الصالح: 
۳/ ۹ و لسان العرب( ظلل). و نسبه الثعلبي: ۲ ۸ لعنترة وذکره کا في اللسان إلا أنه قال 
: المطعم بدل المآكل. ورواية المطعم ذكرها آبو زيد القرشي في جمهرة أشعار العرب ضمن معلقة 
عثترة. 

(۳)نقل المصنف هذا كله من معاني القرآن للرَجّاج: ۲۷١ /١‏ و هو في تفسير الماوردي ملخصا: /١‏ 
٤‏ 

)٤(‏ عودها على الله تعالى هو الصحيح لأنه أقرب مذكور و لأن المعنى يدل عليه و إليه يتبادر الذهن ولا 
موجب للخروج عن الظاهر هنا. و عليه اقتصر الطبري و الثعلبي و البغوي وابن المجوزي و 
القرطبي . و ينظر: البحر:۲/ ۲۳١‏ 


ضع الودج على أَحْلَّم الال .)١(‏ وني وصفه سبحانه: أن يريد تأخيرَ العقوبة أو يريد ترك 
العقوبة أصلاً (۲). 

ك را کے دو ص ی ر در ٍ ر ر 
قوله: لا جاح علي كران طلقةم الِسّاء) [الآية ]۲۳١:‏ قي لا قال وسل اض ا 
عليه وسلّم: ((إن الله لا بحب الذَوّاقين والذوًاقات (۳))) )٤(‏ . 


وقيل: إن أبغض الحلال إلى الله الطلاق» وما أشبه ذلك ظنوا أنم يآثمون في ذلك فأخر الله 


TE 0 ا‎ a A 
مالم تمسّوهن‎ )١( أنه لا جناح في تطليق النساء إذا كان (و١٤٠) على الوجو المؤذون فيه‎ 


(۱) تفسير العلبي: ۲/ ۱۸۸ 

(۲) قال الإمام الطبري: (حليم) ( يعني أنه ذو أناة لا يعجَلُ على عباده بعقوبتهم على ذنو هم )اه /٤‏ 
٠‏ . وقال الثعلبي: ۲/ 1۸۸ و البغوي : ۲٠۷ /١‏ :( لا يعجل بالعقوبة )اه. وصفات الباري 
تعالی لا تکییف فیها و لا تمثیل و لا تشبية »سبحانه خالق کل شيء . 

(۳)فسّره في النهاية: ۲/ ٠۷١‏ و عنه في لسان العرب( ذوق): بالسريعي النكاح السريعي الطلاق. وفي 
الفائق للزخشري: ۲/ ۱۹ هو استطراف النكاح وقتاً بعد وقتٍ. وقال الخطًابي في غريب الحديث: 
٥ /١‏ : (هذا في الاح گره أن يكون الرجل كثير النكاح سريع الطّلاق بمنزلة الذاتق للطَعام 
غير الآکل منه)اه. 

(٤)ني‏ أسانيده ضعفٌ؛ يروى من حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه عن النبي صل الله عليه 
وسلّم قال: ( لا تطلّق التّساء إلا عن ريبة إن الله لا بحب الذّوّاقين ولا الذوًاقات)). رواه البزار : 
(YT zDV* |۸‏ و الطبراني في الأوسط: )۷۸٤۸(‏ و في مسند الشامیین( ۳/ ۲٠۸‏ 
) وا لجصاص في أحكام القرآن: ۳/ ۷٤‏ قال الهيثمي: (وأحد أسانيدِ البّار فيه عمران القطًان وتّقه 
آحمد وابن حبان وضعّفه یحی بن سعید وغیره)اه. و في الباب عن ل هر بن حَوْشب مرسلا : 
مصنف ابن أبي شيبة: ٠٠١ /٠‏ و مسندا أيضا عن أبي هريرة و رجح الدارقطني المرسل في العلل: 
۱ ۲۹ و عن عباد بن الصامت أيضا ينظر: المقاصد الحسنة: ۱۲۸۱١‏ و كشف الخفاء( ۲/ ٤٦٤‏ ) 
و عن أبي آمامة عند أبي يعلى ك| في المطالب العالية: ۸/ ٤٥٥‏ . 

٠٠١-۳۰۹ /٤ ذكر هذا کله بزيادة إيضاح الثعلبي: ۲/ ۱۸۹-۱۸۸ و ذكره أكثره الطبري:‎ )٥( 


€ على نسبة الفعل إلى الرّجال. وقرأ حمزة والكسائي (1)(ماشّوهن) بمعنى إشراك (۲) 
العا اا ال و اا وا هاا ا( 

0 کو 0 iT‏ 2 ت e‏ بل * ۰ OS‏ ۹ 
وقوله: #او تفرضوا لهن # يعني تقدروا هن مهرا فأخبر الله في هذه الآية جواز النكاح 
وة عقده خالياً عن المهر. ورف الجتاح عمّن طلقها قبل التسمية كا رَفعه عمّْن طلقها بعد 
تسمية الّهر وأَمر أن نَت المطلَقة بغير مهر إذا طلّمّت قبل الدخول فقال: وم 6 
آل وسع) أي على ذي السعة أ سَع الرجل صار ذا سَعة . 

قَذْرُه“ ودره كله )٤(‏ «#وَعلى المقتر قد زه 4 أمرَه أن يُمتعها على قذر عَسره و ويْسره 
e‏ و ‌ م ع ۶ 4ء e 5 > r‏ 
فأعلاه يكون خادما وأيسره كَسْوة أو دراهم. #متعا بالمعوف 4 بم تعرفون آنه 
هک 


(1) و بها قرا خلف في اختياره و الأعمش : الروضة: ٠٠١‏ و غاية الاختصار: ۲/ ٤١١‏ والإتحاف: 
ص۹٥۱‏ 

(۲) تكررت في الأصل. خطاً. 

(۳) الطبري: /٤‏ ۲۸۷ وتفسير الثعلبي: ۲/ A۸‏ 

)٤(‏ هما لختان وقراءتان سبعيتان . و سيذكرها المصنف في| بعد. 

() إعراب القرآن لابن النحاس: ۳٠۹ /١‏ و تفسير العلبي: ۲/ ۱۸١‏ و المحرر: ۳٠۹ /١‏ والقرطبي: 
ENS ES‏ 


(0) هذا أحد وجوهه الإعرابية و جوز إعرابه صفة لمتاعا أو حالا. :البحر: ۲/ ۲٠۲‏ و ينظر: تفسير 


قال الكلبي )١(‏ : نرّلت في رجل من الأنصار تزوّج امرأة من بني حَنيفة ولم يُسمّ ها مهرا 
ثم طلقها قبل أن يمسها فقال النبي صل الله عليه وسلّم: متعها ولو بِقَلَنشوتك أَمَا إنها لا 
ا ولكني أحببث أن أحيي السنَّة. 


قرأ ابن عامر و الكسائي وحمزة #قدرهء# بفتح الدال في الموضعين وقرأً الباقون 
ا 

e ۶ 0 E EL I a 
قوله: #وإن طلقتموهن من قبَل أن تمسُوهن 4 الآية ۲۳۷[1] آي من قبل آن‎ 


ر 


تجامعومُىَ وقد فرصم هَن فريضة 4 ˆ سَمَيتم هن صداقاً «فنِصّف ما فرضة 
I‏ لكان جائزاً أي فأدوا 
ہگ r‏ 5 2 ر e‏ ي 


عن التصف الواجب هِنٌ. 


ا ۲/ ۹ و كشف المشكلات للباقولي : ۱۷١ /١‏ 

(۱) ذكر ابن المصنف في تفسيره مثله و لكن لم يعزه للكلبي: (ورقة ٠٠١‏ )»و ذكر مثله مقاتل بن 
سلی‌ان: ۱/ ۱۲١‏ و نقله عنه ابن الجوزي: ۱/ ۷۹ و ذکر ۴88 € 80۸008 و نقله 
القرطبي: ۳/ ۲٠۲‏ عن الثعلبي و ينظر: العجاب : ٤٠١‏ فقد نقل مثله عن مجاهد و لم يعزه؟. 
وقال المحقق: إنه في ابن أبي حاتم بنحوه ؟و ليس كذلك ؟. وقال الحافظ ك في الكشاف ۲۸١ /١‏ :1 
أجده » وقال الولي العراقي كا في الفتح السماوي ۲۹۳/١‏ :ل أقف عليه . و قداستفدنا من كلام 
المصنف أنه قول الكلبي. و هي فائدة مهمة لم يذكرها الحافظ ابن حجر و غيره. 

(۲) قرأ أبو جعفر وأهل الكوفة إلا أبا بكر و اسمه شعبة» بفتح الال و الباقون بسكوغها: المبسوط: ١٤١‏ 
والروضة: ٥٦٦‏ و النشر: ۲/ ۲۲۸ 


(۳) معاني القرآن للرَّجُّاج: ۱/ ۲۷۳ وإعراب القرآن لابن النحاس:١/ ٠۲١‏ 


گور و رصا در ۸ ص سے ر 
أویعفوا الذِی بيده عقدة النكاح € قيل الزوج» وقيل الول فَعمَرًا الزوج 


أن يعفوا عن النصف الراجع إليه مَيْعّطيها الكُلّ» وعَفْوٌ اولي أن لا يطَالِبَ الَو بمهرها 


ا ٤ u‏ ا 
وموضع #يعفور) نصبٌ ب أن( إلا أن جماعة المؤنثِ في الفعل المضارع 
£ جا ن < ِ 
وقوله:#وأن تعفوأ أقرّ ب للتّقوّ ى 4 ظاهر الخطاب أنه للرجال دون التُساء 


3 
0 0 4و 


وهو تول أن يكون في الفريقين لأنْ الخطاب إذا وقع على مذگرين و موشن علب 
التّذكبر على التأنيث (۲) . «ولا تسوا الْفضل بَيْتَكم 4 بضم الواو وور كسرها 
EE E I‏ 
(وعفوكم أقرب إلى التقوى). وقرأ الحسن )١(‏ : (أو يعفرا الذي بيده) بسكون الواو 
واستثقل حرکتها. 


و < رص 
0 | 


4 ء۶ ء ° و ص 2 0 
وقراً (وأن يعُفوا) )٦(‏ بالياء جعلة خبرا عن #الذى بيده عقدة لیکاح). 


(۱) معاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۲۷۳ و ینظر:إعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۳۲۰ و البحر: ۲/ ۲٠١‏ 

(۲) معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۷۲ 

(۳) معاني القرآن للرَجّاج: ۱/ ۲۷۳ و البحر: ۲۳۸ 

١۷١ /١ كشف المشکلات:‎ )٤( 

(٥)ختصر‏ الشواذ: ص١٠‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۱۹۲ و البحر: ۲/ ۲۳١‏ فإذا وصل سقطت لأجل 
التقاء الساكنين و إذا وقف أثبتها ساكنة. 

(0) تفسير الثعلبي: ٠۹١ /١‏ عن الشعبي و ختصر الشواذ :ص١٠‏ عن أبي نيك و القرطبي: ۳/ ٠٠۸‏ 
والبحر: ۲/ ۸ عن الشعبي و ابي نهيك. 


وقرأعل )١(‏ (ولا تناسوا الففضل بينكم) كقوله: « ولا تَتَابَرُوأً بالألقب) 
ص ہر E: ESE:‏ ق 

[الحجرات:١١].‏ إن الله بمّا تَعَمَلونَ بصير. 

قوله: # حَفِطوأ على آلصلوّات 4 [آية:۲۳۸] أي داوموا عليها وواظبوا على إقامتها 


«وَالصّلَوة آلَوْسَطّى) رر ذكرها تشريفاً ها وتأكيداً للمواظبة عليها كا قال لإ مَّن كان 

عدوا لَه ملت 4ے وَرْسلهِے وبري ميكل 4 [البقرة:۹۸] وغيرٍ ذلك (۲)ء 

و ا و ا ا امیا یت 

غل الا غا 

و (الوسطى) تأنيث الأوسط وأوسط المّيء أعْدَلةُ وأمَلةُ واختلفوا ني المعني بهذه الصلاة 

فأكثرهم عل أماصلاة العمصر وكذلك هوفي مصحف حفصة(٤)‏ 

و عبد الله )٥(‏ وهو قول عائشة (1) وبي هريرة (۷) وابن عباس (۱) وابنِ عمر (۲) وعل 

(۱)ختصر الشواذ :ص١٠‏ و القرطبي: ۳/ ۲۰۸ والبحر: ۲/ ۲۳۸ 

(۲) يعني و غير ذلك من الآيات . 

(۳) تفسير التعلبي: ۲/ ۱۹٤‏ و ينظر: ختصر الشواذ: ص ٠١‏ و إعراب القرآن: ۳۲١ /١‏ والمحرر: 
۳۲/۱ 

()أخرجه عبد الرزاق في مصنفه: ( ۲۲۰۲ ) و أبو عبيد في فضائل القرآن: ص ٠٠١‏ و ابن أي شيبة: 
۲ ۰۳ والطبري: ۳٠١ ۰۳۲۲ ۰۳۲۸ /٤‏ و ابن أبي داوود في المصاحف:١/ ۳۷۲-۳۷١‏ و 
ابن عبد البرى القمهيك: ۲۸۲/٤‏ و البيهقي: ٤1١ 7/١‏ وينظر: الدر ٠٠١٠/١:‏ 

)٥(‏ يعني ابن عباس : ابن أبي شيبة: ۲/ ٠٠١ ٠٠٤‏ و الطبري: ٦١ /٤‏ و المصاحف: ٠١۲ /١‏ (رقم: 
OA OE‏ 

)ابن آبي شيبة: ۲/ ٠٠٤‏ و الطبري: ۳٤٦ /٤‏ و الطحاوي في شرح المعاني: ٠۷١ /١‏ . 

(۷) سعید بن منصور ( ۳۹۰ - تفسیر) و ابن آي شيبة: ۲/ ٠۰٦‏ و البخاري في الکبیر: ٠١۸۰۳۵۷ /٩‏ 


و الطرى:/ ۴١۳22‏ 


پپپ 


(۳( وغبرهم» ومنهم من قال صلاة ا مغرب لأا وتر الّهار» وقيل هي صلاة الفجر لأا لا 
جم بينها وبين غيرهاء ولأا تَكَتَبُ ني ديوانٍ ملائكة الليل وملائكة النهار؛ قال الله سبحانه 
صد 
ل وَقَرَءَانَ الجر إن قَرَءَانَ نفج ر کار مشود 4 [الإسراء:۸۷] تشهدّةُ ملائكة 
اليل وملائكة النهار» وقيل إن الله لر يُعَيّنها لِيُواظِبَ العبدٌ على حميع الصلوات كا ل يعن ليلة 
القدر وأخفاها بين الليالي لِيّستكثر العبد الخيراتِ في جميع الليالي. 
وسأل رجل الرّبيع بن خثيم )٤(‏ عنها فقال )١(‏ : أرأيت إن عرفتها أكنتَ حافظاً عليها 
E OEE SE EYO e‏ ا 
عليها. 
وكذلك قال صل الله عليه وسلّم: ((إن في ا لجمعة ساعة لا يوافقها عبد مسل فيسأًل الله 
فيها خيراً إلا أعطاء١)) )١(‏ . ول يعينها ليكون العبد مسبّحاً (۷) يوم الجمعة من الصباح 
إلى الواح» وقيل أراد به الظهر ذكره الزجاج )١(‏ . 


(1)البخاري في التاريخ الكبير: ۳/ ۳۲١‏ والطبري: ٠٠١ /٤‏ و الطحاوي في شرح المعاني: ٠۷١ /١‏ و 
قد تقدّم أنه قرا بذلك. 

(۲)عبد الرزاق في مصنفه( ۲٠۹۱‏ ) و الطبري:٠/ ۳٤٠٤‏ و الطحاوي:١/ ٠۷١‏ 

(۳)ابن ابي شيبة: ۲/ ۰٩۰٤‏ و ٩۰٩‏ و سعید بن منصور: ( ٤٠۳ ۰۳۹٤‏ في التفسير) والطبري: ٣٤۲ /٤‏ 
۳٤٤ -‏ وابن حزم: /٤‏ ۳۷۰و۳۷۱ 

)٤(‏ كان في الأصل ( خيثم ) و الصحيح ( خثيم ) : وهو الربيع بن خثيم بن عائذ بن عبد الله التوزي أبو يزيد 
الكوني » ثقة جليل »عابد» خضرم » من أئمة التابعين »قال له ابن مسعود : "لو رآك رسول الله 4 لأحبك" 
CEN ESBS ENE sa AI‏ 

() أخرجه الطبري: /٤‏ ۳۷۲ و ذكره الثعلبي: ۲/ ٠۹۸-۱۹۷‏ 

() متفق عليه من حديث أي هريرة رضي الله عنه أخرجه البخاري: في كتاب الجمعة : ( ٠١‏ باب الساعة التي في 

يوم ا لجمعة ) ( ح۸۹۳ ) و مسلم في كتاب الجمعة » ( > باب في الساعة التي في يوم الجمعة ) (ح )۸١١‏ ومالك 

. ۸/۱ 


(۷)ليست بواضحة في الأصل و هكذا قرأتما. يعني مصليا و ذاكراً. 


ٹپ 


وني ابر أنه قال (۲) : -في حرب الخندق - شعَلُونا عن الوسطى ملا الله قبورهم 
وأجوافهم ناراً وكان ذلك صلاة العصر. 

وقال : إنها الصلاة التي شغ عنها سلیمان بن داود (۳) . وفي الخبر )٤(‏ : من فاتتة صلاة 
العصر فكأن| وتر أهله وماله. 


1 


۰ ر 2 < a‏ و > ۰ ٤‏ 
وقال: # والعصر © إن الإإذسنَ لفى خسر 4 [العصر:٠‏ - ۲] قيل أقَسَمَ بصلاة 
العصر لفضلهاء وقال مجاهد )١(‏ وابن عمر )١(‏ إنها صلاة الفجرء وإليه ذهب الشافعي رضي 


الله عنه (۱) . 


(۱) معاني القرآن للرّښّاج: ۱/ ۲۷۲ و قد ذكر ابن أبي شيبة: ۲/ ٠٠٤‏ والطبري: ۳٠۳١ - ۳١۹ /٤‏ والطحاوي 
في شرح المعاني: /١‏ 1۷ من قال به من السلف » و ممن قال به زد بن ثابت رضي الله عنه. 

(۲)ثبت ذلك في صحيح البخاري و مسلم و غيره من حديث علي کا ثبت من حديث عبد الله بن مسعود رضي 
اله عنهما؛ وحديث علي رواه البخاري في الجهاد » باب : الدعاء على المشركين بالهزيمة ۳۰۷/۳ رقم »۲۹۳١‏ 
ومسلم ني المساجد » باب : الدليل لمن قال الصلاة الوسطى هي صلاة العصر ٤۳۷/١‏ برقم .1٥۷‏ ينظر في 
تفصيل تخريج الأحاديث : الطبري٤/‏ - ۳٠۵١-۳۰۵۱‏ و التمهید : /٤‏ ۲۸۸ و ٠١۲/۲۳‏ وتنقيح التحقيق: 
۲١ /١‏ و تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: ٠٠١ /١‏ وتفسير ابن كثير: /١‏ ۲۹۲ وفتح الباري: ۸/ 
40 

(۳) جاء موقوفاً عن علي رضي الله عنه و مرفوعاً وال مرفوع م یثبت؛ فرواه عبد الرزاق: ۳/ ٠١١‏ قال: أنا 

القورئ عن أي إسخاق عن انلعارث عن على موقوفا عليه» وابن أي شنيبة:١/ ۲٤١‏ عن أي الأحوص 

عن أبي إسحاق به موقوفا . وهو في الكامل لابن عدي ٠٤۳ /١‏ مرفوعا من طريق: مقاتل بن سليان 

عن أبي إسحاق عن الحرث عن علي مرفوعاً. و أعله ابن عدي به و ينظر: تخريج أحاديث الكشاف 

٠١۴۳ /١ للزيلعي:‎ 

(5) متفق عليه من حديث مالك عن نافع عن ابن عمر رضي الله عنه : أخرجه مالك في الموطاً: 
التمهيد: /٠١‏ ١٠٠و‏ البخاري: في كتاب مواقيت الصلاة » باب: ٠١(‏ إثم من فاتتة العصر ) ( 
ح۲۷٩‏ ) و مسلم : في مواقيت الصلاة( ٠١‏ باب التغليظ في تفويتِ صلاة العَصر ). 

٠۷١ /٤ و الطبري:‎ ٠٠٠ /۲ مصنف ابن أبي شيبة:‎ )٥( 


(7)مصنف ابن أبي شيبة: ۲/ ۲٤١‏ و ذكره في الاستذكار: من رواية اسماعيل بن إسحاق القاضی: ۲/ 


وعن ابن عباس (۲) آنا الفجر وسطّت فكانت بين الليل والنهار. 

e 4 A E O O N O‏ ا ق و 

و قوله: #وقوموا لله قدنتين فأصل القنوت الدعاء في حال القيام ثم يستعمَل في هيع 
۶ ٍ س و ت کو 3 ی و 

الطاعاتِ (۳)لأن العبد يقوم فيها بالّية والقانِتُ الذَّاكر في قوله: ‏ من هو قبت ءَانَآء 


ليل 4 [الزمر:۹]ء والقانت العابد في قوله: ل وكاكَّتَ مِنَ الْقَييِينَ 4 [التحريم:١٠]‏ 
العابدين. 


وعن الخدري )٤(‏ : كل قنوت ني القرآنِ فهو الطاعة. 


.١‏ قال الإمام الحافظ ابن أبي حاتم: ۲/ ٤٤۸‏ (وهو أحد قول ابن عباس وأحد قولي ابن عمر 
وأنس بن مالك وأبي العالية وعبيد بن عمَير وعطاء ومجاهد وجابرٌ بن زيد وعكرمة والربيع بن 
آنس ) اه و ينظر: الطبري:٤/‏ ۳۷۰ و الأوسط: ۲/ ۳٦۷‏ و تفسر التعلبي: ۲/ ٠۹١‏ 

(١)اختلاف‏ الحديث للشافعي: ص ٥۲۲‏ و الحاوي للماوردي:۲ / ۷ ومغني المحتاج ٠۲١/١:‏ لكن 
قال الماوردي: (وقد وَرَدّت الأخبار نقلا صحيحاً بأنها صلاة العصر فصار مذهبَ الشافعي لأنْ 
مذهبه اتباع الحدیث ..ولا يقال فيه قولان کا توهُم فيه بعض اأصحابنا)اه. باختصار: ۲/ ۸ .قال 
ابن كثير : /١‏ 10۸ : (وقد وافقه على هذه الطريقة جماعة من حدثي المذهب )اه. 

و ذكره في مغني المحتاج مقرأ و الاختلاف بين أئمة الفقه الشافعي في قاله الماوردي مفْصّل في أمهات 
كتبهم» و الإنصاف يقتضي نسبة ما قاله الشافعي نصا إليه لأن هذه الأحاديث مشهورة ويبعد أن 
تخفى صختها على مثل الإمام الشافعي ثمّ ينظر في الترجيح بالآدلة؛ و الراجح أنه العصر لثبوت 
الأحاديث ني ذلك و هو اختيار أكثر أهل الحديث كالطبري و غيره. ينظر مع المصادر السابقة: ابن 
کثبر: ۱/ 10۸ 

الطبری: ۳۹۹۰/٤‏ و تفس التعلیی: ٠۹١/۲‏ 

(۳) ينظر: الزاهر في معاني كلمات الناس : )۳١( ٦۸ /١‏ و النهاية: ١١١ /٤‏ وتهذيب اللغة ولسان 
العرب و تار الصحاح :( قنت): 

)٤(‏ رواه آحمد: ۳/ ۷۵ (۱۱۷۲۹ ) و آبو يعلى : ۲/ ٥۲۲‏ والطبري ٤:‏ / ۳۷۹و ٠٠0 /٩‏ و الطبراني في 


الأوسط: ۲/ ۲۲۲ (ح ۱۸۰۸ )و /٩‏ ۲۳۲ و ابن حبان: ۲/ ۷ مرفوعا من طريق عمروبن 


چ 8 

و فال غك مة( )0 كارا مرق ف الصاذة فهر ا عن ذلك ر اشارزل أن ق هذه الأب 

نهياً عن الكلام وأمراً بالشّكوت. والقنوت هو القيام والسكوت والدعاء با خشوع. 
صد 
قوله: [فإِن خفىم ق رجالا أو رانا 4 [الآية :۲۳۹] . 
(فإنْ خفتم) سَبْعاً أوعدواً (فرجالاً )أي EEN‏ رجالاجمع رال مشل 
صاحب وصحاب» وقيل واحد الّجَّالٍِ رال ورَجُل وجل ورَجُلانٌ (۲) 
ES‏ 
حلفت لئن لاقيث ليلى بخلوةٍ أن ازدارً بيت الله رَجْلانَ حافاً 
ا اا فال غاد 0 ا اورا عل 1 اف کب 
ما أمكنه. 


Os‏ مثقلة لکان جائزاً مثل کافر وکفار وفاسق وفسّاتی ویکون جمع 


الحارث عن دراج عن أبي الهيثم عن أبي سعيد الخدري عن النبي ب ياقال: كل قنوت في القرآن فهو 
طاعة ). . قلت: و سنده ضعيف. قال الحافظ ابن كثير: ٠١١ /١‏ (ولكنٌ في هذا الإسناد ضعفاً لا 
يعتمد عليه ورفع هذا الحديث منكر وقد يكون من كلام الصحابي أو من دونه -والله أعلم-وكثير 
ما يأتي بهذا الإسناد تفاسيرٌ فيها نكارةٌ فلا يغتً بها فن السند ضعيف)اه. وذكره الثعلبي عن آبي 
ما اور ا 0 

(۱) الطبري: /٤‏ ۳۸۱ و الدر: ۱ / ۳۰١‏ .و قد قال به جماعة غير عكرمة: الطبري:٤‏ / ۳۷۹- ۳۸١‏ 

(۲) الطبري: ۸٠١ /٤‏ و المحرر: /١‏ ۳۲۲ والبحر: ۲/ ۲٤۳‏ و ينظر: لسان العرب و تاج العروس: 
(رجل ). 

(۳) نسبه الطبري لبعض بني عقیل: ۳۸٩۵ /٤‏ و هو في ديوان مجنون ليلى قيس بن الملرًّح : ٠٠١‏ ولسان 
العرب وتاج العروس مادة: (رجل )و أوضح المسالك: باب الحال: ۲ / ٠٠١‏ و التصريح ٠:‏ / 
۵ 

)٤(‏ الطبري: /٤‏ ۳۸۷ بأطول ما هنا. و عزاه في الدر: ٠۸ /١‏ إلى الطبري وعبدبن حميدو ابن 
اندر 


۲٤۳ /۲ و البحر:‎ ۳۲٤ و صاحب المحررا/‎ ۳۸٩ /٤ قراءة شاد : ذكرها الطبري:‎ )٥( 


پپپ 


ال[جال: رُجُلّ مع المع کشر وثمُر وکتاب وكَثّب (۱) » ویقال قوم رَجل قال الله تعالی 
راك و 

له: دآ أمنة) ذلك الخوف واطم انم «فاذْڪروا ا4ف صلوا ه «كمَا 
عَلّمَڪَّم 4 كيفيتها ني حال الأمن )١(‏ ما لم ووأ 4 ِن قبل تعليمه إتاكم 
عالينَ به ينهم على عظيم متته عليهم من حيث علّمهم من أحكام الشريعة ما ذهب 
علمه على الكفار. 


چ کے 
کک ںيد 
fat‏ 


قول : الین يوقو منم وَيَذَرُون ارو جا وَصيّة إَأرَوّجهم 4 
[آية: ]۲٤ ٠‏ قرأ (وصيَة) بالتصب والرّفع جيعاً قرا نافع وابن كثير والكسائي وأبو بكر عن 
عاصم (وصيَّة) بالرّفع» وقرأً الباقون بالتصب )٤(‏ فمن رَفَعَ أراد: قَعَليّهم وصيّة 
لآزواجهم» وقیل معناه :َيب عليهم وصية لأزواجهم. 

وقال قَطْرّب : الرفع على الابتداء أي وَصيّة واجبة لأزواجهم» ومن كَصَبَ أراد: 


فليوصوا وصيّة لأزواجهم )٥(‏ . 


(۱) الثمُر جمعٌ» و يجوز في الحرف الثاني من ( ثمر و كتب ) التسكين و الضةً. ينظر مثلا: لسان العرب و 
ختار الصحاح : ( ثمر ). و التسكين جائز في ما كان من الجموع على ( فل ) بضكتين إن م يكن 
ثانیه واواً و ۾ یضاعف مثل : (سرر) فمثل سرر لا یسکن ثانیه : همع الهوامع:۳/ ۳۱۳ 

(5) جموع راجل أوصلها صاحب تاج العروس إلى عشرين و في بعضها -ك| قال- نظر ( تاج العروس: 
رجل). و كر في اللسان و القاموس المحيط والبحر: ۲/ ۲٤١‏ ثم في الدرالمصون:۱/ ٠۹١‏ 
طائفة من جموعه.و قد تلتبس جموع راجل بجموع رجل و المصنف رحه الله و غيره من المفسرين 
من ذکر هذا لو كاتوا اقتصروا غل المشهور مها لكان آول إذ تفص ل مل هذا عله الاآلیق به كدب 
اللة ل الين. 

٣۰۳ والوسیط:۱/‎ ۳۹١ /٤ (۳)ینظر: الطبري:‎ 

() المبسوط: ٠٤١‏ و الروضة:۲/ ٥٦٦‏ و النشر:۲/ ۲۲۸ 

() معاني القرآن للرَّجًاج: ۲۷١ /١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۳۲۳ و كشف المشكلات: /١‏ 


وقال ابن جرير )١(‏ : إن الوصيّة كانت واجبة للمُتوفی عنها زوجُها أوصى ا الزوج أو 
يُوص» وَوَجْة النصب فيه أن يقال معناه: كب الله لأزواجهم» وعليكم أن لا 
تخرجوهنٌ من بيوت أزواجهنٌ حولاً وصيّة من الله سبحانه هم بذلك. 

قال ولَصَبٌُ قوله ل متدعا€بمعنى جَعل ذلك هن متاعاء قال: ونصب قوله غير 4 


على النعتِ للمتاع» كقولك هذا قيا غير قعود. 


و کے 


و قوله: فن حُرَجْنَ فلا جاح عَلَيكڪَم ) أي أن القعود حولاً كان حقاً للمراء 
غير واجب عليها في بيت الروج» ولا تطلب التفقة » وكان على الورثة أن لا رجوهنَ 
فإن اختارت المرأةٌ أن تحرج من بيت الّوج ولا تطلْبَ التفقة فليس على الورثة جنا ولا 
حب عليهم منعُها ولا كان عليها أيضاً جنا ني ذلك لو تركتْ حقهاء وهذا معنى قوله 
طف ما قعل ف اتفه ين مَعرُوفي) آي التزويج زوج آخر والتزوج 
بزوج آخر على ما هو معروف في الشرع بالإذن فيه (۲) . 

TS‏ منسوخ بالأربعة الأشهر والعشر إلا جاهداً (۳) فإنه قال إا 


ا » 0 4 0 ا 
بالخيار إن شاءت قعدت في بيت الزوج وإن شاءت خرّجت عن بيته لكن العدة واجبة 


ee TINT 

(1) لقص المصنف مراد الطبري فقد أطال و أطاب رجه الله في هذا:٤/ ٤٠١-۳۹۷‏ 

() ينظر: التاسخ و المنسوخ لآ عبد ص١١۱‏ والطبري:)/ ٠‏ و تقر اللعلي:۲/ ١١۲و‏ 
الوسيط: ٠۳ / ١‏ و التفسير الكبير: ٠١١ /١‏ و البحر: ۲/ ٥‏ و في أحكام القرآن للجصاص: 
(واتفق أهل العلم على أن عدة الحول منسوخة بعَدَّة الشهور .. وأنْ وصية النفقة والسكنى 
للمتوقى عنها زوجها منسوخة إذا م تكن حاملا واختلفوا ني نفقة الحامل المتوف عنها زوجها أيضا 
-وسنذكر ذلك في موضعه إن شاء الله تعالى -ولا خلاف بين أهل العلم أيضاني أن هذه الآية 
خاصة في غير الحامل)اه: ۱/ ۱۱۹ و ينظر: القرطبي: ۳ / ۲۲۹ 

() آخرجه البخاري في كتاب التفسير:(ح ۱ )و فتح الباري: ۸/ ٤٠٠٥ /٤:يربطلاو ۱۹٤‏ 


عليها. فعنده إبتداء الوجوب في ا توف عنها زوجها أربعة أشهر وعشر ثم أكمل 


الوت اعا ر كام ل ر وى ع ا جر O‏ 
لمعا إلى ألحوَّل أي متَعُوهَُّ متاعاًء وبجتمل أن يكون نصباً با لمفعول للوصيّة كقوله «[ 


او إِطعم نی يوم ذِى مَسَعْبَ يتيما 4[البلد: ]٠١- ٠١‏ وقرأ(متاعٌ) أي لِيكن 
متاح (۲) . 


غ ا 

وكان هذا في اول اللإسلام قبل نزول آبة المواريث عِدَة الرأة التو عنها زوجها -إن ل 
تكن حبلى- قعودٌ سنة في بيت الرجل مق عليها من ماله فسح قعودٌ السنة بأربعة أشهر 
وعشراء والنفقة بالربع أو الثمن هَنٌ. والمعني بالمتاع هنا نفقة سنة فان خرجّت من بیت 


الزوج باختيارها م يكن ها نفقة قال تعالى: متعوهن (متاعا )ولا تخرجوهن (إخراجا) . 


ی ج ر اخ 


«قَٳِن خُرَجَْ فلا جُتاحَ عَلَيَڪم ف ما قرح ف انهه من 


ود 


i‏ يعني بالمعروف وذلك التزين للأزواج» وقيل التزوج بعد انقضاء الك 


rd‏ ار 


ا آخر. ط وال عریز4 في ملكه حڪم) في آمره. 


فمجاهد يرى أنها ليست منسوخة وإنها خض من الحول بعضه وبقي البعض وصية ها إن شاءت 
أقامت. قال القاضي أبو محمد ابن عطية : ( وألفاظٌ مجاهد -رحه الله -التي حكى عنه الطأّبري لا 
يلزمٌ منها أن الآية حكمةٌ ولا نص مجاه ذلك بل يمكن أنه أراد ثم تسخ ذلك بعد بالميراث)اه. 
O E RT‏ 
)١(‏ المصدر السابق. 
(۲) معاني القرآن للأخفش: ص۲۸٠‏ والطبري: 6٠۷ /٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و البحر: ۲/ 
0 


قوله: «وللمطلقدت مع بالمَعرًوف) [الآية aT‏ : 


ک 


فطقت قبل الدڏخول بها يمتّع هن لم E E‏ 
ET‏ 


ک۵ 


3 


۸ےس و ال 


کد ا للت یبن انه آ کہ ٤ے‏ 4[ آیة :۲ ]أي مل هذا البيان ليبن اله 


ٍ ,8 ا ِء ِء 
لم ) ما هو فارض عليكم #لعلكم تعقلون) أي تستعملون ما أمركم به» وليس 
يريد به عقل التكليف إنا يريد به العقل الذي هو استعال الأشياء المستقيمة » وهذا كقوله 


riod ت‎ 


E SD N I ETE‏ ۷ لیس 
یرید أہم کانوا جاهلین بالذّنب ولکن أراد به (۱) أنهم عَلبَ عليهم أهواءهم فركبوا الدّنوب 

e 

واختلفوا في امعنية بقوله وللمُ صلقت مََع) في هذه الآية فقال مجاهد (۳) : هي اليب 

فس 


yT‏ قا رجن اد اخس فل ذلك وان ارذالاا 


(۱)تكررت : أراد به . خطاً في الأصل. 

(۲( معاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۷0 

٤٠۰ /٤:يربطلا‎ )۳( 

)٤6(‏ سنن سعيد بن منصور: ( ۱۷۸٤‏ ) الطبري: ۲۹١ /٤‏ و ٤1١١‏ و هو قول الحسن و أبي العالية واختاره 
الطر 5 177 و ف الا و ا 4 

() الطبري: ٠١١ /٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲١١‏ و الدر: ۳٠١ /١‏ وعزاه للطبري. 


ٹپ 


A 


فلاعلم شيء فاد الله الأمر بقوله #وللمطلقدت معنم قال [حَقاعلى 
ص2 5 ۰ ر و و ء 4 س 
المتقيرى ). وقوله ل لعلكم تعقلون ) أي لتعقلوا بتبإن الآيات أحكام الشريعة. 


کی سے ی ار 


قوله: لالم رای الین جوا م من ديارهِم 4 [الآية fp rer:‏ لوتر 4ال تت 
ومعناه ألم ينته عِلمُّك إلى حبر هؤلاء وهذه الألفٌ لف التوقيف(١)؛وهذا‏ تعجيبٌ وتعظية 


للأمر يريد هل رأيت مثلَهُم و تر مترو الهمزة إجماعا من أهل اللغة والأصل : 


ا 


ول ا ين ديرهم وهم ألوفُ) قال عبد الر حن بن زيد بن آسلم 
ل ي 
ومنهم من مَل على العدد أي كانوا ألوفاً جع الألف أي أعداداً كثيرين فمنهم من قال: 
كانوا أربعة آلاف ومنهم من قال كانوا عشرة آلاف عن آبي رَو )٥(‏ . 

ومنهم من قال أربعون ألفاء ومنهم من قال: ثلاثة آلاف عن عطاء (7) » ومنهم من 
قال: ثمانية آلاف عن ابن عباس .)١(‏ 


(١)هذه‏ عبارة الزجاج: ٥ /١‏ و التوقيف يعنى التقرير. و ينظر: الكشاف١/‏ ۷۰ والبحر"/ ۲۹ 


() معاني القرآن للرّجًاج: ۲۷١ /١‏ و في لسان العرب : (اجتمعت العربٌ» الذين بهمزون والذين لا 

بهمزون» على ترك الهمز في قولك یری و ری و ری و أَرَی... إلا تَيْمَ الرّباب فإنہم همزون مع حروف 

المضارعة فتقول هو يرای و ترْأًى» و تَرْأى و أزأى» وهو الأصل)اه. باختصار.(رأي) 

(۳) الطبري: ٤٠١ /٤‏ و هو قول غريب. و جعله الزخشري :( من بدع التفاسير ): ٤١١ /١‏ قال بو 
حیان: ( و هو ک| قال)اه. ۲/ ۲٠۰‏ 

(6)أي مؤتلفة قلومم من الألفة يقال آلف فهو آلف. 

e) 

۲۹۳ /۱ و حكاه الثعلبي: ۲/ ۲۰۳ و البغوي:‎ ٤۱۸ /٤ رواه عن عطاء الخراساني الطبري:‎ )٩( 


گگگ یھ تد 
ل ا ا ا 
الألوف عبارة عا زاد على عسَّرة آلافٍِ وما دون عشرة آلافِ يقال فيه آلاف فإذا زاد على 
عشرة آلاف يقال هم ألوفٌ. 
وقوله < حَدَرَ الوت ) نصبٌ على المصدَر أي حذٍروا الوت حدَراً» وجائز أن يكون 
منصوباً له مفعولٌ له أي خرجوا لحذر الموت فلا حُذِف اللام نصبّه (۳) . 
واختلفوا ني هذه القصة فقال السدي (6) : إنهم فرقة من بني إسرائيل خرجوامن بل 
فراراً من الطاعون فأماتهم الله» ومرّت عليهم السنون حتى عَريت عءظامهم فمر بهم نبي 
يقال له جزقیل فأوحى الله إليه ناد فيهم أن قوموا )١(‏ بإِذنِ الله فنظَرَ إليهم قياماً يقولون: 


سبحانك اللهمٌ وبحمدك لا إله إلا آنت. 


(۱) روی الطبري٤/ ٤۱۸‏ عن ابن جريج قال قال ابن عباس :( كانوا أربعين ألفا أو ثمانية آلاف). وذكر 
الثعلبي ۲/ ۳ عن ابن عباس ووهب : أربعة آلاف. وروى الطبري عن ابن عباس أيضا: أربعة 
آلاف. ٤١٤ /٤‏ 

و معرفة عددهم تحديداً لا ينبني عليه فائدة تذكر» ولكنٌ ذْكُرَه في التفاسير من باب إيضاح القصص 
المتعلق بالآية لايضر و لذافعله العلاء . 

٤۲٤ - ٤۲٣ /٤ (۲)الطبري:‎ 

(۳) معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۷٦‏ و البحر۲/ ۲٠١‏ 

(6)الطبري: ٤۱۷ /٤‏ و تفسیر ابن آي حاتم ۲/ ٤0۸‏ و خبره طويل و ليس فيه نهم قالوا: سبحانك 
الله وبحمدك لا إله إلا أنت. و إِنّا أسند الطبري بعده هذافي خبر مجاهد: ٤1۸ /٤‏ وكذلك ذكر 


الشغلي:١/ ٠‏ خبر السدي و ليس فيه هذا و ذكره هو و الطبري و ابن أبي حاتم عن مجاهد. 


٥(‏ )في الأصل: قاموا. 


پپپ 


وقيل نزل )١(‏ : في بعض بني إسراثيل أمرهم نبي هم بمجاهدة عدو هم فكرهوا وكَقاً 
عليهم وقالوا: البلد الذي تأمرنا با لخر وج إليه با الطاعون» وإنا نخاف الموت» فأماتهم 
الله عن آخرهم ثمانية ايام »و تروّحث أجسادهم رائحة الموتى» ثم بعثهم الله وبقيت تلك 
e‏ 

وقيل النبيّ الذي بُعثوا بدعوته حزقيل وهو ذو الكل وسمّي ذا الكفل لأته تكمَلَ ببَّدنِ 
Ae a‏ 
جميعاً ثّ إن الله عصمه من اليهود ونجاه فشي ذا الكفل (۲) . وقيل دعا نهم جزقيل 
وتشفع فيهم» وقيل قال: هي كنت بين قوم يدعونّك ويسبحونك فبقيت وحدي 


فاحیاهم. 


rt TEND :‏ ت ت 
وقيل في قوله: #وقتلوا فی سبيل الله 4 [آية:٤٤۲]‏ عقيب هذه الآية أنه خطاب 
لأولئك القوم بعد أن أحياهم أخبر الله سبحانه عن ذلك» وقيل بل هو خطات لأمة حمد 

.)۳( 


ص س ے ۶ 


وقوله لإ آله أذو فصل على لتاس ) بأن أحياهم وأراهم البيادً والبرهادً 


الذي لاشك بعده ويوجبُ هم علمَ اليقين. 


(۱) الطبري: ٠٠١ /٤‏ و تفسير العلبي: ۲/ ۲٠۳-۲۰۲‏ 

(۲)الطبري: 2۱۹۰٤۱٤ /٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠۳‏ 

(۳)هذا الآخير هو الراجح و هو قول الجمهور: المحرر: ۳۲۹/١‏ و القرطبي: ۲١١ /٣‏ و عزاه العلامة 
النكزاوي في الاقتداء في الوقف و الابتداء لأكثر أهل العلم : ٠٠١ /١‏ .والقول الأول بين الطبري 
آنه لا وجه له : ٤۲۸ - ٤۲۷ /٤‏ و رجح كون الآية خطابا لأمة محمد صلى الله عليه وسلَّم ورجحه 
أيضا آبو اة ٨۲5١/۲‏ و قد عك التخلبي فعزا القول بان الأية غطاب للذين أعيوا إل اشر 
المفسرين : ۲/ ٥‏ و تبعه البغوي: ۱/ 1o‏ 


پپپ 


کک ا کی کو 


ط وکن ا ڪر الاس ل بق ڪرُوت 4 نعمة الله عليهم» وقيل في هذه الآية 
دليل على صحة النبوة حيث أخبر عتا وجدوا تصديقَة ني کتبهم ول يُعلّم منه تلاوةٌ كتاب 
ولا شعر يوجب له ذلك فكان فيه حجَّة على أهل الكتاب و مشركي العرب جميعاً 
للنبي صل الله عليه وسم قاطعة )١(‏ . 


م ر 


قوله: لمن ذا الى يقرض اله قرَضًا حَسسًا) [ الآية: ]۲٠١‏ قيل في الكلام 


\ 


O\ 


ومجر 


اختصارٌ وحذف والمعنى: من ذا الذي يقرض عبادي والمحتاجينَ من خلقي» وأضافه إلى 


نفسه للتفضیل والتعطّف(۲) کا جاء في الخر (۳) : استطعمتك فلم تطعمني . 


و 


وقرأ (فيضاعفة )و (فيصعفة )و ( فَيصَعَفة) وقرأ ابن عامر وعاصم بالنصب وقرأً الباقون 
بالرفع وقرأً ابن عامر وابن كثير بالتشديد والباقون بالتخفيف )٤(‏ . والمعنى في يُصعف 
ويضاعف واحد وهو أن يعطي أضعاف ما أقرض فمن نصبَ )١(‏ فلأنه جوابٌ الاستفهام 


بالفاء ومن رفع عطف على پقرض برد آخر الکلام على أوله فیرفع آخره کا رفع أوّله على التبع 


(۱) معاني القرآن للرَّجُّاج: ۱/ ۲۷١‏ 

(۲)تفسير الثعلبي: 97 و البخوي: ۲۲67 و بنظرة السجان ۲٤۷/١1‏ 

(۳) أخرجه مسلم من حديثِ أبي هريرة قال: قال: رسولٌ الله 4# ( إن الله عر وجل يقولٌ يوم القيامة يا 
ابن آدم مرضتٌ فلم تعُذْني قال يا ربٌ كيف أعودُك وأنك رب العالمين» قال: أمَا عَلِمْتَ أن عبدي 
فلاناً رض فلم تعْدَه أما عَلِمْتَ أنك لو عدتَهُ لوجدتني عنده يا ابنَ آدم استطعمتك فلم تطعمني 
قال يا رب وكيف أطجمك دوآنت رت العالين- قال آما علمت آثه استطعمك عبدي فلا فلم 
تطعِمه آما علمت آنك لو أطعمتة» لوجدت ذلك عندي ...) الخ. في كتاب البر باب 

( ۳ )قضل عيادة المریض )(۲57۹). و ابن حبان: /١‏ ۳ ۲1۹(6 )و ۴/ ۲۲٤‏ (۹4£). 

() السبعة: ۱۸٤‏ والروضة: ۲/ ٥٦۷‏ و النشر: ۲/ ۲۲۸ 

() ينظر في توجيه القراءات فيها : تفسير الطبري: ٤١١ /٤‏ و معاني القرآن للزجاج: ٠‏ / ۲۷۷ 
ومعاني القراءات للإمام أي منصور الأزهري: ص ۸١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠٠‏ و الوسيط:١/‏ 


oo 


چ چ چ چ چ ڪڪ 

> و ا ٌ ا 

كقوله « ولا يوّذنْ هم“ فيعتذ رون 4 [المرسلات:۳] وكقوله: ‏ وّدوأ لو 

تکفرون کما کف وا فتکو نون وا42 [ ناقراد :ود آلدین کفروا لو 
دوو ےد کر ر ر کر رق م ۸ رہد ر وص ر 
عن أسَلحَتكم وا متعتكر فيميلون عليڪم ميلة و حِدَة 4 


[النساء:۲٠٠].والقرض‏ القطع وسُمّي الدَينٌُ قرضاً لأنْ الْقَرض يقطعه عن ماله» كذلك عند 


ص 


COE EGLE ANO LE a So SA 
وسن أن يقال لأنه يُقرض حب عن قلبه فيتصدق به. وقال بعضهم (۳) : القرض أن يعطي‎ 
الرجل شيتاً ليرجع إليه في مثله فشبَّه الله عمل ا مؤمنين لله على ما يرجون من ثوابه بالقرض.‎ 
القرض ما أسلفت من صالح أو حسن.‎ : )٤( وقال الكسائي‎ 

وقال الزجاج )١(‏ : القرض في اللغة البلاء الحسن والبلاء السيئ يقول لك عندي قرضض 
وق ودا قال هت وو سا حَستًا) لأن القرض منقسم إلى حسن وسيئ 
عندهم. وأصله ما يفعله الرجل على ما بيّنا. 

فاا ن ن ا ا ق ا 
مصدراً لكان إفراضاً فدلّ آنه اسم لما يعطيه الرجل على ما ذكرنا. 


(۱) سقطت لهم 4 من الأصل. 

(۲) معاني القرآن للڙجاج: ١‏ / ۲۷۷ و لطائف اللإشارات للمصنف: ۱/ ۱۷١‏ و البحر: ۲/ ۲٤١۸‏ 
ولسان العرب : (قرض ) ۷/ ۲٠١‏ و تاج العروس ( قرض). 

() تفسير الطبري: ٤۲۸ /٤‏ و معاني القرآن للزجاج: ١‏ / ۲۷۷ و الثعلبي:۲/ ۲۰٠‏ 

٠۲۹ القرطبي: ۳/ ۲۳۹ و هو قول الأخفش أیضا: معاني القرآن: ص‎ 0 /C ۴ KÊ) 

۲۷۷ / ۱ معاني القرآن للزجاج:‎ )٥( 

(0) معاني القرآن للڑجاج: ۱ / ۲۷۷ و مقصوده : أنه اسم لا مصدرٌ ولو كان مصدراً لكان إقراضا 


وط لشن الكو و 11 ال 0 


پپپ 


یر ی ر 


وقوله # حستا( قيل طيبة ا نفسّه» وقیل أن یکون الال من حلالِ وقیل لا يه جنول 


يؤذي وقيل لا دعي ملكا لنفسك تعطي من مال الله (۱) . 


مور < 


E a REE EE 
بالسين وقرأً الباقون بالصًاد. (۲) وقيل يسع على العَنِيّ نظراً منه ويقتر على الفقير رة‎ 


له» وقيل يبسط عليه بالف في الدنيا وني الآخرة هيعاً؛ وقيل «#يقبض بقار 

ال ى ال تاي عن ي 

وقيل يقبض بعض القلوب لئلا ينشط لفعل الخير ويبسط بعص القلوب حتى ينشط 
لأعمال الخبر» وقيل يسلب قوماً ما أعطاهم ويعطي آخرين وقيل يقبض يقتر عليهم النعم 
ويبسط قلوبهم بحسن الّضى» وقيل يقبض القلوب عن الاعتراض ويبشطها بجميل 
القناعة .)٤(‏ 


د 4 ر ِء ك 
وإليه ترَجعو ر( قيل إلى الله المصير يعني إلى حكمه» وقيل أراد به إلى التراب 


ترجعون عن قتادة )٥(‏ 


NITE a O) 

(۲) معاني القراءات للأزهري: ص ۸١‏ و الروضة: ٥۷١ - ٥٦۸‏ و غاية الاختصار: ۲/ ٤١١‏ و النشر: 
۲/ ۲۸ واتحاف فضلاء البشر: ص ٠١°‏ . و عن حزة و أي عمرو البصري و حفص وغيرهم 
احتلافٌ في الروايات والطرق مين في المصادر المشار إليها. و قد نوا لحفص على الوجهين. 

(۳) تفسير الطبري: ٤۳ /٤‏ و معاني القرآن للّجاج: ١‏ / ۲۷۸-۲۷۷ وتفسير الثعلبي: ۲/ ۲١۷‏ و 
ال 0 

() معاني القرآن للڙجاج: ١‏ / ۲۷۷ - ۲۷۸ »وتفسر الثعلبي: ۲/ ۲٠۷‏ ولطائف الإشارات 
للمصنف: ۱۷١ /١‏ وفيه عبارات كثبرة » و البحر: ۲/ ۲٠۳‏ و روح المعاني: ۲/ .٠١۳‏ 


(YE4) 1Y / ۲ و تفسیر ابن أي حاتم:‎ ٥ /٤ تفسير الطبري:‎ )٥( 


ڪڪ ڪڪ دصت 
وقيل نّا نزلت هذه الآية جاء أبو الدّحداح )١(‏ إلى النبي صل الله عليه وسلّم وقال : إن 
تصدَقتٌ بحديقتي فل مثلها في الجنة قال نعم. قال: وأمّ داح معي قال: نعم قال: 
والصّبية معي قال نعم» فقال: إني قد تصدَقت بحديقتي فقال النبي صل الله عليه وسلَّم 
تصدق بأحدهما واترك الآخرى لعيشتك فرجع أبو الدحداح فوجد آم الدحداح 


والصبية في الحديقة التي تصدق بها فتحرّج أن يدخلها فنادى أخرجي فإني جعلت 


ّ 


حديقتي صدقة واشترطت مثلها في الجحنة وأم الدحداح والصبية معي فقالت بارك الله لك 
او و فی فیا عا رماو د ال اتی اغا رس 
فقال النبي صل الله عليه وسلّم كم من نخلة مدلاة عذوقها لأبي الدحداح في ا لحت (۲) . 


()أبو الذّخداح كنية ثابت بن الدّحداح رضي الله عنه وقد تقدمت ترجته. عند قوله تعالى: 


ل ولوگ عن آلمحیض 4 [البقر:۲۲۲]. ص .٠١۹۱‏ 
(۲) تفسیر مقاتل: ۱/ ۱۲١‏ و قد ساق المصنف بعض الروايات مجموعة في قصة بي الدحداح رضي الله 
عنه كما صنع الثعلبي قبله فإنه قال: ( و عن ابن مسعود و أبي أمامة و زيد بن أسلم - دخل حديث بعضم 
في بعض -... ) الخ. تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠۷‏ . و من طرق القصة رواية يد الأعرج الكوفي القاص 
E Ea‏ عبد الله بن مسعود ختصرة: ولفظها : (قال نّا نزلت ( 

) قال أبو الدحداح يا رسول الله وإن الله يريد منا القرص قال نعم يا أبا الدحداح قال فإني قد 
أقرضت ربي حائطي حائطا فيه ست مائة نخلة ثم جاء يمشي حتى أتى الحائط وفيه أمٌ الدحداح في عيا ها 
فناداها يا أمّ الدحداح قالث: لبيك قال أخرجي فإني أقرضتٌ ربي حائطاً فيه ست مائة نخلة)اه. 
أخرجهھاسعید بن منصور( ٤۱۷‏ -تفسر) و البزار ۲٠۳۳( ٤۰٠۲ /٩‏ )و أبو يعلى ٤۹۸1(‏ )و 
الطبري: ٤۳۰ /٤‏ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ۲٤۳١ (6٦۰‏ ) و الطبراني في الکبیر : ۲۲/ ۷٦٤(٠٠١‏ 
) و البيهقي في الشعب: ( ٠٤٠٥۲‏ ). 
قال البزار: (وهذا الكلامٌ لا نعلمُّه يرْوّى عن عبد الله إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد ولا نعلم رواه عن 
حيّد إلا لف بن خليفة ) اه. 
وقال الميثمي: (رواه أبو يعلى والطبراني ورجاهم ثقاتٌ ورجال أي يعلى رجال الصحيح)اه. مجمع 
الزوائد: ٠۲١ /٩‏ قلت: سنده ضعيف ميد هو الأعرج الكوفي القاص يقال هو حَيّد بن عَطاء و يقال 


وقيل نّا نزل قوله لإ من جاءَ با لحسة فلهء عشرأ مالا 4 [الأنعام:٠١٠]‏ قال النبي 


N‏ رب زذ أکعي فتزلت من دا لی يٌقرض الله د ا 


ا 


sS E 
E. آلصَبرُون أجرهم بعَيرٍ سا4 [الز مر:۱(]۱۰) قوله: ا‎ 

سيل الي ٤۹1‏ ۲]. آل خر وقيل أل تعل: 

وا ملا الأشراف ولا واحد له من لفظه كالإبل والقوم وجمعه أملاءٌ (۲) قال الشاعر: 
سط الأملاءَ وافتتح الدَعاءَ ‏ لعل الله يكشف ذا البلايا (۳) 

قال الزجاج )٤(‏ : والملأ الق )١(‏ قال الشاعر )١(‏ : 


ابن علي و يقال : ابن عبْيّد قال البخاري و الترمذي : منكر الحديث و ضعفه أحد أبو حاتم و النسائي و 

ابن عدي( تاریخ البخاري الکبیر: ۲/ ( ۲۷۲٤‏ ) و الجرح و التعديل: ۳ / ( ۹4٦‏ ) وتهذيب الكمال: ۷ 

. ( ۲-4 / 

و يشهد لبعضه : مرسل عن زيد بن أسلم عند عبد الرزاق في تفسيره: ۱ ٤٣۰ /٤:يربطلاو ٨‏ 

وقنادة: عند الظری: ٤‏ ۳۰ و ینظر: الدر: ۲/ ٣٣۲‏ .فهذا ما تعلق بالآية من قصته رضي الله عنه. 

(۱) پروی هذا من حدیث ابن عمر رضي الله عنه و سنده ضعیفٌ ینظر: صحیح ابن حبان: ٥۰۵ / ۱۰١‏ و 
تفسیر ابن أي حاتم: ۲ / ۲٤٠١ ( ٤٦١‏ ) و العجاب: ٤١١‏ و قد فصل القول في سنده و الدر: 
۳۱۲/۱ 

(۲) معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۷۸ و الغريبن لأبي عبيد الهروي: ۱۷١١ /١‏ (ملا) ولسان العرب 
وتاج العروس: ( ملا) و النهاية٤/ ٠١١‏ مادة( ملاً). 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۰۸ ولم أعثر عليه في غیره»و لا تبن لي معنی ( سط ) لکن رسمتها کا في 
اللخطوط. 

(٤)معاني‏ القرآن للرَّجّاج: /١‏ ۲۷۸ و ما سيذكره المصنف فيا بعد في معنى الملا فمنقول منه. 


)0( بضم الخاء واللام 


MM 
ويُقال أحسني مالاةً أي معاونة ويُقال رجل مء (۲) مهموز بين اللاء. وأصله في‎ 
اللغة في الجميع من شيء واحد (۳)» والملا الرؤساءُ إنها شمّوا بذلك لأئمم مُلاءٌ بم‎ 
يحتاج إِليه منهم» و اللا الذي إنما هو الق الل بها يحتاج إليه والّلا(٤) الْسَسَعٌ من‎ 
لازق نر اموز كت الال والاء و كو عة الك ون ينن لالت‎ 
O 
ألا غتّياني وارفعًا الوت بالآا فإن اللا عندي يزيد ادى بُخْدا‎ 
وقوله: «ٳڏ قالُوا َي هم اعت لََا مَلڪَا نقَِل ف سيل آنل الاب‎ 
NR OSES a E [41] 


وقال الذي (۲) :هو شَمْعون والله أعلم. 


( )هو شطر بيت لعبد الشارق بن عبد العْرّى الجهني: من قصيدة له في الحاسة لأبي تمام : شرح الحماسة 

للمرزوقي: ۱/ ٤٤۲‏ و أوله : ناوا يا مهه إذ راونا و البيت في إصلاح المنطق: /١‏ ۳۸۳ منسوبا 

للجهني وغريب الحديث للحربي بلا نسبة: ۱/ ۳۳۹ »و تاج العروس : ( بهث) ۱١١۸‏ منسوبا لعبد 

الشارق» و لسان العرب و نسبه للجهني في مواضع منها ( ملاو بهث). و تسب في حماسة البحتري: ص 

۷ لسلمة بن الحجاج الجهني. 

(۲) يعني ذو يَسار. 

(۳) في كتاب الزجاج: ( و أصل هذا كلَّه ني اللغة من شيء واحدٍ)اه. 

(٤)في‏ المطبوع من كتاب الزجاج (الملاً) با همز و هو خطاً فهو بلا همز كا نص عليه أئمة اللغة كالزجاج 
و الأزهري و غيرهم ونقله صاحب اللسان و تاج العروس وغيرها. 

: و لسان العرب وتاج العروس( ملا) ومعجم البلدان‎ 11۸ /١ البيث ف غريب الحذيث للخطاي:‎ )٥( 
1A۸ /o 

(0) الطبري: ٥ /١:ردلاو ٤۳٦ /٤‏ وني طبعة دار هجر تح. د/ عبد الله التركي: شمؤل. وينظر: 


تفسی مقاتل: ١‏ / ۱۳۰و تفس الشعلی؟ ۲۹۸۰/٢‏ 


پپپ 


وقرآالجميع( تقاتل) بالنون جزما على الجزاء وجواب الأمر» وبعضهم قرأني 
الشواد (۳) (يقاتل) بالياء جزماً »ولو قرأ بالياء رفعاً لجاز ذلك على أن جحل (يقاتل) من 
صلة الملك كأنه نعت وال جزم على الجواب )٤(‏ . قال أبو معاذ النحوي )٥(‏ : وني بعمض 
الصاحف: (ابعث لا ملكا تقال به في سبيل الله ). 

ويكون في الرفع ا جزم للهاء الرّاجعة على الَلِك تقول في الكلام إبعث إِلجّ من )١(‏ 
خدمُني ويخدمني رفعاً وجزماً > الجزم على الجواب (۷) والرفع على معنی ابعث إِلّ رجلاً 
خادماًء ويكون حينئلٍ يخدمني في موضع التعت للرجل (۸)» ويقال ابعث إل ثوباً خر 
إلى السوق جزماً لا غير لآن الخروج ليس من تعب الوب فن ردت اهاء كان لك 
الوجهان الرفع وا جزم تقول: ابعث إل ثوباً حرج فيه إلى السوق و أخرج فيه إلى السوق 
(۹)» فإذا قلت إبعث إل عُلامك تخذّمني فال جزم حسم لأنٌ غلاقك معرفة )٠١(‏ لا 


يحتاج إلى التعتِ كا تحتاج التكرة ألا ترى أك تقول صَرَبْتُ رجلاً يقول ذلك وشتمتُ 


(١)تفسير‏ عبد الرزاق: ٩۷ /١‏ و الطبري: ٤۳٦ /٤‏ و تفسير ابن بي حاتم ۲/ ٤٦۳‏ . 
AER TANA‏ 
(۳) معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۷۸ و ل ينسبهاء وتفسير التعلبي: ۲/ ۲٠۹‏ و نسبها إلى أبي عبد الرحمن 


)٤( 
(0) 


السلمي. والمحرر: ١‏ و نسبها إلى الضحاك وابن بي عبلة. 
معاني القرآن للرّجّاج: ۱/ ۲۷۸ و تفسبر التعلبي: ۲/ ۲۰۹ 
أبو معاذ التحوي هو الفضلٌ بن خالد المروزي مولى باهلةء وقد تقدّم أن له كتاباً في القراءات عند 


ترجمته. وکلامه هذا لم آعثر عليه. 


)سقط (من) من .الاصل: 


(۷) يعني مجزوم في جواب الطلب. 


(۸) 


قوله: ابعث إِللّ من يخدمُني. بالرفع: يكون قوله ‏ يخدمني) نعتاًل ( لمن ). على هذا التأويل. 


(۹) برفع اجيم : نعت و بسكونها يكون مجزوما في جواب الأمر. 
)١(‏ غلام نكرة و لكنه تعرف بالإضافة إلى الضمير 


ڪڪ 
و( رل 5اد وا ا فل ف( ل دل و اخ ت غك 
يق ول داك وقال اله: ظ أتزل عليتا E‏ عيدا )4 
[لائدة: ۱۱٤‏ ] عل معنی آنزل علینا مائدة کائنة عیدأء ولو کان جوابا على تك لكان 
صواباه وقال اله فَأرَسلة مى رذءا يُصَدْفّنَ 4[القصص:٤۳]‏ جَزماً على 
الجواب وقد يرع على معنى النَعّت (۳) . 
و قوله: #قال هَل عَسَيتَّمَ € أي لعلّكم أن تجبنوا عن القتال وقراً نافع )٤(‏ (عسيتم) 
بالکسر. 


قال آبو عبید )٥(‏ : القراءَة بالفتح ولو جار بالكَسر جار أن بُقال (عَیي ربکم ) بالكَشر. 


«[قالوأ وما لََا ألا تُقَتَلّ فى سبيل آله 4 يقال ني الكلام: مالك َفعَلُ كذا وكذاء 


E 

(۲) يعني لأن غلامك معرفة ليس مثل قولك : غلاماً يقول ذلك. و إذا أردتَ أن تنعت بمثل ذلك 
فلتجعله في صلة الموصول تقول مثلا: ضربت غلامك الذي يقول ذلك. فتدخل الذي و تجعله 
صله ها. ( شرح جمل الزجاجي لابن عصفورك ٠٤١١ /١‏ باب النعت). وهذه من المسائل التحوية 
التي تفصّل في علَّها و لو لم يطل المصنف في تفصيلها لكان أولى و أليق. و مافصله المصنف 
موجود متفرّقا في باب النعت من مطولا كتب النحو و لو تصفَح الناظر البحر لأبي حيان و الدر 
الملصون و قبله| إعراب القرآن لابن النحاس مثلا م بجدهم أطالوا في ها الموضع كا أطالّ المصنف 
رحه الله» هذا و كلامه مع هذا مفيد. و قد آثرت أن لا أطيل في مثل هذا الموضع لئلا يتشتّت ذهن 
القارئ الكريم هذا الكتاب النفيس عا فيه من مهات التفسير. 

(۳) ينظر في ما ذكره المصنف هنا بأجمعه: معاني القرآن للفراء۱/ ٠۲۳-٠۲۰‏ . 

(٤)قراءة‏ نافع وحده بكسر السين : السبعة: ۱۸١‏ » و الروضة: ٥۷١‏ و النشر: ۲/ ٠٠١‏ 

/۲ و الصواب كا في البحر‎ ۷۷ /١ في الأصل أبو عبيدة . و هو خطأء وليس هذا في مجاز القرآن:‎ )٥( 


ا 
ولا يقال مالك أن تقعل كذا ركذا وقه التلفرا ف د رل (أن) ف قرله رومالا أن ا 
نقاتل) قال الأخفش )١(‏ :( أن) ههنا زائدة وقال بعصَهمْ دخلث أن لان معنى الكلام 
ههنا ما يمنعنا أي ما يمنعنا أن لا ثقاتلً» قال الّجاج (۲) : والصحيح أن (أن) لاثلْقَّى 
ههنا وان المعنى وي شيء لنا ني أن لا نقاتل آي آي شيءٍ لنا ني تَرْكِ القتال )٣(‏ . 
وقد ا من ديرتا تاتا # أي وقد سبيت دراریناء قال: ووز مع (أن) 
Sa A OCR SIRE‏ 


ولا تفال هدت لك القول كذ 


١‏ أبو عبيد يعني القاسم بن سلام الإمام المشهور صاحب غريب الحديث و القراءات والناسخ 
و فضائل القرآن و غيرها . و في المطبوع من تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠۹‏ أبو عبد الرحمن وقد رد أبو 
حيان على أبي عبيد فينظر رده فيه. قال الإمام الأزهري( ت:٠۳۷ه):‏ (و اتفق أهل اللغة أن كسر 
السين ليس بجيد » وأنا أحسبها لغة لبعض العرب و إن كرهها الفصحاء)اه. معاني القراءات: ص 
۱ و الكشف لمكي: ۱/ ۳ . و في الوسیط: ٠١ /١‏ و غرائب الكرماني ۲۲١ /١‏ آنا لغة. و 
آنكر ذلك ابو حیان و غیره: الكشف لمکي: ۱/ ۳۰۳ و البحر: ۲/ ۲٠١‏ والدر المصون: ۱/ ٥۹۸‏ 
. لكنٌ قراءة نافع متواترة و لا شك لا يقرأ بها لم يثبت عنده وهو إمام آهل المدينة و قراءته حجّة »و 
قد بين الأزهري أنه يرى أا لغة و كذلك قال الواحدي. و قد قال ابن النحاس في إعراب القرآن: 
O TENE RT E AS EEL‏ 
الوا 

(۱) معاني القرآن للأخفش : ص۲۹٠‏ . 

(۲)معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۷۹ 

(۳)ينظر مع ما ني الزجاج: معاني القرآن للفراء: ٤٤٥ - ٤٤١ /٤:يربطلاو ٠١١ /١‏ والبسيط: 
۲ ۹ والبحر: ۲/ ۲٠١‏ و الدرالمصون: ۱/ ٥۹۹٩‏ 


() في المطبوع من معاني القرآن للزجاج: هربت في الموضعين بالراء . و المخال لا يتغيّر بذلك. 


پپپ 


وزعم ب عشم ان قوله « حرجت ِن ديرتا ٍتا 4 من القلوب ومعناء أحرج 
و و ا و ر ا کح اشوا ال 
او اا ا ا ا ی کے ون 
دیارهم (۱) . 


rd 


لما كوب عَلّيهِم لقتال 4 فرضاً وأوجب عليهم القعال . تَوَلََاً إل ليلا 
متهم 4 منصوبٌ على الاستفناء لآنه إذا كان أل الكلام إجاباً ل يكن المستشنى إلا 
منصوباً تقول جاءني الوم إلا زيداً؛ و روي في الشواذ )١(‏ (إلا قلي منهم) وهذا خطاً 
E‏ قال بعضهم: کو ا ا ولو4 آي ۾ 
يُطيعوا فكألّه قال م يُطيعُوا إلا قليلٌ منهم. والقليل هم الذين قاتلوا »وهم الثلاث معَةٍ 
وثلاثةً عشر عدة أهل بدر الذين ل يشربوا إلا عر الله عَليم بالطلييرت 4 
الذين كرهوا القتال وهم العُصاءٌ الذين بادروا إلى الّهر فشربوا ووقعوا في النهر فرجعوا 
وقال الي صل الله عليه وسلّم للأصحابه يوم بدر (۳) : وأنتمْ على عَدّد أصحاب 


طالوت. 


)١(‏ قال الطبري: ٤٤٦ /٤‏ و الثعلبي: ٠٠١ /١‏ و البغوي: اش احرج من غلت عل 
من ديارهم» ظاهر الكلام العموم وباطنه الخصوص. 

(۲) معاني القرآن للرَّجّاج: /١‏ ۲۷۹ و هي شاذة وأنكرها الزجاج و ينظر: معاني القرآن للفراء:٠/‏ 
E‏ 


() ينظر: حديث البراء رضي الله عنه في صحيح البخاري في كتاب المغازي» (باب عدة أصحاب بدر ) 


ر 


(ح ۳۷٤۲-۰‏ ) قال: ( كتا نتحدث أن أصحاب بدر ثلاث مائة وبضعةً عشر بعِدّة أصحاب 
طالوت الذين جاورٌوا معه التهر وما جاور معه إلا مؤمن). ورواه ابن ماجة (ح ۲۸۲۸) ۲/ 
‰٤‏ وغيره. وینظر: تفسير ابن كثير: ٠۳ /١‏ و اللفظ الذي ذكره الملصنف ذكره مقاتل /١:‏ 
۳۰ و الثعلبي: ۲/ ٦١‏ . و ينظر تخريجه في: مجمع الزوائد: /١‏ ٤۷و‏ ۳ وهو ني تاریخ ابن 


ٹپ 


ب 
CC‏ 


و 2 ودر ب 2 ر 
لَه قد بعت اڪ الوت مَلکا 4[آية:۷٤۲]‏ أي 


ص 
| 


«وقال لَه يهان 
قد أجابكم إلى ما سألتمُوه من بَعثِ ملك يقاتل في سبيل الله وتقاتلون معه. 

وطالوت وجالوت وداود لا تنصرف لأا أساءٌ أعجمية ومعارف لا تنصرف »)١(‏ 
وقیل سمي طالوت لطوله وکان يحاذي رؤوس الناس بمنکبیه (۲) » وقیل کان دبٌاغاً 


(۳) وقیل کان سقاءًَ )٤(‏ » وقیل کان )٥(...‏ . 
۴ کک سے وچو اوا 2 ۶ه ا و 
و قوله: #أن يكون له الملل عليكا € أىْ من أي جهة يكون له الملك؟ 
قيل ٦(‏ )كان الملك في بيوتاتِ من بني إسرائيل والنبوة في بيوتاتِ منهم وال مال في بيوتاتِ 


لَك ٤۷‏ غير طالوت فلا کان طالو ت تمل علیهم فقالوا أن کون له الملا 


کا 


عليتا € أي ٺم يوت ما يت اء به الملوك «فأعلمهم الله أله اصطفاه عليهم أي إختاره 


وهو إِفتَعَل من الصفوة (۸). 


AI 

a VEO NaI ()معاني القرآن للرَجّاج:‎ 

(1) الطبري: ٠٥١ /٤‏ عن وهب بن منبه و السدي وتفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠١‏ 

(۳) الطبري: ٤٤۸ /٤‏ عن وهب بن منبه و الثعلبي: ۲/ ۲۱۱ 

/۲٤ كلاهما عن عكرمة و السدي.و تاريخ ابن عساكر:‎ ۲١١ و الثعلبي۲/‎ ٠٠١ /٤ الطبري:‎ )٤( 
3E 

)٥(‏ كلمة واحدة غير واضحة في المخطوط. و ينظر: غرائب التفسير للكرماني: ۱/ ۲۲ قول ابن حبيب: 
( خربندجا).؟ . 

0) الطبري:٤/ ٠٥١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲١١‏ و الوسيط: ٠٠۷ /١‏ 

(۷) في الأصل هما: ( من ). 

(۸) معاني القرآن للرَجّاج: ۱/ ۲۸۰ 


ٹپ 


E O‏ ولان ف( الريادة ما هت الجدو 
فأبوا الإذعان له بالطاعة»ء وقيل راد فضيلة في العلم وا لجسم فلا ترجع الزيادة إلى 
الأجزاءء ولكن ترجع إلى المعاني آي هو أعلمْ وآقوى من غيره ومعانيه التي هي خحصال 
الخير َنَم وأكْمَل من معاني غيره» وقيل زاده في العلم بأن أوحى الله إليه فكان طالوث 
على هذا القول نيا عن وهب (۲) . 


o 
ا‎ 


م 
#والله E‏ دمر يشاء والله و سع € بوه سّع على من يشاء وهو يعلم 
a‏ 
قوله: قال لَه بُ ِن ءايه مله > 4[ آية:۸٤۲]‏ أي علامة تعليك الله إيّاه 


3 


« أن اتيم السَابُوتُ 4 وموضع #ان اَّم 4 رفع معناه علامة ملكي 
إتيان التابوت إِيّاكم (۳) . 


قوله: فيه سَڪيڌة من رَنڪ يي ا موا و 
ااا و ا( و الیک راس را رة من رَبَرْجَّڊ أو ياقوت 


SE N eS )( وما جتاحان‎ 


(۱) سقطت من الأصل. 

(الطر ى 

(۳) معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۸۱ 

٠٠١ والبحر:۲/‎ ۳۳۳ /١ و المحرر:‎ ٤۷۲ /٤ الطبري:‎ )6( 

۲٠۳ /۲ تفسير العلبي:‎ )٥( 

(0) معاني القرآن للرَّجًاج: ۲۸١ /١‏ و القول بان السكينة ها رأس كرأس اهرّة و جناحان رواه الطبري 
SOE:‏ ابن آي حاتم ۲/ ۲٤۷١( ٩۹‏ ) و البيهقي في دلائل النبوة:٤/ ۱١۸‏ عن مجاهد.و 
الله أعلم بصحة ذلك و قد اختلف فيها قول مفسري السلف.و قد اختار الطبري قول عطاء بن آبي 


رباح: أن السكينة ما يعرفون من الآياتِ فيسكنون إليهًا.٤/ ٤١١‏ و روى ابن النحاس نحوه عن 


پپپ 


و جائ أنه كان فيه بقية من علاماتِ الأنبياء أو بقية من العلم (۲) » وسنذكر الفائدة 


س 


في رَد التابُوت إذا انتهينا إلى شرح هذه القصة إن شاء الله تعاى. 
e 5 »‏ 1 ° 0 ¢ ر 

وقوله: مله لميكَةٌ 4 منهم من حله على ظَاهرو وأ املائكة نقَلَت العابُوت 
وقيل كانت ال لائكة تشوق الثورين فَتُسبَ ا لحمل إليهم )١(‏ . إن فى د الل لاي 


لَڪ 4 آي ني و في رُجُوع التابوتِ إليكم عَلاَمَة أن الله قد مَلَكَ طالوت عليكم إن 


e عو‎ 


کا مومنير 4 أي مُصدقينَ لله في بكم به من أنه e‏ 
E e‏ 
من قبل الله تعالى. 

وقال اللّه: لما فصل طالوت بالجنودِ و قال الله متليڪ م 4[آية :۹[ 


٤‏ کک [بتهر4 وهذا اخباز e‏ ذلك على وکانت 
له ية في القتال ومن ليس له ل الا رة وال وال لان( ): 


مجاهد و اختاره: معاني القرآن: ۱/ ۲٠۱‏ . و ينظر: ما سيأتي: ص۷۷١١‏ 

. êm? Û2 3Y O 

ECD/t :F FsKÊ/kç dËË /d':B3Û&t) 

EL ECE E O EC ED 
قو الا 1 2 وال‎ 

© تف النعلی: ۲/ ۲١۹‏ و لبان الغرت (ر): 


ٹپ 


e E ٣‏ س 8 . ۴ ر ەه 
رت و ت رص ردو ك ا 4 2 از رو دو 
يتبعني (۱) ومن لم يطعمه فٍنهء می 4 وإنا قال ومن لم يطعمه 4و يقل 
ومن يشْرَبةٌ لان عادة العرب إذا كرَرُوا شيا آن يكررُوه باَفظ آخرَ (۲) لإفإنهء ى 
أي معي وقيل من أصحابي و مُتابعيٌ. والطْحْمٌ بالضمٌ الطعام والطعم بالفتح ما بوذيو 
ل 

E A‏ ر و ا 
# إلا من اغترف غرفة بيده 4 ولإغرفة» قرءَ ب جميعاء قرا ابن عامر وعاصم 

a‏ ت ن 

وحهزة والكسائي #غرّفة# بالضمٌّ وقراً الباقون بالنصب )٤(‏ فالنصب على معنى مَرَةٍ 
واحدة (والغْرفَة) بالضم مِقدارٌ ملء اليد وقيل (العُرْفَة) بالضمٌ الشيء القليل الذي 
رة ومملةُ (أفة) و (أكلة) و جره من الحم و جَرة. )٥(‏ فش ربوأ مته آي ¿ 


يطیعوه إلا قليلا متهم 4 نصبٌ على الاستئناء بعد إبجاب الكلام. وقيل الذين | 


4 و iN 7 RA‏ ار 3 ا ھر 
شر دوا هم ثلاث مائة وثلاثة عشر رجلا #فلما جاوزه ء4 آي جاور النهر #هو 


ENTE SNE AEs AEA معاني القرآن للرَّجًّاج:‎ )۱( 


YoY /٣ (۲)القرطبي:‎ 

(۳) في نختار الصحاح:(الطَعْمُ بالفتح ما يُودّيه الذوق يقال طعمه مر والطعم أيضا ما يُشتهى منه يقال 
E N E CR‏ 
العرب ( طعم ). 

(6) أي بفتح الغين: الروضة: ص ٥۷۲‏ و غاية الاختصار: ۲/ ٤٤‏ و النشر:۲/ ٠٠١‏ 

)٥(‏ الطبري: ٤۸٦ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۸۲ و معاني القراءات للأزهري: ص۸۲ وتفسير 


A AEE AEE 


ٹپ 


و طًاعَةَ و طوعاً(۱) . 

ر ص وف و 0ص و e‏ 

لقال انير ينور انهم ملىقوأ الله 4 قيل الظْن هو اليقين أي قال الذين 
يعلمون أَعَبُم مُلاقّوا الله» وقيل معناه كانوا يتومون نهم في هذه الوقعة لون في سبيل 
الله قله عددهم وتر عَدَدِ عَذُوّهم (۲) . 
a‏ 
فوت رأسه بالعصا وفأيت إذا أشققته شققته (۳) » و الفئة فرقة من هذا ومعناه : كم من فرقة 


SS rsd 


قليلة غلبَت فرقَة كثبرة بإذن الله ومشيتته #والله مَعَ آلصّبرين) الذين يحبسُون 
أنفسهم على الجهاد وعلى حدود الأمر فن الله معهم بالتَضر والظمر. 

«وَلَمَّا بررُوأ ِجالوت وجنودهء 4 [آية:۰٠۲]‏ خرجوا هم «قالوا أرَبتا اقرغ 
E N E CE EE E‏ 


متاه أثرل لمر غلا إنرالا عاماً طوَثبّتَ E‏ الآية. 


2 ر3 4 rt Ie‏ ر رار ا ٢‏ 
کک e‏ 


(۱) معاني القرآن للرَّجُّاج: /١‏ ۲۸۲ و لسان العرب ( طوق). 

(۲) الطبري: ٠٩۹١ /٤‏ و معاني القرآن للرَجّاج: /١‏ ۲۸۳ و السمعاني: ٠١١ /١‏ و القرطبي: ۳/ ٠٠١‏ 
والبحر: ۲/ ۲٣۷‏ 

(۳)معاني القرآن للرَّجّاج: /١‏ ۲۸۳ و تفسير التعلبي: ۲/ ۲٠۷‏ و تهذيب اللغة ( فأي ) و لسان العرب( 


فاي). 


پپپ 


E 
الصوت الذي قد تشقق > (۱) معناه فَكَسَرٌوهم بإذن الله ومشیئته.‎ 


و 3S‏ وص وص دو" 


لوقتل داورد الو آنا ن ملك ط الوت 


اا ن د الو وع من طق لوقل 
الظات 


آل 


ولوا فع الله ألاسَ بَعَضَهُم ببعض) وقرأنافع: (وقاع الله الناس) (۲) 
والمعنى فيه واحد وهما لغتانِ قاله الكسائي وغيره (۳) يقال دَفْع الله عنك السُوء ودَافعَ 
لله عنك السُوءَ بمعنى واحدِ ولَصَبَ قوله # بَعَضهم € بدلا من #التّاس) المعنى: 
ولولا فاع الله بَعْصَ التاس ببَعْض (ودفع) مَرْفَوعٌ بالإبدَاء )٤(‏ . 

ا «لَفَسَدَ ت الاأر ض4 أي َرَت »وقيل في معنى فع الله ا الاش 
بَعَضهم بِبَعَض) قيل دقع بأهْل الطّاعاتِ عن العَاصِين وبأل القُرّة عن 
الْستَضَعَفينَ وقيل يدقع لله بالتّبيين عن المؤمنينَ وبالجاهدين عن القاعدينَ ولولاذلك 
لَعَلَبَ المشركون على أرض المسلمين . 

وي خبر عن الي ب : (يَذكَع لله يمن پُصلي ِن متي عك لا بصي وذ ن يَصُوم 
ولو اجتمعوا على تَرْكٍ الصلاة والصيام ما تَاظَرّهم )١(‏ الله طرفة عينٍ (۷٤۱و)‏ ويدفع الله 


(1) معاني القرآن للرّج اج: ۲۸٤ /١‏ و تمذيب اللخة و القاموس المحيط:(هزم ). وني لسان 
العرب(اهَزيمْ السشحاب المُتشقق بالمطر). 

(۲) وبا قرأ يعقوب و الباقون : ( دفع ): المبسوط: ٠٤۹‏ والروضة:۷۲٥‏ و النشر: ۲۲۳١‏ 

لطر £ ۷ و معاني القراءات: ص ۸۲ و تفسير الثعلبي: ۲/ Y4‏ 

() معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۸٩‏ و البحر: ۲ / ۲۹۹ ۲۷٠-‏ و الدر المصون: ٠٠۹ /١‏ 

)٥(‏ معناه: أنظّرهم وفي تفسير العلبي: ۲/ ۲٠١‏ و البسيط للواحدي:۲/ ٩۱۹‏ (ناظرهم )كا في الأصل 


ج ك |« of N a‏ ر 
بمن يکي من آمَتي عمَنْ لا يرکي ولو اجتمعوا على ترك ما أنظرَهم الله طرفة عينِ ويدفع 
1 وو ك و 1 ٤‏ 
لله بمن بح من آمَتي عن لا بحچَ» ويدفع الله بمن مجاهد من متي عمّن لا مجاهد» 
e‏ ےد 0 ر 2 م ىا ك 
ويدفع الله بمن مجَمّع من آمَّتي عمّن لا جَمُع» ولو اجتمعواعلى ترك الج والجهاد 


3s د‎ EY 


وا جمُعة ما ناظَرَهُم الله طرفة عين َم تلا 4 #ولولا فع الله الناسَ بعضهم 
عض لَفَسَدَ ت اضر ) الآية .00 

قول تلك 2ار دت آله وها عَلَيّلك بالْحَّ4 [آبة :۴۲ ] أي هذه الآيات التي 
بات بہا يات الله أي أعلا غاا الي تذل عل قر يد ردق را 65 : 
«وَإِنكَ لَمِرَاً الْمُرَسّلي 4 لاك قد أعْطيت من الآيات مثل الذي أعطوا وزذت 
E‏ 

يلك الول فَصّلتا بَعَصَهُم على بَعَّض) [آبة:۳٠٠]‏ الْشل صِفة تلك وخب 


الابتداء )١(‏ #فضلتا بعضهم على بَعَّض). 


في المواضع الثلاثة» و ني القرطبي نقلا عن الثعلبي: أنظّرهم. 

( 0 التعلبي: ۲/ ۲۲ و نقله عنه القرطبي: o Gj ãã ŞkZ YÊ J-y. <o /٣‏ 
dhiDidD‏ #6 8 .ر قد وجدته موقو فقد أخرج ابن أي حاتم: ۲/ ٤۸۰‏ 
۲٣۳۷ (‏ ) والبيهقي في شعب الإی‌ان: ٩۷ /٦‏ عن ابن عباس في قوله : # ولولا دفع الله الناس 
بعضهم ببعض € قال : ( يدقع الله بمَنْ يصلي عن لا بُصلٰي وبمن چ عن لا جج وبمن يُزکي 
عن لا یزگي)اه. وعزاه في الدر: ٠۲۰ /۱١‏ لابن أي حاتم و البيهقي في الشعب. 

(۲)معاني القرآن للزجاج: ٠‏ / ۲۷۰ 

(۳) معاني القرآن للزجاج: ۲۸٤ / ١‏ و يجوز في الإعراب غير هذا الوجه بنظر: البحر: ۲/ ۲۷۲ 


ٹپ 


ص 


صد 
سو 1 YS u‏ رت î a‏ اھ 7 
SS e‏ 


EE 


ا ريل عليه لادم وقيل وش لله a‏ إليه و 


O. ۵‏ 8 ء 
هو )(۲) جبريل» وقيل # روح القد س 4 إسم الله الأعظم وقيل هو الإنجيل جعله 
و له يي به قومه کا جعل القرآن رُوحاً لحمد ياء وقيل أراد به روح عيسى عليه السلام 
ووّصفها بالطّهارة لأا تتضمنها (۳) أَصلَنُ ال وأرْحَام الطَوّامث. 


ب 
o2 2‏ 


«وَرفع بَعَضهم دَرَجَّستو) قیل اراد به حمّداً ب أل إلى الكافَة ول بط أحدٌ من 
ااام إلا وقد اع هد مله مى ية ار ماهو أعل مى اة © 


e Eri‏ ا 


لول شاء الله ما أقَتَل لين من بَعَدِهِم 4 يعني ِن بعد الول هَن 


م O E‏ ين ولو شا { ا اله ا 


أَقتََلُوأ4 بان ممعم على ادى فلا يرود «ولكن آله قعل ما يریدٌ). 

2 ص ور23 هه َ چو و ¢ و 5 0> ‌ 
قوله #ولنک. اختلفوا) [ختلفوا لان سبحانه شاءَ آن يختلفوا # فيم من ءا 
ومجم من فر 4 لان الله تعالى كذلك أَرَاد ولو اراد خلاقةُ لكان ک) أراد )٥(‏ . فأ 


سببٌ نزول هذه الآية )١(‏ والقَصّة فيها فهو ما قي : 


(۱) معاني القرآن للڙجاج: ٥ / ١‏ و تفسير الثعلبي: Yo /Y‏ 

ESOL ESN gOS EEN ee CA KEE) 
في الأصل : تتضمنه.‎ )۳( 

() تفسير الطبري: ٥٠١ /٤‏ ومعاني القرآن للزجاج: ۲۸١ / ١‏ و عبارات المصنف منقولة منه هنا. 

( ر لطر ر ة: 


(0) يقصد المصنف الآيات التى قبل هذه الآية في قصة طالوت و جالوت و لو أن المصنف -رحمه الله 


إن بني إسرائيل مکثوا رَمَاناً من الدهُر لیس هم ملك يقاتل في سبيل الله فَبّطَرُوا العافية 
واذرَگھم الطغْيان وكان الله قد وضع عنهم اقتال وعهد إلى نبيهم من بعلِ موسی أن لا 
يقاتلوا إلا مَنْ قاتَلَهُمْ وکان بنو إسرائيل قد لقوا من عَدوّهم بلاءَ شديدا حتى غلبوهم 


على كثير من أراضيهم وسَبّوا کثرامن ذرارہم فقالوا لنبيهم: #ابعث لتا مَلڪا 


ر ف و ت و و ت 
نقتل فى سبيل الله 4 فقال نبيْهم : لعلكم إن كيب عليكَم القتال ألا تقاتلوا قالوا : 
ا 


وما لعا أل نقتل وقد أصابنا ما أصابنا فبعت الله هم طالوتَ ملكا ولم يكونوا 
بجتسبونه فتكصوا على أعقاہم. 

وقالوا لنبّهم إن الله ل يبْعفةٌ ولكنك أت نَصَّةُ تّكانِ سوالنا عنك الك فقال هم بيهم 
لا بل بَعَثه لكم ملكا وعلامة ملكه أن يأتيكم التَابُوتُ وكان ذلك تابُوتاً فيه کراس هرَةٍ ها 


جناحانِ خرج من صوت و هو السكينةٌ كا قيل . 


3 ا 2 ۶ ا ك e‏ چ ج ب ° 
و فيه رُضاض الألواح و قفيز من ا من في طشتِ من ذب وعصا موسى وعامَته وبرد 
ادم (۱). 


-ذکرها عند تفسیره للآية کا هو صنيع المفسرین قبله و کا هو اللائق لكان أوفقَ غير أنه لا لبس 
في صنيعه لأنه بين من القصة آنا متعلقة بالآية التي قبل هذه . ثم قول المصنف ( سبب نزول الآية 
) فيه تسامح لا يخفی. 

(1) يظهر من سياق المصنف للقصة أنه نقل و لخص من تفسير الثعلبي : ۲/ ۲٠١-۲۱۳‏ وينظر: 
تفسير مقاتل: ٠۳١ /١‏ و الطبري: 1۸٤ - ۸ /٤‏ و تاريخ الطبري: ٩۹ /١‏ والسمرقندي: 
۱ ۸ و البغوي: ۱/ ۲۳۰ و قد ساق الطبري مطولات من طريق ابن إسحاق من کلام وهب 
بن منبه و أيضا من كلام السدي و غيرهم؛ و في تفاصيل القصة بينهم اختلاف. و قصة التابوت 


روى الطبري و ابن آي حاتم فيها آخبارا آيضا من طریق ابن عباس رضي الله عنه و ابن زيد .و 


وكان التَابوتٌ يكون مع الأنبياء إذا حَصَرَ لقتال قَدَمُوهٌ بين يديم يَستفيَحُونَ على 
عَذّوهم» فلا ترقت بنوا إسرائيل وعَصَوًا الأنبياء سَلَطً الله عدوهم فقتَلُوهُم وعَلَبُوهُم 
على التابوتِ فدفنوة في رأة )١(‏ هم فابتلاهم الله فكان الرّجل منهم إذا تَر عند 
التابوتِ آخذه البَاسُورٌ (۲) َفَسّى ذلك فيهم فقالوا ما ابثلينا إلا بفعلنا في الكّابوت 
فاستخرجوه قوجهُوه إلى بني إسرائيل على بقرة ذاتِ لَّن» وبعث الله املائكة فُساقوا 
البقرة فإذا التابوت بي أظهُرهم فذلك قوله مله الْملَبكة 4 1 آية:۸٤۲].‏ 

وقيل ًا كبوا نهم في أن طالوت بَعََه الله قال: عَلامَة ة مله إتيان التابوتِ فرَضوا بذلك 
فدَعَا الله سبحانه فوجَدّوا التابوت بين أظهرهم يأتيهم وهم ينظرون إليه. 

وقال وَهْبٌ (۳) : )٤(‏ الذين سَبّوا التابوت حتى وضَعوه في بيت آلهتهم وهم صَنَم 
یعيْدُونه فوضعوه (۵) تحت صََمهم فأصبځُوا وهو فوق صَتَمهم فأخ دوه وَسَدَوه إلى 
رجله فاصوا وقد طحت يد الصتم ورجلا وألقيث تحت التابوت فار جوه فوضغو: 
في ناحية منْ قريتهم فأخدً أهل تلك النَّاجية وَج في أعناقهم فقالوا ما هذا ؟ فقالث هم 
جارية انث عندهم من بني إسرائیل لا تزالون ترون ما تکرهون ما كان هذا التَابُوتُ 


r 


فيكم فأخرجُوه من قريتكم» وآية ذلك أن تأتوا ‏ ببقرتينِ | ولا د ثم يوضع عليها نير )٩(‏ 


ينظر: في تفاصيل القصص - لن أرادها - المصادرَ المحال عليها. 

٠١١ /١ المَخْرأةّ و المَحْرْوَة: موضع الخراءة ( لسان العرب: خرأ) و هو في تفسير مقاتل:‎ )١( 
۲١/۱ والغوی‎ ۲۲٤/۲ والنمرقدی: 7 ۱۸۸ و تفر الکخلی‎ 

(۲)الباشورٌ واحد البواسير وهي علة تحدّث في المقعدة: ( ختار الصحاح و لسان العرب: ( بسر). 

۹ /١ و تاريخ الطبري:‎ ٤1١ - ٠٥۹ /٤ الطبري:‎ )( 

.) تقدّم في نفس الخبر كلام طويل و بعده : ( وذهب الذين سبوا التابوت ... الخ‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: فوضعوهم. وهو تحريف. 

)نير الفدّان الشبة الُعرَّضة في عَنّق الشورين والجمع التَيرَان و الأَنََارٌ : ( ختار الصحاح: ن ي ر) 
و الت 


ثم تضعُوا وراء هما العَجَلَة تَمٌ تضعُوا التابوت على العَجَلَةٍ فتیروا ا وتحبسوا أو لادهما 
فاي تنطلقانِ مُذْعِنتين» حتّى إذا قا في أرضٍ بني إسرائيل كرتا الس وأقبكا إل 
أولادهماء ففعلوا ذلك فذهبتا ورجَعتا. 

وقیل کان التابوتٌ من عُودِ شمْسّاد (۱) وکان تَحواً من ثلاثة أَذْرٌع في ذراعین قاله 
رَهْبٌ (۲) . وکانوا ذا اختلفوا ني شيء تَگاً 
إذا صَرَح أيقنوا بالتصر (۳) . 


ونا بعث الله طًالوت ملكا أَوْحَى إلى نبيّ ذلك الوقتِ الذي سألوه للك أن اذْعٌ أبا داود 


E 


عليه السلام وَسَلَهٌ أن يُعْرصَ عليك بنيه» فكان عرض عليه بنيه» وفي كل نادي ليس 


هذا فقال هل لك وَلَدٌ غيرهم قال: بي ي غلا يَرْعَى الأغنام فقال ارْسل إليه فلا جاء 


)١(‏ تفسير مقاتل: ٠١ /١‏ و فيه : (عود الشمشار الذي تتخذ منه الأمشاط الصفر غوه بالذهب )اه.و 
تر اا 77 ¥1 SESS OS; A71 at sg‏ 
المحرر: ٠۷١ /١‏ على اختلاف فيها بين رسمها بالراء و بالدال. وني تاج العروس :( الشمشاذ 

E E A 
صاحب تاج العَرُوس على صاحب القاموس. و في مادة (بقس )منه و من القاموس ( أو هو شجِرُ‎ 
الشمشاذ مَنابته لاد الرُوم َّد منه اغاق والأبوابُ تاه وصَلابته)اه.‎ 

(۳) تفسير عبد الرزاق: ٠٠١ /١‏ و تفسير الطبري: 6٦۷ /٤‏ و تفسير ابن آبي حاتم: ۲ / (٤٦۷‏ 
TEA‏ ( 

(۳) ركب المصنف قولا من قولين أو قد وقع سقط . ففي الطبري: >5٩ /٤‏ و الثعلبي۲/ ۲۱۳ 
وغيرهما : (عن وهب بن منبّه عن بعض آهل العلم من بني إسرائيل قال السكينة: رس هة ميتة 
كانت إذا صرحت في التابوت بصراخ هر أيقنوا بالتصر وجاءهم الفتح)اه. و عن علي بن أبي 
طالب رضي الله عنه: ( السكينة ريح همَافةً ها وجه كوجو الإنسان)اه. رواه الطبري: ٤٦۷ /٤‏ - 
٨۸‏ و الحاکم في مستدركه: ۲/ ٠٦١‏ و اللعلبي: ۲/ ۲١۳‏ والبيهقي في الدلائل: ٠١۷ /٤‏ 

و ينظر : تفسير الماوردي: ٠١ /١‏ . و ينظر: ما تقذم من ترجيح الطبري في معنى السكينة عند تفسير 
اللصنف للآيات ١١١۷:‏ . 


دود وکان نحاۆي رأس كَل واحلِ مِنْ إخوټه بِقرنِ فلا رح شيء [و٩۸٤۱]‏ فحادی رَأْسَ 
داود بالقرن فخرج منه دهن له رائحة مل السك فَمَل القرن فأوحى الله إليه أن هذا 
الذى يفل جالوت؛ 

قال كعبٌ: ولًا قَصَدَ دود النبيّ يا ناداه في طريقو حجر إلْيلني يا داود فنك تُذْعى 
لقتال جالوت وإن| كله بي فُحَمَلَه ووضعة في خلاټه ثم اداه حجر ار فحملة ثم ناداه 
حجر ثالت فَحَمَلَ قَصِرْنَ ني لاه واحداً » وقیل بل نّا َع حبر اقتال داود جَاءَ لينْظر 
كيف حال تلك المرب فقال له الجر التي ٠٠‏ المكاية: (۱) 

وقيل أوحَى الله إلى نبي طالوت أن قل لطالوت إن الله سَيبْعَتُ رَجُلاً من أضحابك يقل 
جالوت وأعطاهُ رعا فقا من صَلَحَتْ عليه هذه الدَرْع فلم يطل عليه ولم يِقَضُر فهو يلي 
iE E NEO EE EES‏ 
أ ال ال ت اة طال ر ت لان اردان 0 هة ذَوْنٍ (۲) فقأ خبره بار 
الحجر وقال: إن قلت جالوت قل ضفب ملكك قال: نعم وأرَوّجك إبنتتي قَالبَس هذه 
الذّرعّ فلبسها فطالت عليه فانتفص ہا فَقَلّصَ منها حتى رجح إلى قَذْرِوِ فَسَارَ طالوثُ 
بالجنود وهم سبعون ألفاً فقال إن الله میم بتر وکانوا في حر شدیدٍ. 

ول م الذين هارا اهر فامتخهم مدل وهو کر ين الارن و فتن فام ف يان 
لا یتبادروا ولا یشربوا منه إلا قذرَ غرفة ف روه اِبتَدَرُوه وشّربوا منه إلا قليلاً منهم وهم 
ثلاث مائة وثلاثة عشر رجلا فلا جاوّزوا النهرًّ قالت العْصًاة الذين شَربُوا وَوقعُوا إفي) 


(۳) التّهر للا طَاقة قةلَتَا اليم بِجَالوت وَجُنُوده-۹[4٤۲]وقيل‏ صرف طالوت 


(1) في تفاصيل قصة الحجر اختلاف ينظر ني : تفسير الطبري: ٩٠١ /٤‏ و تفسير التّعلبي: ۲/ ۲۱۸ 
(۲)الدون هنا بمعنى : الحقير» ( ختار الصحاح و لسان العرب: دون). 
(۳) سقطت من الأصل. 


العصَاة ةَ واستصحب الذين لم يشربُواء وقيل من َتَابَعَ منهُم في النهر ليرو من عطش» 
ون کرت کا رزوی واک 

فلا التقی ال معان خرج داو الوت قَسَخرَ منة لاله كان ِن قوم عا وکان ظلَةُ ميلا 
وغل اسه نة ها لات ماقة رطل() مَقَّصَدَ جالوتُ أن يأخدً داود بيده إشتصغاراً 
له واستخفافاً به بعد ما قال له اصرف فلا تظلم نفسّك فَرَّضع داودٌ الحجَرّ في وقلاعِه 
e O A EE SE E‏ 


صر 


خصره- فتفذت فيه الأحجارٌ وألقت الرّيح البيضة من رأسه فأصاب الحجر رأسه فتفذ فتقَدَ 
فيه ومات جالوت وانيرَّمٌ العسكر. 


وقيل قل مع جالوت ثلاثون ألفاً بذلك الحجر (۳) أله تَگَسّرَ فأصاب كڵ واحلِ مِنهٌ. 


(۱) ینظر: تفسیر مقاتل: ٠١۳ /١‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ۱١١‏ .و هذه من أساطير بني إسرائيل نقلها من 
نقلها من المفسرين عن بعض من أسلم من علماء اليهود. و ينظر: تفسير ابن كثير: ۳٠۳ /١‏ و 
البحر: ۲/ ۲0۸ . و في تفسير الطبري : ٠٠۸ /٤‏ عن السدّي :( و كان جالوت من أجسم الاس 
و أشدّهم )اه. فهذا التعبير لا غرابة فيه و هو أحسن من تلك الغرائب و العجائب التي لا 
برهان على صحتها. وقد قال الدكتور:حمد بن محمد أبو شهبة رهه الله : (( البييضة مايلبسه 
اللحارب على رآسه» و هذا من آكاذيبهم » و تخريفاتهم » ولا آدري و لا آي عاقل يدري كيف يمکن 
الوت أن غارت وغل زاس هدا القدر من ادد آى تحر عائة وخسن يلو جرامامن 
الحديد ... و ما ذكروه أن ظله كان ميلاًء وهذا ولا شك خرافة)اه. الإسرائيليات في كتب 
التفسير: ص .١۷١‏ 

(۲)القلاعٌ بالكسر الذي يُرمى به الحجر: (( ختار الصحاح : قلع و القاموس المحيط)). 

(۳) في الثعلبي: ۲/ ۲۱۹ (و قت من ورائه ثلاثين رجلا )اهو لعل ما هنا حرف عنه. 

وهذا أيضا من الخرافات التي يتعجُب من نقل المصنف ها ؟ مع سكوته عليها و لكن قد كان فاشيا في 
عصرهم الاستكثار من ذكر القصص لشغف الناس بهافي تلك العصور ؛و لا يعني ذلك أن 
المصنف أو غيره من العلماء يقبلونها لكنهم يذكرونها و يدعون للناظر التعجّب منها و الحكم 
عليها ...و قد ذكرها المصنف بصيغة التمريض : قيل. و مع هذا فكان ينبغي التنبيه على وهاتها. 


تدم طالوث على ما وَعَدَ داو فأْحَس به داودٌ واف أن يقتلّه فَهَرَّبَ منة ِم طالوت 
على صنیعه فسأل إمرآةٌ عبد مَنْ کان في وقته عن دینه فَطَردتةٌ وقالت بعد ما فعلت بداود 
النبي ما فعلتَ فسأها عن توبته فقالت أن تقاتل الحَدّو الفُلاني قَذّهب وقاتلهم قَقََلَّ 
طالوت فأخذ داودٌ الملك وكان حبوباً في بني إسرائيل فاجتمعوا عليه» ولم يكن بنو 
إسراتيل قبل إجتمعوا كلهم عل ملك واحد إذ كان إلكل)(١)‏ سبط أبدامَلِكٌ على 
EE e‏ 

ول فل طالرت با الروت يس سنو ع داو اللك بعد سن ن 

وقلا خمد الوت دار د بعد ما کا ن اک وملک لان بی رال انا 
بُعَّظّمون داود أكثر ما يُعَّظمون طالوت فاعتقد في نفسه أن ْلَه وكانت إبنةٌ من أعقل 
الساء فاتخذت زق وَمَلانةُ وطيبته بالرياحين» وجعلته بمنزلة الّائم فقال ها طالوت أين 
زو جك فقالت هو نائ فلا صرب إنفجر منه ا لخمر» فقال يا داو طِبْتَ حَياً وما وأدر كته 
الّدامة فقام ينوح عليه ويبكي فلا رث ال جارية إلى E‏ 
O‏ ارق طالوتٌ أصبح وهو لا يدري أنه ل يفَعُل بقتل داود فقال 
للنّاس إِنّه أغتيل داو وقَصَدَ في تجهيزه فلا رأى آله م يصنع شيئاً قال إلّه يطلب الترّة 
فاتخذ حجَاباً کثیرین وتحمَظ مِنْ داود فا أمْسَى أتاهُ داود وأوقع الله الغفلةَ على اراس 
وصح عند رأسه سه وني بطنه سه فلا استيقظ قال إِنّه لو شاء جعل هذا في حَلقَي 
a SS‏ 
سَيفاً فلا إنتبه مر بطلب داو فار آنه عند الْتَعبّدين في جَبَل كذا فص فقصده هم فلم ده 
وَتَلّهم عن آخرهم بعدما طالبهم به إلاً واحداًاستبقاءُ واتخذٴ آنیساً فلا آمسی قال له كم 
مضى من اليل وهل صاح الدّيك فقال له الَابد وهل ترت دِبْکاً يصِیځ فقال كيف؟ 


فقال إا يعلّم قدرَ الليل وما مَصَى وما بَقّىًّ العبَادُ القائمون بالليل؛ فبكى طالوت ودم 


)١(‏ في الأصل: كان لسبط). فصوبتها. 


على ما فعلَ فقال له هل لي من حياةٍ فقال إن أعطيتني اليثاق فَلْتُ فأعطاء اليشاق» قَدَلّه 
عل إمرأًة معد ني بني إسراثيل فقالت المرآةٌ ليس عندي جيلةٌ ولكئّي أذُلّك على قبر 
آشمُويل قَدَعَّت هناك ولت فخرج آشنمویل من قر بإذن اله فقال له: أنت طالوث 
فقال نعم فقال وما عَوِلْتَ بعدي قال كل َر وقد جعت أطلّبُ التّوبة فقال لَك ولد فقال 
ا او کی و کا 
يديك وتفتل بعدهم [و۹٤٠]‏ وعاد إلى القبر قَرَجَّع وقال لأولاده أرَأيتم لو رأيتمُوني 
أذقَعٌ إلى النَارِ هل كنم تمْدُونني قالوا سفْدِيك بها قَدَرّنا عليه قَذَكَرَ هم الأمْرَ فأطاعُوءُ 
وقتلوا جيعاً فجاء قاتلَهُّم داود بشّره بقتلهم فقال داود: وما أنت بالذي تيا بعدهم 
قَصَرَبَ عنْقَة وَوَرت ال ملك في بني إسرائيل على ما ذكرنا )١(‏ وبالله التوفيق. 

وقال السدىٌ (۲) #فيه سَڪيڌة من رڪم طست )٣(‏ من ذهب تسل فيه 
E‏ 

وقال ابن جريج )٤(‏ : السكينة: ما كانوا يعرفون من الآيات يسْكّتُونَ إليها. 


ولغة الأنصار التابوه باهاء» وعن زید بن ثابت آه قال( 0): اكتبوا التابوه. 


ر و فر العلى :1005و ال 2 

٤۷١ /٤:يربطلا تفسير‎ )۲( 

OR and الط اة‎ ( 

(6) تفسير الطبري: ٤۷١ /٤‏ من طريق ابن جريج عن عطاء . و قد تقدم تفسير معنى السكينة قبل سرد 
اللصنف للقصة و ذلك في موضعها من ترتيب الآيات. 

)٥(‏ في حديث الزهري عن آنس بن مالك رضي الله عنه أن حذيفة بن اليمان رضي الله عنه قدم على عثمان وكان 
يُغازي أهل الشام ...رواه البخاري : صحيح البخاري: مع فتح الباري: ۸/ ٠٠١‏ : كتاب فضائل القرآن » 
باب نزول القرآن بلسان قريش . وفيه ذْكَرٌ قصة كتابة المصحف» و فيها اختلافهم مع زيد بن ثابت 
الأنصاري رضي الله عنه في كتابة التابوت باههاء أو بالتاء» وقول زيل: التابوه . قال الزهري :فرَفِعَ اختلافهم 
إلى عات فقال: اكتبوا التابوت فإنه بلسان قريشن أنزل؛ وينظر: المحسب لابن جتي: /١‏ 1۲۹ والوسيلة 


إلى كشف العقيلة للسخاوي: ص ٦۷-٦٦‏ 


وقیل ًا رأوا التابوت قد جاءهم أيقنوا بالتصر يعوا إلى الخروج فقال طالوت: لا أريدٌ 
کل هو لا لا آریڈ صاحت ارة مشتغل ا ولا رجلا عليه دَيْنٌ ولا صاجب بتَاءِ | 
يفرع نه ولا أريد إلا الشاب السيط الفارغ فاجتمع على شر طة انون ألفا(0): 
وقيل آوحى الله تعال إلى نيهم أن أنظر إل القرن الذي في بيقك وفيه ُه فإذا كَل 
عليك رَجَل فش الدَْنٌ الذي في القرن فهو مَلِكُ بني EAE‏ 
میم وکان الوت اغا قل ل دعل عل همز يدعو له حتى مجدَها فش 
O E‏ 
کون له الك علینا (۲) . 


ت گور 


قوله #يتايما الذي اموأ أنفِقوأ [ آبة:٤٠۲]‏ آي تَصَدَقوا «يِمًا رگم من 
e‏ وقيل يوم الموتِ نظيره e‏ 
e‏ 
الكل لألّه لا حَيص عن الموت ولا شفاعَةً فيه (۳) . 
وفرا ل بيع فيه ولا حلَة ولا سَفَعَةٌ4 بالرفع على جهة احبر أي ليس فيه 
وبالتّصب على الترية والتفي ٠ )٤(‏ قرأ ابن كثير وأبو عمرو بالنصب» وقرأً الباقون 
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i 


و البرهان: ۳۷١/١‏ ني النوع الخامس و العشرون. 

() ينظر: خير السدي عند الطبري: ٤٨۸ / ٤١ ٤۸۲ /٤‏ 

(۲) ساقه الطبري من طريق ابن إسحاق عن بعض أهل العلم عن وهب بن منبه مطولاً: ٤۸ /٤‏ 

)۳( تفسير الطبري: ٥ / ٤‏ و الوسیط: ۱/ ٥‏ و تفسير السمعاني: ۱/ ۲ و البحر: ۲/ ۲۷۹ 


() معاني القرآن للزّجاج: ۲۸١ / ١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: /١‏ ۳۲۹ ومعاني القراءات للأزهري: ص ۸۲ 


بالرّفع )١(‏ أي لا تتفم الصّداقة والسّفاعةٌ غداً إلا ب إذن الله والصّداقة في الله 
راس 8ے Es‏ ا : EA‏ 
قوله: الله کک لآ إه إلا هو الى الْقَيْومٌ 4 لي ١‏ الله) (بتداءٌ رفع به (۲) و 


rd 


#لا له 4 نصت على التبرئةء وقوله ا اله إلا هو في موضع الرّفع لألّه خب 


وقوله هو في موضع الرفع على الاستفناء بعد التفي (۳) . والح #وزنه من 
الأفعال (قَعل) مثل (حَذر) و(طّمع) قَسْكَتَتِ الياء فأدغِمَث() . ومعنى الح 4 


من له حياةٌ و القيُومُ) على وزن (فيْعُول)(٥)‏ . 
وقرأ(قام) )١(‏ على وزن (قَيعّال) . وهو البالغة في صِفَةٍ ة القيام ومعناه القائم بأمور 
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عباده وتدبیرهم. 


()ابن كثير وأبو عمرو بالنصب من غير تنوين و الباقون بالرفع مع التنوين : معاني القراءات للأزهري: 
ص ۸۲ و المبسوط: ٠١١‏ والروضة: ص۷۲٩٥‏ و النشر: ۲/ ۲٠١‏ 

(۲) يعني : رفع بالابتداء آي لکونه مبتداً. 

(۳)ينظر في الأوجه الإعرابية هنا : إعراب القرآن لابن النحاس: ٠١ /١‏ وإملاء ما من به الرهن:١/‏ 
۱۰۹ 

/٠:نوصملا و في وزن ((حيٌ )) اختلاف ينظر: البحر: ۲/ ۲۷۷ والدر‎ ۲۳١ /۲ هذا ذكره التعلبي:‎ )٤( 
0 

)٥(‏ معاني القرآن لابن النحاس: ۲٠١ /١‏ وإعراب القرآن لابن النحاس: ٠٠٤ /١‏ في أول سورة آل 
عمران و شأن الدعاء للخطابي:ص ۸٠‏ و المخصص لابن سيده: ٠١١ / ٠١‏ والمحرر الوجيز: /١‏ 
۳ و التسهيل لابن جزي ٠١ /١‏ .وهو بناءٌ مبالغة من القيام على الأمور وسيذكر المصنف ذلك. 

(0) قراءة شاذة تروی عن عمر رضي الله عنه کا في معاني القرآن لابن النحاس:٠/ ۲٠١‏ وتروى 


آيضا عن ابن مسعود رضي الله عنه وابن آي عبلة والأعمش كا في : تفسير الثعلبي: ۲/ ۰ وفيه 


ع و وو کہ ےر و و ا ¢ e‏ 
تأخدهء سكَة ولا دوم الستَة النعاس والنوم أثْقّل منه ومعناه أله لايغفل عن 
أمور خلقه ولا جوز عليه الاََة التي ثَصَاد علمّه )١(‏ . 
لله ما فى آلسَمَوَّتِ وما فى آلأرّض) على طريق الك والخلق والدّلالة له 
بالو حدانية. 
ر 6 ص g2‏ یم j‏ یں 
و 5ا مع #آلنرى) اسم والعنى من ذا الذي يقير أن يشمّع لحد إلا 


ٍ و 


على اليهود والتصارى حيث عَبّدوا المسيح و عَرَيراً ا أو الأصنام وقالوا: ‏ هتو ء شفعتۇ توا 


عند آله 4 [يونس:۱۸] وقالوا ( ما بذهم إل يقرب بوتا إلى الله زلف 4[الزمر:٣]‏ 
فتفًى الله سبحانه أن تثبت لأحد الشفاعة غداً إلاً يإذنه أراد به ما أخبر من شفاعة الرسول 
وشفاعة المؤمنين بعضهم لبعض. 
طیعلم ما ب O BE ll‏ 
غبره» وقیل# ما بی يديهم عاقبة خلقه وما خَلفَهُّ سابقتهم » وقيل 
لما بي أيدِيه4 الآخرة وما خلفهم4 الدنيا لمم لفون اوراء 


ظهُورهم. 


نسبتها لعمر أيضا وزاد المسير: ١ / ١٠‏ والمحرر الوجيز: ۲٤١۳ /١‏ و عن المطوعي كا في اتحاف 
فضلاء البشر: ص١١١‏ 
(۱) الطبري:٤/ ٥٣۰‏ 


وقال عطاء )١(‏ : ما بي أَيَدِيهم4 الدنيا وما حَلفهم) الآخرة وقيل ما 
e >‏ ر ا SEE‏ 
بی ما مضی أمامهم وما خلفهم) ما یکون بعدهم يعني ما فعلوه من خير 


2 و 
وشرٌ وما هم فاعلوه. 


ا 24 2 ا e‏ 

(وّلا يجيطون شىء من علمه یرید أنه لا یعلمٌ ما یکون أحد يره إلا بقدر ما 
. ۶ 0 ه ٍ ۹ و س 
يخبر به آنبیاءءٌ لیکون حْجَةَ هم ومُعْجزةٌ على خلقو فمعنى لا يجيطون بِشىء من 


۲ ٍ 7 س 8 2 - od‏ 
خلفهم. وع ريه آلسَّمَدوّت وَالارَض) قیل کرسيه عِلمُهُ (۲) وقيل 


(1) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲١‏ و البغوي /١:‏ ۲۳۹ وهو قول مجاهد والسدي والحگم بن عتيبة» 
ورواه الطبري عن الحكم: oo /٤‏ 

(۲) هذا قول ابن عباس في رواية عنه: رواه الطبري ٥۳۷ /٤:‏ و ابن آبي حاتم ۲/ ٤4۰‏ 
۲١۹۹(‏ ) و اللالكائي في اعتقاد أهل السنة: ۳/ ٠٠١‏ والبيهقي في الأساء والصفات: ص۳٠۲‏ 
و في سند هذا القول ضعف قال ابن منده: (وهذا حديث مشهور عن مطرٌّف عن جعفر بن أي 
ا لمغيرة لم يتابع عليه)اه. وقال أيضا: (ورواه جعفر بن آبي المغيرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال: الكرسيٌ علمه ولم يتاع عليه جعفر وليس هو بالقويّ في سعيد بن جُبير)اه. الرة على 
الجهمية:٠/ ۲١‏ وينظر: ميزان الاعتدال: ٤۱١ /١‏ ترجمة جعفر بن أبي المخبرة . وينظر: السنة لعبد 
الله بن آحمد:۲/ ٥۰۰‏ و به قال مجاهد و سعید بن جبیر : وهو في تفسیر ابن ابي حاتم ۲/ ٤۹۰‏ عن 
سعید بن جبیر وتفسير الثعلبي: ۲/ ۲۳۲ عن ابن عباس و جاهد و سعید بن جبیر وقد رجحه 
الطبري و قال : إنه الذي يدل على صحته ظاهر القرآن : ٠٤٠١ /٤‏ لكن ليس معنى هذا أن الطبري 
لا یثبت الکرسيٌ إِذا ثبت عنده من طریق آخر؛ وإنا رجح رحه الله ما يراه أصحَ هنا بحسب سياق 
الكلام و استدلّ على ذلك .وعن ابن عباس رواية أخرى أصح وهي : الكرسي موضع القدمين 
والعَرْش لا يقَدِرً در إلا الله. مروية في : السنة لعبد الله بن أحمد ۲/ ٤٥٤‏ وتفسير ابن أبي 


حاتم ۲/ ۱ ( )۲٦۰۱‏ و الدارمى في الرد على بشر لمريسى: ص۷٦‏ والإبانة لابن بطة: ۳/ ٠۳۹‏ 


ٹپ 


()۱( 
(۲) 
(۳) 


الكرسىٌ هو العرش قاله ا لحسن )١(‏ والصضحاك (۲) وغيرهما. 

قالوا: وتحمله أربعة من الأملاك واحدّهم على صورة إنسانِ وآخر على صورة دشر وآخر 
على صورة ثور وخر على صورة أَسَلٍ )١(‏ . 

وقيل الكرسي شيءٌ حَلقَة الله عز وجل ا اراو ف ت 
الكُرسيّ كحلقة ني أرض فلاةٍ. 

وقيل كرسيه قَذْرَلَةٌ التي بها يُمسك الساوات والأرض» من قوهم: إجعّل ذا الحائط 
کرسیاً آي ِجعَّل له ما یعودّه لیمسکه حکاه الزجاج )٤(‏ . 

وقیل کرسیه سَريرهٌ (۱) . وحُكِي عن ابن جرير الطبريّ (۲) أله قال الكرسي: الأهُل 
آي وَسعَ عباده السماوات والآأرض. SN E‏ سة لَِصَمَنِها العلم الذي فيها 
(۳) . 


و الصفات للدارقطني: ص ٠‏ والحاكم ۲/ ۲ وهذاالقول رواه الطبري عن أي موسى 
والسدي والضحاك ومسلم البطين . وقال الزجاج:٠/‏ ۲۸۸ عن هذا القول : (وهذا القول بين 
لأن الذي تعرفه من الكرسيّ في اللغة الشيءٌ الذي يُعتمد عليه ولس علب) اد _. 60⁄6 
Ûã Avî ãîş Û Üoşi dû CIR RGB : ) : BOGE‏ 
cA o HR Û qiinêêéeê AAU dri a ğ deb ? 5E‏ 
.aatDŞB ! ãã Ö KÊZ AB) GYzbkÈATk Air ÛK AHSĞk‏ 
B84 E : Ê‏ ⁄@ 0 وينظر: تمذيب اللغة و لسان العرب: ( كرس) 
و القرطبي:"/ ۷و چجموع الفقاوى:٦٠/ ‰٤‏ والعلو للذهبي: ص۷٠٠‏ و عمدة 
القاري :۱۲۹/۱۸ . 

الطبري: ٥۳۹ /٤‏ من طريق جويبر عن الحسن البصري. و نقله عنه ابن کثیر: /١‏ ۳۱۸ 

في الطبري عن الضحاك: ٥۳۸ /٤‏ آنه قال : إنه الذي يجعل الملوك عليه أقدامهم.و الدر: ٠۲۸ /١‏ 
رواه السدّي عن أبي مالك السنة لعبد الله بن أحمد : "٠١ /١‏ و العظمة: ۲/ ٠١١‏ 


(٤)معاني‏ القرآن للرَّښًاج: ۱/ ۲۸۸ وقال : ( وهذا قريب من قول ابن عباس)اه . يعني قوله:علمه. و 


الانتصار للباقلاني /١‏ ۲۱۸ و غرائب الكرماني:٠/ ۲٠٠‏ 


2 2 ۶ وا رور اس ۶ وو 
ولا يعودهء حفظهمًا 4 آي لا ينْقلّه يقال( آده) المّىء (يوْده) إذا مله )٤(‏ وأثقله. 
صد 
.6 4 وو ر a o e e‏ 
ويجوز أن يرجع الماء في قوله # ولا يعودهء ‏ إلى الله» ويجوز آن يرجح إلى الكرسي فكأن 
السماوات والأرض -على هذا التأويل- على الكرسى )١(‏ . 
E OSE‏ وك » ا o‏ س 
وهو العلى العظيم# وهو من العلو ني الصَفة والعظمة في الصفة. 
قوله لا إكرّاه فى آلدرين € [آية:٠٠٠]‏ قيل منسوخ بآية التال )١(‏ وقيل حمول على أهلٍ 


a‏ ەر واو ا و س ر اي و 
الكتاب إذا أعطًوا الجزيةء وقیل لا تقولوا [و١٥٠]‏ لِنْ أسلم أنت مُكَرَهٌ كقوله: $ ولا تقولوا 


(۱) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۳۲ مع تصحيف في المطبوع. و الماوردي: ٠٠٠ /١‏ 

(۲) تقدَم أن الطبري اختار أن المراد بالكرسي : علم الله تعالى. وينظر: تفسير العلبي: ۲/ ۲۳۲ 

ر 

0 الل ن فا ای و عجرت ع سان لسر 

)٥(‏ معاني القرآن للرزجاج: /١‏ ۲۸۸ و الماوردي: ۳۲١/١‏ و القرطبي: ۲۷۸/۳ . قال الزجاج: 
(فجائڑ ن تکون الماء لله عز وجل» وجائز أن تکون للكُرسيّ وإذا كانت للگرسي فهو من أمر الله 
تعالی)اه. 

(0) رواه الطبري عن زيد بن سلم: ٤‏ / ۳ » وروی آبوعبید في الناسخ: ص ۲۸۱ عن سليمان بن 
موسى لَسحَها: (جَاهي الْكَمَارَ وَالْنَافِقِين) ( سورة التحريم - آية-۹ وسورة التوبة: آية:۷۳) 
وروی ابن آي حاتم : ۲/ ۲١٠١ ( ٤‏ ) عن عكرمة أنها منسوخة» و ذكره ابن النحاس في 
ناسخه عن زيد بن أسلم : ۲٠۸‏ وعزاه الثعلبي ۲/ ٤‏ لابن مسعود و ابن زيدوعزاه ابن 
الجوزي: ٠١ /١‏ إلى الضحاك والسّدي وابن زيد. وقول السدي علّقه ابن أي حاتم: ۲/ ٤۹٤‏ و 
الراجح أنها غير منسوخة كا هو قول كثيرين منهم ابن عباس و مجاهد وقتادة و الطبري لاه يمكن 
حل الآية على آهل الكتابين والمجوس وکل مَنْ جار إقراره على ديه المخالِف دين اللإسلام وأخلٍِ 
ا لجزية منه كا بينه الطبري:٤‏ / ۳ و رجحه ابن النحاس: ص ۲٥۸‏ و ورجحه قبلهم ابو عبید في 


ناسخه: ص ۲۸۲ وینظر : القر طبی: ۳/ ۲۸١‏ 


پپپ 


ل يكم ألسَلَم لست مَوِنًا 4 [النساء:٤۹]‏ . يقال أكرهَةُ إذا دَعَاهُ مُكرَهاً 


کا پقال أَكَفَرَه ذا دَعَاه گافراً (۱) » وأنشدَ (۲) : 


(۱) 


فطائفة قد أكَفَرُوني , بحبکم ۳ 
وقيل لا إكراه فى الدين € أي المسلمون غير مُكرهينَّ في إسلامهم لأنَهُ قد ظهرت 
ا لحجَّج و صخت المعجزة ‏ و إن يكونون مُكرهين أن لو ل تقم المعجزة بصدق الإسلام. 


کے 
چ 


قله قك نين الرشد من ال4 يعي الإيان مر الكقر ق اهداية من الغراية وذرا 
: رسد و الرَسدٌ بفتح الرَاءِ و الشَينٍ وهما لُغتان كالُخْل و البَسَل » و العُذْم والعَدَّم و 
ل وا 

وقيل نزلت ني أولاد المسلمين كانوا عند يهود التَضير فلا أجلاهم النبي صل الله عليه 
وسلم أكرههم المسلمون على اللإسلام فأبوا فنزلت الآية )٤(‏ . 


ت اللعلي 0 وان الو ت اماو کرو و جت ها 


a ENE ET‏ وهو من قصيدة طويلة:شرح 


هاشميات الكميت لابن زيد الأسدي: ص ٥‏ وروايته فيه :أكفرتني بحبهم؛ و تفسير الثعلبي: 


۲١ /۲‏ و لسان العرب: مادة: خبث. 


(۳) الطبري: ٥٥٥١ /٤‏ وختار الصحاح: ( رشد) /١‏ ۳ و لسان العرب: ( رشد ) و الثعلبي: ۲/ 


(€) 


٤٤٤ /١ والمحرر:‎ ٩ 
هذا قول ابن عباس رضي الله عنه وجماعة » وحدیث ابن عباس رواه ابو داود في كتاب الجهاد» باب‎ 
قوله‎ ) ٤٤ في الأسير يكره على اللإسلام / ح (۲۹۸۲ ) والنسائي في التفسير من الكبرى باب(‎ 
۲۰۵٣-۳۰۴ /٦)۱۱۱٤۹( ح‎ ) ٤٥ ( وباب‎ )۱۱۰٤۸( تال( لا إکراه في الدین ) ح‎ 
/ ٤ و ينظر: الطبري:‎ ۱۸١ :٩ وابن حبان: ( ح۰٤۲۱ ۱/ ۲ والبيهقي:‎ ٥٤٦ /٤يربطلاو‎ 

٤٣٣ - ٤۲۸ص والعجاب:‎ ١-۲ ۲ و الثعلبي:‎ ٥٥۳-٩ 


پپٹپپپپپ ك 


n A 
E E E TS 
أسَمسك بالعروة الوثقى كاعر ل اا ا‎ 

ذهاب لام الفعل ونظیرهٴ حَائوٹ و تابوت (۱) . 
EEE E E E E Laas‏ 
الكعطان والصّنمُ و الكاهن»وقيل هم مَرَدَةَ آهل الكتاب (۲) . 


وو ء۶ 


وة أن مَنْ كفر بها حالف أمرَ الله و بُصدّق بم مر الله فقد استمسك بالعُروة الو 

قال الخلیل (۳) ال ما يعتصم ب و يعلق به من كَل شيء ٠‏ ومن عرو الإناء وعروة 
ارال 

وعن الأزهرىٌ قال :)٤(‏ العروة شجرة في البادية حضراء في كل وقت فإذا تتاثرت 
الأوراق مِنَ الأشجَار اوا إلیھا اّما تكون أبداً خضراءَ . 

فالمعنی على هذا التأويل أي كا أن الأعرابَ إذا بقُوا و عَجَّرُوا عن ال ضر و الأوراق 
كانت هذه الشَجَرةٌ غياتهم و مُعتَمَدهُّم كذلك المؤمنون إذا بقوا عن الطاعاتِ كان 


مُعتَمَدهم لا إِلهَ إلا الله » ويكون هذا صرب مل . 


TIR / ٠١) و لسان العرب( طغي‎ ۸ /٤ وينظر:الطبري:‎ ٣ ۲ تفسير الثعلبي:‎ )١( 
۷۲ 

(۲) رجح الطبري ٤‏ ۸ :أن معنی الطّاغوت: (كلٌ ذي يان على الله فعْبدَ من دونه) اه. ویؤيده 
المعنى اللغوي فكل جاوز حدّه في العصيان طًاغ. ختار الصحاح( طغو) ولسان العرب( طغي ). 

))1 أجده في كتاب العين للخليل: في ( عري ) و فيه :عروة الدّلو وعروة الزادة وعروة الكُوز والجمع :عرَى. و 

كاب الايا 79 081 65 ولان العر وة آي غروة الکو ر ونه و اكرات ران ل فشاو 

ينظر: تعهذيب اللغة: ( عرا) ۳/ ٠٠١‏ ولسان العرب: (عرا). 

(٤)تمذيب‏ اللغة: / ٠١١‏ (عرا) وعبارته: (و العُرْوة من دق الشجر ما له أصل باق في الأرض مغل العَرْفّج 
والتصِيّ وأجناس الحلّة والحَمْض, فإِذا أَمْكَل الناس عَصّمت العرْوة الماشية فتبّعَّت بہاء ضربها ال 
مثلاً لما يُعْتَصّم به من الدين في قوله تعالى: #فقد اسْتَمْسك بالعزوة الوثقى » )اه. 


پپپ 


و # الوثقئ تأنيث الأوثق . ومعنى # لا انفصام ها( لا انقطاعَ ههاو لا رّوال و 
القَّصمُ الكسر البائ الذي لا يتبين من حفائه )١(‏ » و الوَصْمُ الكسرٌ البيَنٌ » والقَصم 
الكسرٌ (۲) . 


< والله سييع عليم ‏ يَسمع ما يعقدة الإنسان على تفه مِنْ أمر الإيانِ و يَعلَمٌُنكٌ قلبو 
في ذلك. 


و 


وقیل نز قولةٌ : 3 لا إكراه في رَجُل مى الأنصار و كان له غلا أسوذ أكرهَةٌ على 
الإسلام و اى الغلامٌ فنزلث الآية )١(‏ . 
وف لشن ( )أن الي صل الله عليه وشلم قال ( أعظم شورة ف القرانالبقرة وأعظة 


س 


ية فيها آية الكرسي ولن يستطيعها البطلة ) )١(‏ . قال ابن عباس: يعني السَحَرَة. وعن 


(۱) الطبري: ٥٣١ /٤‏ ولسان العرب: ( ف ص م). 

(" )في النهاية لابن الأثر (۷١ / ٤‏ قصم): القصّم كَسر الشيء وإباتثه وبالفاء كسره من غير إبانة . وينظر: لسان 

العرب( قصم). 

(۳) نقله ابن الجوزي عن مجاهد ٠٠٠ /١:‏ و لم أقف عليه مسنداً. 

)٤(‏ سيذكر المصنف بعض الأحاديث في فضل آية الكرسي و كان ذكرها قبل تفسير الآية التي بعد آية 
الكرسي هو المناسب. 

)٥(‏ هذا الحديث بهذا اللفظ غريب و هو مأخوذ من أحاديث متفرقة ففي مسلم من حديث أي أمامة 
الباهلٌ قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ( اقرؤوا القرآن فإنه بأتي يوم القيامة 
اا ی ا او و کا س ول ا 
البََلةَ)اه. صحيح مسلم كتاب فضائل القرآنء باب فضل قراءة القرآن وسورة البقرة ( ٤١‏ ) ح ( 
٤‏ /) و آحمد: ۲٥۷۰۲۰۲۰۲۲۹ /٩‏ و ابن حبان: ۱/ ۳۲۲( ح۱٦۱۱)‏ و غیرهم. وینظر ما 


حار ا 


A A ST 4‏ 
سيرد في اخر سورة البقرة في تخريج حديث (فإن في تعليها بَرّكة وتركها < سرة ولن يستطيعها 
السطَلة. 


و أَمّا حديث ( أعظمٌ آية فيها آيةٌ الكرسي) فثبت في معناه حديث آي بن كعب في الصحيحين و غيرهما. 


پپپ 


کل کلم مھا سرن برکة: 
وروی الحسن أن جبريل أتى النبي صلى الله عليه وسلّم فقال: إن عفرتاً مِنَ الجن يكي دك 
فإذا اوی إلى فراش فأقرا( الله لا إله ) (۲) . 


E E A2 € a a‏ و 
و جاء في التفسير في قوله : # يؤمنون بالجبّت والطغوت 4[النساء:١٥]‏ حيَيْ بن 


أخ طب الطاغرت: كح بن الات 6 : 


ينظر: تفسير ابن كثير: ٠١ /١‏ قال السيوطي في الإتقان : ۲/ ٤٠۹‏ أخرج الحارث بن أبي أسامة 


عن الحسن مرسلا: ( أفضل القرآنِ سورة البقّرة وأعظمٌ آيةٍ فيها آية الكرسي ). 


(۱) تفسیر القعلبی: ۲/ ۲۲۹ في حديث طويل هذا منه و فيه: ( سيد القرآن البقرة »› و سيد البقرة آية 


(۲) 


الكرسيٌ ) و قد ذكر كثيرا منه الزخشري: ٤۸٦ /١‏ وقال الزيلعي :( ذكره أبو شجاع الديلمي في 
مسند الفردوس من حديث عل مرفوعا)٠/ ٠١١‏ و تبعه الحافظ في الشاني في تخريج الكشاف: /١‏ 
1 و قال إنه لم يجده و قد ذكره صاحب الفردوس و لم يخرجه ابنه اه. و لكن الذي في الثعلبي و 
م يذكروه قال ني أوله الثعلبي : عن نافع عن ابن عمر قال بينا عمر جالس في مسجد المدينة في 
حاعة من أصحاب الثبي صل الله عليه وسلّم و هم يتذاكرون فضائل القرآن ... اللخ . و عزاه في 
كنز العمال إلى منصور بن أحد الهروي في حديثه والديلمي قال ورواه ( ابن عساکر ) ختصرا . كنز 
العمال: ۲/ ٠٤‏ و ينظر: فيض القدير للمناوي: ٠١١ /٤‏ و حكم عليه الشيخ الألباني بالوضع: 
السلسلة الضعيفة( ح۳۷۲۸ )۸/ ۲٠١‏ 

رواه ابن قتيبة في تأويل ختلف الحديث عن الحسن مرسلا: ص١۱۸‏ وعزاه العراقي في تخريج 
أحاديث الإحياء إلى ابن أبي الدنيا في مكائد الشيطان مرسلا: 1۸/١‏ وعزاه في الدر المتشور 


١ ٤ /:‏ إلى ابن أبي الدنيا في مكائد الشيطان و الدينوري في المجالسة. 


E E PE N TE OTN E 


في الآية التالية: ( والذين كفروا أولياؤهم الطاغوت ..) ٠۷ /١‏ أنه يعني كعب الأشرف ولم يزد 
ونقله عنه الثعلبی: ۲/ ۲۳۸ فقال ك| قال المصنف و نقله ابن المجوزي ۳٠١ /١٠:‏ فقال كعب 


الاشرفن ا برد 


پپپ 


rd‏ ص 


قوله :الله وَل الذي ١امنوأ‏ 4 [الآية ]۲٠۷:‏ الول الناصر العين وهو الْحب يقال 
وليت فلاناً ايه فالله عَرّ وجل ول المؤمنين في هدايتهم و إظهار الحجة كم 
وضرف الكفر عن قلو م » وليم بالنضرة هم على عَذوهم و إظهارِ دينهم على دين حالفيهم 
« و ولیهم يإدامة التوفيق للطَاعَاتِ هم » و ولیم و ٹواہم و مجازاتهم بحسن اعام . 
رجهم هَن آلظلمَمت إلى آلنور4 قيل ين ظلمة الكفر إلى نور الإبهان . 
8 والذيت كفروأ أولِياوهم لغوت ) وقد مَضى تفسيره . 


هړ وڪ ګر لړ ل 2 


پخ رجوتهم م النور ) وهو الإیمان الي صل ال عليه وسلم قبل أن ُبث 
إلى آلظلمست وهو الگفر مسن کلة. 


ا و د © رو 
وقيل رجهم # مِنَ الظلمدت# وهو الكفر إلى النور وهو الإيان بمحمد صل الله عليه 
eS‏ 


7 ا ا‎ e 


TT 

بعدما آمنوا به قبل بَعثه (۲). 

ا و و وو ا rE‏ و 

وقال بعضهم: * يخرجهم مِنَ الظلمدتٍإلى النور# آي بحكم بإسلامهم و مانم لا 

ام کانوا كُمارافآمنوا بل مَن عَلِْمَ الله بإيهانه م يكن قط كافرافي عليه » وكذلك 
يھ > ¢ 3 


« خروم م الور آلطلَمَت) هم الذین گم اه برهم وم یکونوا 


E BEE e OE O 


(۱) الطبري: a: / ٤‏ 
(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۳۸ 


ٹپ 


يوم 5 


مون بالل 4 [يوسف ۷ کن لسا عا ال انی بر ٠‏ ذلك وزان 
يُوصَفبَ بالغروج عن الكفر بمعنى الدخول في الإيمان وإِنْ م يكن قَطٌ داخلاً في الكَفر. )١(‏ 
رال کی غل اه ا ا 


ا ا 2 ا E‏ س ا 
و الطاغوت جوز أن يكون جمعا و جوز أن مجعل واحدا فقد ذكر واحدا ومۇنثا و مذكراقال 


#۸ > يھ 3 


في البقرة : 3 يُخّرجُودهُم)» وقال في النساء : [ يريدٌون أن يَمَحاكمُوأ إلى آلطغوت 


(1) الطبري: ٠٦٦ /٤‏ و معاني القرآن للج اج: ۱ ۰ و معاني القرآن لابن النحاس: ۲۷١/٠‏ 
وتفسير التعلبي: ۲/ ۲۳۸ و المارودي: ۱/ ۳۲۹ وزاد المسير: ۳٠۷ /١‏ و البحر: ۲/ ۲۸۳ 
()مسألة الموافاة من المسائل المشكِلةء و تعريفها في قول ابن حزم:( اختلف المتكلّمون في معنى عبرواعنه 
بلفظ الموافاة وهم نهم قالوا في إنسانِ مؤْمن صالح ته ني العبادة ثم مات مرتدَاً كافراً وآخرَ كافر متمرد 
ESE EEDA Bb EEE‏ 
فذهب هشام بن عمرو والموطي وجميع الأشعرية إلى أن الله عز وجل م يزل راضياً عن الذي مات مسلا 
تائبا ولم يزل ساخطا على الذي مات كافراً أو فاسقاً ... وذهب سائر المسلمينً إلى أن الله عز وجل كان 
ساخطاً على الكافر والفاسق ثم رضي الله عنه إذا أسلمّ الكافر وتاب الفاسق وأنّه كان تعالى راضيا عن 
المسلم وعن الصالح ثم سخط عليه إذا كفرَ المسلِم وفسَق الصّالح)٤/ ٤٨‏ و عزى شيخ الإسلام القول 
بالموافاة إلى اختيار الأشعري و طائفة من أصحاب أحمد و غيرهم ثم قال: (و أكثر الطّوائف بخالفونه في هذا 
فیقولونً بل قد یکو الرٌجل عدوَاً لله ثم یصیر و ليا لله و یکون الله يبص ثم بحبه» و هذا مذهبٌ الفقهاء و 
العامة و هو قول المعتزلة و الكَرّامية و الحنفية قاطبة و قدماءِ المالكية و الشافعية والحنبلية و على هذا يدل 
القرآن)اه. الفتاوى:٠٠/ ٥۸۲‏ وهذا الآخير وهو مذهب عامة الفقهاء هو المذهب الصحيح ولا يلزم منه 

قد في علم الله تعالى. 

تنبيه: ليس معنى قول القائلين با موافاة أنهم يقولون إن الله بحب الكفر والفسوق ولك معناه أنه يكره ما 
عليه العبدٌ من الكفر والفسوق و يحبّه مع هذا لما ستغولٌ إليه حالّه إذ كان في علو تعالى أله سيؤمن ويتوبُ 
وسیموت على الحقّء فهو تعالى يبغض عمله من كفر أو فسق و بحب لأنه سيوافي مؤمناًء فعندهم ما أحبٌ الله 
عبداً فأبغضه و لا أبغضه فأحبّه. وينظر: مقالات الإسلاميين: ٠٠١ /١‏ و الملل والنحل للشهرستاني: /١‏ 
۷ و التفسير الكبير للرازي: ۳١ /١‏ وشرح العقيدة الطحاوية: ص ٠٠١١‏ 


ٹپ 


ne 


3> 


قد اموا ان یکفروا ب4 E E E‏ 
ص و ء ES‏ 2 
لطغوت أن يعبكو 4 قاله بو حاتم (۱) . 
قوله : ل ألم ترَ ای الى حا إَِرَهِحم فی رَبَهِ4 1 الآية:۲۰۸] هذه گلمة تعجيب 
ومعناه هل رایت مثله والعرب تقول : ألم تر إلى فلانِ صََعَّ كذا وكذاثُعجُْبٌُ منه » ولفظه 
لفظ الاستفهام. (۲) 
ق لأُّم عَرَفوا أنه م قرأ كتاباً فإذا 
أخبر عن مثله علم أذ ن 
قوله [ إلى اذى حا إِرَهِحمَ 4 أي خاصمَة و لاج وهو نمُرود (۳) بن کتغان 
قيل لما كَسَرَ الأصنام حبسة تمرودء وهو ال جبّار في وقته ثم أخرجة فقال له مَن ربك ؟ قال 
لدی کی ی ت: 
وقيل كان الاس يحملون الطّعام من عند تمْرُود فذهب إليه إبراهيم لأجل الطَعام 


و ا هة قمنع عنه الطّعام فَمًََ إبراهيمُ وِعَاءَهُ من الرّمل في الطريق 
تطييباً ِقلب أهله فْصَبَرَهٌ الله طعاماً جود ما يكون )٤(‏ . 


/١ و معاني القرآن لار اج:‎ ٠٦١ /٤ تفسير التعلبي: ۲/ ۲۳۷ وكذلك قال غيره ينظر: الطبري:‎ )١( 
۰ 

(۲) الطبري: ٥٦۷ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۹۰ 

(۳) ثَمْرُوذ ونمرود :فيه وجهان بإعجام الذال و إهما ها ففي لسان العرب: (نمرد): ترود اسم متك 
معروف» وكأنْ ثعلباً ذهب إلى اشتقاقه من التَمَرّد فهو على هذا ثلاثي . و ذكره أيضاني : نمرذ 
قال : تَمْرُوذ بالمعجمة و أشار إلى أنه سبق في الدال في (نمرد). وينظر: التاج : (نمرد) وتفسير 
الطبري: ٥٨۸ / ٤‏ 

)٤(‏ تفسير عبد الرزاق: ٠٠١ /١‏ والطبري: ٥۷۲ /٤‏ عن زيد بن أسلم و رواه الطبري عن عبد الرحمن 
بن زيد بن أسلم: /٤‏ و أبو الشيخ في العظمة:( ۹٩٦‏ .۹4۹۷( 


ٹپ 


E 


oA E NET OEE 
: روا ا اه ترود الت مع و ارا‎ 

والثاني: آئى إبراحيم املك لان املك ما فيه الأمر والتهي وإنا كان ذلك لإبراهيم: 

وقیل د قال ابرعم ری آذ ی یی وَیْمِیت ا 
خوت کان فال ھن ر ؟ فال ری الد مي ر ميك فال الكار: آنا اين 
وأميتُ فقال إبراهيم كيف ذلك ؟ اني بَانِ فطل رجلا من حبسه وقتل رجلا فعلِم 
إبراهيم بَلادََه وله نَهْموء فانتقل إلى الحجًة الأوضح والدليل الأشهّر فقال: 

« فر آله ياي بالشمَس من اَلْمَشرق قات پا د ِنَالمَغربٍ) فانقطع 
الکافر کا قال لبه ت آلذی كَفْرَ 4 أي دهش وغ تحير وانقطع. ويقال ممت الرٌجل 
وت بفتح اهاءِ والتاء من البهتانِء و مت بفتح الباء وضم الهاء» والأجود مت على 
ا 

والأصل ف قزل اتا أن بالفت ثم أدخلرا الال فق حال الرقت فرصلر ها فالا 
(أنا) وقرآنافع (آنآأحي وأميت) بمد الآلف فجعلّها موصولة كأّا 


۱) 


N 


القول الأول هو الصحيح قال الزجاج :( هو الذي عليه أهل التفسير » وعليه يصح المعنى)اه. 

١ /١‏ واقتصر عليه الثعلبي: ۲/ ۲۳۹ و الواحدي في الوسيط: ۳۷١ /١‏ وذكر بعضهم 

القولین منهم الماوردي:۱/ ۳۲۹ » والرازي:۷/ ۲۰ و البحر: ۲/ ۲۸۷ 

(۲) الطبري: ٥۷١ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجّاج: ۲۹١ /١‏ و ختار الصحاح ولسان العرب تاج العروس 
:ت 

(۳) قرا نافع بإثبات الألف بعد النّون في حال الوصل و ذلك إنما يجوز ني الوقف لكته أجرى الوصل 

مجرى الوقف فأثبت الألف: الروضة: ص ٥۷۳‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤١١‏ والوسيط: /١‏ ١۳۷و‏ 


پپپ 


و 


وال ل ي ال الطلم ي ل ل ان سب علمه بآنه من 
الكفار وقيل تًا طلب المحاربة مع الله عر و جل فتَحَ الله عليه باباً من البَعُوض فستروا 
عین الشمس وأکلوا عسکره لم يتركوا إلا العَظْمَ وحمل واحدٌ منهم في وماغو يأكَلَهٌ حتى 
صار مثل الفأرة (۱)ء وكان أعَرٌ التاس إليه عنده (۲) من يضربٌ دماغه بمطرَقَة فبقي في 


ا 


ذلك البلاء أرب مائة سنة مُدَهَ ملكه وقيل أربعينَ سنة وقيل أربعينَ يوماً(۳) . 
قوله ‏ کالّذی ا قرَيَةٍ 4 [الآية ]۲٠۹:‏ هذا )٤(‏ منسوق على ا معنى في الأول 
تقديره: هل رأيت كالذي حا إبراهيم في رَبّهِ أو رأيت كالذي مر على قرية )٥(‏ . 
EEN O GS‏ :آل تر إلى الذي ي اج إ براهیم في ربه 
والذي مر على قرية . 
< وَهىَ خاويَةٌ عل عر وشها) » يعني ساقطً على سُفُوفِهاء وذلك بأن تون السقوف ت 
حربّت بَسَاقطت فوقع الحيطان عليها. يقال حوي البيت بكسر الواو حوىً إذا سقط وخوَى 
البيت بالفتح إذا خلا خواءً مدودٌ (۷) . 


AE 

و ای 

(۲) في الأصل: بعده. 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤٠۰‏ وینظر: تفسیر مقاتل: ۱/ ٠۳۸‏ 

() في الأصل: هذه منسوق. فصوبتها 

() يعني أن هذا الكلام معطوف على معنى الكلام الأول: معاني القرآن للرَّجّاج: ۲۹١ /١‏ والطبري: 
٩۷۷ /٤‏ وتفسر الثعلبي: ۲/ ۲٤١‏ 

(1)الطبري: /٤‏ ۷۸ و تفسير التعلبي: ۲/ ۲٤۲‏ و ضعفه الطبري. 

(۷) الطبري: ٥۸٤ /٤‏ و فيه : (حَحوّت الذّار وي كى واء وخويا. وقد يقال للقرية خوت والأوّل 


أعرَبٌ وأفصّح)اه. و مثله في الزجاج: /١‏ ۲۹۲ و ينظر: لسان العرب: (خوى). 


ٹپ 


وقد يكون على ههنا بمعنى (مع) أي خاوية مع عَرُوشها )١(‏ . 

EEE ge E 

وقيل إن القرية أراد بها بيت المقدس (۳) وسمّيت القرية قريةً لإجتماع الاس فيها من قوهم 
كربت الماء في الحوض. واحتلفوا في لمعن ني هذه الآية بقوله: أو كالّذِى مر 4 فقيل كان 
كافراً شك في البعث قأماته الله ثم أحياه» وقيل كان إزْميا(٤)»‏ 
والأكثرودً )١(‏ على أنه عَزيرٌ الي عليه السّلام مَرّ على بيت المقٍس» وكان بعد أن حَرَبَه 
ُتر فقال أن یحی هدذ له بَحَدَ موتا 4 قیل کیف یْعمُرها اله بعد خرابہا 
وقيل كيف يحي هلها بعد موتهم م يَسكّ في جواز البعثِ لكلّه طلب العَيانَ والريادة ني اليقينء 


ب 


ومُشاهدة ما عَلِمَه بإدراك البصر فقال هذا القول «فأَمَاته أله مِأئَة عام تم بد4 بان 


أحياهٌ وَحاَق الحياة اّلا ي عينيه ورأسه فَجَعَل ينظرٌ بعينيه إلى عِظَامِه وإلى أجزاءِ حارو كيف 
تركب وکیف تتأف وکیف تکتیي لا ویصيرٌ حياً. 

قيل ماه صَحْوَة وبعثة بعد مائو سنة قبل أن تَعْرْبَ الشمس فقيل له 

وڪم اا قال # لبقت ر 


کک اج 


ر أ 


E‏ أنه في يو مه الذي میت فيه. 


FMT TET تفسير الثعلبي:‎ )١( 

(۲) لسان العرب: ( عرش )والمفردات للراغب: ۱/ ٠۲۹‏ 

(۳)الطبري: /٤‏ ۸۲ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤۲‏ و الوسيط: ٠۷۲ /١‏ 

(6) هو اسم لنب من أنبياء بني إسرائيل على قول وهب بن منبه : الطبري: ٥۸۷ /٤‏ و تفسير الثعلبي: 
E‏ 


(6 الطر £ ١0۹و‏ تار اللي £١١‏ 


وقوله «لَبقَّتَ) إن شعت أدغمت لِقّرب الحرفينِ في المخرجين وإ إن شعت أبرزت لزيادة الثاء 


سے 
ن 
ت 


على لاء في التمَشّى وكلاهما جائز )١(‏ . ومنهم من أمّال قوله أن یخی 4 (۲) . 


وقیل تًا قال عُزيرٌّ: لبت يوماً أو بعص يوم قال له جبريل : إن الله يقرأك السّلام ويقول من لا 


رق بين مائة عام وبين سَاعَة لَه وَلقَذرَني 
ETT‏ ر ٢‏ د و 
وقوله #فانظرَإل طعاملک وشرابلک لم يتسنه # قالوا کان عنده سَلتانِ مِنْ التين 


والونب وشيءٍ من العصير » وقيل كان اللبن والعصير م يتغبّرً عن حافم| فأراه كمال قدرتو 


e 


رر ر لد 


ت 


ناعاش سن سدم ته ۲ رس فد فش ر ود امد رز 
وکان أصله لم ستو فَقَلِبَتْ الواو ياءٌ ثم حُذِقّت الياءُ مکان ال جزم فصار ل د ف 


()أدغم ثاء #لبشت) في تائها أبو عمرو وابنْ عامر وحمزة والكسائي وأبو جعفر وأظهرها الباقون. ينظر: غاية 
الاختصار:٠/ ٠۷۳‏ و إبرارًالمعاني لأبي شَامَة: /١‏ ۹۹ واتحافٌ فضلاءِ البشر: ص۸٠۲‏ وينظر توجيهها 
في :معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۹۲ و الحجة للفارسي: ٠٠٤ /١‏ وتفسير التعلبي: ۲/ ۲٤١‏ و الحجة 
لابن خالویه: ٠٠١/١‏ 

(۲)أمال قوله ( أنى ): حمزة والكسائي. الكشف لمكي : ۱۸١ /١‏ واتحاف فضلاء البشر: ص٣٠۲‏ 

9) قرأ حمزة و الكسائي -ك| سيذكر المصنف -بحذف اء و صلاًء و غيرهم بإثباتما وصلا وجيعهم يثبتها ني 

حال الوقف فمن آثبت الماء في الوصل و الوقف وهم جمهور القراء عدا حمزة و الكسائي فاهاء على هذا 

من أصل الكلمة و سكنت للجزم »و هذا يقال في تصغيرها سنيهة و يقال سنة سنهاء و أَسْنهتُ عندكم 

سنه » ومن حذفها في الوصل فهي عنده هاء سكنت زائدة قبت وقفا وتحذف وصلاً ء و لأنه يقال : سنة 

و سنوات و أسنتوا . والأرجح أا أصلية ينظر: معاني القرآن للفراء: ٠١١ /١‏ والطبري: ٥۹٩۹ /٤‏ - 

۲ و معاني القرآن للرّجّاج: /١‏ ۲۹۲ و الحجة للفارسي: ٤٦۷ /١‏ وتفسير التعلبي: ۲/ ۲٤١‏ و 


کشف المشکلات: ۱/ ۱۸۰۹-۱۸۲ و إعراب القرآن : ۱/ ۲۷٦‏ و البحر: ۲/ ۲۹۲ والنشر:۲/ ۲٣١‏ 


ٹپ 


. )١( وغبره‎ ]٠٠:ةعراقلا#‎ 4 


وقال بعضهم (۲) : إنه من التَسنن قل ل يَسَننْآي ل يَسَنُّ كا قالوا 


تی (۳) في تظَتن وكَقَضّی البازي ي تَقَصَص البازي 
واا قال #فانظر إلى طَعَامِلك وَشرَاب بلك لم يتَسنة) ول يقل ل يَسَتها كاله اكتفى 
بذكر أحد المذكورين عن الآخر كا قال الشاعر )٤(‏ : 
عاب غا (ه) أن وَظيقَة وحُرطومة الأعلى يسنان وح 
ولم يقل سِنانِ مُلَوَحَانِ. 
وتقول في الكلام: لق لقيتٌ زيداً وعمرواً يقول ذلك ويقولان ذلك كليها جيعاًء ويقال إن زيداً 


TT وا‎ 


(1)الطبري: /٤‏ ۹۹ و معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۹۲ و الحجة للفارسي: ٤٦۷ /١‏ 

(۲)معاني القرآن للفراء: ٠۳١ /١‏ و للرّجًاج: /١‏ ۲۹۳ و التعلبي: ۲/ ۲٤۷‏ وكشف المشكلات: -٠۸٤ /١‏ 
1۸0 

() في الأصل: تظنن. و هو تحريف. 

() نسبة في كتاب العين إلى الطرمًاح : ۲/ ۳٤١‏ في (عبنقاة ) و هو في تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤۷‏ مع 
تصحيفات في المطبوع وتحريفات و هو على الصواب في خخطوطة عندي مصورة من خطوطات 
الأزهر: ورقة:۲٤٠‏ و فيها: أن و ظيفها و خرطومها. ك في كتاب العين. و في العين : بنار بدل 
E‏ 


yy 
یعنی جوز أن بوذ الضم ر با انراد و أن حرو اة‎ )0( 


وبَعّنقاة: حديدة المخالب» وقيل هى السريعة اللخطف 


پپپ 
قرا حهمزة و الكسائي (يت يتَسَنٌَ) بحذف الهاء في الوصل وقراً الباقون بإثبات الهاء في الوصل 
ا 
الواو مقَحَمَّة ومعناه: أنظر إلى طعامك ل يكَستّه وانظر إلى مارك ولنجعلك آية 
O‏ 
ويحتمل أن يكون فيه إضارٌ (۳)ومعناه: أنظر إلى [طعامك] )٤(‏ وشرابك لتتيقن أي 
قاد َلك ءايه ساس 4 N E O‏ 


E 1 e ST 
وانظرّ إل العظام4 عِظام نفسه و عظام حار كيف ننشزها) [بالزاء‎ 
)١( والإنشارٌ تركب العظّام بعضهافوق بعضٍ والنَشّز ماارتفع من الأرض)‎ 

لونشرها #بالراء وضمٌ النون والمعنى تُحييها. 


(۱) تقذّم قريبا ني التعليق على معنى الكلمة. 

0 ها ا لمهت فة نط لان اء ان الوا ى اراتا ةو ل ضور و ةو ان الفعاة ل ع كر 
منهم زيادة الواو قال ابن جني : (وزيادة الواو أمرٌ لا يثبته البصريون)اه. الخصائص: ۲ و 
ينظر: الإنصاف: المسألة: ٠٤‏ و الفصول المفيدة في الواو المزيدة: ص١١٤٠‏ للحافظ صلاح الدين 
العلائي. E E DE‏ بعدها مضمر 
تقديره: و لنجعلك آية فعلنا ذلك. وسيذكر المصنف هذا القول. و ينظر: معاني القرآن للفراء: /١‏ 
١‏ و الطبري: 1٠٤ - ٦١١ /٤‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤۹‏ وكشف المشكلات:١/ ٠۸٩‏ - 

و آمالي ابن الشجري: ۱/ ۳۷ و البحر: ۲/ ۲۹۳ 

() معاني القرآن للفراء: ٠١١ /١‏ والطبري: ٠٠٤١ /٤‏ و المصادر السابقة. 

() سقطت من الأصل. 


)٥(‏ ما بين المعكوفتين ساقط و ألحقه الناسخ باهامش. 


ٹپ 


يقال أ َر الله الت قال الله تعالی ‏ ڈ هذا اء أَمثرَه 4 [عبس:۲۲] قرا الکساي 


وحمزة وعاصم وابن عامر (تنشزها) بالزاء المعجّمه وقراً الباقون بالراء »)١(‏ 


وقراً الحسن (۲) (نَنْشّرٌها) يقال آنشر الله المي وره » قال أبو حاتم (۳) :وليس هذا 
بالمعروف وإنا نكر الطوي ویقال د E CEE‏ فاا 


لَه قال أعَلَّم 4 بقطع الألف وهو خب عن عزير 


وقال «أعَلَم اَن آله عل ڪل سىء قدي عِلم رورة ومڪايتة لا شاهده. 

وقرأ (قال أَعلَمْ ) على الأمر كألّه حاطب نفسّه فقال: انها الإانسان إعلّم . مجزوماً على 
الأمر. )٤(‏ وقرأ(أعلمٌ) على الخبرٍ . 

وني مصحف عبد الله بن مسعود )١(‏ ( قيل إعلمْ أن الله على كل شيء قدير) على الأمر 


کان الله قال له: اعلم أن الله على کل شىء قدير. 


(1) السبعة: ۱۸٩4‏ » و الروضة: ص٤۷٥‏ و التیسبر: ۰۸۲ والنشر: ۲/ ۲۳١‏ 

(۲)(تنْشُرُها) بفتح النون و بالراء المهملة : معاني القرآن للفراء: ٠١١ /١‏ والطبري /٤:‏ 11۷ و لم 
ينسبها الطبري و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤۸‏ و البحر: ۲/ ۲۹۳ و اتحاف فضلاء البشر: ص۹۸ . 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٤۸‏ عن أبي حاتم وكذلك ضعفها لغة الطبري: /٤‏ 11۸ . و ينظر: الفراء: 
۱۳١ ۱‏ و الزجاج: /١‏ ۲۹۳ ففيه| إثباتها لغة قليلة. و لسان العرب: ( نشر). 

()قراءة (قال أَعلَمٌ ) بوصل الألف و الجحزم في الميم قرأ بها من العشرة حمزة والكسائي فقط و قرأ بها 
أيضا إن عبان :ماق القرآة لرا ١١١/١‏ و اة 1۸۹ والطرى: 7£ * ا و معان 
القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۲۹۳ و تفسير التعلبي: ۲/ ۲٠١١‏ و الروضة : ص٥۷٥‏ و البحر:۲/ ۲۹٩‏ 


(٥)معاني‏ القرآن للفراء: ٠١١ /١‏ والطبري /٤:‏ ١1۲و‏ المصاحف: ص۸٥‏ 


TT ye 
EE O E CE N O 
شيُوحاً وعَجَّائز فقال: أنا عزيرٌ فلم يُصدّقّوه فطلب التوراة فقيل إن صر أ‎ 
عليهم التوراة من ظّهر قلبه» فجاء آخر وقال إن جدّي دفن تُسحَةّ من التوراة في كو گومله‎ 
فاستخرجوه فقابلوة بم اَم فکان کا أَمْلاه لر مخالِمَة حَرْفٌ.‎ 
ولم بحمَظٍِ التوراة أح على الوجه بعد موسى غيرّه فعند ذلك قالوا عزيرٌ ابن الله.‎ 
. ولا يقول اليهود الآن إن عُزيراً ابن ونا هذا کان من مَذَّْب قوم دَرَجُوا(۲)‎ 
قوله وإ قال إِترَهِعمُ رب أرنى َيف تى ألْمَرّل) [آية:٠٠۲] موضع‎ 
(إذ) نصبٌ » المعنى: أذكر هذه القصّة. وموضع (كيف) لصب (۳)ب(نحيي الموتى) باي‎ 
حال نبي الموتی‎ 
واختلفوا ني هذه الآية من وجُوه: فقال بعضهم إن إبراهيم بي مَرّ على شاط البحر‎ 
و ا‎ 
أجزاؤهافي هذه البقاع فقال إبراهيم ية -وقد وقف متَعجُباً- أرني كيف حي‎ 


الموتى ؟ )٤(‏ . 


(۱) تفسير العلبي: ۲/ ۲۲۹ ۲٠۰۰-‏ و ینظر: تفسیر مقاتل: ٠٤١ /١‏ 
(۲) يعني : ماتوا و انقرضوا. ( القاموس المحيط و ختار الصحاح: درج). و قد اختلف فيمن قال هذا 
من اليهود أهو بعضهم أم كان هذا المذهب فاشيا فيهم ثم انقطع. ينظر: أحكام القرآن للجصاص: 
NOTA STATE LUN NETE NSS AY‏ 
(۳) معاني القرآن للزجاج: ۲۹١ / ١‏ . وقال العكبري: ( الجملة في موضع نصب ب#أرني أي أرني 
كيفيّة إحياء الموتى. فكيف في موضع نصب ب(تحيي) )اه. ٠٠١ /١‏ 


( )فسان الطر £ / 1۲١‏ و و تقس الحلی :۲2۷/۲ والد ن ۴۳۶ 


پپپ 


كيف نّمع أجزاءَ هذه الحيفة بعد تَمرقها ؟ فمنهم من مَل هذا على السك ونه كان ني 
حال بَظَرهِ واستدلاله قبل النبوة . والصحيح أنه ليس كذلك بل كان إبراهيمٌ عالماً أله 
يحي الموتى ولكتّةٌ طلب العيان مع ما كان له مع العلم فاستزاد العلم واليقين(١).‏ 
ويجورٌ مثل هذا أن يعلَمّ الإنسان شيعا َظَراً فيطلبَ أن تصير مَعْرَتة أقوى وأجلى. 

وني بعض الأخبار أن الي ية قال (۲) تن أولى بالك من إبراهیم). 


وعن ابن عباس أنه قال (۳) : هذه أرجَى آية فد الا 


: 


١‏ س 


(۱) تعظيم قدر الصلاة للمروزي: ۲/ 1۹۸ وتفسير الطبري: ٦۲١ /٤‏ ورجح الطبري آنه سال ربه 
تعالى لعارض عرض في قلبه .. الخ » و معاني القرآن لابن النحاس: /١‏ ۲۸۳ و السمرقندي: /١‏ 
4 وتفسير الثعلبي: ۲/ ۲٠۳-٠١١‏ و المحرر: ٠١ /١‏ و قد أطال في مناقشة ترجيح الطبري 
و نقل القرطبي کلامه بطوله و استحسنه قلت: و هو مفيدٌ و شرح النووي على مسلم:۲/ ۱۸۳ و 
القرطبي: ۳/ ۲۹۹ و مجموع الفتاوى: /٠١‏ ۱۷۷ وابن كثير: ۳٠١ /١‏ وحاشية الطيبي على 
الكشاف:٠/ ٤۹۲‏ و فيها تخريج غريب وهو آنه سؤال عن كيفية الإحياء والبحر: ۲/ ۲۹۷ و فتح 
الباري: ٤۱۳/٣‏ 


او کیت او کر ا ر ا 0 ر اک راا ن را ا إذ قال: 


رټ ارنى ڪيفَ تخي اَلْمَو فالاو e‏ 
قال: ویر حم الله لوطا لقد كان يأويٰ إلى ركن شدي ولو لبت ن الشج طول لبك رسف 
لأجبت الداعي)اه. صحيح البخاري في مواضع منها : في كتاب التفسير: ٤۸‏ باب 

وذ قال ٳترهِحمُ رب أُرنى َيف تى ألَمَوّ (ح )٤۲٦٤‏ و مسلم في كتاب الإيان › 
( ۹ باب زيادة طمأنينة القلب بتظاهر الآدلة ) (ح ٠١١‏ ) و ينظر: الطبري: ٦٠-٦۲۹ /٤‏ و 
E‏ 

(۳) تفسير عبد الرزاق: ٠٠١ /١‏ و أبو عبيد في فضائل القرآن: ص۹١١٠‏ وتفسير الطبري: ٦۲۸ /٤‏ - 


ea O 


ٹپ 


ت 


وقیل إِلّه ل قال )١(‏ إبراهيم للنمرود ري الذي يجي ويُميت» وعَمَدَ تُمرود إلى رَجُلين 
قتل أحدهما وأَطْلَق الآخر قال إبراهيم رب رد E‏ 
ذلك وأ مُرّادي من ذلك غير ما أُظْهِره قَيطّمعن قلبي بإنجاز ما سألنك (۲) . 

وقيل توعد تُمرود ٳبراهيم وقال: ٳٿتني با ذکرٽ من أن ربك جي ويُميت ولا مَك 
فغناذلك قال: رن كيف غي الموتى ليطن قلبى بان العدو لا يقلتي يرشي تا 
وقيل إن جبريل عليه السلام أخبره بان الله يذه خليلاً وعلامة ذلك أن يجي الموتى على 
َه فقال أرني كيف تمي الموتى ليطْمنَ قلبي بها وعدتني أك تتٽخذني خليلاً(٣)‏ . 

وقراً (أرني) بكسر الراء و(أرني) بتسكين الّاء .)٤(‏ 


و و 3 E aE‏ ت 
وقوله #فخذ أرَبَعَة مِنَ الطيَر فصرَهنْ إليكَ4 بضم الاد يعني: أَملْهُنً إليك 
ا 5 0 o‏ 5 ی ي ا o‏ ۰ ت 
يقال: صر وجهك إل آي آقبل علَ» منه رَجُل أصوَرٌ والصوْرٌ في العنق ميل فيه )٥(‏ . 


(۱) في الأصل: قام. و هو تحريف. 

٦۲٠١ /٤ تفسير الطبري:‎ )۲( 

(۳) تفسير الطبري: ٦۲۷ /٤‏ - 1۲۸ و ابن أي حاتم: ۲ / ٥٠۷‏ ( ۲۹۸۹ ) . عن السدي و عن سعيد 
بن جبیر. قلتٌ: هو قول غریب فیه تکلف ولا دلیل علیه» و سنده عن سعید بن جبیر ضعیف جداً. 
ينظر في نقد سنده عن سعید بن جبیر تفسير الطبري. ت: اهمد شاکر: / 0۸٩‏ . 

(©) إسكان الراء قراءة أي عمرو بحْلْفٍ عنه و ابن كثير و يعوب و الوجة الثاني لأبي عمرو الاختلاس 
N NANA OGUR‏ شا ال 
ت 

/١ ومعاني القرآن للفراء:‎ ۸٠ /١ و يقال قطّعهنٌ أيضا . بنظر في معناحما و توجيهه|: مجاز القرآن:‎ )١( 
و معاني القرآن‎ ۲۹٤ / ١ و معاني القرآن لل[جاج:‎ 1٤١- 1۳٤ /٤ و تفسير الطبري:‎ ١ 
٠۳٤ /۱ و المارودي:‎ ۲٠٤ /۲ و تفسیر الثعلبي:‎ ٠۷٩ /۱ الحجة للفارسي:‎ ۲۸۷ /١: للنحاس‎ 


وكشف المشكلات: /١‏ ۱۸۷ و لسان العرب: ( صور) و البحر: ٠٠٠١/۲‏ 


ٹپ 


وقرأ مزة (قَصرْهُنً) بكسر الصّاد قيل معناه قَطْعْهَنٌ وقرأً الباقون بالضةٌ )١(‏ . 
وقيل (صِرْهُنَ) له في (صرْهن). (۲) ومن قرأ (صرهن) أي قَطْعهنٌء قيل فيه تقديمٌ وتأخير 
e‏ 


م عل على کل جَبل من جُرَ٤ا).‏ وقرأ(۳) ( جروا ) وهما لغتان مشل كفو 
وف 
وقوله کل َيل أراد به بعص الجبل كقوله: وأوتټٽ ين ڪل سىء 4 


ےم ںو 


[النمل :۲ ولیس بريد به العموم کقوله « تدَوِر کل سىء بار ر 4 [الأحقاف:٠۲]‏ 
.)٤(‏ 


A3 > 


A ES E EOS ند‎ 
aE NA EE E 


)١(‏ قرأ حمزة و أبو جعفر و خلف في اختياره و الأعمش ورويس عن يعقوب(فَصرْهُنَ) بكسر الصّاد 
والباقون و هم جمهور العشرة بالضمٌ : الروضة: ۲/ ص٤۷٥‏ و غاية الختصار: ۲/ ٤١‏ والنشر: 
Y/Y‏ 

(۲) اختاره الطبرى و نسبه إلى نحاة البصرة وقال هما لغتان: إحداهما من صار يضور و الأخرى من صار 
يصبر . واختاره أيضا ابن النحاس: معاني القرآن: /١‏ ۲۸۷ وقال أبو علي الفارسي: ۱/ VV‏ : 
ثبت أن اميل و القطع يقال في كل واحلِ منه) : صار يصير. و ينظر: معاني القرآن للڙّجاج: ١‏ / 
٠١‏ والأضداد: ص ۳۷ و لسان العرب و تاج العروس :( صور) والحجة للفارسي: ٤۷١ /١‏ - 
۷ و تفسير العلبي: ۲/ ۲٠٤‏ و المحرر: ٠٠١ /١‏ 

(۳) هي قراءة أي بكر شعبة عن عاصم و بها قرا الأعمش . الروضة: ۲/ ٥۷١‏ و غاية الاختصار: ۲/ 
1 و الاتحاف: ص۱۹۳ . 


۲٠٠٦ /۲ تفسير الثعلبي‎ )٤( 


ٹپ 


طوَاعلَم ن الله عریز حکم ) عزيڙ منيځ ني سلطانه حكيّم حَگُمَ على حقو بالبعثِ 
کا تخت هده الطبري ول سكم أفعاله كا كراد هده الطور ول غاا كنب 
البعثِ عزيز قادر على البعثِ. 

N aE OES 
وقيل خد حماماً وديكاً وغراباً وبطة.‎ 

وال شاه( خد ظطاروتا ودا وخامة و غاا 
yS‏ 
E E Cy E‏ 
الجميع ولط وم بعضو ببعض وكذلك حاط وِمَاءَ بعضهم ببعض وري بعضهم 
ببعض ثم دعَاهُنٌ ۲١٠و‏ ] بعد أن قَرَق أجزاءَهنٌ على رؤوس الجبال» وقيل أَمُسَكَ 
الرؤوس عنده فاجتمعت الأجزاءٌ وأتينَ سَعياً إل رُووسهن وأحیاهن الله کا شاء. 

ا و ر6 حضاو غاا 
وقيل نودي من السّماء أيتها الام المتفرقة إجَِْي يرذ الله روحَك فيك فاجتمَعَّتِ 
ا کک ارود ا راک ا فا ی ارات 


من کل وَج واختصًَاصها من بینها بالطْبرانِ )٥(‏ . 


1 


(١)تفسير‏ التعلبي: ۲/ ۲١۷‏ و ينظر: البحر: ۲/ ٠٠٠‏ 

(۲) الكشف و البيان للقعلبي: ۲/ ٠٠۳‏ ى ينظر: تفسير الطبري: ٦۳٤ /٤‏ و تفسير ابن أي حاتم: ۲ / 
۰ و الدر:۱/ ٣٣١‏ 

(۳) تفسير الطبري: ٦۳٤ /٤‏ و تفسیر ابن ابي حاتم: ۲ / ٥۱۰‏ (۲۷۰۳ ). 

۲۹۹٩ /۲ ينظر: تفسير نجم الدين عمر النسفي التيسير في التفسیر: ( ورفة ۱۹۷ ) و البحر:‎ )٤( 

ق ع ا الو ا 0 ق ی 
القاضم بن حیب: ( ٤٦:‏ ٤ه‏ وا غرافب الکرمان: ۲۲۹۰/۷ 


پپپ 


وقال الأخفش )١(‏ :قوله ولم ون4 يول أَتَ قد صدَقَتَ أي نت كذلك كما 


قال جریر (۲) : 

ال خو كت الطايا وأندَى العَالمينَ بطونَ راح 
وقيل كان بالشّام قبل نزول الوّحي عليه» وكان اب خمسة وسبعين سنه 
يومئذ (۳) . 


2 ين اله سبحانه دلائ توجیډه وقدرټه في هذه الآية كاله وى علوم القوم فَأَمَرَشُم 


بعده بالجهاد والا نقاق ف ی سبیله (٤)فقال:‏ ال لذ فون م 4 


٠٠۳ /۲ و ينظر: تفسير الثعلبي:‎ ٠١١ معاني القرآن للأحفش: ص‎ )١( 

(۲) تقدم تخريجه: ص ٥٤٩۹‏ . 

() تفسیں مقاتل: ۱/ ۱٤١‏ ۰ و ل يسنده مقاتل و ن يعزه . و هذا من الأساطير التي لا تت وليس غليها 
دليل» و يبعدٌ جذًا أن يشي إبراهيم و ل يأته الوحي ؟! . بل مجموع قصّته وأخباره في القرآن تكذّب هذا 
الرعم. و ليت المصتف ل ينقل هذا فقد أعرض عنه كثيرٌ من المفسّرين فأحسنوا . و إنما نقل مقاتل بن 
سليمان في تفسيره ما يلي: (وكان أَمرٌ الطبر قبل أن يكون له ولدّ» وقبل أن تنزل عليه الصحف » وهو ابن 
خس وسبعين سنة)اه. (۳)ء و م يسنده مقاتل لأحد. و يظهر أنه م يرد بذلك ما فهمه المصنف من أن 
ذلك قبل نزول الوحي بل قصد قبل نزول الصحف عليه فالمعنى : يصلح فيه أن يقال نزل الوحي عليه ثم 
لبث زماناً و نزلت عليه الصحف.و على كل التب باطل. 

() معاني القرآن لل[ّجاج: ۲۹١ / ١‏ و ينظر: الطبري: ٠٠١ /٤‏ ففيه تفصيل طويل مفيد لناسبة هذ 


الآية يکفي عن غير قال رحمه الله تعالى :فى قوله $ هقل آأذين فقون أمولَهْد .. وهذه الاآية 


ص 


ا 2 ص 


ا من دا آلندی يقر ض الله N E NET‏ 


Ê 


يَقَبضَوَيَبَصُط وليه [Y40: NC‏ . والآياتث التي بعدَها إلى قوله ا 


ا MT 1 IT‏ م 1 ر ا 8 


ٹپ 


س 


اة ضار فان شنت أضمر ت ف إلأول »وان e‏ 
آضمرت ق الارن یلت :مثل صدقات الذين ينفقون آموام ني سبيل الله كمثل حَبَّةٍ 
اسب ابل: 

وإ أضمرت في الثاني قلت :مثل الذين يمون أمواهم في سبيل الله كمشل زارع حَبَة 
ا و (1) . 


راتت نبت سَجَعَ سكَابل) جور الإدغام لان التّاء والسَينَ مَهْمُوستانِ (۲) 
وحور الإبراز لأنّا من گلمتین (۳) . 


ٍ مه سام‎ E » RO ت‎ ۰ ê ٍ ت‎ ‘hf 

من نبا الذي حاج إبراهيم مع إبراهيم» وأمر الذي مر على القرية الخاوية على عروشهاء وقصة إبراهيم 
ومسألټه ربّه ما سأل» ما قد ذگزْناه قبل - اعتراش من الله تعالی ذكُرُه بم| اعتَرَّض به من قصصهم بين ذلك - 
احتجاجاً منه ببعضه على المشر کین الذین کانوا گذبون بالبعثِ وقيام الساعةء وحصّا منه ببعضه للمؤمنين 


على الجهاد في سبيلهء الذي أمرهم به ني قوله وَقَلُوا فى سبيل أله وَاعلَّمُوَا 


أن آله ويخ عي 

€[ البقرة:٤ ۲٤‏ ] يُعرفُهم فيه آنه ناصرٌهم وإن قل عددهم» وكثر عددٌ عدوّهم ...) الخ. و ينظر:تفسير عمر 

النسفي التيسير في التفسير: (ورقة ٠١۹١‏ ). و التفسير الكبير: ۷/ ٠١‏ والبحر:۲/ ٠٠۳‏ 

() تفسير التعلبي: ۲/ ۲١۸‏ و القرطبي: ۳/ ۳۰۳ والبحر: ۲/ ٠٠۳‏ وينظر: زاد المسيرا/ ٠١‏ 

(۲) سر صناعة الإعراب: 1۸ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲٨۸‏ و الرعاية مكي: ص١١١‏ والكشف لكي ١:‏ / 
۱ و القرطبي: ٣۰٤/۳‏ 

(۳)أدغمها هنا أبو عمرو و حزة و الكسائي و خلف . السبعة:١/ ٠٠١ /١:ةضورلاو ٠١٤و ٠۲١‏ و 
E PIE CE N E‏ 

وهذا من باب الإدغام الصغير وهو إدغام تاءٌ التأنيث المتصلة بالفعل كا في ( أنبتث) فقد اختلف القراء 
في إدغامها وإظهارها عند ستة أحرف قاربتها في المخرج وهي : هي الثاء » والظاء والجيم و 
حروف الصفير: س» ص» ز . و قد أجعوا على إدغامها إذا وليها تاء أو دالّ. ينظر: 

الملصادر السابقة. والتاء و السين اتفقتا في أن خرجها من الفم و أا جميعا من أحرف الهمس : الكشف 
۱٥۱ E‏ 


وقال الكلبي )١(‏ تَرَلّت الآية قبل فض الرَكا حت الله مها على الإفاق في سبيله. 

و و ےر گے > ر ا ت 

لہ کہ e‏ 
و ۳ 0 


ried 


بالواحد سبعمائة إلى ما شاء الله # وال وع عَنْيّ لايقَصُ مُلكه من ذلك الإعطاء 
# علي م#حيث يصع الصدََة. 


ص ر از رو ر ص 
yS‏ 
وو و ردق ي 


بأمواهم وينفقون آموا حم في ما مر لله سبحانه َم لا يتَيِعُون ما أنفقوأ ما ولا 
اد 


ذی اَن أن يَمُنٌ عليهم بإعطائه (۲). والأذى أن يُعيرّهم Tan‏ 
عليه إذا ْم عليه» والله سبحانه حظَرَ على العباد أن يمن بعضُهم على بعض بالصدقة 
نا 

وقيل نرّلت الآية في عغان جين جَهرَ جيش العَسرة في غزوة تبوك» وني عبد الرهمن بن 
عوفي فإلّه جاء إلى التي بي بأربعة آلاف درهم صَدَقَةً قال: كان عندي ثمانية آلاف درهم 
فأمسكت منها لنفسي أربعة آلاف فقال: بارك الله لك في أمسكت وفي) أعَطْيْت. وتّزلت 
فيه هذه الآية )٤(‏ . 


(۱) ل قف عليه. 

(۲) في الأصل: إعفائه. و هو تحريف . ينظر مثلا: تفسير التعلبي: ۲/ ٠١۹‏ و القرطبي: ٠٠۷ /٣‏ . 

(۳)النة تخلص له وذلك لأنّ الفضل كله من الله تعالى فالمة على الحقيقة له سبحانه وما بالعباد من نعمة 
درل ال متا ر ب ا ا ال ل مال ار اها از عا فلل ركاه رات 
الموفق: و ظر4 الطر :6 / ١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ 1۰-0۹ 

() تفسير الثعلبي: ۲/ ۲١۸‏ نقلا عن الكلبي و العجاب: ص ٠٤١‏ نقلا عن الثعلبي. و قد ذكره أيضا 
اتل بن لان ا:7 ۱ 


پپپ 


TIR‏ ر E‏ ا i‏ 5 »۰ « ۰ ر 
لهم جرهم عند رَبّهم ولا حف عليهم# فيا يستقبلون من العذاب ولا 
و ر سو 


د 


2 ۶ و 2 2 1 ر‎ ES 

قوله #قوّل معروف# [الآية ]۲٠۳:‏ قول معروف كلام حَسَنٌْ يدعوا الرّجل لأخيه 
.7 2 5 وہ ee SO BSE EIN‏ 
بظهر الغيب» وقيل عِدَة جهيلة #ومغفرة# جاوز عمَّن ظلمَة وعمَنْ يستطيل عليه مشل 
رَوْجَته وأمَيهِ وعَبْدو خير ثواباً عند اله مِنْ صدقة يُعْطيها ثم يها اذى يعني الَنَّءوقيل 


ار 


E rir 


#والله غ4 عن صَدقة العباد # حليم حي ل يَعْجَّل بالعقوبة على مَنْ مَنَ بصَدقَيِه 
وقال ر سول اله کل سی در هان ماق آلف قالوا با رسو ل اله كيف ذلك؟ فقال : 
رج ل یکن له إلا درهمانِ آنفقه) في سبیل الله و آخر کان له مال كث فأنفق مائتي 


ألف فسبق الدركَمَان للها عند الأجر. (۲) 


(0 ف الاصل : التعتر وهو ريف 

(۲)يظهر أن المصنف رواه بالمعنى من حديث أبي هريرةً رضي الله عنه ففيه قال قال: رسول الله صل الله 
عليه وسلم : (سَبقّ درهمٌ مائة آلف قالوا يا رسول الله ويف ؟ قال: رجل له ورهمانِ فأحدً 
أحدهما فتصدَق به ورل له مال كثيڙ فأخدَ من عُرْض مالو ماثةً آلف فقصدّق بها)اه. واللف ظ 
للنسائي .رواه التسائي: / ٦۳-٦۲‏ ( ۲۰۲۱ و ۲۹۲۷) و مسند أحمد: ۲/ ۳۷۹ وصحيح ابن 
خزیمة:٤/ ٩٩‏ وا بن حبان: ۸/ ٠١١‏ و حسنه الشيخ الألباني في تعليقه على ابن خزيمة و كذلك 
الشيخ الشيخ الأرنؤوط في تعليقه على ابن حبان. و هو كذلك. و قد رواه ابن المبارك في 
الزهد:۱/ ۲۳ من طریق شیخه داود بن قيس عن زيد بن أسلم قال قال: أبو هريرة موقوفاً. وكلهم 
ثقات و دواد بن قيس الدباغ ثقة» روى له مسلم والأربعة وعلق له البخاري و قد وقوه ول 
یذکروا فيه جرحاً وروی عنه ابن المبارك و غيره وروى هو عن زيد بن أسلم ( الجرح و التعديل: 
NN TEE‏ ن هدابعل روات ال وة فا ت 


مح چ چ ڪڪ 
قوله تايها لين ءَمَنُوأ ل تبَطِلُوأ صد قََكم) [۲4] يعني ثوابَ صدقاتكم 
وهو أذ يعْتَدٌ به على الفقير» وَالادّى) التعيير بالفقر. 
«کالّذی ىفق مَالَهء راء آلّاس) آي گابطال الق ماله رِئاءَ التاس» وقيل هو 
ا لمنافق وقيل هو الکافر. فَصَرَبَ مثلاً لَنْ مَنٌ أو آذّى في صدَقَتهِ بالُرائي في صَدَقَته ن 
و الکافر مثلاً قال مء مكل صفوان4) وهو الحجر الأمْكَس 
الذي لا يبثٌ» والواحد صَفوانةٌ وقيل الصفوان واحد وحم (۲) . 
« عليه ترا بوهم أنه ليس تحته حجر «فَأصابةء وابل» وهذا المطر الشديد 


ر E f‏ 2 ٍ ت ی ھ ڪڪ 2 و 
لإفتركهر صلد ا أي ترك القطرٌ هذا الصفوانَ صَلدانقيّاً من التراب» والصَلدٌ 


الأمْكَّسش الصَلُْ من الحجارة (۳) لا يقدِرورر4 آي هؤلاء الكُمَّار لا مبجصّلون 

5 ا 2 LT N‏ و وو 
)٤(‏ على ثواب شيءِ عا أنفقوا الله لا يهدى القوّم الكفرين) قيل لا بهم 
وقيل لا هديم غدا إلى الجنة وقيل لا جعل جزاءَ كفرهم أن هديم . 
و ا و ت( 


(۱) في الأصل (مثله). 

(9) الطبري:٤/ ٠١١‏ و تفسير اللحلبئ ۲١١ /۲ ٠‏ و النهاية و لسان الحرب:( صفا). 

(۳)الطبري: ٩٦۱ /٤‏ و معاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۲۹٥‏ 

(6 )في الأصل : إلا حلصو ) و إنا يمكن آن تصح هنا لو كان بعدها : إ إلى ثواب ) بدلا من قوله : 
على ثواب. 

)١(‏ لم أجد : أَوَبَلّث. في شيء من المعاجم التي وقفت عليها و أكبرها لسان العرب و تاج العروس 
وت اللت 06/5 -غ ا ج حهرة اللغة لابن درید: ۱/ ۳۸۰( وبل). ولكنْ قد در هذا 
من يُوثق بنقله من أئمة العربية فذكره الأخفش في معاني القرآن : ص ٠۲‏ وابن النحاس قائلاً: ( 


حكى أهل الْلغة وَبَلْتْ وأَوَبَلَتْ)اه. إعراب القرآن: ۳۳١/١‏ و نقله عنه القرطبي: ۳/ ۳١۷‏ و 


ٹپ 


قوله ومسل الین يفقوت أَمَوَلَهم4 [الآية 6 رت اا ن جاص 
ي إلقاتي ماو ييتغي به وجة اله قال مَل الین فقوت أَمَولَهُ 
فون «أبععَآء مَرَصامت آل طلا برضا اله« وتثييتا ِن أنفسهم) قيل 
E E‏ حي فقون أن ذلك با ثيب الله عليه. 
وقال بعضهم (۱) : هو الذي بت بشت تبت في صَدََيِِ فيضعَهًا ني آهل الصّلاح والعَمَافِ. 


وقال ابن كيسان (۲) : توطيناً لأنفسهم على طاعة الله في نفقاتمم. 
روق فيه لغات بوه ربو ورْبْوَة و رُباوة و رَبَاوَة و رِباوَة (۳) . 

وقيل الرَبوّة انسر من الأرض وهو ما ارتفع مِنْهّاء وقيل ما كان مُستَوياً تجري فيه الأنهار 
» وقيل إن الات إذا كان بموضع مُرتع ويَصِل إليه اماء ذ فهو أكثر ني الرَبْع. 


ذکره الإمام ابن القطاع في کتاب الأفعال: ۳/ ۲۹۱ فهذا ما يضاف لا يستدرّك على بعض معاجم 
العربية. 

(1)رواه الطبري:٤/ ٠۷١‏ عن مجاهد و الحسن . ثم ضعَفه و استبعده لأنه جل و علا لم يقل في الآية : 

او : بيا و ذلك مصدڙ غير مصدر ته تفت تشاً . و ما قاله إمام المغسرين الطبري 

E‏ ونقل قوله 
القرطبي: ۳/ ٠٠١‏ 

(۲) تفسير العلبي: ۲/ ۲٠٤‏ 

(۳) يعني بتثليث الرّاء في جميعها : القاموس المحيط و لسان العرب والبحر: ۲/ ۳٠۲‏ .ولكن في جواز 
ضمَّ راء رباوة اختلاف يعلم ما في تاج العروس ( ربا) . و لم يذكر الأخفش في راء رباوة غير الكسر 
و الفتح :معاني القرآن: ص١١٠‏ 


قرأ ابن عامر وعاصم (ربْوَة) بفتح الرّاء وقرأ الباقون (رَبوَة) بالصضم )١(‏ . 
RE O E A E Oa EST‏ 
«أصًابها وّابل مطر شدي لإفَاتت أي أعّْت #أكڪلها وأكها بالتنقيل 
آي ثمَرها وهما لغتان. قرا ابن كثير وأبو عمرو ونافع (ألها) و (أكله) بالتخفيف (۲) ني 
کل القرآن» وقراً الباقون بالتثقیل (۳) . 

#ضعفيرن 4 قيل في السَنة الواحدة مَرّتين وقيل تحمل في سنة واحدة ما تحمل غيرُها 


ا 2 ٤‏ و 

ني ستتين فان لم يصما وال فطل ؛ وهو الرَدّاذ )٤(‏ وقيل المطر المتنابع القطر 
الذي لا تيل منه الماع )٥(‏ . 

وقيل إله رص مِضْرَ حاص )١(‏ إن م يُصبها فإتجا تير بالطل وإِنْ أصابا الوابل 


أضعَمَّت ني التمر وا معنى: فإن م يصبها وابل فالذي أَصَابُه الطل ينر بالطل كما نير 
0 


٠١۳ الروضة: ص٥٠۷٥ و الاتحاف:‎ )١( 

(۲) يعين تسكين الكاف. 

(۳) يعني بضمتين: الروضة: المبسوط: ١‏ و الروضة: ٥۷٦‏ و النشر:۲/ ۲۳۲ 

(٤)قال‏ الأصمعي: خف المطر وأضعفه الّل ثم الرّذاذُ ( لسان العرب: رذذ). و الطّل أيضا هو الندى 
کا قال كثير من السلف: الطبري: 1۷٦ /٤‏ و ابن آبي حاتم: ۲/ ۲٠۱‏ 

RN 65‏ و ي ار الوا ع ارا ا 
بالفتح» واحد ماعب الجياض . والْتَعَبَ الماء: جَّرى في المَثَّب ( القاموس و لسان العرب 
وتاج العروس: ثعب). و ينظر: معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۲۹١‏ . 

(7)عن زید بن آسلّم آنه قال في قول اله : < قن ليصا وَابل قَعَلٌقال: تلك أرضُ مص إن 
اا ا ۱ ) وعزاه في 


الد ر لاو لحد وة 077 و كرد العلي: ۲2 


كذلك اموم الْخْلص سواءً أكثر في الإنفاق أو فلل صدقته فاه يناب عليه» كا أن هذه 


الأ رسوا اع الرال أ ر الل ا كي وونل 0(7 


ص ا ر ۶ 
ل واللّه بمّا تَعمَّلون) من الخبرات والطاعات لإبصير4. 


E 


گر ر ھگ ے ا E‏ 
قوله يود أحذكم) [الآية: ]۲۹١‏ هذا مثل صرب الله عَرَ وجل هم لِلخرة 


زو 


ەرو ع 4 ر 
وأعلمَهُمْ أن حَاجَتهم إلى الأعمال الصًالحة كحاجة هذا الكبير الذي لهل ذرية 


وو 


ھر اہ ا رت e‏ 8ر ~~ وکن ی 
ضعفاء# فإن إخْترقت جَنته وهو كبير وله # ذرّية ضعفا ء4 إنقطع به كذلِك مَن )۾ 


يكن له في الآخرة عمل صالح يُوصلّه إلى اة قَحَسْرَةٌ ني الآخرة كحسرة هذا الكبير 


رقا يود ا حَدُ ڪڪ مَل لن أطي ني الدّني الال والقَوَةَ والشباب فلم يعمل 
حتی انرَوّت عنه» وقيل إلّه مَل للمُنافق حينَ أَبطَلّ عمله بالرياء فلا جد عند الله شياً 
كهذا الكبير عن السدي (۳) . 

وقيل إِلّه مثلْ من عمل في ياء مره بطاعة الله ثكً عمل في الوصيّان والإسَاءَة في آخر 


ا ا ا ا ا ع عا 0 


(۱) الطبري: ٦۷٦ /٤‏ 
(۲) ابن المبارك في الزهد: ٠١١۷ ( /١‏ ) والطبري: ٦1۸1 /٤‏ و٥1۸‏ و این آي جانو د عورا 
o۲‏ 


(۳) الطبري: -٦۸۱ /٤‏ 1۸۲ و ابن أي حَاتم: ۲/ ٥۲۳‏ ( ۲۷۷۵). 


)٤(‏ البخاري في كتاب التفسير: باب قوله : # ( إلى 
قوله ) € (ح٤٠١۲)‏ و ابن المبارك في الزهد: )٠١١۸(‏ و الطبري: /٤‏ 1۸۲ » 


4 و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ (٥۲۲‏ ۲۷۷۳) و الحاکم: ۲/ ۲۸۳ مطولا في قصة سؤال 


عمر لأصحاب النبي صل الله عليه وسلّم و جواب ابن عباس رضي الله عنه . 


— 
وقیل کا إن هذا الکبیر ذا أَصَابَ جنه هذه الاَفةَ ویون شيخاً ضعيفاً لا جيء منه شيء 
وذْرّيّه ضعَفاءٌ لا يُمكنهم إعانتهء كذلك الكافر إذا قيم على الله لا يد طريقاً إلى الرجوع 
ْمَل لنفسه ولا ني أعاله ما ينفعه ولیس ف ذریته من بُعینه. 
وقیل کا أن الذرية SEIS BENS E E‏ 
والكافر وبال عليه عند قذُومه على ربّه. 
وقيل سه اليّتَ بالكبير كا أن الكبير لا بجيء من شيءٍ كذلك المت بعد ما قم على رَبّه 
ملسا (۲) .والإعصار اليح الشديدة قال ال[جاج (۳): هو الذي ييب من الأرض 
كالعَمُودِ إلى نحو السّماء وهو الذي بسكيو الاس الرَوْبَعَةَ وهي ري شديدةٌ ولا يقال ها 
إعصار حتى تهب بشدة. 
وقوله فيه دار4 قيل السَمُوم الحارّة التي كفتّل» وقيل له مل لمان بده ني بُطلانِ 
وامما فيْمًى نادماً كنم الشّيخ ذي العيال والأطفال في احتياج صيعته الْعَدَةَ ثمرُها 
ِوَلَدِهِ» وقيل كا أن هذا الشيخ أحوح ما يكون إلى ا مال عند بره وكثرة عياله ذهب ماله » 
كذلك هذا الكافر والمنافق والُرائي أحوج ما كانوا إلى أعاهم يوم القيامة حَبطّت أع اهم 


CEE E EO IS 

(۲) رجح الطبري: /٤‏ 1۸۹ قول السدّي أنه مَل للمُنافِق حينَ ابل عمله بالرّياء.و ينظر: تفسير 
التعلبي: ۲/ ۲٠١‏ و قال ابن عطية: (وأما بالمعنى في غير هذا السياق فثشبة حال كل منافق أو كافر 
عول -وهو بحسب أنه يجين صنعا -فلما جاء إلى وق الحاجة لم جد شيئا...الخ )اه. المحرر: /١‏ 
۰ و القرطبي:۳/ ۳۱۹ 

(۳) معاني القرآن للرَّجّاج: /١‏ ۲۹۷ و ينظر: الطبري: 1٩٠0 /٤‏ ولسان العرب و القاموس :(عصر) و 
القرطبي: ۳/ ۳٠۱۹‏ 


ٹپ 


رو 


كد للك يبن أله كم ليست أي هكذا ايان الذي َيل لكم في 
الصدقات والجهادِ وقصة إبراهيم عليه السلام يبن لكم الآيات التي تحتاجُون إليها 
للم تعفگرورت) فیها فستورود. 

قوله «يتأيُها لين ءَامَمُوَأأُنفِقوأ ِن طَيَبَّمتِ ما كَسَبَمُمَ4 [آية:۲۱۷] أي 
أنفقوا من جَيَدِهِ. 

وظاهر الآية يوب الزكاة في التجارة وفي يع ما يته الأرض (١)إلاً‏ ما حه الدليل 
ولا تَيَمَّمُوأ ألْحَبيتٌ € أي لا تقصدوا الخبيث قيل الحرام وقيل الرَدِيء يقال 
مته وأمثة و مه إذا قَصَدنَهُ (۲) .وقوله مته اهاءٌ يعو إلى الال السب . قرأ 
E N A O‏ 

و فقون حال للفعل آي مقي له «وَلَّسّمُّم كا خذ يه) فيه إضما ومعناه ولو 
کان ای کک عل ار فی کر ها ایت فانک کے ادب و 5 اق 


وو 4 0 
E e ER E A ES‏ 
تغمضوا فيه آي تَرَّخصون فيه وتَتَجَوّزون وتَتَساهَلون ولا تستقصون فيه بعد 


() أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ٠٤١‏ و لابن العربي: "٠١/١‏ و لإلكيا الهراسي:١/ ۲٠١‏ و 
الإكليل ف استخاط التزيل اللسيوطى: 6٤١ ١‏ ى بطر تفر التعلى؟ ١‏ ۲۹۷ و القرطى: |٣‏ 
۲۰ 

(۲) غریب الحدیث لابن سلام: ۲/ ٠٠١‏ وتفسر الثعلبي: ۲/ ۲٦۸‏ و لسان العرب و النهاية : ( أح). 

(۳) قرأ البڙي عن ابن كثير وصلا بتشديد التاء مع المد لالتقاء الساكنين» وضبط هذا يعرف أكثر بالتلقي. 
التيسير: ۸۳ و إبراز المعاني: ۳٦۸ /١‏ و اتحاف فضلاء البشر: ۲٠١‏ والبدور الزاهرة: ص ٣ه‏ 


وينظر: إعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ٠۳١‏ 


علوكم برَدَاءټه؛ يقول إذا لم أخذوا أنتم ا لخبيث في حقكم فلا ترصَوا إلا ما تَرْضَونَ 


لأنفسكم )١(‏ . 
أو قيل آنتم لا تأخذون الرَدِيء إِلاً بعد الإغماض فيه فأنا أيضاً لا أقبل الرّديء ولا آذه 
وقيل نزلت الآية في رجل» وذلك أن الرسول بي ّا حثهم على الصَدَقة جاء شي 
حسف من تمر فَوَصَعَة ني المسجد فأمر به رسول الله لا حتى علق فجعل كل من ينظ 


ب 


O E CD RE O E 


ر ي ر 
تنفقون# (۲) . 
رل ف لال کان ی عه اکر ما کی د ن ع ون کا عل 


4 » ۰ ت ر ‌ ر ر2 
إغماض وتجويز كذلك الزكاة حَق لله عليكم فلا تبخسوا حَقه ولا تنقصوا. 


$\E 


۰ 7 2 ر و 2 3 ء‎ EArt 
و#الله عن 4 عن صَدَقّاتكم وقيل عنكم» وقيل عن أموالكم البيشه #حميد4 في‎ 
أوصافه ويقال: عَنِيّ فلان يغتى غِنىّ مقصور» إذا استغتى وقد عَيِيّ القوم إذا نلوا في‎ 
مكانِ بُقيمُهم» والمكان الذي يَنزلُون فيه مَعْنىًّء وقيل عَتّى فلانٌ إذا بالغ في الّظر في‎ 


(1) الطبري: ۷٠۹ /٤‏ و تفسير التعلبي: ۲1۹/١‏ و الوسيط ۳۸١ /١ ٠‏ و المارودي:۱/ ٣٤۳‏ وزاد 
المسير: ۳۲١ /١‏ و القرطبي: ۳/ ٠٠١‏ و التفسير الكبير: ٠١/۷‏ 

(۲)آخرجه الطبري عن ابن جريج عن عطاء : ۷٠۲ /٤‏ و ذكره مقاتل بن سليمان: ٠٤١ /١‏ بمعناه 
وروى الثعلبي: ورقة: ٠١۹‏ عن محمد بن مروان السدي الصغير الكلبيٌّ عن باذان عن ابن عباس 
نحوّه و سقط من المطبوع سنده : ۲/ ۸ طبعة دار إحياء التراث العربي .و للأسف فقد رأيتهم 
أسقطوا أسانيد كثيرة ؟! و ذكره في العجاب: ص4٤٤‏ ونقل سنده من الثعلبي و ينظر: الأسباب 
الأخرى الى قلت ق نورل الابة ف الطري :1۹06 ۲و تمي اللعلني 046 
AE a TR FF‏ 


Ea /١:ردلاو‎ 


پپپ 


الإنشاد حتى يستخني الشعر عَنْ أن يراد في تَعْمَه )١(‏ . والعّواني النساءُ مين عَرَاني 
أن عَينَ بجمالمنٌ وقيل بأزْوَاجِهنٌ قاله الزجاج (۲) . 

قوله «الشيطن يعد كم ألفْعَرَ4 [الآية: ۲۸] افر والفْفْر لغحان كلعف 
والصْعْفِ (۳) ومعناه: كوكم أن ثَوَذوا الريء ني الرَّكاة حَرّفكم الفقرَ بإعطاء ا جير 
و قوله يعد كم أَلََقَر أي بالفقر قَحُذْفَ الباء وأفضى الفعل قََصَبَ كا قال السار 
(€): 


4 م 0 0° 2 
مرك الخ فافعل ما أُمِرْتَ به 


ِء 24 


«ويامُرڪم بالفختا ء# وهو منع الرّكاة. وزعم مُقاتِلٌ )٥(‏ :أن كل فحشاءِ في 


ا 


القرآن فهو بمعنى الرًنا إلا هذا فإلّه منم الركاة. والفخشاء مصدر من الفخش و الله 


ر ۽ و : 2 ۶ و يوي 
يعد كم أي جازيكم على صدقتكم بالغفرة «[وفصلا) أي ويعدكم أن جلف عليكم 


9 ى الاصل: سه وهو عرف 

(۲) معاني القرآن للرَجّاج: ۱/ ۲۹۸ وکل ما ذكره المصنف في معنی : (غني) منقول عنه کا صرح 
وينظر: الغريبين للهروي: (٠۳۹١ /٤‏ غنا) وختار الصحاح: ( غني) و لسان العرب: غنا. 

(۳) تفسير العلبي: ۲/ ۲۷١‏ وختار الصّحاح و القاموس و لسان العرب: ( فقر). 

(6) شَطْرٌ بيت من شواهد الحو المشهورة : و بعده :ققد تَرَكتَكَ ذا مال وّذا نَشّب. 

و النشّب من أسماء المال عندهم. و البيت تلف في نسبيو اختلافا كثيراً وهو في: الكتاب: ٠١ /١‏ ومعاني 
القرآن للرّجّاج: /١‏ ۲۹۹ و َر شواهل الكتاب لابن التحاس: ص١٤‏ وإعراب القرآن لابن 
النحاس: /١‏ ۳۳۷ ومعاني القرآن له:٠/ ۲۷١‏ و غريب الحديث للخطّابي: ۲٤۳ /١‏ و تفسير 
الثعلبي: ۲/ ۲۷١‏ و خزانة الأدب: ٠٦٤ /١‏ 

)١(‏ تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷١‏ و في تفسير مقاتل: ٠٠١ /١‏ قال :(الفحشاءٌ المعاصي يعني بالإمساك عن 
الصدقة)اه . 


پپپ 


رور ٩۹‏ 4و 3 و و 
الله وس4 غي بطي عن سَعَة «عَليم4 من مب أذْيسّاب عليه )١(‏ وبمن 


وقيل وعد الله بالمغفرة والفضا O E‏ عليه الكتاب» ووعده من 
التحقيق لكلامه. وقيل هو الإهام بإعطاء الصَدَدَة ووعد الشيطان هو الوسواس الذي 


يمنع عن إعطاء الصَدَقة. 
ي ص ج و ب ا و ر ص2 ر 
قوله ليؤّتي الحڪمة من دشاء ومن يوت الحكڪمة4[آية :۲۹۹] من ات 


جزم بالشرط» والحكمة منصوبة لأنها حبر ما م يسم فاعله و # من ني موضع الرفع 
لألّه مفعول ما م يس فاعله. 

واختلفوا في الجكمة فقيل انيو عن السدي (۲) ء وقيل العلمٌ بأحكام القرآن والإجابة 
SS E OE OSE E a‏ 


خجاهد أا الإصابة في القول والفعل (۷) . 


)١(‏ كذا كتبت هذه الحملة في المخطوط واضحة؟. و فيها قلق واضطرابٌ. و معنى الآية بيّن. ينظر مثلا 
تفسير الطبري: /١‏ ۸ و معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۹۹4 و فيه: يعلم حيث يضع ذلك » و يعلمُ 
الخيب و الشهادة. 

() تفسير الطبري: /١‏ ۱۲ و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ ٥۳۲‏ (۲۸۲۸). 

(۳) تفسیر الطبري: ٩ /٩‏ و ابن آي حاتم ۲/ ٩۳۱‏ ( ۲۸۲۲ ) و ابن النحاس في ناسخه: ص ٥۰‏ 

و الدر:۱/ ۳٤۸‏ 

(٤)تفسیر‏ عبد الرزاق: ٠٠۹/۱‏ والطبري: ٩ /٥‏ و الدر: ۳٤۸/١‏ وزاد عزوه لعبد بن حمید. 

)٥(‏ تفسیر الطبري: ٩ /٩‏ و الدر: ۳٤٨٢ /١‏ وعزاه للطبري. 

)ابن أبي شيبة: /٤‏ ١٤٥و‏ تفسير الطبري: ٩ /٩‏ و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ ٥۳۱‏ ( ۲۸۲۳ ) وأبونعيم 
في الحلية: ۳/ ۲۹۲ 

(۷) سنن الدارمي: ۲/ ٥۲۸‏ و تفسير الطبري: ٠۰ /٩‏ و تفسیر ابن أبي حاتم ۲/ ٥۳۲‏ (۲۸۲). وني 


لفظٍ عنه عند الدرامى و الطبري: الكتابٌ يؤتي إصابته مَن يشاء. 


پپپ 
وقال ابن وهب )١(‏ : هي العلم بالين. وقال الربيع (۲) :هي الحشية. 
وأصل الحكمة هو من حَكّمة اللْجام (۳) يقال أَحْكَمْتُ فلاناً أي مََعْهٌ من الفساد. 
والحكمة العصَْمَة التي بها يَمَُبّْ العبد عن المعاصي» وقيل هو العلم بوَسوَسة الشيطان في 
عِدَة الفقر والأمر بالفحشاء. 


وما يد ڪر أي ما مَك ني هذا الكتاب فيتذكر ويَسْتَبصرٌ به إلا أولوا الباب ذوي 
العقول. وواحد الألباب لب . قال الزجاج )٤(‏ :يقال لبت )١(‏ لَب لَبابة ولب وقرأت 
عل مد بن عن رن ل( و لقالاع جرف ل لتا هة 


ولم يعرفة غير يونس . 


ر 
تچ ر 
۶ 2 


4 ر چ 0 E‏ 0 ےر یو ت ٤‏ 
قوله #وّما أنفقتم من نفقة الآية ]۲۷١[‏ قيل تَصدََتّم يريد الرّكاة المغروضة #أو 


27 
س 


ا چ ° و 2 a‏ 2 و ا ے 
نذرَتم من ندر تطوعتم به في النذور » وقيل هذا شرط وجوابه في قوله #فإيڭ 


Prd 


و ا ا 2 2 ا و 
اله يعلمهء4 وقيل أو ددرتم من نذر قَوكَتّم به فإ 2 الله يعلمهر 4 ٠‏ 


و r dE‏ س ٣‏ ص < و EE‏ 
يخفى عليه فيجازيكم به وما للظللمیرىح من انصار4 جع صر مثل خبيثِ 


() رواه ابن وهب عن عبد الرحمن بن زيد: تفسير الطبري: ٠١ /١‏ و الماوردي: ۳٤٤ /١‏ وينظر: تفسير 
التعلبي: ۲/ ۲۷۱ 

(۲) تفسیر الطبري: /٩‏ ۱۱ و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ )۲۸۲٤ (٥۳۱‏ و الماوردي: ۱/ ٣٤٤‏ 

(۳)الحَكمَة: حديدة في اللجام تكون على أنف الفرس وحَتكه تقنعه عن غالفة راكبه» ويقال حَكمة 
اللجام: ما حاط بحَتگي الدابة: ( ینظر مثلاً:لسان العرب: ٠٤٤١/۱۲‏ حكم). 

)٤(‏ معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ ۲۹۹4 و ينظر: لسان العرب : لبب و تاج العروس: لبب: ص4۳۲ 
والصحاح : لبب. 

() في الأصل: لَبَبّْت. و هو خطأً. 

(1) بعده في الزجاج: .. لبابة على وزن: فعُلت بضمٌ العين. 


پپپ 


ا ا > وى و وه ء و 
قوله #إن ا الصدقت*#[ اللاية:١۲۷]تبدوا‏ تظهروا يقال اإبديت الشيء 


ا 


3 وى 3 
ظهرته. وتبدوا جزم ب(إن). 


وقوله #فيعما هى € أي فَيِعْم الثيءُ هي. قرأ (نىًا) بكسر النون والعين و(نَىًا) بفتح 
النون وكسر العين و(نعًا) بسكون العين» قرأ نافع وأبو عمرو بسكون العين» وقرأً ابن 
كثير وعاصم وَوَرْش بكسر النون وقرا الباقون بفتح النون وكسر العينٍ )١(‏ . 


0 کس ار وان فر این کن وش عن عاض رورش عن نات و(نی) شنح النوت 
وكسر العين قراءة ابن عامر و حمزة و الكسائي و(نِعًا) بكسر النون وسكون العين قراءة ابي جعفر 
و اختلف عن قالون و أي عمرو و شعبة فروي عنهم وجهان الأول: كأبي جعفر بكسر النون 
وسكون العين » و الثاني: كسر النون و اختلاس كسرة العين: البدور الزاهرة: الروضة : ص۷1٥‏ 
و النشر : ۲/ ۲١‏ و البدور الزاهرة: ص .٥۳‏ و ينظر: معاني القرآن للرَّجّاج: ٠١ /١‏ و إعراب 
القرآن لابن النحاس:٠/‏ ۳۳۸ والحجة للفارسي: ١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷۳ و الكشف 
لمکي: ۱/ ۳۱١‏ و فيه : (وروي الإسکان للعين » و ليس بشيء ولا قرت به » لأ فيه جمعاً بين 
ساكنين» ليس الأول حرف مد و لين وذلك غير جائز عند أحد من النحويين)اه.و رواية المغاربة 
الاختلاس كذلك رووها قاطبة وروى المشرقيّون الإسكانً عنهُم قال ابن ا لجزري : ( ولا يبالون في 
E MP CT E E E‏ 
صحيحة كا قال الثعلبي فلا إنكارَء وأمّا عند النحاة فالأقيس اختلاس كسرة العين كا تقذم بل هو 
الصحيح عندهم : البحر: ۲/ .٤‏ و بعد أن ذكر بو حيان إنكار الزجاج و الفارسي و غيرهم 
الإسكان كا ذكرته عن مكي قال :( و إنكار هؤلاء فيه نظرٌ لأن أئمة القراءة لم يقرؤا إلا بنقل عن 
رسول الله ية )اه.. وإسكان العين إلا احتّمل لأنه عارص ضروري كا في قوم : داة. التيسير 


ٹپ 
لون تخَفوهَا) نوها جزم بان [وتۆتوهَا» ئعطوها «الفقرآء فهو حير 
ك4 قیل کان في اول الإسلام إخفاء الصّدقة المغروضة )١(‏ أفضل من إبدائها فأمًا 
الآن فإبداءٌ الصَدَّقة المفروضة (۲) أفضل من إخفائها كالصّلاة المفروضة في الجاعة 
أفضل من قَصائها ني غير جماعة . 
وقيل إن بدو آلصَدَقَتِفَيِعمًا هى 4وإن فوا الافلة «فَهُر خيرّلڪ) 
وقيل هو مُق على ظاهرو فَصَدقَة الس فصل علانيتها سبعينَ ضِعْفاً سواءٌ كان فرضاً أو 
نفلاً (۳) . وقيل الآية في النتفل )٤(‏ . 


6 ۳ 2 وو“ ر‎ e 
وقيل إن آية‎ » )١() وقيل فهو خير كم( ليس على المبالغة وإنما هو على الخير‎ 


لنجم الدين النسفي الحنفي: خطوط ورقة: ۱۹۹ . 

(1) في الأصل: المفرضة. و تكرت قريباً. 

(۲)ني الأصل: المفرضة. 

(۳)روى الطبري وغيره نحو ذلك عن ابن عباس من طريق علي بن أبي طلحة» تفسير الطبري: ٠١ /١‏ و 
تفسیر ابن ابي حاتم۲/ ۲۸٤۷ ( ٥۳٩‏ ) و الذّر: ۱/ ٠٠۳‏ و ينظر: تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷۳ و 
الوسیط: ۱/ ۳۸١‏ 

)٤(‏ تفسير الطبري: ٠١ /١‏ و ٠١‏ واختارَه الطّبري وقال ما معناه: هي على العموم في كلل صدقة إلا 
الزكاة الواجبة فحكمها إعلانها كسائر الفرائض . وقال الواحدي: (( وجمهور المفسرين على أن 
المراد ب (( الصدقات )) في هذه الآية : التطرّع لا الفرض لأن الفرض إظهاره أفضل من كتمانه» و 
التطوع كتمانه أفضل))اه. الوسيط ۳۸١ /٠:‏ وكذلك عزاه القرطبي للجمهور: ۳/ ۳۳۲ . وبين 
التعلبي ۲/ ۲۷۳ وجة كو الأفضل ني الرّكاة إعلانها فذكر وجهين: الأول : ليقتدى به . والثاني 
لإزالة التهمة: لئلا يُساءٌ به لظن وقال ابن الجوزي:(( واتفق العلاء على أن إخفاء الصدقة النافلة 
أفضل من إظهارها))اه.زاد المسير: ۲١ /١‏ و ينظر: معاني القرآن للخ اج: ٠٠١ /١‏ و أحكام 
الق ران لهام 1۷/١‏ الاي ۷6 و البو الك ار ا 14 وه تفل 
طويل في وجوه تفضيل صدقة السرّ . 


ٹپ 


س 


الصدقة التي رلت في براءة ك NEE‏ 


وقوله (ويکفر عنڪم من : سَيتَا تڪ قرا انیا( ا ا 
الصدقة نُكَمَرٌ عنكم سيئاتكم» قرأ (و يْكَمَر) بالياء رَفعاًيُرَد إلى الله أي والله يُكمّر عنكم 
OEE E E O‏ 

LS ONES EER OE 
قرأ ابن كثير وأبو عمرو وأبو بكر عن عاصم بالنون رفعاً‎ )٩( عكرمة (وتگمّر) بالتصب‎ 


وقرأً ابن عامر وحفص (يُكفر) بالياء )١(‏ وقرأ الباقون بالنون جزماً (۲) . 


)١(‏ كذا ني الأصل ؟و المعنى على هذا القول أن قوله: [ فَهُو حَيرلّكَم )ليس على التفضيل ولكنه 
ر و اراد آناق سه عر من قرات قر ال مر الكو لكراري: 1/۷ و تيل أن 
المقصود ( و إنها هو على الخبر) بالباء الموحدة. يعني لأ تفضيل فيه. 

(۲)الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص ٥٠۷‏ بسنده عن عكرمة. و روى ابن المنذر عن ابن عباس: في 
قوله: إن تدوأ الصَدَقَتِفَيِعمًا هى قال: (هذا منسوح نسح كل صدقة في القرآن الآية التي في 
التوبة)اه. الدر المنشور: ۷۸/١‏ . وهذا مذهب مرجوح إذ لا يلزم القول بالنسخ هنا كا في آيات كثيرة و 
ذلك بين في هذه الآية. 

(۳) بالتاء و كسر الفاء و جزم الراء »كذلك ضبطها ابن التحاس و ابن عطية و القرطبي و غيرهم .و هي قراءةٌ 
NEGO OSE‏ 
۲/ ۲۲ ویروی عن ابن عباس أيضا بالياء و الرفع: تفسير التعلبي: ۲/ ۲۷۳ 

() في الأصل أبو عبيدة و م أعثر عليه في مجاز القرآن لأبي عبيدة» و عندي أنه تصحيف و أن المراد الإمام أبا عبيد 
القاسم بن سلاّم : ( ١۲۲ه.).‏ فإنمم ينقلون من كتاب له في القراءات لم يصلنا وفيه اختيارات له في 
القراءات. ينظر مثلا: ما نقله السخاوي منه في الوسيلة كشف العقيلة: /١‏ ۸۲ و معرفة القراء: ٠٠١ /١‏ 

()سيعزو المصتف القراءات حالاً. و قراءة (( نكف )) بالنون و الجزم. اختارها أيضا الطبري: ٠١ /١‏ و ينظر 
الصادر الاتية. 


(٩)إعراب‏ القرآن لابن النحاس‌:۱/ ٠۳۹‏ 


ٹپ 
فمن قرأ بالتاء جعلَهٌ خبراً عن الصدقة ومن قرأ بالنون والياء جعله خبراً عن الله ومن رَفَْعَ 
جعله ابتداءً (۳)» ومن جَرَمَ جعله عطفاً على ما قبله (6) و [ من ) )٥(‏ صب (1) صرقَة 
عن أوّل الكلام لأله ل يَعْطفَةُ إعلى )(۷) أوّل الكلام ولا على الفاء تقول: إن تأتيني امَك 
وأَهْلَّكَ بالتّصب والرفع في اهلك (۸) . 


یو ر ور 0 
واه بمَا تعملون من الطاعات # خبير#عليم. 


(1) مع رفع الراء و ليس في السبعة من قرأ بالياء مع التصب. ينظر: السبعة: ١١‏ و الروضة: ٥۷۷‏ و النشر: ۲/ 
7 

(۲) هي قراءة نافع و حمزة والكسائي و أبي جعفر وخلف في اختياره و الأعمش : السبعة: ۹١‏ و تفسير الطبري: 
٥‏ ۷ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۱/ ۳۳۹ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷۳ والروضة: ص۷۷٥‏ و غاية 
اللاختصار: ٤۳۸/۲‏ والنشر: ۲/ ۲۳١‏ 

O A NN A E NESS OSS ES 
والمصادر الاتية.‎ 

)٤(‏ وجه الجزم أن يكون عطفاً على قوله : ( فهو خير لكم ) فإتّبا في موضع جزم لكونها جواب الشرط. 
ينظر : المصادر الاتية. 

)٥(‏ سقطت من الأصل. 

(0) قراءة النصب شاذة. و يضعفونها من جهة النحو أيضاً. قال الزجاج: النصب ضعيفٌ جداً: ۱/ ٠٠۳‏ 
قال ابن انحاس “ضصعف اوجرا أغا عن فعا 69 إغر ات اقرا لابن الحا 
١‏ ۹ و البحر: ۲/ ٠١‏ و ينظر المصادر الاتية. 

(۷) في الأصل: عن. 

(۸)ينظر في توجيه القراءات: تفسير الطبري: ٠١ /١‏ ومعاني القرآن للرَّجاج: ٠۲ /١‏ و إعراب 
القرآن لابن النحاس: /١‏ ۳۳۹ و معاني القراءات للأزهري: ص ۸4 و الحجة للفارسي: ٤۸١ /١‏ 
و O E N RS VS (FS :aan n‏ 


e ر ء۶‎ 2 a 
قوله ليس عليلك هدَّنهم4 [ الآية: ۲۷۲] أي ليس عليك إرشادهم لأنّه ليس في‎ 
وُسعك ذلك بل عليك أن تَذْعُرّهم والتوفیق بيد اء وهذا کا قال إِلّكَّ ا دى مَنْ‎ 
ات ار لونک ات دی ن ا ا رف وان ها‎ 

CE E A N 
وما تفقوا من خير فلا نفسڪم 4 قوله تنفِقوا» جزم على‎ .)۱( 
ت ا 8 ص رہ 5 ر‎ 
ارط والحزاء (۲) . وما تىفقورر إلا ابَتغاء وجه الله جحد (۳) فلذلك رَفعَه‎ 
ونَصَبَ إل أَبََعَاءَ وجه بإسقاط حرف الصَلة أي :وما تنفقون إلا لابتغاء وجو الله‎ 
5 رر و ور 0 2 ا ر‎ ۰ r2 ر 4 0 ا‎ 
وما تنفقوا من خي شرط فلذلك جَرمَة يو ف إليّڪم» ثواإبه ؤانت لا‎ 
EY و و‎ 
تظلہموررک 4 لا بصیبکم ضرَر ونقصًان ثواب.‎ 

ا ا ص ص ر ر 2 ¢ e‏ 

قال الزجاج (6) وما تنفقور إلا ابَتغاءَ وجه الله# خاص للمؤمنين أعلمهم آنه 


علم نّم يُريدون بنفقتهم ما عند الله وإذا أعلمهم ذلك فقد عَلمُوا انبم مثابون عليه. 


(۱)قال الطبري: ((ليس عليك يا محمد هدى المشر كين إلى الإسلام فتمنعهم صدقة التطوع» ولا تعطيهم 
منه» ليدخلوا في الإسلام حاجة منهم إليهاء ولك الله هو يدي من يشاء من خلقه إلى الإسلام 
فيوفقهم له فلا تمنعهم الصدقة ثم روى قول ابن عباس من طرق : ((كانوا لا يرصخون لأنسبائهم 
من المشر كين فنرّلت فرص مم)) وقول ابن عباس رضي الله عنه» رواه أيضا البزار- كشف 
الآستار ۲٠۹۳‏ -و الحاكم: ٠١١ /٤‏ وجاء معناه عن جماعة من السلف من أئمة التفسير. ينظر: 
الطبری: ۲۰7٩‏ و تفسیر ابن آي خاد /٠‏ 0۴۷ و تفسير الثحلبي: ۲۷٤/١‏ وتفسير ابن كشير: 
۱و الدر:۱/ ۳۵۷ 

(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷١‏ 

() آي نفي فلا تعمل في| بعدها هنا. 

٠۰۲ /۱ معاني القرآن للرَجّاج:‎ )٤( 


پپپ 


وقال بعضهم :قوله:«وَمًا تفقو إل أَبَيعَآءَ وَج اَ4 قل اعتمر رسول الله 4ل 
عمرة القَضاء وكانت معه في تلك العُمرة أسماءٌ بنت أي بكر فجاءتها ا ا 
فقالت: لا أعطیکم شيعا حتى استأَمرَ رسولً الله ب فاكم لستّم على يني فأنزلً الله تعالى 
وما تفقوأ مِنْ حَيرفَلاأنقسكم) الفواب. فأمرها رسول اله بل أن تكَصَدَق 
غ0 
وقال الكلبي (۲) : إن ناساً كانت هم أَصْهارٌ في اليهود ورَصَاعٌ وقد كانوا فق ونم (۳) قبل 
الإسلام فلا أَسْلَمُوا كَرهُوا أن ينفقوهم فاستأمَرُوا رسول الله ية فنزلت هذه الآية في ذلك 
فكانوا يتَصَدّقون عليهم بعد ذلك ETE EEE EE‏ اللفقرآء 
ا 2 اتاب لصفت وف قولان )٤(‏ : 
e TO N‏ 


: ۶ وەر ر E‏ 0 ° 
والثاني: انو واو النسَق وإن لم تكن ثابتة في الط وتقديره :وإن حفوها وتؤتوها 


e‏ ا 
الفقراء فهو خير لكم وا للفقرآءِ الذیت احصروا ف سيل الله 4. 


(١)هذا‏ قول الكلبي: تفسير العلبي: ۲/ ۲۷٤‏ و الواحدي في أسباب النزول: ص۷٠۲‏ و في الوسيط: 
۱/ ۷ و ذکر نحوه مقاتل بن سلیم‌ان: ٠٤١١ /١‏ لکنه جعلهافي نزول قوله : # ليس عليك 
هداهم 4 وهي آية واحدة. 

(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷٤‏ و أسباب النزول للواحدي: ۲٠۷‏ 

()كذا ؟ في الموضعين و هو موافق للمطبوع من الثعلبي: ۲/ ۲۷٤‏ و أَمّا أسباب النزول للواحدي ففيها 
ينفعونهم بدل ينفقونهم. و ينفقوهم موجود أيضا في الكشاف في حكاية هذا السبب: ٠٠۲ /١‏ و في 
حاشيته : لعله على تضمين الفعل معنى الإعطاء أو لعله حرف عن ينفعوهم. 

() تفسير التعلبي: ۲/ ۲۷١‏ و مشكل إعراب القرآن لكي ٠١١ /١‏ و جعلهامتعلقة بمحذوف 
تقديره: أعطوا و كشف المشكلات: /١‏ ۱۹۳ والتفسير الكبير للرازي: ۷/ 1۹ و القرطبي : /١‏ 
۹٩۹‏ و التبیان للعکبري: ۱/ ۲۲۲ والبحر: ۲/ ۲۲۸ 


قيل أخْصَرّهم الضعف والفقر في مسجل رسول الله ئي ولم يكن مهم منازل» وكانوا 
قريبا من أربع مائة رجل يتَعَلْمُون القرآن بالليل ويَرضخون )١(‏ النوَى بالنهار 
ويجاهدون في سبيل الله كلا بَحَت رسول الله کل سرب وجُههم مَعَهّم (۲) . 


در ص2 ر 2 ۶ و _ ر 
تحسبهم الجَّاهل4 بأمرهم لأغَييَاءَ ى التَعفف ).يقال عَفّ عن النّيء 


مر س 


إذا كف عنه وتَعَمَفَ إذا كلف الَوّنة في الإمساك (۳) . 

N IG E OLE 
. )١( فمنعهم من التَصَرّفِ » وقالوا : أحْصَرَهم عدوهم لاله سَعََهُّم بجهادهم‎ 

3لا يَسَمَطيعُوت صَرَبّا ف ألأ رض 4 أي قد ألزمُوا أنفسهم أمرَ ا لجهاد فمَتعهم 
ذلك من التصرف ليس آَم لا يقدِرُون على أن يَصَرّفوا. 

ويقال ضَربْت ني الأرض صَزباً ومَضرباً آي ست فيهاء وضرب امزح إذاآهصَرباناً 
ورت الل الا إ 4ار علها ضرا :ولف ريت الليدالدى شفط عل الارن 
يقال صُْربَتِ الأرض وجُلِدَث )١(‏ . 
E RT SG‏ 


ف الل وهي خشُوتثة كأئه إستعْمَل الخشونة في الطب )١(‏ . 


(١رَصَحَ‏ التوى والحصى والعظم وغيرها من اليابس يَرْصَخه رَضخاً: كسره . ينظر: لسان العرب.- 
رضخ-. 

(۲)تفسیر مقاتل: ٤۷ /١‏ و الثعلبي: ۲/ ۲۷۵ و البخوي: ۱/ ۳۳۷ و الکشاف:١/ ٠٠۲‏ وينظر: 
الطبري: /٥٩‏ ۲۳ 

(۳) تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷۷ و تاج العروس: - عفف- 

٣۰۲ /۱ معاني القرآن للرَّجًاج:‎ )٤( 

)٥(‏ في كتاب الزجاج: ((بجهاده)). و هي أوضح. 


() معاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ٠۳‏ و مفرادت الراغب ولسان العرب و تاج العروس (( ضرب)). 


— BD 
قال الزجاج (۲) : بلغنا عن التي يا آنه قال(۳) ((من سَألّ وله أربعون در هما َد‎ 
ألحف)). ومعنى ألحف سول بالمسألة وهو مُسْتغْن عنها. واللْحَّاف منة لألّه يشتيل على‎ 
الإنسانِ في التَغْطية . وقيل إذا كان هم عَدَاءٌ لا يَسْألُون العّشاء وإذا كان هم عَشاءٌ لا يسألون العَدَاء.‎ 

وني الآية جواز السّوال إذا لم يكن إلحافاً. 
وقيل معناء كم لا يسألون البتة لأ ما فيه إلحاف ولا غير ومعنى الآية عل هذا آي لا يكون منهہ 


سؤال ميقع إلحافاً أو يكو منهم إلحاف قاله الزجاج )٤(‏ . 


(۱) نقله المصنف -في| يظهر - من تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۷۸ فهو فيه بنصّه .و في القاموس و لسان 
العرب وغيرهما : اللَحْفٌ بالكسر : أضل الجبل. (( لحف)). 

(۲) معاني القرآن للرَّجّاج: ۳۰٤/۱‏ 

()أخرج أحمد: ۳/ ۷ وأبو داود : ۱/ ))١۹۲۸(( ٠٠۲‏ في كتاب الزكاة: باب من يُعطى من الصدقة وح 

العنيّ والنسائي: /٥‏ ۱۰۲ ((ح ۲٠۹٤‏ ))كتاب الزكاة » باب((۸۹)) من الملجف و في الکبریى: ۲/ ٠١‏ 

والدارقطني: ۲/ ۲٠۸‏ والطبراني عن أبي سعيد اللخدري " أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : من استحنى 

أغاء الوقن اف أعة اله ومن اى كفا ا ومن مال رل هة أو فد )فان الراری: 

وكانت الأوقيّة على عه رسول الله صلى الله عليه وسلم أربعينَ رهما و حسّنه الشيخ الألباني في صحيح 

أي داوود. و من شواهده : حديث آبي ذز في المعجم الكبير للطبراني: ۲/ ٠٠١‏ وحلية الأولياء: ٠٠١ /١‏ 

ومجمع الزوائد: /١‏ ۱ .وعن عمرو بن شعیب عن ابه عن جده قال: قال رسول الله صلی الله عليه 

وسلم : ((من سأل وله أربعون درهما فهو الملجف)). رواه النسائي / ۱۰۳ ((ح ۲١۹۳‏ ))كتاب الزكاةء 
باب((۸۹)) من الملجف. وينظر: تفسير ابن كثير: ٤١۲ /١‏ وفتح الباري: ۳/ ٠٤١‏ 

() معاني القرآن للرَّجّاج: ٠٠٤ /١‏ و هو قول الفراء: ٠١۷ /١‏ و الطبري: /١‏ ١٠و‏ الجصاص: أحكام 
القرآن للجصاص: ۲/ 1۸١‏ و غيرهم: قال الثعلبي: ۲/ ۲۷۷ : قال أهل المعاني: (( لا يسألون التاس 
الحافاو لا غر إ اف لاه قال من التعفف ٠و‏ الععفف ترك السوال آلا )اه و الكشاف ٠٤/١:‏ 
و المحرر: /١‏ ۳1۹ و القرطبي: ۳/ ۳٤١‏ و عزاه ابن عطية و القرطبي لجمهور المفسرين. وينظر: زاد 
المسیر: ۳۲۹/۱ و التفسبر الکبير:۷/ ۷۱- ۷۲ والرهان:۳/ ۳۹۷ 


پپٹپپپپپپپپ ك 


2 


0 2 9 3 د 
وقوله:(تعرفهم بسيملهم) قيل هو التخشع عن مجاهد )١(‏ . وقيل رثاثة الثياب عن ابن زيد 
(۲)» وقيل بالفراسة لشهادة القَلّب )١(‏ . والسّيما العلامَة يقال سمَة و سيمَة وسيا وسيمَيّاء )٤(‏ 


وقيل # بسيمهم ) بالنحول والسَكينّة والسَمْتِ الحَسَنِ )١(‏ . 
ر 8 ٢‏ 2 ہر ا 
وما تفقوا من حير فار الله بے عليم جازیكم عليه. 
قرأ ابن عامر وعاصم وحزة (يحَسَبٌ) بالفتح في كل القرآن وقرأً الباقون بالكسرٍ )١(‏ . 


قال أبو مُعاذ النحويّ في إتحسبهم4 لَعتان(۷): اللصب والخفض (جيبهم ويجسَبهم)» 
قال فن قیل کیف يجوز حب بحسب قال: يجحتمل أن یکون فيه لان حب يحسب مثل علم 


(۱)تفسیر عبد الرزاق: ٠٠۹ /١‏ وتفسير الطبري: /٩‏ ۲۸ و تفسیر ابن آبي حاتم۲/ ٥٤۱‏ (۲۸۷۲) 

(۲) تفسیر الطبري: /٩‏ ۲۹ و الدر: ٠٥۸/۱‏ 

(۳) قول غريب و قد طالعت تفاسير جماعة كثيرين فلم أجد هذا القول ولم يذكره الطبري و لا الثعلبي ولا 
الماوردي و لا الواحدي في بسيطه: ۲/ ٠٠٠۹‏ ولا البغوي ولا ابن الجوزي و لا ابن عطية و لا الكرماني في 


غرائب التفسير و لا القرطبي و لا الرازي في تفاسيرهم . و ينظر: لطائف الإشارات للمصنف: ۱/ ٠١۹١‏ 


)٤(‏ أدب الكاتب لابن قتيبة: ص۳٦٤‏ و القاموس و شرحه تاج العروس: ( سوم) وتار الصحاح: 

(( سوم)). وني القاموس أيضا: سومة بالضةً. 

)١(‏ تفسير العلبي: ۲/ ۲۷۷ و ينظر: الطبري: /١‏ ۲۹ و فيه: (وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يقال : إن الله 
عر وجل أخبر نبيه 4 أنه يعرفهم بعلاماتهم وآثار الحاجة فيهم ... وقد يجوز أن تكون تلك السّي) 
كانت قشعا نهم وآن تكو كانت آثر الاجة والف أن تكرن كانت ركا التيناب» وأن تكن كات 
جيع ذلك)اه. باختصار 

(0) المبسوط: ٠١٤‏ والروضة: ۲/ ٥۷۷‏ و النشر ۲۳٣/۲:‏ 

(۷) كلام آي معاذ النحوي ل قف عليه . و هما لغتان مشهورتان و بحسب بفتح السين أقيس عندهم 
واختارها الفراء و أبو عبيد و أبو حاتم و الفارسي و غيرهم و محسب بالكسر صحيحة أيضا 
مسموعة و هي قبل ذلك قراءة سبعية مشهورة . قال ابن القطاع: الأفعال: /١‏ ۲ ((وجاءت 


أفعالٌ بالفتح والكسر وهي حب بحسب وه ییا وک با ون وی ی ودی ی 


بعل و حخسب باشل خرب بضر ب فياغد غضم حوب من لحة من قال سب 
بالفتح ويأخذ بحسب بالكسر من لغة مَن ‏ قال ) )١(‏ حَسَبَ بالفتح فيجتمع في لته 
یجیسب بالکسر منها ومثله کثيرٌ . 


ص" 2 ٤و‏ ر 2 
قوله: #الذیی يفقو 


ئ 


قال: من بف ماله قله اجره ونه قوله : لين قروا وَصَدوأ عن سيل آله تہ 


مانو وهم كفا فن يعفر آله هم 4 [عمد:٤ ]۲‏ وَالذِین فوأ فی سيل آله فن 
يُضل عله 4 [عمد <[ 


قيل نزلت الآية في عَلَف الدّواب للمجاهدِينَ عن ابن عباس (۲) واب آَمَامَةَ )٣(‏ وبي ڌر )٤(‏ 
> وأکثرهم على آتها لرل في عل بن أي طالب (۱) كان له أربعة دراهم لا غي فاق درهماً 


بالليل ودرهماً بالتهار ودرهماً ني السر ودر هما في العلانية فتلت فيه الآية. 


E E CE SIP NE E 
:۲۹۷ /۲: ولسان العرب و تاج العروس‎ ۲۷٦ /۲ لأبي علي الفارسي: ۱ ۸۲ و تفسير العلبي:‎ 
ي‎ ( 

(1) سقطت من الأصل. 

(۲) تفسیر الطبري: ۵/ ۳٩‏ و تفسیر ابن أب حاتم۲/ ٥٤۳‏ (۲۸۸۱) و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۸۰ 

و اُسباب النزول للواحدي: ۲۰۹ 

(۳)تفسير الطبري: ٠٤ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠۲۸و‏ أسباب النزول للواحدي: ۲٠١‏ و تاريخ ابن 

٤0 /٤١ عساکر:‎ 


پٹپپپپپ ك 


ص رع و2 عه 2 و ا چ ی 

قوله: # الذي يأكڪلون الربوا# [آية:٠۲۷]‏ ني الدنيا لا يقومون# في القيامَة 
ی ر رد وصال ر و 2 

إلا كما يَقوم آلزی يَحَبطه الشیطن , مِنَألمَس 4 وذلك أن جي الاس 

و القيامة القيامة كا e‏ کک 

e 


رص 


ون اط هنی بشربة رس دغه ن اون ولط افر بن حبك لا بعل 
UEC E N‏ 

والرّبا الزيادة يقال أربّى الشيءٌ إذا رَد وانتفخ» وأربى عليه في الحساب إذا راد )٤(‏ . 

ر 0 0 ا وا ع ا ا و 
أن قال: فإني أخاف عليكم الرَّمَاء)) )١(‏ يعني الرًبا. 


(۱) تفسیر عبد الرزاق: /١‏ ۱۰۸ و تفسير الطبري: /٥‏ ۳۳ و تفسیر ابن ابي حاتم ۲/ ٥٤۳‏ (۲۸۸۳) و 
الطران ق الك 00 و الز ادى ق اشقاب ارول ف دا وار ۹ 
وهو من طريق عبد الوهَاب بن مجاهد بن جبر عن آبیه عن ابن عباس . و عبد الوهاب روی له ابن 
ماجة و هو مترو و قیل لم یسمع من أبیه - تہذیب الکےال: ٠٠٦/۱۸‏ .وروی الطبري:٥/ ۳٤‏ 
عن ابن جُريج أا نزلت في رجلِ فذكر مثل ذلك » لکنه م يسمّه. 

(۲) تفسير الطبري: ۵/ ٤۱-۳۸‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۸۲ 

(۳)تفسير الطبري: ۵/ ٩۱-۳۸‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۸۲ 

(6) تفسير الطبري: /١‏ ۳۷ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۸١‏ و لسان العرب: ( ربا) و النهاية: ربا و ختار 
الصحاح :( ربو) و تهذيب الأساء و اللغات للنووي: ۳/ ٠١١‏ (( ربو)). 

( 6 راغ اا غل ورد الا غل ورن ها غريب ا لد لان ع ۲9 و غریب 
الوت لل ۷١‏ وکر ات رالرى 1۷7 و لمان الخرت / 3۳8 


(رمى ) والقاموس و شرحه تاج العروس:( رمى) و المغخرب: ۲/ ۳۷٦‏ 


پپپ 


يقال أَربّى على المّىء وأرمَى عليه إذا زاد ذلك أي ذلك العذاب. 
e‏ ر ص در < ق ر و اتم 2 رك ا 
لبأنهم قالوأ إنما البيع مِتّل ألرَبَوأً 4 انوا (۲) يَزيدُود ي الأجل عند مله يزيد 
ا اکن 


E herd‏ ت 


5 اغا قال لن ذلك بن ا حل حل الله الع وَحَرَم اربوا فمن جاءَهر 
مَوَعِظَة 4 وجار تذكيرة لأله بمعنى الوَعظ (©) لمن رَبّه-4أي اناه لهي من اله 
لفانتهی فلَه ما سلف ما فات #وامره إلى آله 4 فيا يمره يهاه ومجل له ويرم 


ا a‏ ت E‏ 
عليه» وليس إليه من أمره شيءٌ ومر عاد إلى الرّبا بعد النهي «فاولتيك اصحب 
صد 


الا ر هم فیا خدلد ور ) لاله یعود إلیه إستحلالاً ؛و استحلال ما عر ا 


)١(‏ حديث عمر الموقوف عليه رواه مالك في الموطاً : ۲/ ٠۳٤١ ٠۳۳‏ قال :((لا تَبايَعُّوا الهب بالڏهب 
ولا الوق بالوَرق إلا مثلاً بمثل سواء بسواء ولا يفوا بعصّه على بعض إني أخاف عليكم الرّماء 
قال قلت لنافع وما الرّماء قال الرّبا))اه. و اللفظ للبيهقي: /١‏ ۷۹٠و‏ رواه أيضا أحمد: ٤/۳‏ و 
غريب الحديث للحربي: /١‏ 1۷ وشرح معاني الآثار: ۷١ /٤‏ و بنظر في طرق الحديث و اختلاف 
رواته : الفصل للوصل المدرج في النقل للخطیب: ۱/ ۱۹٤ -۱۸٤‏ ففيه ما تقر به العين من جمع 
طرقه؛ ومجمع الزوائد: ٠٠٤ /٤‏ . 

(۲)قال ابن عطبّة : ((معناه عند جميع المتأرّلين في الكفار وأنه قول تكذيبٌ للشريعة ورد عليها)اه. 
المحرر: /١‏ ۳۷۲ و ينظر: الطبري: ٤۳ /٠‏ 

(۳) يعني عند حلول الأجل. 

) الزجاج:١/ ٠١‏ و الثعلبي: ۲/ ۲۸۳ 

٤٤ /٥ وينظر: تفسير الطبري:‎ ٥ /١:جاجزلا)(‎ 


ٹپ 


ب 


قوله: ي oS‏ 


آل لک 


[الص قت ها0 ف واوا ووا ل کل کفار € بتحریم الرّبا 


لاثم باکلو. 

قوله: نالرت ا ll‏ الصلحَت) [آية:۲۷۷] الاعات فيا بينهم 
وبين رم وأقامُوأ ألصَلَوة 4 ني مواقيته ا وأغّرا زكاة أمراهم « لَهْرَأخرهم) 
جزاؤهم عند رهم 4 ولا خوت عَلَمهم 4 فیا ابوا ولا هم خرو 
€ على ما خلمُوا. 


رم کے 


قوله: لإيتايهًا ازير ١امنوأ‏ أتقوأ أله [الآية :۲۷۸]. 

#ءَامَُوا) أي صَدَقّواء افوا الله واعملوا بطاعَيهِ واتركوا طَلَبَ ما بقي لَكم (۲) من فضل 
مل وین ارال إن کی مر ین آى بي للبو ان ب رك دلت ريدق اة 
فیا احبر أن الربا حَرَاُ 

نزلت الآية في E e‏ 


ر 
فامرٌوا فضا عن السدي (۳(. 


١(‏ )في الأصل: يقبله. 

(۲)ني الأصل : (( هم)). خطأ. و العبارة عند الطبري: ٤۹ /٥‏ 

eS 
ولفظ‎ ۳١۲/١ وزاد المسير:‎ ۲٠٤ /١ والبغوي:‎ ۲٠١ و الواحدي: في أسباب النزول: ص‎ ٠٤ 
e a 
یال ال بني المغيرة و ليس في جميع الكتب السابقة ذكر عشان رضي الله عنه في خبر‎ 
E IEEE 


نزول الآية. 


— BH 
وقيل نزلت في بني كيف قوم منهم كانوا يدّاينون بني الُغيرة قا طهر التي بل على الطائف‎ 
إِشَرَّطت ثقيفٌ أن كل رِباً هم على الاس فهو هم وكل ربا لتاس عليهم فهو مَوضُوعٌ عنهم‎ 
فطلبوا رباهم إلى بني المخيرة فاختصَمُوا إلى عَتاب بن اسي وكان التبي يي إستَعْمَلَهٌ على مكة‎ 
E E CO E SE ANE O ONE 

إلى رسول الله ية فآنزل الله هذه الآية عن ابن جريج عن عكرمة )١(‏ . 
وقوله: ِن لم تعلو قَاذَنُوا بحَرّب هَن اله 4 [آية:۲۷۹] فُرئ (تأذنوا) وفرئ 
(قًآذتُوا) قرا أبوبكر عن عاصم وحزة (قًآذنوا) بال وكسر الذال وقرأ الباقون (فأدَتوا) 


اة الف رة الال( (اذنرا) اعلمرا ( )يقال دته أعلة نسح او فته 


2و رع ا ¢ ¥ 
فی آذنه» و آذن یاذن آی علم استمع باذنِه فلم : 

ب KK e3,‏ س چ 7 
وحربّ الله: النار وحربٌ رسوله : اليف آي فأخبرُوهم بالنار في الآخرة »والسّيف في 


الدنيا (6) . وقيل #فأدثواأ 4 فاعلموا ّم حَرْبٌ لله وحَزْب لرسوله. 


() أوله عن ابن جريج نفسه و آخره عن ابن جريج عن عكرمة: الطبري: ٠١ /١‏ و الوسيط للواحدي: 
۱/ ۷ و الدر: ۳٣٢ /١‏ و نسبه للطبري.و ذکره مفصّلا بأطول مما هنا مقاتل بن سليان في 
تفسیره: ۱ / ۱٥۰-۱٤۹‏ و روی ابن أي حاتم عن بکیر عن مقاتل - وهو ابن حيّان- نحوه. ۲/ 
.)۲۹۱١ ( ۸‏ و قال الثعلبي قال : مقاتلان: الح فساقه بطوله.۲/ ۲۸٤‏ 

(۲)السبعة: ۱۹۲ والمبسوط : ٠١٤‏ والروضة: ۲/ ٥۷۸‏ و النشر: ۲/ ۲۳١‏ 

(۳) قراءة #آذنوا € با مد على وزن آينوا يعني أعلموا كل من لم يترك الربا . و أا # فأذنوا) فمعناه 
اعلموا و استيقنوا : مجاز القرآن: /١‏ ۸۳ و الطبري: ١١ /١‏ و معاني القرآن للزجاج:١/‏ ١٠و‏ 
الزاهر ني معاني کلمات الناس: ۲/ ٥- ٤‏ و اللسان والثعلبي: ۲/ ۲۸٩‏ و الوسیط:۱/ ٠۹۷‏ 
والبحر: ۲/ ۳۳۸ و لسان العرب و التاج: ( آذن). 

0) تفسير الثعلبي: ۲/ ٥‏ و البغوي: ۱/ ۲٣٣‏ 


و TEE‏ ت 
ون تبنم 4 عن الرّبا لَڪ ر رءوس امولِڪہ لا تظلمور 4 الناس 
EET‏ ء۶ و RA,‏ ء۶ 8 
فتأخذون أكثر من رأس الال #وّلا تظلمور 4 فتنقصون من رؤوس آموالكم ثم 

ر ا ٤ء‏ هو 8 ور ی و کر و 
قال وان کا ر4 [آية:٠٠۲]‏ أي المذيون [ذو عسرة فتظرة إل ميسرة 
2 کر 4 > و 
الآية.قوله: #وإن كار ذو عسرق € معناه وإ وقع ذو عّسرة وني قراءة أي ابن 
كعب (۱) #وإن كان ذا عسرة# على إضار الاسم (۲) . 
#إفتظرة إل م ميْسرة 4 الفاء فيه لجواب الشرط. وقيل إِلَه مر ني صيغة ا لخب وقيل 
معناه فعليه نظرة أي على صاحب ال حق. وقيل فله نظرة أي للمديون. وقيل # فتظرة# 
أي فللذي يُعَامل به نظِرة أي إنْظَار إلى ميسرة أي فعليه تأخيره إلى وقت اليَسَارِ 
والسّعَةَ (۳) . 
نزلت في ثقيف : ثقيف )٤(‏ نّا تركوا الرّبا وروا برد رؤوس أموالمم قال بنو المغيرة : : نحن أهل 


و رچ ¢ و رع ۶ي 2 ر 2 
عسرة فأخرونا إلى أن تدرك الثمرة» فأبوا أن يُوخروهم» فأنزل الله ون كا ذو 


(1)الطبري: ٥٦ /١‏ وختصر ابن خالويه: ۱۷ و الثعلبي: ۲/ ۲۸١‏ والقرطبي: ۳/ ٠٠۳‏ و البحر:۲/ 
E‏ 

(۲)إذا كانت (كان) تامَّة بمعنى وقع وحدَّث فلا تطلب اس و خبراً . ينظر: إعراب القرآن لابن 
النحاس:١/‏ ۲ و الثعلبي: ۲/ ٩‏ والوسیط:۱/ ۹ و القرطبي: /٣‏ ۳ و إملاء ما من 
EAE A‏ 

() الطبري: ٥۷ /٥‏ واا ٩‏ والوسیط:۱/ ۹و القرطبي: /٣‏ ۳ و البحر: ۲/ 
E‏ 

(٤)ينظر‏ السبب المتقذم و أسباب النزول للواحدي: ص ۲٠١‏ و زاد المسير ۳١٤١ /١‏ . و ينظر: الطبري: 
٥‏ و ابن آبي حاتم: ۲/ ٥٥۲‏ ففيه) قول ابن عباس: نزلت في الربا و العجاب: ص٤1٤‏ . 


عرق € برّأس الال ل قتظرة من بني ثقيف هم إل مي ميسرق € إلى أن تدرك الثمرة 


ء۶ ع £ ا 3 ٍ 
أو إلى أن يجدوا المال. وان تصد قوا# يعني ثقيفا لا يأخذون رؤوس آمواهم فهو 


و و“ 


يلڪ ر 4 ين أن ِن تر تعَلَّمورَ 4 تصدّقون بشواب الله في 
الآخرة 

وقرأ )١(‏ (فناظرة) مصدر على فاعِلة وكالخاطئة والعافية والعاقبة وهو بمعنى التَظِرة. 
وقرا -كَتَطرَةٌ- ساكنة الظاء وهو بمعنى الإنتظار أيضاً » ولو قراً: (فنظرةً )بالّصب لكان 
اوا غ ق و 

E N 
مثل مشر فة ومَشر قة. فأمًا ((مَیسرو بض المين () واهاء فية هاء الإضافة كملا عند‎ 
البصريين لأ عندهم ليس ني الكلام قعل بض العين.‎ 
. )٤( قرأ نافع مَيْسرة وقرا الباقون بفتح السين‎ 


(١)تنسب‏ إلى عطاء :إعراب القرآن: ۳٤۲ /١‏ و معانيه لابن النحاس أيضا: ۳١١ /١‏ و المحتسب /١٠:‏ 
۳ و الثعلبي: ۲/ ۲۸١‏ و المحرر: ۳۷٦/١‏ و القرطبي: ۳/ ۳۷٤‏ و البحر: ۲/ ١٤۳وذكرها‏ 
الزجاج بلانسبة :۱/ ٠٠٠‏ 

(۲)قراءة(فنظرة ) بالنصب قرا ما أبو رجاء و الحسن بخلافي عنه و قتادة: المصادر السابقة . 

(۳) في الأصل ((التنوين )) وهو تحريف . فهي بذ بضم السين و الهاء على جهة الإضافة إلى الماء و ليست من 
الكلمة. و هي قراءة شاذة تنسب إلى عطاء و قد ضعفها الزجاج: ٠۳٠١ /١‏ و ابن النحاس في 
إعراب القرآن OEE ERE‏ و قالوا ليس في الكلام مصدر على ((مفع قعل )) و 
إنها يوجد في المصادر: مفعلةً مثل مكرمة و مقدّرة. و ينظر أيضا: الثعلبي: ۲/ 1 و المحرر: 
۱و القرطبي: ۳/ ۳۷٤‏ و البحر: ۲/ ٠٤١‏ 

(٤)نافع‏ وحده بضمٌ السين :المبسوط :٤١٠٠ء‏ و الحجة للفارسي /١‏ ۹ والروضة: ۲/ ٥۷۸‏ والنشر: 
١ /۲‏ و الإتحاف: ۱١١‏ 


وقرأ (وأن تصدقوا) بتشديد الصا على الإدغام» وقرأً و (وأن َصَدَّقوا) بتخفيف الصّاد عن 
عاصم وحده )١(‏ أَرَاد :(تََصدَّقوا) بحذف التاء الأولى (۲) . 

وعن عمر أله قال (۳) : ((كان آخر ما نزل من القرآن آية الرّبا و إن نبي الله بص قبل أن 
ا 


24 س ء ت 
و مثله عن ابن عباس )٤(‏ :أنه من أواخر ما نزل من القرآن . 
0 ر او ا » r‏ > ِء ت 
قوله: «وَانَّقوأ يوّمًا ترَّجّعو ر فيه إلى الله 4[ الآية: ]۲۸١‏ أراد واتقواعذابَ يوم 
7 ل م ۰ 3 2 ۰ و ر ت 8 
ترجعون فيه إلى الله. #تَرْجَعون آي تصيرون و تر جعور) تردون. 


قیل عاش رسول الله ي بعد نزول هذه الآية تسع ليال عن ابن جُرَّيج )١(‏ . وقيل إمّها آخر آية 
تَرّلت من القرآن عن ابن عباس (1) وعطيّة (۷) والسدي (۸) . 


(۱)الروضة: ۲/ ٥۷۹‏ و النشر: ۲/ ۲٠١‏ و الإتحاف: ٠١١‏ 

ND 

(۳) رواه أحمد : ۳١ /١‏ و ابن ماجة : ))۲۲۷١((‏ والطبري: ٠١ /١‏ من طريق قتادة عن سعيد بن 
المسيب أن عمر الخ. و يشهد له خبر الشعبي عن عمر بنحوه :في مصنف ابن أبي شيبة : 
))۲۲۰١۹((‏ والدارمي: ۱/ ٦٤‏ ((۱۲۹)) و الطبري:٠/ .٦۷‏ 

AN EOC ENTS ON EES 
و‎ ۲۷٠ /٥ و البيهقي في الکبرى:‎ 1۷ /١ ُرَجَعُون فيه إلى اله (البقرة: من الآية١۲۸) والطبري:‎ 
OE /۷ الدلائل:‎ 

() أبو عبيد في فضائل القرآن : ص ۳۷١‏ وتفسير الطبري: /١‏ 1۸ و الثعلبي: ۲/ ۲۹١‏ و الوسيط: /١‏ 

0 


(0) أخرجه النسائی ( ۱۱۰۱۸۰۱۱۰۷ - کبری) » والطبري ٦۷ /٩‏ 1۸ والطبراني ( ٠۲٠٤١‏ » 
۷ م والبيهقي في دلائل النبوة ۷/ ۱۳۷ من طرق عن ابن عباس. 
(۷) خر جه ابن أبي شيبة في مصنفه )٠٠١ /٠٤ ٥٤١ /۱١(‏ والطبري ٦۸ /٩‏ 


(۸) خر جه ابن أي شيبة في مصنفه )٠٠٤١ /٠٤ ١ ٠٤١ /٠١(‏ والطبري /٩‏ 1۸. 


وقيل عاش بعدها أحداً وعشرين يوماً )١(‏ . قال الكلبي (۲) : نزلت بمنى وبينها وبينً 
مَوتِ رسول الله ا أحدٌ وثانون يوماً. 

نه توو کل فس ما ڪسَبَت يعني ثواب عملها خير بخي شرا ٻر 

وقال عطاء (۳) : نزلت قبل ) وفاته بثلاث ساعات. 


قرأ أبو عمرو (تَرْجعُون) بفتح التَاء وقرأ الباقون بضمّها )٤(‏ . 


ت گور 


قولة: طيتأيها ازير ١َامَوَأ‏ ّا تد ايم دين 14 الآبة: ۲ يقال داينت 
الرجل إذا عاملته بدين أخذت منه أو أعطيته و تداينت تَمَاعلت من داينته» والمعنى: إذا 
کان لبعضگُم على بعض دی إلى أجل مسكّی. 

ور الذبن في قوله دا َد انتم بدين 4 تأكيد AAS‏ 


رضي ر 


يقول العرب: تدایننا تجازینا )٥(‏ . 


)١(‏ تفسير القعلبي: ۲۹١ /١‏ و التيسير في التفسير لابن المصنف أبي نصر : ورقة: (۲۹١ب)»‏ والبحر: 
۲ ۱ و ينظر: فتح الباري: ۸/ ۷٤۳‏ 

(۲) البيهقي في دلائل النبوة ۷/ ۱۳۷ من طريق سفيان - الثوري- عن الكلبي عن أبي صالح عن | 
هتاس ور الكو امور ١‏ ورواه الفراء: /١‏ ۱۳۷ عن الكلبي عن أي صالح عن ابن 
عباس فقال : آخر آية نزلت على رسول الله بي؛ ونقله الثعلبي عن الكلبي عن أبي صالح عن | 
عباس: ۲/ ۲۸٩۹‏ . 

(۳)القرطبي: /٣‏ ۷ والبحر: ۲/ ۳٤١‏ و ينظر: فتح الباري: ۸/ ۳ و الاتقان: ۱ / ۷۷ . 

زرو ا عة ق فعا اران ا ۴۷ عو طا ن انون ا اشراة رلت 

(5) قرأ أبو عمرو البصري و يعقوب بفتح التاء و الباقون بضمها و فتح الجيم :المبسوط:ص ٠٠١١‏ 
والتذكرة لابن غلبون :۲/ ۳٤١‏ والروضة:۲/ ٥۷۹‏ والبدور الزاهرة: ص١٤٠‏ . 

/١:ررحملاو‎ ۲۹١ /۲ والثعلبي:‎ "٠١ /١ و معاني القرآن لابن النحاس:‎ ۷١ /١ تفسير الطبري:‎ )٥( 
.وقيل أيضا هو بمعنى التأكيد حكاه‎ ۳٤١ /۲ وأبوحیان:‎ ٩۳ /۷ والتفسیر الکبیر للرازي:‎ ۸٨۸ 


الثعلبي و القرطبي: ۳/ ۳۷۷ و غيرهم و لم يضعفوه .و ضعَفه الطبري وقال : لا معنى له في هذا 


عر ےو 
0۰ 2 ۰ 


وقوله: # فأڪتبوه) قال بعضُهم كان الإشهادٌ والكتاتُ فَرْضا نمه (۱) قوله لفان 


ت 


٤ ا‎ 1 4 < Tay 
امن بعضكم بعضا € [الآية: ۲۸[ وإنا أمر بالكتاب والإشهاد لئلا يطمَعَ مَنْ عليه الدين‎ 


بإذهابه وقيل هذا أمر إرشادِ وإباحة (۲) . 
ا د رد صر , 

ل وليكتب بتكم كاب بالعّدَّل ) هذه لام الأمر الغائب؛ وكان الجحسن ركه ا إلى 
الكسر في حميع القرآن (۳)وهو الأصل » والقَرّاء على تسكينها إذا اتصل ها الفاء أو الواو 
کک od‏ 8 4 
استخفافا ومعناه: لیکتب من البائع والمشتري ڪات بالعدل) آي يَعدل نهنا ف 


کتابه. 


الموضع» و قيل ذكر ليعود الضمير على قوله: # فاكتبوه# ذكره الزخشري: ٠٠۲ /١‏ و عنه 
الرازي: ۷/ ٩۳‏ وآبوحیان: ۲/ ۳٤۳‏ و قيل ليشمل أي دين صغيرا كان أوكبيراً : التفسير الكبير 
للرازي: ۷/ ٩۳‏ وآبوحیان: ۲/ ٣٤٣‏ 

(1) تفسير الطبري: ۷١ ۷۳ /١‏ وتفسير العلبي: ۲/ ۲۹١‏ و الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص٣٦۲‏ 
و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ۲٠١‏ وناسخ القرآن و منسوخه لابن الجوزي: ص ه٩‏ 
والقرطبي: ٤٠٣ /٣‏ 

(۲) اختار الفراء في معاني القرآن أنه مر ندب و تخيير و قال هو أدب و رحمة /٠:‏ ۳۸و حكاهعنه 
الثعلبي: ۲/ ۱ و به قال أكثر أهل العلم و اختاره المجصاص :۲/ ۲٠٠١‏ . وقد خطاً ابن 
النحاس الفراءَ فيي احتج به» فينظر في : إعراب القرآن: ۳٤۷ /١‏ و ينظر آقوال آهل العلم في : 
الناسخ و المنسوخ لابن النحاس: ص ۲٠١‏ و أحكام القرآن للجصاص: ۲/ ۲٠١‏ وناسخ القرآن 
و منسوخه لا بن الجوزي: ص٥٩‏ و المحرر: /١‏ ۳۷۹ والقرطبي: ۳/ ٤٠۳‏ . 

و قال الطبري: بل هو واجبٌ و لا دليل على نسخه و إن أذن الله تعالى في ترك الكتابة حيث لا سبيل إلى 
الكتاب و الكاتب: /١‏ ۷۹ و به قال الربيع و ابن جريج: الطبري: /١‏ ۳ و عزاه الماوردي إلى 
الربيع و كعب : تفسير الماوردي: Er RANA EEE /١‏ 


Eg OT a) 


2 


O O O EO IE) 
فآمرهم بالكتابة.‎ )١( 4 رسول الله‎ 

لاوليملل) الكتاب اذى عليه الق( يعني اللطلوبَ ثم وه وقال ليق الله 
رب ولا بحسن مِنه شیعا) بقول لا ینقص منه شیئاً ما عليه من احق (۲) فن کان 
ِى عليه اَلَحَق سَفيها) جَاهلاً بالإملاء (۳) أو صَعِيفًا) عاجرا لاقل الإملا. 
أو کان مجنوناً أو لا سََطِيع أن ييل )بع أو حَرّس. 

وقوله: «أن يمل € يعني بُملي يقال اَم وأملى لخحان (4) «فَيمّلل وليه بالْعَدَلِ 4 
قيل وليه الذي يلي مر SS RT E ST‏ 


e‏ . بالعَدّل) أي لا يزيد ولا ينقص. 


وا ا ا 


2 


ا ا ا e‏ 


(۱) تفسير العلبي: ۲/ ۲۹۱ 

(۲) عبارة الثعلبي أوضح : ۲/ ۲ قال : (( لا ينقص من الحق الذي عليه شيقاً)). و في الزجاج : /١‏ 
۸ :( لا ينقص منه شيئاً))اه. و ينظر: الطبري: ۸١ /١‏ و المعنى واضحٌ 

() تفسير الطبري: /٩‏ ۸۲ و الثعلبي: ۲/ ۲۹۳ 

(5) فيقال : أمل إملالاً و أملى إملاء: معاني القرآن للفراء: /١‏ ۱۳۸ وإعراب القرآن لابن النحاس: 
٠/۴‏ وتفسشير القعلبي ؟/ ۲ و الوسيط: ٠٠۳١ /١‏ والقرطبي: ۳/ ۳۸١‏ وفي لسان العرب 
(( ملا ))و غيره: ((أَمْلَيْتُ الكتاب أَملي وأَمْلَله أله لغتان جيّدتان)) 

)٥(‏ معاني القرآن للرخاج: ٠۹ /١‏ و ينظر: الطبري: ۸١ /١‏ وتفسير الثعلبي: ۲/ ۲۹۲ و تفسير 
الماوردى 51-7 و الخرر:/ ٩۰‏ و فيه جميعا: ((وهو الصَحيحٌ وما روي عن ابن عباس لا 
يصح وكيف تشهد البنة على شيءٍ ودخ مالا ني ذمّة السفيه بإملاء الذي له الدّين ! هذا شيء 
ليس في الشريعة..))اه.والعبارة في القرطبي: ۳/ ۳٥۸‏ و البحر: ۲/ ٠٤١‏ 


i‏ س ٣‏ ا و ر ۰ ت 
وقوله لمن ر جالكم 4 يدل أن شهادة الكافر لا تقل وكذلك الصبي 
ODO‏ 


ا َ2 ر ا ّ ء۶ ك 
لفان لم يكوا رَجليّن 4 فالذي تَيب أن يَسْتَشهدوهم رجل وامرأتان ممن 


غ ی ی کے اک 
ترَضون من الشهد اء دل أن Ea ONEN e‏ 
السا سن رلا 


e‏ ء۶ 


وان تضل حدما بسي أن تس آنا ارا 
آلا خْرَئ) التي تيت تذكرها الأخرى. اول يأب آلشهَآء إا ما دعأ يقول 
إذا دعي لیشهد على حَیّ آخیه فلا يأب إذا كان تًارغاً. ولا دَسَعَمُوَأ 4 لا موا «أن 


وو 3 


و ی ی و ر و 


)١(‏ الطبري: ۸١ /١‏ و الثعلبي: ۲۹۳١ /١‏ و الوسيط: ٠٠٤ /١‏ . وفي قبول شهادة العبد المسلم اختلاف 
مشهور فمنعها الجمهور و منهم ابن عباس و أبو حنيفة و الثوري و الأوزاعي و مالك و الشافعي 
وأجازها أنس رضي الله عنه و شُرّيح القاضي وعثمان البتي وأحمد وإسحاق وأبو ثور و أهل الظاهر 
وقيل قبل ني الّيء اليسير» وهو قول الشعبي وشريح والنَسَعي والحسن: ينظر: مسائل أحمد و 
إسحاق لإسحاق بن منصور الكوسج: ۲/ ۳۸۸ و المدونة الكبرى: ١ /٤‏ وأدب القاضي لابن 
القاص الطبري( ت: ۳١‏ ۳ه : ۱/ ۳۰۹ وشرح ابن بطال: ۸/ ٦۳‏ والمحل:۹/ ٤١١‏ و 
القرطبي: ۳/ ۳۸۹- ۳۹١‏ و الطرق الحكمية في السياسة الشرعية لابن القيم: ص١٤۲‏ وفتح 
الباري: 5/ ۲٨۷‏ و الراجح قبول شهادتمم إذا كانوا عدولا إذ لا دليل على عدم إجازتها مع كونمم 


داخلین في عموم قوله # دين من رَجَا لڪ 4 . فنقبل كل عدلٍِ مسلم لأنا أمرنا بقبول 
شهادة العذول وهم منهم. 


i 


ج 
e‏ 


ڪبيرًا 4 على أن تجعله حالاً دين )١(‏ . إل أجل 
الكتاب احص للأجل والال(۲). 


ا گ و ra‏ ا 2£ 
لد الك يعني الكتاب «أقسط عند آله 4 يعني ادل عند الله في حكمه «وَأَقَومُ 


8 


للشمكدة ة 4 وأصوبَ للشهادة وهو أفعل من القويم وهو المستقيم. 


\ 


واد ألا ترَتابوأ 4 أي وأجدرٌ أن لا تَسكّوا ني احق والأّجَل في الشهادة إذا كان 
و ج نہ٤‏ عرو ا ا 7 
ا لحق مکتوباء ثم رخص واستشنی فقال إلا ان تکورے e‏ 


ا 0 


واااو ا ی قوع آي أن َقَعَ تجارة 


کی و 


حَاضِرَة(۳)» أو یکون الخبرني قوله لديرو ها بتڪ م4 و EES‏ 


ت 


تجارةً حاضرةً دارةً بينكم» والتصب على إضمار إسم أي إلا أن يكون المال (إتجرة 


(١)انتصابه‏ على الحال من # تكتبوه) وهي عائدة على *الدين) كا يشير المصنف. إعراب القرآن: /١‏ 
و الثعلبي: ۲/ ۲۹۵ والبحر: ۲/ ٠١١‏ و قيل يجوز نصبه على إضار (كان) ذَكرَهٌ الثعلبي: 
۲٩ /۲‏ و حكاه أبو حيّان عن السجاوندي» ورذه بأنه ليس موضع إضار ل(كان) ؛يعني ليس 
من المواضع التي جوز فيها إضار كان. 

(۲) يعني أوعب و أحفظ :يقال حَصَرَ الشيءَ بحَصَرّه حَصراً: استوعبه(( لسان العرب: حصر)) ويمكن 
أن يكون من الحَصْر الذي بمعنى المنع يعني أمنع للأجل و المال من التبديل و النسيان. 

(۳) أي فتكون كان تامَة لا ناقصة. 

)٤(‏ معاني القرآن للفراء: /١‏ 1۳۹ و الطبري: ٠١۹-٠٠١ /١‏ و فيه تفصيل حسرٌ و معاني القرآن 
للرَجًاج: ۳١١ /١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۳٤١ /١‏ و الثعلبي: ۲/ ۲۹١‏ والبحر: ۲/ 
o‏ 


ا کک وو اہ ك e‏ ا 
فليس عليكرّ جاح حَرَح الا تكتبوها) يعني التجارة إذا م يكن فيها أجَل 
وَأْشهدوأ4 عل حقّكم إا تَبايعتّم4. ولا يضار کاتث ولا شهيدٌ 4 
قیل فيه قولان (۱) : أحدهما: 

و کو کت الا ال ول هه 


الشاهد إلا باحق فيّدعَّم إحدى الرّائين في الأخرى ويفتح الثانية لإلتقاء السّأكنين. 


(١)معاني‏ القرآن للرَّجّاج: ۳٠١ /١‏ . -و منه تقل المصنف-. و إيضاح ذلك أنه جوز أن يكون التقدير: 
(( لا يضارَرْ )) بفتح الرّاء الأولى مبنيا للمفعول و القول الثاني : أن يكون (( لا يضارز )) مبنيًا 
للفاعل و يكون الفعل للكاتب و الشهيد والقولان مشهوران عند المفسرين؛ و قد بين المصنف 
المعنى عليه| و تلخيصه: على (( لا يضارَرٌ بفتح الراء الأولى مبنيا للمفعول )) أي لا عى 
لكاتب والشاهد وهما مشغولان كا قال المصنف فهو هن عن الإضرار ا » و على : (( لا يضارر 
) بالبناء للفاعل: فالنهي متو جه إلى الكاتب و الشاهد المعتى: لأ يكتب الكاتب إلا الق ولا 
يشهد الشّاهد إلا باحق فلا يضارٌ الكاتبٌ و الشاهدٌ فيكتب الكاتب مالم يمل عليه أو يزيد أو 
ينقص و لا يكثُم الشاهد الشهادة أو بُعْبّرهاء و هذا اختيار الزجاج و أمّا الطبري فاختار القول 
الأول: -(( لا يضارَر )) بفتح الراء الأولى مبنياللمفعول -و المعنى عنده : ولا يضارهمامن 
استکتب هذا أو استشھد هذا بان یأہی على هذا إلا أن یکتب له وهو مشغولٌ بأمر نفسه ویأبی على 
هذا إلا أن جيب إلى الشهادة وهو غير فارغ قال : (( لان الخطاب من الله عز وجل في هذه الآية من 
مبتدَها إلى انقضائها على وجه افعلوا أو لا تفعلوا. إنا هو خطابٌ لأهل الحقّوق» والمكتوبُ بينهم 
الكتابٌ والمشهود هم أو عليهم بالذي تداينوه بينهم من الديون...))الخ: .١١١ / ٠‏ و ينظر: معاني 
E E CE SC ET A‏ 
١‏ و إعراب القرآن : ۳٤١ /١‏ وتفسرر الثعلبي: ۲/ ۲۹۷ و الماوردي: /١‏ ۳۸ و كشف 
المشكلات: ۲١١ /١‏ و المحرر: ۳۸١ /١‏ والكشاف: /١‏ ١٠٠و‏ القرطبي: ٠٠٠ /١‏ والبحر: ۲/ 
و ت ا ا ا 


والقول الان لا نهار كات أى ٠لا‏ يدع الكاتت وال اهدو امغر لان له 
ر 4 ۶ ب و 
ضرر بترك شغله|ء ومعناه: لا يلحق الضرر بالكاتب والشهيد لوان تفعلواً فإنهر 
a‏ 9 2 ء ر دک اہر اک 1 
فسوق بكم على التأويلين آي وإن كتب الكاتب غير احق أو سهد الشاهد إلا 


اق (قإنهء فشوق € وضل اویل الان ي مُضَارّة الكاتب والشاهد فِسْقّء ثم حَوّفهم 
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4 :أن صل إحَدَ نما 4 من کسر ((آن)) (۱) e‏ 
يكون بمعنى الجزاء إرتفع ما بده ومغناه: إن تتس إخداها تذكرها الأخرى (۴) ومن 
ن ا ا ر ا ر 
ومن أجل أنْثُذكّرَ الأحری أن تل 4 أي أن ت E RE‏ الجزاءُ إتصل 
بأول الكلام وفْيحَّتُ ان4 وصار جوابه مردوداً عليه (۳) . 


NSR ONG‏ ق مکانه فتح. 


)١(‏ قرأ حمزة و حده من العشرة (( إن )) بكسر الهمزة وا قرأ الأعمش و الباقون : بفتح الهمزة» ورَفعًا 
قوله: #فتذكر €: السبعة: ۱۹١‏ و الروضة:۲/ ٥۷۹4‏ و في الروضة ذكر قراءة الأعمش والنشر:٠/‏ 
٠١‏ و ينظر: المصادر الاتية. 

(۲)و تكون إتضل# على قراءة الأعمش a ea‏ لأنها فعل الشرط و إنا حركت اللام في 
( تضل) بالفتح مع كونها جزومة لالقتاء الساكنين كا هو معلوم ينظر مثلا: الوسيط: ٤٠٤ /١‏ . 

(۳) ينظر:تفسير الطبري: ٩۳ -۸۷ /٩‏ ومعاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۳۰۹ و إعراب القرآن : ٠٤٥ /١‏ و 
معاني القراءات للأزهري: ص ٩١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۲۹٤‏ و الماوردي: ٠١١ /١‏ و كشف 
المشكلات: ۱۹۹١ /١‏ و المحرر: ۳۸١ /١‏ والكشاف:١/‏ ۴۳ و القرطبي: /٣‏ ۷ والبحر: 
Yo E۸/Y‏ 


)٤(‏ معاني القرآن: ٠۳۹ - ۱۳۸ /١‏ و المصنف نقله بالمعنى. 


ٹپ 
قال الزجاج )١(‏ : ولست اعرف لي صًار الجزاء إذا تَقَذّم وجب أن يفتحَ (أن) الجزاء. 
وقرا (فنذکر) بالتخفیف وقرا (فتذگّر) بالتشدید. (۲) قیل دَکُر وأَذْكَرَ بمعنی كقوهم 
کرم وأَكَرَمَ (۳) . 
e ER E O es‏ 
شهادة إمرأتین بمتزله شهادة رجل وا وا بے لان فرت وان تخل راد 


کی وال کر ال 0 لا گر ىا 8 


(۱) معاني القرآن للڙّجاج: ۳٠۹ / ١‏ وبعده: (و ذكر سيبويه و الخليل و جميع النحويين الموثوق بعلمهم 
أن المت تشهد را مر اتن لان دك إجداكا الأخرى و من أجل أن تدك إخة اها لحري 
الخ .. ثم قال فهذا هو البّن إن شاء الله )اه . و معنى مذهب الفراء أن من قرا # أن تضل € بفتح 
ES gE RRS EE O E‏ 
استشهدوا امرأتين مكان الرجل كي تذكّر الذاكرة الناسية إن نسيتُ فلا تقدّم الجزاء اتصل بها قبله 
ففتحث (( أن)) وصار جوابُه مردوداً عليه. فأنكره الزجاج و قال :ما نقله المصنف و نقلتٌُ بعضه 
ثم تابعه ابن النحاس فقال: (( و هذا خطأ عند البصريين لأن (( إن)) المجازاة - أي الشرطية -لو 
فتحت انقلب المعنى )) اه. إعراب القرآن: ٤٠١ /١‏ و كذلك رده أبو علي الفارسي و طول الكلام 
عليها : الحجة: ٤4۸ /١‏ . و قد وافق الإمام الطبري: /١‏ ۸۸ الفراءَ .و ينظر أيضا: الكتاب: /١‏ 
وا ان اقرا تا لار هری ص ١3و‏ ر الل ۹6 
والمفصل لابن يعيش: ۲/ ۹٩‏ و الكشف لمكي:١/ ٠۲١‏ 

وها اا و ا 

(۳)تفسير الطبري: /١‏ ۸۸ و إعراب القرآن : ٠٠١ /١‏ و معاني القراءات للأزهري: ص١٩‏ و الحجة 
للفارسي: ٤۹۷ /١‏ وتفسير السمرقندي: ۲١١ /١‏ والعلبي: ۲۹٤ /١‏ و الكشف لمكي: /١‏ 
و الوس 58/7 و الا ورد ۴5/0 و ال رر ۳۸۳ والکغاف :0 6۳ وزاد 
ال۹0 وال 7 

0 ل وال اا 


پپپ 


ا 


وقرا ا لسن (۲) (ولا يضار كاتب) بكسر الرّاء ًا أدغم كير لالتقاء السّاكنين. 
وقرأ عُمر (۳) (ولا يُصَارِز كات ولا شهيد) مجزوماً مكسورة الرّاء مع التَضعيف على 
اللأصل والكاتب والشهيد مرفوعانِ بفعلها. 


(1) هذا القول ذكره الطبري عن أبي عبيد القاسم بن سلام قال حدّثت عن سفيان بن عيينة ءقال: ليس من 
الذكر بعد التسيان » إنما هو من الذكر -بفتح الكاف- يعني صارت شهادت) کشهادة دگر.٥/ ۸٩‏ 
والثعلبي: ۲/ ۲۹١‏ و الماوردي: "٠١ /١‏ و السمعاني: ٥ /١‏ وغيرهم من سياتي» ورواه ا لٰخطابي في 
غریب الحدیث: ۲/ ۹۸ بسنده عن الأصمعي عن أبي عمرو بن العلاء و لفظه: (مَنْ قرأ (فتذَكَرَ إٍخْدَاهما) 
بالتشدید فهو من طریق التذکیر بعد التسیان» تقول ها تذگرین يوم شهدنا ني موضع كذا الأخْرّى ) 
وبحضرتنا فلانٌ أو فلانةٌ حتى كَذكر الشهادة»ومن قرا (فتذّكِر) قال إذا شهدت المرأةٌ ثم جاءت الأخرى 
فشهدت معها أَذكَرَّا لأا يقومان مقام رجل)اه. و كذلك رواه الجصاص عن الأصمعي عن أي عمرو: 
٤ ۲‏ و من طريق الأصمعي رواه الواحدي: البسيط: ۲/ ٠١٤١‏ و عزاه في المحرر: /١‏ ۸۲ أيضا إلى 
أي عمرو بن العلاءء قال ابن الجوزي: ((وحكى الأصمعي عن أي عمرو نحوه واختاره القاضي أبو 
يعلى))اه. /١‏ ۳۳۸. فهذا من جهة عزو القول؛ و أمّا من جهة صحته معنى فهو قول خطا عند أكثر أهل 
التفسير فجزم الطبري بأنه خطاً لا معنی له لوجوه شتی ثم در بعض الوجوه» و كذلك خطأه فیه ابن 
النحاس في معاني القرآن: ۳٠۸ /١‏ و قال الثعلبي: ۲/ ۲٠١‏ : هذا القول لا يعجبني لأنه معطوفٌ على 
التسيان. و جعله الزنخشري : ٠٠۳ /١‏ من بدع التفاسير و كذلك ضعفه ابن عطية و وافقهم بو حيان: 
۳۲ و لا يبلغ الأمر أن يكون من بدع التفاسير ما دام قائله إماماًني العلم و عارفا بالعربية و لكنه قول 
eee‏ 
(۲) تفسير القعلبي: ۲/ ۲۹۷ و تروى أيضا عن الأعمش: إعراب القرآن : ۳٤۷ /١‏ وعن عكرمة: 
البحر: ۲/ "٠٤‏ و ينظر: المحرر: .۸١ /١‏ 
(۳)إعراب القرآن لابن النحاس: ۳٤۸ /١‏ و الثعلبي: ۲/ ۲۹۷ و المحرر: ۳۸٠١ /١‏ والبحر:۲/ ٠٠٣٤١‏ 
و حكي عن عمر أيضا أنها مفتوحة : تفسير عبد الرزاق: ١ /١‏ و البيهقي: ۱١١ / ۱١‏ و 
الطبري: ٠٠١ /١‏ و بين هذاالاختلاف ابن عطية ۳۸١ /١:‏ وهي مفكوكة الإدغام على 


الروايتين. 


— 
وقرأً ابن عباس )١(‏ (ولا يُصَارَر) مجه ولا مجزوماً بفتح الرَّاءِ الأولى وبرفع الكاتب 
والشهيد لاله إسمُ ما م يسم فاعلّه. قرأ همزة وحده (إن تضل) بكسر الألف (فتذكر) 
بالرّفع وقرأً الباقون بالفتح (۲) . 
وقراً أبو عمرو وابن كثر (فتذّكرَ) بالتخفيف وقرا الباقون بالتشديد (۳) . 
و اغا ووا ر حا و ا ی و 
قوله: لوان كَىتْم عل سر [الآية :۲۸۲]آي ني سفر ولم تدوأ کا با &. 
وقرأً ابن عباس ° (كتاباً) قال أرأيت إن وَجَذْتَ كاباً ولم تجد القرطاس والدّواة قال: 


وإذا قلت کتاباً دل فيه كَل هذا. 
وقال أبو معاذ )١(‏ : الكاتب ههنا الكتاب كقوله ‏ فهل تَرّى لَهُم مَنْبَاقَيَعٍ 4 [الافة:] 


يعني من بَقَاءٍ. وکا قال ليس لوقا كاذِبَة 4 [الواقعة:۲] أي كذِت . 


(۱) التفسير الكبير للرازي: ۷/ ٠٠١‏ ونسب إليه ابن النحاس: "٤۸ /١‏ آنه قراً: ( لايضارز) بكسر 
لر افر اة انرو عن مر ساقا و بطر و الجن ۳۸6 الخ ا 6 و اندر امور 
۱| ۷۲ مع ما تقدم عند تفسیرها. 

(۲) تقذم عزوها عند كلام المصنف على معناها. 

() السبعة: ۹٤‏ و الروضة: ۲/ ٥۸١‏ و العنوان ص٦۸‏ وغاية الاختصار: ۲/ ٤٤١‏ والنشر: ۲/ ۲۳١‏ 

(5)تجرة حاضرة4 بالنصب فيه) و الباقون بالرفع فيه: السبعة: ۱۹٤‏ و الروضة: ۲/ ٥۸١‏ 
والعنوان: ص٦۸‏ و الإقناع: ۲/ ٠١١‏ وغاية الاختصار: ۲/ ٤٤١‏ و النشر: ۲/ ۲٠١‏ 

() قراءة شاذة تروى أيضا عن جاعة غيره منهم أي رضي الله عنه و مجاهد: الفراء: ٠٤١١ /١‏ و فيه قراءة 
ابن عباس و قوله هذا »و فضائل القرآن لأبي عبيد: ص۷١٠‏ و فيه قراءة ابن عباس وكلامه هذا 
ورواه الطبري: ٠۲۲ - ۱۲۰ /٩‏ و فيه قراءة ابن عباس و كلامه و إعراب القرآن لابن النحاس: 
١‏ ۸ و الثعلبي: /۲١‏ ۲۹۷ و المحرر: ۳۸١ /١‏ و البحر:۲/ ٠٠١‏ . 

(0) ) أجده . و الراجح أن يكون على المعنى المتبادر منه: ف( كاتب) بمعنى رجل يكتب لكم: 


ٹپ 


٢‏ - وو 


فرهدن مقبوصَةً 4 ولفرهنٌ؛ ومَنْ قال رهان جمع رَهْنِ مثل کاش مع گبْش 
وبغالِ جمع بَغْل وفعال جمع فل ورهن أيضاً جمع رَهْن مثل سقف سقف » وفع يمع 
على فمل في الصفات كشيراً() وَل في الأسماء تقول في الصفات قرس وَرة(۲) 
وخيل وَرْد و وراد قال الفزاء (" والكساتي )٤(‏ : ران جع رَهْنٍ ورهن هع اجنم 


وو و 


كقوله: تمر ونار ومر جمع الثار كذلك الرهن جع الرْهانٍ. وأبو عمرو إختار القراءة 


N a Ra‏ > ل 
ا الیل °7 وبه قرأ ابن كثير › وقرا الباقون " لإفرهَدن). 


ومعنى الآية: إن كنتم على سَمّر ولم تجدوا الكاتبَ والصحيفة والدّواة فليرتهن الذي له 
احق من المطلوب. 


ينظر على سبيل المثال: الطبري: ٠١١ /٠١‏ والمحرر: ۳۸٠٦/١‏ و ينظر: المحرر:٠/ ٠١۷‏ ولسان 
العرب: ( كذب) ۷٠١/١‏ . 

(۱)معاني القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۳۱۱- ۳۱۲ و ینظر: الکتاب: ۲/ ۲٠۲ ۲٠۰‏ و المقتضب: ۲/ ۲٠۲‏ و 
شرح الشافية: ۲/ ١١۸-١۱۱۷۰۹۱‏ 

O N E TO OD 

(۳) معاني القرآن للفراء: ٠٤١١/١‏ . 

)٤(‏ تفسير التعلبي: ۲/ ۲۹۸ و البحر: ۲/ ٠٠١‏ و الفرّاء و الكسائي يريان أن (( رُهُن)) جمع رهان فهي 
جمع الجمع عندهماء و غيرهم يرى أنه جمع (( رَهُن)) فيقال: رهن ثم تخفف ضمة الهاء فققسكن كا 
IE BE TD O SE e‏ 
للرّجًاج: ۳١١ /١‏ و إعراب القرآن لابن النحاس: ۳٤۹ /١‏ و الحجة للفارسي: ۲/ ٥٠٠‏ وتفسير 
الثعلبي: ۲/ ۲۹۸ و البحر: ۲/ ٠٠١‏ 

() معاني القرآن للأخفش: ص١٠‏ وتفسير الطبري: ۵/ ٠۲١‏ ومعاني القرآن للرَّجًاج: ۱/ ۳٠١‏ 

(1)السبعة: ۹٤‏ و المبسوط: ٠١١‏ والروضة: ۲/ 0۸١‏ و العنوان: ص٦۸‏ وغاية الاختصار: ۲/ ٤٤١‏ 
E‏ 


فان أن بَعَضكم بَعَصا ) يكون الذي عليه الحم أييناعند صاجب الح 
ا ص E‏ ۴ مو %ه ا ھە ےر ۶ 

فليؤد الى اؤتمِنَ 4 أفتيل من الأمْن وكَت قَمَرّته واوا لإإانضام ما 
ولتق اله ر € ر ف اتی عله الان وام مان ودی اماتا إل انت 
فقال : فإن كان الَدِين أميناً عند صاحب ال مال فائتمتة ولم يأخذ منه رَهُناً فليودٌ الذي عليه 
الذَينٌ إل صاحب الذين حَقَه الذي إثتمنه عليه» وليخف الله أن جحد حَقه. 

والحکم لا يختص في الرهن بالسفر بل هو جائڑ ني ال حصَرء بدليل ما وَرَدَ في الخبر ثم رجع إلى 
الشهادة لفإنة: ۶اث ثم فلب 4 فاجر قلبه وله بِمَا تَعَمَلُونَ) عن إقامة الشهود وكتماا 
لإعليم). 


و ا د ر ف ا د 
فراً: (بمًا تعْمَلون ) بالا رَداً على قوله ولا تكتموأ الشهددَّة ). وفرأً: (يعملون) 


ر 


بالا E‏ :ومن يڪتمها 4. 


و ا ر ر ص٤‏ 2 و 0 
قوله لله ما فی السَمَوّات وَمَّا فى الاأرّض )4[ آية:٤۲۸]‏ من طريق الك «وَإن تَبَدوا 


ا 


0 3 2 ٤ر۶‏ وة 
مان نفيَم 4 تفه روا لا فيه ا من المعحاصي والطّاعات «أو تخَفوه ) تستروه 


لیحاسبکم به به آله 4 بكم على الَاعاتِ» ويُعاقبكم على السيئات #فيغفر لمن جشاء 


(۱) معاني القرآن للأخفش: ص ٠١‏ و إعراب القرآن : ۳٤۹ /١‏ و الحجة للفارسى: ٥١۷ /١‏ وتفسير 
الٹعلبی: ۲/ ۲۹۹ وکشف المشکلات: ۱/ ۲٠۲‏ 
(۲) قراءة (( يعملون )) بالياء شاذة قرأ بها السلمي. البحر: ۲/ ٠١۸‏ 


پپپ 


۾ س 


وَيْعَذبُ من دشَآءُ 4 يتجاوَرُ عن يشاء ويع دب عل ڏنبه من يشاء #والله عل ڪل 


ت 


شىء € من المغفرة والعذاب لإقدير4. 


و 


رأ «فيغفر لمن يشاءُ وَيْعذْبْ من َا ء4 على الإبتداء أي فهو يغفر لمن يشاءٌ. 

4ء NT‏ شر ا ¢ چ 1 ن 
وقرأ (فيغفر لمن يشاء) با جزم يَرّده على آول الكلام على جهة المجزاء. وقرآ بالنصب (فيغْفْرَ) 
روي ذلك عن اسن ٠(‏ تَصَبه على الاستغناء كان ا لجزاء قدية دونه () . 


ابن عامر وعاصم (قَيَِْر) بالرًفع» وقرا الباقون بالجزم ۴) . 


واختلفوا في حم هذه الآية فمنهم من قال له مسو بقوله: لا كل فال تفا إ 
وسَعَها 4 [آية 1۲۸٦:‏ لاله َا َرَت شد على ا ومني فقالوا إِلّه حطر بقلوبنا أشياءٌ لا نقوها 
ولا تعملّها وله يشن علينا ذلك فنزل قول: ل كلف آله كسا إل وَسعَهّا 4 عن أي 
E E E CL‏ 


قالوا: وحَسَنَ اتس في هذا وإِنْ کان خبراً له 


(۱) تروى أيضا عن ابن عباس و الأعرج: إعراب القرآن لابن النحاس "٠١ /١:‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ١٠و‏ 
المحرر:۱/ ۳۹۰ والبحر:۲/ ٠٠٣١‏ 

(۲) وجه النصب : أن يكون معطوفا على المعنى بإضار(( أن)) و العطف عل اللفظ أرجح . ينظر: إعراب 
القرآن لابن النحاس ٠١ /١:‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ١٠۳و‏ كشف المشكلات ٠٠٠ /١:‏ و المحرّر:١/‏ 
٠١‏ و القرطبي: ۳/ ٤١٤‏ والبحر: ۲/ ۳٠١‏ و الدرالمصون:١/ 1۹١‏ قال العكبري:٠/ ٠١١‏ 
والمنتجب اهمداني في الفريد: :٥١ /١‏ و هذا يسمى عند النحوييين الصرف . 

(۳)المبسوط: ٠١١‏ والروضة: ۲/ ۸١‏ و العنوان: ص۸۷ وغاية الاختصار: ۲/ ٤٤۳‏ و النشر: ۲/ ۲۳۷ 

/٠١ آخرجه مسلم: في کتاب الإیمان» باب :بیان آنه سبحانه وتعال لم يكلف إلا ما یطاق( ح٣۲٠)» وأحمد:‎ )٤( 
«0۷4 (0V0 «(OV /۲: و ابن آي حاتم‎ ۱۳١ /٥ و الطبري:‎ ۷۷ -۷١ /١ و أبو عوانة:‎ )4۳٤٤ (۸ 
و ابن حبان(۱۳۹) جميعهم من حديث العلاء بن‎ )۱٦۱۲۹ ( و الطحاوي في المشکل:‎ ۸۲۰ ٥۸۱ ۰ 
عبد الرحمن عن آبيه عن أبي هريرة في حديث طويل.‎ 

(٥)آخرجه‏ مسلم: في کتاب الإیمان» باب :بیان آنه سبحانه وتعال ل یکلّف إلا ما یطاق( ح۱۲۹)» وأمد:٣/‏ 


پپپ 


الط و فة ي ال عن الات حَيث حَذَرَهُّم با لمحاسَبة عليه (°) . 


)۲٠۷٠( ۷‏ و الترمذي: في كتاب التفسير باب سورة البقرة(ح ۲۹۹۲ ) ۲١١ /١‏ و النسائي في 
الكبرى( )١٠٠١۹‏ و الطبري: ٠١١ /١‏ و أبو عوانة: ۷١ /١‏ وابن حبان: 

)٥١٦۹4(‏ والحاكم في المستدرك: ۲/ ۲۸١‏ من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس بطوله. 

(۱)سعید بن منصور ( -٤۸١‏ تفسير) و تفسير الطبري: ٠١ ٠١١ /٩‏ و ابن النحاس في ناسخه: ص 
٩‏ 

۳٤ 5 رالرى‎ 0 

(۳) تفسير الطبري: /٥‏ ۱۳۷ 

(٤)سعيد‏ بن منصور: ( ٤۸١‏ - تفسير) و الطبري: ٠۳١٠٠٠١ /٠١‏ من طريق الضحاك عن ابن مسعود 
و ينظر: الطبري: /٩‏ ۰۱۳۸ و تفسیر ابن أب حاتم )۳٠۸۹( ٥۷۸/۲‏ و أحكام القرآن 
للجصاص: .۲۷٠/۲‏ 

)٥(‏ رجح الطبري: ٠٤١١ /١‏ أن الآية حكمة غير منسوخة و هو قول ابن الأنباري كا في نواسخ القرآن 
لابن الجوزي: ص ٠٠١‏ . وقال الواحدي: (والمحققون بختارون أن تكون الآية حكمة غير 
منسوخة)اه. البسيط: ۲/ ١٠٠٠ء‏ و قال آبو محمد ابن عطية: ((وهذا هو الصواب ..ثم قال: 
فلا كان الّلفظ ما يُمْكن أن تدخل فيه الخواطرٌ أشفق الصحابة والتبي بيا فين الله تعالى هم ما 
أراد بالآية الأولى وخصصهاء ون على حكمة أنه لا يكلف نفسا إلا وسعهاء والخواطر ليست 
هي ولا دفعهًا في الوسع بل هو امز غالب وليست مما يكسب ولا يكتسب وكان في هذا البيان 
فرحهم وكشف كربهم وباقي الآية حكمة لا نس فيها))اه. المحرر: ۳۹١ /١‏ و كلام ابن عطية 
حسنٌ و الكلام على ترجيحاتِ الأئمة ني الآية يطول. و في| ذكره المصنف كفاية. فينظر: فهم 
القرآن للمحاسبي: ص٠"‏ و الطبري:٥/ ٠١١-٠۲۹‏ ومعاني القرآن للرَّجاج: ۳٠۳ /١‏ و 
معاني القرآن لابن النحاس: ٠٠١ /١‏ و الناسخ و المنسوخ له: ص۳۷۳ وأحكام القرآن 
للجصاص: ۲۷١/۲‏ وتفسير التعلبي: ۲/ ۲۹۹4 والماوردي: ۳٦١ /١‏ و السمعاني: /١‏ ۲۸۷ 
والبغوي: ۷١ /١‏ و تفسير نجم الدين النسفي ورقة: ۲٠١-۲٠٤‏ و زادالمسیر:١/ ٠٤۲‏ 
ونواسخ القرآن لابن الجوزي: ص 4۷ و المسودّة: ٠۷۷‏ 


ٹپ 


ومنهم من قال إِلّه لفظٌ مجمَلّ من حيث قال: لفيّغفِرلِمن ياء وقوله لا 


کلف اله َا إل وسَعَها) بيان للآية. ومنهم من قال: المحاسبة الإخبارية 
والتعريف هم با فعَلوا دون المؤاخذة به والعذاب عليه فكألّه ر الكل با فَعَلوا َم يعفر 


OE 


ولعلٌ الصحیح أن قوله ما ف أنفيسڪُم ) إا أراد به ما يدخل تحت فذرتمم ا هو 
كشب هم فاا ما خر ببا هم ا ليس پکشب همم فلا يُواحڏون به» والذي هو كسب هم 
يُؤاتحذون به ٿَّ يعفر ن يشاء فلا يواخ به ویعذّب من یشاء کا نقول في سائر ا معاصي 
أنه حسوبٌ على العبد جي ذلك ثم مَنْ شاء عَمَرَ له ومَنْ شاء عَاقبة. 

وهكذا روي عن الصحاك () وفيس ابن ابي حازم ٩۳‏ وابن ا ار اله مجاه 
يقول يوم القيامة ((إِن تابي ۾ يكتبوا إلا ما ظَهَرَ من أعالكم فأمًا ما أسرَرْتّم في أنفسكم 
O O‏ 

U GR OT OR OE ES, 
الڏنياء اف ورن ويد مه لا ينالَهُ من ذلك شيءُ ۶ کا بالسوء (۲) ولم تٌعمنل‎ 
0 


(۱)الطبري:٥/‏ ۱۳۸ وتفسير الثعلبي: ۲/ ۰ والبغوي:۱/ ۲۷۲ 

(1) تفسير الطبري: ٠٤٠١ /٠١‏ عن الضحاك عن ابن عباس. 

٠٤١ /٥ تفسير الطبري:‎ )۳( 

() تفسير الطبري: ٠٠١ /١‏ وينظر: تفسير ابن أبي حاتم ۲/ ٥۷٤‏ قول الربيع وتفسير الثعلبي: ۲/ 
o‏ 

)٥(‏ تفسير الطبري: ٠١١ /١‏ و اللفظ له من هذه الرواية ورواه بألفاظ أخرى قريبة من هذا: سعيد بن 


منصور: ( 1۸١‏ - تفسير) و الطبري: ٠٤١ /٥‏ و قد ورد معناه مرفوعاً عن عائشة ينظر: تفسير 


وي رواية عن ابن عباس :إن تبدوا ما في أنفيكم أو تخفوه من أَمُر الشهادة التي 


دگرها ني أوّل هذه الآية. وبه قال عكرمة .)٤(‏ 
ا و اک 4 ا ا ت 
قوله: ءامن الرّسول بما أنزل إليه € [الآية: ]۲۸١‏ قيل نّا ذكر الله (“فرض 


الصلاة والرّكاة والطلاق والحيضِ و الإيلاءِ والجهاد وأقاصيص الأنبياء والدَينَ والرّباء 


2 


َم السورة بذكر تعظيمه» وذکر تصدیق لَه فال ءامن الر سول ان ا 


A 


TT E‏ ر 

الرسول #بما انزل إليه من ربد 4 عا جَرّى في هذه السورة #والمؤينون 
ر رک ا و رو 

ر و £ ر ١‏ ر 2 

وجاز القول بتوحيد الفعل في قوله کل ءامن 4 ولو قال (کل آمنوا) لكان جائزا 


ا کن غ ارا و ا 9 


الطبري: ۳۷١ /١:ٌدلاو ۱٤۳ /٥‏ . 
() يعني في الآخرة لكونه يكقر عنه با لهم و الحزن و غيره. 
(۲) في الأصل: السواء 
(۳) سعید بن منصور ( -٤۷۳‏ تفسیر) وتفسیر الطبري: /٩‏ ۰۱۲۹ ۱۳۰ و تفسير ابن أي حاتم ۲/ 
)۰٢ JovY‏ والطحاوي في المشکل: ۳۱٠١ /٤‏ » و هو من طريق يزيد بن أبي زياد مرة يرويه عن 
مقسم عن ابن عباس؛ و مرة يرويه عن مجاهد عن ابن عباس» وزاد في الدرٌ عزوه إلى ابن المنذر: /١‏ 
VY‏ 
() أبو عبيد في ناسخه: ۳۹٤‏ و الطبري: ٠۲۹ /١‏ .قلت:و حل الآية على العموم أولى. 
)١(‏ معاني القرآن للرَّجًاج: ۳٠۳١ /١‏ و المصنف ناقل في| يظهر عنه و الوسيط: ٤0۹ /١‏ عن الزجاج» و تفسير 
البسيط: للواحدي: ۲/ ٠١١۷‏ . 


0 إغرات القرآن لان النخاس ۲3١/2‏ وتفس ن التعل ٠٠/١:‏ و بط :الرهان: ۲۲۹7 


ٹپ 
OE A E‏ 
کا يقال: كثر الدّرهم في يدي الاس يراد به الجنس» وفعال مجمع على فمل مثل يكال وشل 

و 

لا فرق بى احبر من وسلو )القراءة بالثون أي قالوا ( 8 لا ثفرَق ب احا 

من سه4 کقول: ظ والمَلتيکة يد خلُونَ علَهّم من كَل باب( سَلَمُ عَلیکر 4 

[الرعد: ۲۳ ]۲٤١‏ يعني يقولون سلام عليكم وقوله «[إ ولو ترَى إِذِ المُجرمورت تاكسواً 


ص 


رءُوسمم عند رَبَْهم بَا أبَصردَا 4 [السجدة:۲٠]‏ معناه يقولون « رَبَنا 


بے E‏ ر 8 ا 3 ر ا 
) [السجدة:٠٠]‏ وكقوله « ما أصابَكَ مِنْ حَسََو فمن الله وَمَا أصابَكَ من سَيَعَوّفمِن 
تفسكڭ4 [النساء:۷۹] معناه يقول هو لاء م E E TNE‏ 


(١)لو‏ قال المصنف : قرا الجمهور لكان أصح. 

(۲) سعید بن منصور في سننه : ( -٤۷۷‏ تفسیر) من طريق عکرمة عنه و الطبري:٥/ ۱٤۹٩‏ و ل يسندها و معاي 
القرآن للرَّجّاج: ۱/ ۳٠۳‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠٠٤‏ 

(۳) المبسوط: ٠١١‏ و الروضة: ۲/ ٥۸١‏ و غاية الاختصار: ۲/ ٤٤۳‏ والنشر:۲/ ۲۳۷ 

()الطبري:٠/ ٠١۹‏ و معاني القرآن للرَّجّاج: ۳٠١ /١‏ و معاني القراءات للأزهري: ص ٩۳‏ وتفسير الثعلبي: 
۲/ ۳€ 

)٥(‏ الال الفراش والحمع مل بضم الشاء وسكوا »و الال أيضا معروف والجحمع أمثلة و مُشل: ( تار 
الصحاح: مثل و القاموس المحيط). 

(1) في الأصل: جار و جر بالجيم و هو تصحيفٌ ينظر: معاني القرآن للزجاج: ۳٠١ /١‏ ومعاني القراءات 
للأزهري: ص ٩۳‏ 

(۷)ينظر: مثلا: تفسير الطبري: ٠١١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠٠‏ 


و (لا يقرف E a‏ 


(ذلك ) 7 جاعة من التقدّمين (" . وقرأ(رسله وكثّبه) و (رُشله وكتبه) بالعسكين ابع 
اا و : بے احا 4 قتضی شیئین قَصَاعدا بتر سطلی (۶) . 


‰ . ا کر و ےک ر ر 
والأحَذٌ ههنا بمعنى الآحادِ كقوله [ فما ينكم من أحَلٍ عَنَه حَنجزين 4 [الحاقة:۷٤]‏ ولو 


غ 
1 


جريّ على لفظه لقيل: (حاجزا) (°) . 


وقالوا سَمِعَتا) سمع بول لوَأطَعَتا) بلنا ما يعنا «عَفرَاَكَ رتا أي اغفر 


إغفرَاك ر بَا والغفران مصدر کالکفران والسلواڻ 7 


(1) سقطت من الأصل و السياق يقتضيها وهي مثل عبارة الطبري في تفسيره:٥/ ٠٠١١‏ 

(۲) قرأ ها يعقوب و حده من العشرة: معاني القراءات للأزهري: ص ٩٤‏ و المبسوط: ٠١١‏ والروضة: ۲/ 0٥۸۲‏ 
و غاية الاختصار: ٤٤٤ /١‏ والاتحاف: ص١٤٠۲‏ و رويت عن جماعة من السلف: ينظر: الطبري: ١‏ / 
٠١‏ و معاني القرآن لابن النحاس: ۳٠١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۳٠٤‏ والبحر: ۲/ ٠٠١‏ 

(۳) قراءة التسكين شاذة تروى عن الحسن و أبي عمرو : ينظر: تفسير الشعلبي: ۲/ ٠٤‏ و المحرر: ۱/ ۳۹۲و 
القرطبي: /٣‏ ۰ والبحر:۲/ ۳٣١‏ 

( )يعني أن لفظ (( بين )) يقتضي شيئين فَصاعداً . ينظر: الكشاف: ٠۷۷ / ١‏ و الفائق للزنخشري :۱/ ٠٤۹٩‏ 
والنسفي: ۱/ ٤٩‏ . 

()تفسير الثعلبي: ۲/ "٠٤‏ و القرطبي: ۳/ ٤۲۹‏ والبحر: ۲/ ٠٠١‏ و إيضاح ذلك كا بينه العلماء : 
أنه تعالى قال بين حل على الإفراد وم يقل آحاد » لأنْ الأحد يتناول الواحد و الجمع كا في الآية 
ال ع اا و و ل م ا خا ا ور و فا 
لأحِ لأن معناه الجمع. 


() في الأصل: السكران. و هوخطا. و التصويب من كتاب الزجاج: ۱/ ۳٠١‏ و العبارة كلها فيه. 


ٹپ 


س 


لا وإليلك آلمَصير4 ارجم والقَكَّبُ. ا #غفراتك4 ساك وم E‏ 
كَسْبيحَكٌ فيكون نصباً على المصدر» ومعناه: نسألْكَ غفرانك أو إِغْفر عُفرائك (). وقیل شا رلت 
هذه الآية قال جبريل: ((إن الله قذ أخسر علبك وعلى أمعك التاء فاسأل رَبك(" . 

قوله للا كلض آله كسا إا وسَعَهًا) [آبة:٠۲۸]‏ الوْسم في اللغة اة لام لانو 
يَضيق عليه ومثله الوخد ايد () . 

وقرأني لاذ ° (إلا وَسعَها) بفتح الواو وكسر السين يريد إلا عه َر وأراد إلا ما وَسعَما 
قحف الإ (). 


5 


وقوله لها ماا کس وا 85 چا ما اكََسَبَت€ آي لا بواتح د ب دنب غبره كقوله [ ول 


3 
%1 


ع 


وازرة وزز أخرّى 4 [الأنعام:٤٠٠]‏ وقيل الإكتساب ما يفْعَلٌّ الإنسان لغيه حاصّةءوالكسب 


(1)# غفرانك € : فيه وجهان: فإِمًا أن يكون منصوبا على المصدر و ذلك بإضهر فعله أي اغفر لنا 
رانك و إ6 أن بكرن مسرا بر فة أن سالك غف رانك مان الق ر اهر 7 08 
الطبري: ٠١١ /١‏ و معاني القرآن للرَّجًاج: /١‏ 6 و اعا OST‏ 
٨۸‏ و الفرید: ۱/ ٥۳٤‏ و المحرر:۱/ ۳۹۰ . 

(۲) أخرجه سعيد بن منصور ( ٤۷۸‏ -تفسير) و ابن أبي شيبة: ٠٠١ /١١‏ و الطبري: ٠١١ /٥‏ وتفسبر 
ابن ابي حاتم ۲/ ٥۷۰‏ (۳۰۷۰) جمیعهم من طریق بیان عن حکیم بن جبیر مرسلاً . وذکره 
الكواشي في: تبصرة المتذكر : ص٤۳۲‏ .وحكيم بن جُبّير السدي» وقيل مولى ثقيف الكوفي قال في 
التقريب : (ضعيف رمي بالتشيع من الخامسة )اه.٠/ ٠۷١‏ وقد قال فيه الدارقطني متروك. 
ينظر: تہذیب الکال: ۷/ ٠٠١‏ وتہذيب التهذیب: ۲/ ۳۸۳ . 

(۳)معاني القرآن للفراء: ٠٤١١ /١‏ وقال أيضا و جوز فيه : الوّسع بفتح الواو مشل الرّجدو تفسير 
الطبري: ٠٠١١ /١‏ و تفسير التعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و لسان العرب والقاموس المحيط (( وسع)). 

(6) قرأ بها إبراهيمْ بن أبي عَبلة : تفسير الثعلبي: ۲/ "٠١‏ و المحرر: ۱/ ۳۹۳ و البحر: ۲/ ٠٠١‏ 

٠٠١ /۲ فحذف (( ما)) . قلث: وهو أوضح. و ينظر: البحر:‎ ۳٠١ /۲ : ني الثعلبي‎ )٥( 


COR E . 3 2 3 اض و ۴ 2 0 ر‎ E 
المسیءَ بالاکتسّاب» لأن مَعْصينه لا دوه ولا يضر غبره وَوَصَفَ‎ [۱٠۰ فعله له ولغره فَوّصَف [و‎ 

4ه a:‏ $ * 
الي ال ر ف ت ارك ق اا ا 


ت 


ES‏ 2 ر مہ و ا 1 کوک و 
والشّفاعة ( ثم عَلْمَهم الدعاءَ فقال قولوا #رَبَّتا لا تؤاخذدًا إن ذُسيتا أو أ خَطانا 4 قيل 
n 0‏ ا 2 2 ۾ ت 
فيه قولان: أحدهما ما قال التي بي ((رُفِعَ عن متي الخطا والشسيان)) (" . 


NE ESS AF a ES U mS OD 
۹/١ وقال الواعتدى فى ال سط‎ ۳۹۷ ١ و التسير الكبيز للرازي: ۳/۷ و الخ‎ 
وقال : إنه الصحيح عند‎ ۳١۷ /۲ :الكسب والاكتساب و احد. و كذلك قال أبو حيان: البحر:‎ 
/٣ آهل اللغة. و ينظر في المصادر السابقة 4 خص الخير بالكسب و الشرٌّ بالاكتساب مع البرهان:‎ 

۳٤ 
۲٠۲/۱١ باب طلاق الْكرّه والتامي ) وابن حبان:‎ ٠١ أخرج ابن ماجه: ني كتاب الطلاق»(‎ )۲( 
۹0 /٣ و الصغير: ۲/ ۲ه و الطحاوي في شرح معاني الآثار:‎ ٠١١ /۸ والطبراني: في الأوسط:‎ 
عن ابن عباس " أن‎ ۳٠۹ /۷ وقال : على شرط الشيخين» والبيهقي في سننه:‎ ۲٠١ /۲ : والحاکم‎ 
رسولً الله صلى الله عليه وسلم قال : (إن الله تجاوز لي عن أمتي الخطأ والتسيان وما استكرهوا‎ 
عليه) . و هذا الحديث له طرق كثبرة وبعضها بلفظ مقارب هذا اللفظ. و أمّا اللفظ الذي ذكره‎ 
/۲ الملصنف فقال غير واحد من الحفاظ إنهم لم يجدوه بهذا اللفظ منهم : الزيلعي: في نصب الراية:‎ 
ا برجا الاوز كان ف ر ا بكرو زا لاف‎ 
و لكتي وجدته بهذا اللفظ: عند الثعلبي في‎ ۳۷١ /۲ وكذلك قال السيوطي کا في كشف الخفاء:‎ 
كلامه عن‎ ۲١ /۲: و ينظر: طبقات الشافعية للسبكي‎ ۳٠۷ /۲: تفسیره بسنده من حديث ابن عمر‎ 
: هذا اللفظ. و طرق الحديث كثيرة و قال الزيلعي: (أصحها - يعني طرقه-حديث ابن عباس‎ 
وقد حسنه‎ ۲٠۸ رواه ابن حبان وابن ماجه والحاكم في " المستدرك ") اه. نصب الراية:۳/‎ 
النووي في الروضة (۸ / ۱۹۳ ) و في الأربعين : الحديث التاسع والثلاثون» وسكت عليه الحافظ‎ 
من فتح الباري وصحُحه الشيخ الألباني:‎ ٠١١ /١ : و أشار إلى تقويته في‎ ) ۳٠۲ / ٩( في الفتح‎ 
و الحق أنه ضعيفٌ لكن معناه صحيح لشواهده» و لذا استنكره الإمام‎ ٠۲۳ /١ إرواء الغليل:‎ 
٤١ /١ أحمد وأبو حاتم وقال أبو حاتم: ((ولا يصح هذا الحديث ولا يثبت اسناده )) العلل:‎ 


.قال البوصيري: (هذا إسناد صحي إن سلم من الانقطاع والظاهر أنه منقطع)اه. ٠١١/۲‏ وهذه 


ٹپ 


وقيل إلا هو سوال رفع النَسيان الذي هو اترك والخطاً الذي هو العم والقصدٌ كما قال: 


2 
ےر 


E ٍ‏ 3 £ م 3 رر 

((ادك وو ا ف ا 6 او کے کا ا 
To. 2 ( ٣‏ »۰ 3 و e‏ و ت 

وإنا حرج قوله #لا تؤاخذ تًا 4 على لفظ المفاعلة» وهو فعل واحدٌ لأن الْييء قد مَكنَ مر 


ET SAGE TT 1‏ 
نفسه وطرَقٌ السَبيلَ إليها عله فكألّه شارك من يأخده بذّنبه ني خزِهِ ٩‏ . 


ر 


العلة بينها الحافظ ابن رجب في جامع العلوم و الحکم: ص۳۷۱ (ح۳۹) ؛ ورجح ضعفه كا 
هوظاهر» وينظر فيه تفصيل تخرججه» و الكامل في الضعفاء: ۲/ .٠ ٤١‏ 

(١)كثيرٌ‏ من أهل اللغة بخصون أخطا بها م يكن عن عمد و حطاً إذا تعمّد. قال الحريري في دة الغوّاص 
في أوهام الخواص ص ١١1:(لا‏ يقال أخطا لمن تعمد و إلا يقال لمن تعمد خطى فهو خاطئ 
N E‏ ا و ا ر ا 
: ما صنعه غير عمد» وتفسير التعلبي: ۲/ ۳٠۷‏ و الماوردي: ٠٠٤ /١‏ و تهذيب درة الغواص: ص 
1۸ و عقد الخلاص في نقد كلام الخواص: لابن الحنبلي: ص۸٠٠‏ و قد قیل ما بمعنی واحد : 
الوسيط: /١‏ ١٠٤وينظر‏ تفصيل ذلك في لسان العرب و تاج العروس: (خطاً). 

(۲) تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠١‏ و التفسير الكبير:۷/ ٠١١‏ 


رَبَتا ولا تحمل عليكا ٳٍصرا 4 أي عهدا ثعَذبنا بتقضه عن ابن عباس ٩‏ ومجاهد () 

e : r 0 ا‎ 

وفعادة والسدى ٠‏ وابن جريح ° الاك ٠‏ وغرهم وفل الإضر اقل عن ابن 
EET ETE O OE‏ 
وهب والربيع > ویرید ما کان من حریم | يبات عليهم بذنوم» والقتل عند التوبة وكتبة 
الذنوب على باب دارهم وغيرَ ذلك. 

3 ا و ر ا ص س کے ص ر 

را ولا تجلا ما لا طافة لانت 4 الفط غل ف هره عدن رر ت ف ل 
E‏ ك ا 5 ن ا م را ر rE E‏ 

بُطًا ق ومن م رزه لاستحالته لا لِقَبْجه يقول: لا تنَا ما لا طاقة لتا به 4 يعني 
و 


ا 2 ي ر ۰ a‏ چ 5 ¥ 2 
ما يضيق وسعتا عنه» وَيَلحَقنا فيه مشقة عظيمة» وإن كان ذلك فى قدرتنا وطاقتنا كا يقول 


ھ ےا م 


$A 


(۱)تفسیر الطبري: ۱٥۹/٩‏ و ۱٦۰‏ و ۰٦۱و‏ تفسیر ابن آبي حاتم ۲/ ۳۷٦٥( ٦٩4٥‏ )و ۲/ 0۸۰ . 

(۲) تفسير الطبري: /١‏ ۹ و الشعلبي: ۲/ ۹V‏ 

(۳)تفسیر عبد الرزاق: ۱/ ۱١١‏ والطبري: /٥‏ ۱0۸ و ۱١۹‏ 

(6) تفسیر الطبري: ۱٥۹ /٩‏ و تفسیر ابن ابي حاتم۲/ 0۸۰ . 

)٥(‏ تفسير الطبري: ٠١١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۳٠۷‏ والدر: /١‏ ۳۷۷ وعزاه للطبري 

(0) تفسير الطبري: ٠١۹ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠۷‏ 

(۷)رواه ابن وهب عن مالك: الطبري: ٠١١ /٩‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠۸‏ 

(۸) تفسير الطبري: ٠١١ /١‏ و تفسير الثعلبي: ۲/ ۸٠۳و‏ الماوردي: ٠٠٤ /١‏ 

(۹) ينظر كلام الطبري في تكليف ما لا بُطاق فهو نفيس: ٠١ /١‏ .و تكليف ما لايُطاق ليس واقعاً الآن 
الشرع باتفاقهم . قال شيخ الإسلام ابن تيمية : (إطلاق القول بتكليفي ما لا ياق من البدّع الحادثة في الإسلام 
کإطلاق القول بان الناس جبورون على آفعاهم)اه. ۳/ ۳۲۲ . 

و ينظر تفصيل مسألة تكليف ما لا يطاق في : تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل: للباقلاني: ص ۳۳۳ والملل 
للشهرستاني: ٩۳ /١‏ وأعلام النبوة للهاوردي: ص۲۷ و الفصل لابن حزم: ۳/ ۷۸1١‏ والمحرر: ۱/ ۳۹۳و 
المستصفى: 1۹٩ /١‏ و زاد المسير: ۳٤١ /١‏ والقرطبي: ۳/ ٠٠٥‏ والتفسير الكبير للرازي: ٠۲۸/۷‏ و المواقف 
للإجي: ۳/ ۲۹۰ و الفتاوى لابن تيمية: ۳/ ۳٠۸‏ وفيها تفصيل مفيد و ٠١١ /١‏ و درء التعارض:١/‏ ۳۲- 


Gs: 


۷ ومنهاج السنة: ۲/ ٤‏ و شرح العقيدة الطحاوية: ص ٤٤٤‏ 


پپپ 


رو ر ج 


القائل: لا طاقة لي بهذا الأمر» وهو مُطيق له لكتّه : شق عله و حدر ٣‏ وقر ل او اغفا 


وآغْفِر لتا وَأرَحَمتا 4 قريب بَعضة من بعض في المعنى» فالعَفو التجاوز والمغفرة السَتر والرّحمة 
O‏ 

وقيل #وآعَفْ عتا € بتركِ الُؤاخذة والسيان «وَأعْفِرَ لَنَا 4 بترك العهد الذي تَفكَضح بف ضه 
لإوارحنا) بان لا نحمّلنا ما لا طاقة لنا به. وقيل #وآعفْعتا) عن مثل تشديدِ بني إسرائيل في 
ترائهم «وَأعَفِرَلَتَا 4 عن ثل مشخ أصحاب الَبْتِ «وَأرَحَمَىَا» عن مثل ْف قارون 


# انت مَوَلَتَا 4 حاف ۳ فار نصردًا على آلقوّم آلڪففریر ) بالسيف والقهر کا 


3 3 


2 
اسر 


َصَرنا عليهم با ًة والدّليل .“٤‏ وقيل ت 


2 
8 


ر ر ا و ر ‌ رو و ا 2 
ما آنزل ليه من رب € فقال ني اله بعر عن امه رامينو :ىباق هئ 


(١)ذكره‏ الزجاج في معاني القرآن: ۳٠١ /١‏ و مثل له الزجاج بتكليف الله لبني إسرائيل قتل أنفيهم 
فهو نما يثقل .و ينظر المصادر السابقة و تفسير الثعلبي: ۲/ ٠٠٠١‏ 

(۲) هذا تأويل غير صحيح » و قد تقدّم في تفسير البسملة الکلام علیه: ص۳۲۰ » والله تعالى يرحم عباده 
بلا كيف ولا مثل» و الرحهمة من صفاته نثبتها على ما يليق به تعالى مع التنزيه التام لله تعالى عن 
EA‏ 

(۳) ينظر: تفسير الطبري: ٠ ٠٤١ /١‏ و تفسير نجم الدين عمر النسفي: ورقة: ( ۲٠٠‏ آ) و البخوي: 
ا/۸". 

(5) معاني القرآن للرَجاج: ۱/ ٠٠١‏ و البسیط: ۲/ ۱۰۸۲ 

)٥(‏ م أعثر عليه بهذا اللفظ و يشهد لبعض معناه » حديث مسلم عن ابن مسعُودٍ رضي الله عنه 
وفیه ا برسول الله صلى الله عليه وسلم انتهي به إلى سدرَة المتتهى و فيه ..وأعطي 
فاذثا: عطي الصلوات اكمس وأعطي رايم سور البق وغ ر لن لام شرك باه شيا من امه 
الحا تٌ)اه. صحيح مسلم كتاب الإیمان باب في ذكر سدرة المنتهی » برقم( ۱۷۳ ) ۱١۷ /١‏ و عزاه إليه 
في الدر المنثور:١/‏ ۸ومن طریق مسلم رواه البغوي:۱/ .٥۹‏ 


ٹپ 


2 


8 : ا ل Sr or of‏ و Ted‏ 
دَعَا بهذه الذَعَرَات فأجِيبَ فيها وقال: ((قَد أعطيتك يا محمد ما تريد)) SE‏ لله 
نفسًا إلا وسَعَها 4 والوشع دُونَ الطَاقَة وهو السَعَة ول يكلف الله العَبد ما يستغرق جميع طَاقَتِه 


)1( بل كلَمَه دون طاقه التي هي معنى النَّْلِيَة والإطلاق ولو أراد أن يكلّفه لكان بحيث ييه 


س مہ 


ن چ 2 r‏ سے ج ا وھ ررر 
ويقدِرٌ عليه» ولذلك قال [ وما جَعّل عليكرّف الدّين من حرج 4 [الحج:۷۸] . وقال علي 
ابن أبي طالب رضي الله تبارك وتعالى عنه: ((خواتِيم سورة البقرة من كثز تحت العَرْش)) (" . 

ء 8 ت اا ع م a E‏ و عو ت 
وروی آبو ذر عن النبي 44 آنه قال ((أوتيت خواتيم سورة البقرة من كنز تحت العرش؛ م يتن 
# ۳ 
E‏ 
وقيل للنبي بيا إن منزل ابت ابن قيس بن ساس : رَكَّر الليلة مَصَابيج قال فَلَعَله قرأ سورة البقرة 


َسيل ثابتٌ فقال قرأتُ سورة البقرة ٤‏ . 


(۱) ينظر: ما تقذم قريبا في تكليف ما لا يطاق عند تفسير الآية و لو كان الملصنف ذكر هذاهناك لكان نسب 
ليكون الكلام على الآية مجتمعاً لا متفرّقا. 

(۲)أخرجه الدارمي: (ح ۳٤١۲۷‏ ) ني كتاب فضائل القرآنِ » باب فضل أوّل سورة البقرة» وابن ا 
فضائل القرآن: (ح )۱۷١‏ عن علي رضي الله عنه قال : (ما كنت أرى أن أحداً يقل ينام حتى يقراً هؤلاء 

الآيا ت الثلاث من اخ ر سورة البقرة : . ....الخ. وعزاه ابن کثیر: ۱/ ۷۳۹ لوکیع و خرّجه من تفسیر 
ابن مردویه و عزاه في الدّر : ۱/ ۳۷۸ للدارمي و محمد بن نصرء و ابن مردویه. و يشهد لصته آحادیث 
كثيرة بعضها سيرد قريباً و بعضها في صحيح مسلم وغيره: ينظر: تفسير ابن كثير الموضع السابق و تخريج 
أحاديث الكشاف للزيلعي: ۱/ ۱۷١‏ والدر:١/‏ ۳۷۸ 

(۳) آخرجه أحمد: ۱۸١ ٠١١ /٠‏ و البيهقي في الشعب: (ح ۲٠١٤‏ ) و زاد الزيلعي عزوه لإسحاق بن 
راهويه( تخريج أحاديث الكشاف(١/ ۱۷١‏ ). قلت وني سنده اختلاف بيّنه الدارقطني في العلل: 
۳۹/٦‏ 

(٤)حديث‏ قيل للنبي صلى الله عليه وسلم: (أل ت تر ثاب بن قيس لّ تزل دارَه البارحة تهر مصابيح . ..الخ). 
أخر جه بو عبيد في فضائل القرآن: ص ٦٦‏ من طريق جرير بن حازم عن عمه جرير بن زيد أن أشياخ 


المدينة حدّثوه فذکره. قال ابن کثیر: (وهذا إسنادٌ جید إلا أن فيه إبہاماً ثم هو مرسل)اه. ٠١١ /١‏ 


پپپ 


ت 


وروى ا دري أن التي ية قال“: ((السورة التي ثذكَرٌ فيها البقرةٌ فُْطَاطٌ القرآن فتعلّموها فان 


A 


8 رة ےر ر ب CEE‏ 5 ا e Tî‏ 
في تَعَلْمها برك وتركها حَسرة» ولن يستطيعها البطَكَة؛ قيل وما البطَة قال السَحَرة)) . وروي أنه نا 


E 


رث هذه الآية فتلاها رسول الله ية إستجاب الله له ذلك فقال ((قد أعْطَيتّك ذلك كَلَه)) .٠"(‏ 


١١۷۳ /١ و قال الزيلعي في تخريج أحاديثه : ( غريب ذا اللفظ )اه.‎ ٠۲٤ /١ ذكره بهذا اللفظ الزخشري:‎ )١( 
ت ورل ا ونل ا ا‎ 6 
وسلم يقول: ( اقرؤوا القرآن فإنه يأتي يوم القيامة شفيعاً لأصحابه .....و فيه ..اقرؤوا سورة البقرة فان‎ 
أخذها بركة وتركها حسرة ولا يستطيعها البَطَلة)اه. و قد تقذَّم تخريجه عند ذكر المصنف لبعضه في فضائل‎ 
. ١٠٠۹۱ آية الکرسي : ص‎ 

(۲) م أره بهذا اللفظ. و لكنٌ معناه صحيخٌ فقد ورد ما يدل على أن الله تعالى استجاب هذا الذّعاء ينظر: حديث 
آي هريرة الذي آخرجه مسلم: في کتاب الإیمان» باب :بیان آله سبحانه وتعالى ل يكأبف إلا ما بُطاق( 
ح١١١)»‏ وآحمد: )4۳٤٤( ۱۹۸ /٠١‏ و أبو عوانة: -۷١ /١‏ ۷۷ و الطبري: ۱۳١ /١‏ و ابن آبي 
حاتم :۲/ ۷ 0۷0 0۷٩‏ . 0۰ ۱ ۰ و الطحاوي في المشکل: ( ۱۹۲۹) و ابن حبان(۱۳۹) 
جميعهم من حديث العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة: .. و فيه .. فأنزل الله لا يكلف الله َفاً 
إلا وُسعَهَا ها ما كَسَبَبْ وَعَلَيْهَّا ما اكتَسَبَتْ)(البقرة: من الآية۲۸) إلى قوله : آخر الآية قال أبو هريرة 
قال رسول الله صلی اله عليه وسم : (( قال الله : نعم)). وتقدّم تخرججه» وورد معناه من أن الله قال عند 
کل آية قد فعلت عن ابن عباس رضي الله عنه» و سعید بن جبير وغيرهما. ينظر: الطبري: ٠۳١ /٥‏ - 


۳۷٤ والدر:۱/‎ ۴ 


الخائمة 

الحمد لله الذي بنعمته و بتيسيره تتحقق الأمنيات» و بتوفيقو و رحمته تتم الصالحات» كل فضل 
فمنه ابتداً و كل إحسان فبه نشا أده تعالى و أستهديه و أستعينةٌ و أصلي على حبيبه و خاتم رسله 
نبینا حمل # و على آله و صحبه» و من تبعهم بالإحسان إلى يوم الذين 
وبعد 

فقد انتهى - بحمد الله - تحقيق هذا القسم من هذا السّفر النفيس» ليحط القلم رحالّه عند هذه 
ااقة الي هي ي أن أعد المد کا مداق و تار مني و فة اعبار نی ون تمن 
ألحظٌ فيها يومي و أرمق من بوابة الذاكرة أمسي لآخذ عبرة بعد خبرة عسى أن تزيد التجربة في 
العلم و العمل قبل أن يتطاول على اهمّة المنهكة موم الّمن الوقت» فيفتٌ في عضدها ما تراه من 
تغير الأحوال و تفاقم الأهوال. 
وإذا كان قطار الزمن قد ولى بجزءٍ من العمر الفاني في مدة اختيار هذه الرسالة ثم في مدة كتابتها 
فأحد الله تعالى ن هداني لوضع جهدي في موضوع یتعلّق بکلامه » وعسی أن تد ر کنا نعمته ور مته 
E E‏ 
و قد استفدث في هذه الرّحلة مع الكتاب فوائد غزيرة و ازدادث عندي بعض النتائج رسوخاً فلعلي 
أن أوفق لذكر بعض منها يليق بهذا الموضع بإيجاز مع بعض التوصيات : 
١‏ - أنه لا بد من الجد في تحقيق ما م يحقق من كتب التفسير للطبقة المتقدمة من العلماء فإها ومع 
أهميتها لعلوم التفسير لن تضيف جديداً لعلوم التفسير المتشعبة فقط بل أيضاً لعلوم الحديث والفقه 
وعلوم اللغة. 


...ب ق 
ومن هذه الكتب تفسير الثعلبي (ت: ٤۲۷‏ ه) المحقق كاملا في هذه الجامعة الطيبةء وتفسير البسيط 
للواحدي: (ت: ٦۸‏ ه) و تفسير التيسير في التفسير للنسفي نحم الدين عمر (ت: ٥۳۷‏ هم) 
زغير هافن القاس فب الموسسات العلية و هما ا خامغات هذه الشاريع سجن وغ الوفاء تا 
4 

۲ - أرى أن الحاجة تشتد إلى تصنيف كتاب جامع ملخص يضيف فوائد مهمة تنعلق بالآياتِ من 
النواحي العلمية الحديثة ؛و تكمن قيمة هذا الكتاب في جمعه الهم من كلام المتقدمين وتلخيصه 
والتدقيتق فيه لكثرته و تنوعه و إضافة ما يتعلق بالآيات ا مفسرة ما جد من النوازل و بعض ما يتعلق 
بالإعجاز العلمي الصحيح غير المبالغ فيه على وجه الإيجاز والاعتدال. و كتب التفسير المتقدمة تعنى 
أحياناً بذكر بعض الغوائد العلمية المتعلقة بالآيات كمثل ما يذكرونة عند فوائد العسل فيذكرون 
بعض كلام آهل الطب و التجربة» و الاعتماد على كلامهم في ذلك» و ترك الآخذ بم| ذكرتة بعمض 
الموسوعات أو الكتب الحديثة المعتبرة فيه نقص» و كمثل ما يذكره بعضهم في كروية الآأرض وكمثل 
ما يذكرونه في مراحل خلق الإنسان ... والأمثلة كثيرة. 

وقد ضحت حاجة المغسشر والباحث إلى كتاب من هذا النوع - يمس واقع الحياة المعاش ويكون 
فيه من العم والقوة ما يلج غبار دقائق التفاسير القديمة اختلافا واستنباطاً أحكاما و جك -حاجة 
و بعص ما صف في هذا الجانب -مع فائدته الكبيرة - لا يرقى على حد علمي المتواضع لتلك 
التحديات» و على الأغلب لا يوجد مرجع معتبٌ حتى الساعة يجمع هذه المزايا. 

۳- ازددث معرفة بأن القرآن العظيم لا تنقضي عجائبه ولا تنفد فوائده» فقد رأيت المصنف ينقل عن 
بعض المفسرين المتقدمين لطائف و استنباطات حول بعض الآيات أعياني أن أجدها بم) يقارب 
ألفاظها و جودة معانيها في كثبر من الكتب المطبوعة. 

٤‏ - ثبت عندي صحة ثناءَ العلماء الذين أثنوا على تفسير أي القاسم القشيري هذا وازددت رغبة في 
الوصول إلى نسخه التي ليست عندي. 

٥‏ - أصبح لدينا كتابٌ آخر مهم يجمع أقوال المفسرين وكثير من علماء المعاني والنحو وسيكون 


افا اف 


ٹپ 


٦‏ -اطلعت على جملة من أقوال و اختيارات بعض العلاء المشهورين في التفسير م أجدها مسبقاً 
كمثل آقوال الحسين بن الفضل البجلي (ت: ۲۸۲ه). 

تاق هذا الات الق غ ذا لخت ف و الق عله ن عن ء ع الى عا مرف 
يضيف مصدراً آخر للكتب المتعلقة ببيان عد الآيات .و قد تكلم اللصنف على جميع سور القرآن في 
مقدمة الكتاب. 

۸ - اشتملث مقدمة الكتاب على فوائد في علوم القرآن كالكلام على إعجازه» وعلى المعرّب في 
القرآن» و على شروط المفشر و غير ذلك . 

٩‏ - إن كتب التفسير على كثرتها و تنوعها لأ يغني بعضها عن بعض» و كل| كثرت مصادر 
التفسير كلا رحب المجال للتحقيتق الدقيق» و زادت الفوائد و الاستنباطات واتسع مجال الترجيح 
والاختیار. 

و ختاماً فأسأل الله تعالى أن يوفقني للعثور على باقي الكتاب و أن يسهّل المحصول على نسخه 
الخطوطة» وأرجو ممن يتمكن من الجحصول على نسخة من هذا الكتاب لم أستطع العثور عليها أن 
يتكرّم مأجوراً مشكوراً بإبلاغي أو إبلاغ قسم الكتاب و السنة . 


اوسر 


فهرس الآيات القرآنية 

فهرس الأحاديث النبوية 
فهرس الاثار 

فهرس آسباب النزول 

فهرس الأشعار 

فهرس الأعلام 

فهرس الكلمات الخريبة المفسرة 
فهرس المصادرو المراجع 

فهرس المحتويات 
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V°0 
۷°4۷ ° 
۷1۰ 
۷1۳ 
V1۷ 
VT V1 
VY 
VY otVV 


VYTAVYY 


ٹپ 


5 


قلا روه عضا كدالك4 ۷۲ VT Y4‏ 

ثم قستقلوبكم مَنْبَعَد للك 4 VY Vr ۷٤‏ 
أَفَتَطْمَغُون أن يُوْيوأ كم 2 VTA VT Vo‏ 
وَإدا فوأ اين اموأ قَالوأ ءامنا 4 VE V4 ۷١‏ 
اول يمون أن الله يَعَلَم مايرو وَمَا يعلِنُونَ 4 ۷۷ ۷۳۹ 

« ويم أَميُونَ لُت أَلْكَمَبَإلّ 
قول لذن يتبون ْب ايارم 4 ۷۹ VIVES‏ 


مان 4€ ۷۸ 3 


ا و ا ہگ ٍ 
# وقالوا لن تمسَكًا النارٌ إلا اياما معدودذة 4 ۸۰ Vo» VEVEVEAN‏ 


3 بل من كسب سَيَعُة 4 ۸۱ ۷0٠‏ 
ص 2 هه ر 3 صر 

ا الذي ١امنوأ‏ وعملوأ الصلحست 4 Vor ١۲‏ 

و آل 


# وإ أخذتًا مِیشق بن إَءِیل لا تعبْدٌون إلا الله 4 ۸۳ VoV Vo Vor‏ 


£ ر ت ا ا ت و ئ 
وذ اخذتا میشقکم لا ڌسَفِکون دماءكم V1 Vo ۸٤4‏ 


رةھ رو ور 
ون یات وکم اسری تفددوهم 4 VV VTEC VY ۸٥‏ 


وتيك الذين اشتروأ الْحيوة 


2 


e E 


لديا بالا رة 4 ۸٦‏ ۷۸ 

ط وَقالوأ وتا عل 4 ۸۸ ¥۷1 VV VV‏ 
VV0 VVE TAA AE ES CE‏ 
فباءُو بعضب على عضب4 VVACVVT o ٩۰‏ 
ودا قي لَهْم ءَامُِوأ ما 


E E E‏ 3 ب 2ں 
ل ولقد جاءَڪم موس بالبيْت 4 ٩۲‏ ۷۷۹ 


2 
گ ر ر ص ہو 
انز ل١‏ 


VA ٩۱ لله ٭‎ 


5 وو 2 
«وَاشربوانفی قلوبهم العجل) 1٥٤€ ٩۳‏ 
7ء ر2 
لاخرة VAY «۱| ٩٤4‏ 


ولن موه أبَدّا يما قد مت ايديم 4 ۹0 ۸۳ 


ا ٍ و ر ر 
* من کان عدوا لله وَمَلتیکت4۔ وَرسلو۔ وجټریل ومِیکلل 4 ٩۸‏ 


ولقد لتا إليكَ ء۶ایدت بیتلت) ٩٩‏ 


٠٠٠) «أُوَلَّمَّاعََدُوأعَهَدًا‎ 

ولم جاوز سول من عد اله 14 

اغا مال القن عل ل 

AIYSA*CA*A CAV CVAVEA* OA ° 

ولو ان2 اواو اقا وة من عند اله خ۴ ۱۰ 


EEE ENTE 


ناهل الكت ول الْشركنَ ٠٠٠4‏ 


ا او ع ا 


ا الله ا ۱۰ 


9 YY ود‎ 

وَأقيمُوا َة وَءَانُوا لر وة وَمَا دموا انكر ٠٠١)‏ 
وَقالوأ لن يذخل اَلْجَنة ! e‏ 
وشو ۲6 

TT 

« ومن أظلَم ممن مَتَعَ مسجد الله 4 ٠٠١‏ 

# وله اشرق لغرب ا لواقم وة لَه 4 ٠٠١‏ 


ك قل 
0 


ظ ديع السَمَوستِ والأَرض ودا قصَى أَسَرّا ٠٠۷4‏ 


VAT eVAO CVA VE 


V4° «VAAN «VAV 


14۱ 


4۲ 


4۲ 


۹٤ 


V41.۷40 ۹ 


A۱۲ 


A۱۳ 


AIV<AI٠ 


AY * «A\V 


AYY AY| 


ATT «AYY 


ATTeAYE 


A٦ 


ATV VACE VAI VEY 


A1۸ 


AT * «A4 


ATT ATE ATTY «AT | 


1T « ATV «AT € 


ATA 


AI At * 


ٹپ 


ت 


« وَقال الین لا يعلَمُونَ لوَا كلما آله 4 AEF AY ٠٠۸‏ 

ل إنا ئا أَرَسلمَكَبِاَلْحَقَبَشِيرًا وَنَذِيرًاً 4 Ato Af ٠٠۹‏ 

ون تَرَصى عَنك الود ولا الَصَرّى 4 ETA ٠٠١‏ 

ل الین اتهم لكب يتوه حى تلا ته 4 ۸٦ ٠١١‏ 

« يی إرآءیل آذ كوأ نعم ۲4 ۸4۸ 

واوا یوما ا تجزی کقسل عن تفس سَنًا ) ۸٤۸ ٠۲۲‏ 

وذ ابل برهم ربهء بکلمسٍ 4 NEA oY ٠٠١‏ 

وذ جَعلتا لبت مََابة َلاس وَأمسًا AoOV «A00 «AO AoY ٠٠١»‏ 
وذ قال قال إِبراهحم ر آَل هَدَا بلدا Ao1.A00 A‏ 

وذ رفع برهم أَلْقَوَاعِدَ مِنَ الْبيت AY «۸0۹ ٠۲۷4‏ 


ATE «AY e و‎ 


ومن ا برهم 4 ۱۳۰ AV‏ 
8 قال لَه ربد أَسَلمّ 4 ٠۳١‏ ۸14 

PY r‏ و 
AVY «AVI AT € TT‏ 


اقل ۸V OE‏ 
# وقا لوأ ڪوئوا هوا أو نَصرّی 4 ٠٠١‏ ۸۷۹ 


A۸۲ ٠١١ 4 نزل إِلَيتَا‎ 


طقن ءَامَنُوأ مَل ما ءامنتم به ) AAY ٠۳١۷‏ 

صقة آل وم ناخس م آله فة4 e ٠۲۸‏ 
قل أُتَحَاجُوتتا نی آله 4 AAA «AAV ٠١۹‏ 
«أمتقولور ٤إا‏ إِترهِم وَإِسَمَعيل 4 6 A۸۹4‏ ۸4۰ 
«َلكَأَمَةَقَد عَلَتَ4 ١ء٠ AEA‏ 

سَيقول السفهاءُ من لتاس AE CAT 3۷ ٠٤١‏ 


LED 3 es 

ركذ الك جَعلتكم 
ت ررك 

# قد رى تقلبٌ وجهك 4 ٠٤٤‏ 


ےہ رگد ر ص ر 
* ون اتيت الذرين اوتوا الكتب 4 ٠٤١‏ 


ع 


الین ءَاتَيْسَهُم اَلْكَمَبَيَعرفوه كما يَعَرفُونَ هم4١٤٠‏ 


d4‏ اس برا کے 
#الحقمِنرَبْكَ ¥ EV‏ 


رك وروة 
ولكل وجهة هو مولا 4 ٠٤۸‏ 


E 


ومن حَيتُ حرجت قول وك۹4٤٠‏ 

3 وَمِن حَيتُ حرجت قول وَجَهكَ شطْرَ 4 ٠٠١‏ 
اُرسلتا فيڪ م رسوا نڪ ۱٥١‏ 

فاد کروی آذ کرکہ 0۲4 


ر کو 


تايها اين ى ء اموأ أستَعينوأ بالصَبرٍوالصَلوة ٠١١4‏ 


کرو 


ولا ولوأ لِمَنيقتَلٌ فی سبل اله ٠١٤4‏ 
وتونم ىء مَنَ أف وألْجُوع 4 ٠٠١‏ 
«أولَتِكَعَلمَم صَلَوَت ين رهم۷4٠٠‏ 

8 إن لصفا وَالمَرَوّة ِن شحاب ر آله 4 ٠١۸‏ 


ل ِن لذن يَکتمُون ما أنرَلْنَا ٠١۹4‏ 


2 


ل إلا لين تابُوأ4 ٠٠١‏ 


ص س ي ی ا و ي روت ي 
إت الین کرو وَمَاتوأوَهم كفار4 ٠١١‏ 


#4 دو 


اإخلدین ف e‏ الَعَدَا ت4 ٠٦۲‏ 


e? 


هك إله و حدٌ اله إلا هو ٠١۳4‏ 


إن فی حل ق السَمَوت وَالأرّض) ٠١٤١‏ 
د من دون آله اناد 4 ٠٠١‏ 


2 ع ص 


إِذ برا الین انَبعُوأ 4 ٠٠١‏ 


°° AAACAAI AAO CA EATY 


° AAT ATVI 


E4 


4۰0 TAA 


۹۰7 


A4۹۷ 


۹۰۹ 


۹1۲۰4 


۹۲۱.44 


۲۰ 


140 {T۹ 


4۹4 


a 


۹۲۱ 


TY 


TY 


1.40 4 


ECELE 


٤ 


ر ار و 


# و وقال الد اعرا لوا ا ۷ 


3 


تايها الاس كوأ مما فالأ ض) ٠٠۸‏ 


ِء وو 


« إنما يأمركم بالسُوَءِ وَالْفحًا ء4 

ودا قي لهم انيعو مآ ازل لَه ۱۷۰ 

E a 
٠۷۲ ) تاها لذت ءامَنُوا ڪلوا ِن يست‎ 
٠۷۳ 4 إِنَمَا حرم عََيَّكُمألْمَيَةَ‎ 

ل إن لیے یمون ما رل آله 4 ٠۷١‏ 
«أُولَتٍ ك دين َشََروأ الصَلَّة بالَهْدَّى4 ٠۷١‏ 
لإذالكَ لك بان آله رل لَب باَلْحَق) ٠۷١‏ 
لیس لرن نووا وجُومگم 4 ٠۷۷‏ 

يتا الین ءَامَنُوأ كيب عَليكم آلْقَصَا ص 4 ٠۷۸‏ 
ولک فی اَلَقَصَاص حَيَوةٌ4 ٠۷۹‏ 

« کيب علَیکم إِذا حَصَرَأحدَكم 4 ٠۸۰‏ 

فمن بد له بَعَدَمَا یغهد 4 ۱۸۱ 

فمن خافَّيِن موص جَحَفَا ) ۱۸۲ 

گب عَلَيََم ليام كما گيب 4 ٠۸۳‏ 

« وَعلی اليرت يُطِيقوَة فِدَيَةٌ4 ٠۸٤‏ 

الى أنرل فيه اَلْفَرَدَانٌ 4 ٠۸١‏ 

۹۹۸44۷ 

ودا سَألَكَ عِبَادی عتی فی قريب 4€ ۱۸٩‏ 


حل ّم َة لضام ارقت إلى فاي4 ٠۸۷‏ 


Noe Tle Tol °°. 


0.0 


TEVE 


407.400.40۳ 


۹° 404 
۹11.۹1۰ 
۹1۲ 


1141 (1T. AAV 


۹714۷۰ 414٩ 


۹7۳ 


7۷0 «AV ° 


\VACAV* 


IS 


11TV e AAA AA «AAY «IAASAA| 


AA <A «AA ° «AA «AA 


«441.440۰44 “AAA <AAV «AAT (10V 


۹4۸44۷ «AY 


44۸.1°°° 44۹4,۳ 


EE BG LE‏ ا ص در 
ولا تاکلوا آموالکم بینکم با بطل ۱۸۸ 
« شلوك عن آلاَهِة ل هِي مواقت لاس ٠۸۹‏ 
ا i‏ 
ولوأ نی سیل آل4 ٠۹۰‏ 
N AA‏ 
* واقتلوهم حيث تقفتموهم) ٠١١‏ 
لفان آذ نبوا 4 ۱۹۲ 
0 ر ورو 
ل قتټلوهم حت لا تکون فتنة 4 ٠۹۳‏ 
طفمَنآعَكَدّى عليكم عدوأ عَلَيهِ ٠۹١4‏ 
E‏ 7 8 ص م وور و 
#وانفقوا فی سبيل الله ولا تلقوا» ٠۹١‏ 
لوَأتمُوا اتج وَالْعمرة له ۹7€ 
TY TAI T° T°‏ 
ا ا د 8 کا ی ا و 
فلا رتولا فشوقک ولا جِدَال فی الح ٠۹۷4‏ 


TI TToI TEI Tol‘ TI TV °۸ 


e 


و ا 3 
فإذا قضیتم متسكڪہ) ۲٠١‏ 
و ك 3 ر ف 
# ۇمنهم من يقول ربتا ءاتنا# ۲۰۱ 


ولتك لَه دم ا 


وإِذا تول سی فی آلأرّض4 ۲٠٠‏ 


# ودا قیل له اق اله ۲٠٠4‏ 


لو آلناس مَنيشری َفْسَهٌ )۲۰۷ 


REISE 


E0000. ° 


1V1 


1 ۳ 


11€. 


۰۱١ 


111۷ 


1141۰ 0۱ 


TI ۲1°۹1°۹ 00۹ 


A01 TE. 001° 11.1۲۷۱ 


0۹۷ ٩۱ 


EYI TA ° E | 


Tot 


El‘ tOCAE| 


\*EA“1°* 64.1۰0۰.1۰0۱ 


\o"clEV.1°0۲ 


106.1۰00 


1۰*00۸ 


107۷.10۸.1۰0 


«1*0۸.1۰*0۹ 


ا و ا ا کا و ف کک 
«فَإِن رَللئّم مَنْ بعد ما جاءَتڪم ابیت ) ۲۰۹ u‏ 


عرو وص هو 
3 


وهل ظرون إلا أن ياد اله فی ظلَّل4 TA ۲٠١‏ 
سل بی إرَاءِیل 4 N11 ۲٠۱‏ 


ا ا ا ا aC‏ وم 4و 
ل زين للذين كفرُوأالَحَيوة اديا ¥ 1 19 NTN TET‏ 


ا ا 4 

# کن الناس أمة و حدة AVIAN TTT ۲٠۳١4‏ 
کی مد E E‏ 

ام حَسِبَتّمَأن تد خلوا الجنة ASTAN VN VINNY ۲٠١4‏ 


ر ا 4 
َسعَلودلک ماذاینفقون ۲٠٠4‏ ۲ 

ل ر ار 4 وص< ےو رو وولو 
کتب علیڪم القتال وهو کره لکم VE70 ۲۱٣4‏ 

س بے ت ت 2 ت Tod‏ ت 
#إدسعلونك عن الشېّر الحرامقتال فيه # ۲۱۷ VON VI‏ 
إن الذیر ١امنوأ‏ وَالذينَ هَاجروأ4 ۲۱۸ ۱4 


را ر کے rd EG‏ 
#لإدسعلونك عر الخمروالمیس ر ٭۲۱۹ 3۳۹ OVA IATA‏ 


ASAN AAV 
A AVI AAAS ٠۲١4 عونك ع ن اليتس‎ $ 
SANNA ۲۲۱) ولا تنکځوا المشرکت حى يُوْمِنٌّ‎ 

VOA ITAIATNAEN Ao NTE ۲۲۲ 4 و ولول عن المحیضن‎ 


ر رو ر وو رو 
ذساوکم حرّث لکم 4 ۲۲۳ AIIA AVIAN N°‏ 


طول خجعلوا اله عَرصَة لأَيَمَب) M۲ ۲۲١‏ 
ل يواخذ کم آله باللغو نف أَيَمَکہ 4 ۲۲٠‏ 10 


۶ 


« الین يلون من ابه ۲۲٠4‏ 1۱1۷ 
ون عَرَمُوأ الطَّقَ) ۲۲۷ 1۷ 
وال مط لفت ب ن باش ۸ ARSENE‏ 
لیران )۲۲۹ ۷ “AAA APP‏ 


لفان طَلقها فلا نجل لهد من بعد 4 ۲۳۰ A‏ 


دا طَلَق اليْساء قلغن أَجَلَهُنّ ) ATO ۲٢٠‏ 

ط ودا طلقم لاء قلعن أَجلَهُن فلا تعضلُوهرّ4 ۲۲۲ VITIT EV‏ 
ل والوالد ات يرضعنَ وده 4 ۲۲۲ IYA ITVIITACTITTYT‏ 
FETE‏ 


وون و نگم وَيَدَرُون اروج ITTY r44‏ 
ولا جُتَاح عَلْکم فیمَا عَرَصتّم به 4 oo NIYO ۲۳١‏ 
}ل جاح ليران طَلَقَم الْساء) ۳٦‏ ° 

طون طَلََتُمُوهنَ ن قبل أن تَمَسُوهنّ 4 VENE ۲٣۷‏ 


حفِظوا على الصلوات 4 ۲۳۸ VVEYIVETWAE‏ 


ادو ج 

لفان خفتم فر جًالا أو رانا 4 ۲۳۹ VETA‏ 
ا ا 
لوالذين يتَوفو ر منم وَيَّذرُونَ 4 EATEN ۲٤١‏ 


«وللمُطلَقَتِ مم بالْمَعرٌوف4 ۲٤۱‏ 1۱ 

لاکد الک یبن آله کہ ءايه 4 ۲٤۲‏ 10۲ل 

ألم ری الین خُرَجُوأ ین دیرهم 4 t10 ۲٤۳‏ 

ولوا نی سبل الله 4 o 00011 ۲٤٤‏ 

ون دا الق بق ا ا ا 0 OO NOVA!‏ 
لالم ترَإلى الما oV E‏ 
وة ل هقد بعت لَڪ 4 IT ۲٤۷‏ 

«وقال لَه تيم إن ءاي مله 4 VITA ۲٤۸‏ 


A E‏ 3 صد 34 ا 
لفلمًا فصل طالوٹ بالجنود قال 4 VAT ۲٤۹‏ 


3 هر‎ PE rd 
3۷۱ ۲٠۰4 #ولما برروأ لجالوت وجنوده‎ 
رو ا ج م‎ 
--۱ ۲٠۱ 4 لفهرموهم بإذت الله‎ 


ی ری چ د صو ر رت 
#تلك ء۶اینت الله نتلوها عليلك بالحق 4 ۲٠۲‏ 1۷۳ 


تل كلسل فصلا بَعَضَهُم على بَعَّض 4 F1۷ ۲٠۳‏ 

تايها آلدین ءامنوا انفقو ا4 c0۹۷ ۲٠۶‏ 1 

اله ل لَه إلا هو الى ألْقَيْومٌ 4 VAEIAONIAT AAA ٠٠٠‏ 
لا كرا فی آلدین TAA ATTY ٠٠٢4‏ 
الله وَل اليرت ٤َامَنواً‏ 4 ۲۵۷ EAREKE‏ 

لالم رای ای ا عاج رهم فی رن4 ۲۰۸ 14۸ 
«أوکالّذی ل قَرَيةٍ 4 IAN NTN Te VIAACTETTTT* ۲١۹‏ 
TAT‏ 

وذ قال ابره هِمُرَتٍأُرنی 4 1۰ TANTO TITY ANT AAT‏ 
ل تدر کل سىء بامر ر 4 11۲ 
E E‏ 

قول مَعْروف4 ۲٠۳‏ 1€ 

تايها الذي اموا لا تبَطلُوا صد کم ۲٠٤‏ 118 

3 ومسل الین يفقوت أَمولَهمّ4 1V۸ ۲٠١‏ 

يود أحذْكب4 ۲٠٦‏ 1111۸ 
تايها الذي امنأ انفقو من طَيّبّتٍ ) ۲٢۷‏ 1۰ 

لالشيطن يعد يعد کم الَفقَر4 TTY 4۸ ۲٠۸‏ 

يی آلحكمة ياء ومن يوت آلحڪمَة۹4٠۲‏ 111 
لوماأنفقتر من نَفْقَ4 ۲۷۰ ۲0 

لن بدو الصَدَقَست4 ۲۷۱ YYONTTIITTVITTANYT‏ 
اليس علیلک هدَنه4 ۲۷۲ 3۳1 

اللفقرآء آذ أحصرو ا4 TTTOTEATTENIYe ۲۷٣‏ 


۶ 


ص ۶ £& و 
الذیے ینفقورے امو'لھم 4 ۳٦ ۲۷٤‏ 


e‏ صت 


ن ا اوا آلصّلحتِ) ۲۷۷ 


ر کو ہے 


کیتابھا آلذرت 


O 
۲۷۹ 4 «قإن لم تفلو ا برب مَل‎ 
۸۰ وان کار ذو عسرق4‎ 

«وَاتقوأ یوما تَرَجَعُورس فيه إلى لَه 4 ۲۸۱ 


ر گور 


تايها ا اموا إذا دانم بين 4 ۸۲ 


\Tooc\YoT.\Yo€ IYA. \Yo\ ToT. 1Yo 
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لوان نتم عل سّفر) ۲۸۳ 
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لا کلف الله تَفَسَا إل وْسَعَهّا 4 ۲۸٦‏ 
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ال عمران 
طالر ن ل4١۲‏ 
«وَمَا يَعَلَم اويه إل أله وَألرَسخُون فى ألّعلم ۷4 


چ ت ے2 ر وو rE‏ 


قد ڪان لكم ءَاية فى فغتين التقتا 4 ٠١‏ 
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إن الذَينَ عند الله الإشلمٌ 4 ٠۹‏ 


o 
۲۸ إل أن تقو ق ثَقَلدٌ4‎ 


على سا sS‏ ۲ 
لما کان ن رهيم و دا4 ٦۷‏ 


وو س د ۶ 


وَقا ًت طايِفة مَنْأهَل لب4 ۷۲ 
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S۶ 


ومن أهل لكب مَن إن تَأْمَنَهٌ 4 t00 ۷٠‏ 
SS 1‏ ۰0 
# واد أخد الله ميه نة مشق لبن 4 ۸۱ o0‏ 


لن تتالوأالرّ4 ۹۲ ۲۷٦‏ 


هدا بیان لتاس 4 ٠۳۸‏ ۱۹۷ 
ر 2 وو 
# وهدى وموّعظة ٭ ٠١۹‏ 1۹۷ 


< وقد كت مون أَلْمَوَتَ 4 ۳ 7o‏ 


هم درجت عند آله 4 0٠ ٠٠۳‏ 
٤2ھ‏ رص رور وھ ا 
« اتون آلذ كان من اَلَعَلَّمِينَ 4 re ٠٠١‏ 


t0۷ ۸٦ a 
1٤ ۲۸۷4 ود اح الله مي شخ ميش دين ورا لکت‎ 
۳۹ ٠۸۹ وله مللڭ اَلسَمَوتِوَالاَرّض4‎ 
0 ٠۹١ 4 3ا يرك تقَلبآين مروا ف آلْبدٍ‎ 


النساء 


4ر وص RO KE‏ 
و el‏ 4ه r‏ 
موال اليَتَمَى ٠١4‏ 1۰۸۷404 


يوصی كم اله ف أ رم لكر VA VV ٠١‏ 
«إِنمَا الكَوَبَة ب عل آله لادی يمون ١۷4‏ 10۱ 
دالِكَلِمَنَ > حشی آلَعَتَتَ کہ ۲0# AV‏ 
ڈول تقواأنفس گ۲۹4 0 
وَإِنَ خفتَمَ شِقاق بيَمِمّا 4 A۸٤ ٠٠‏ 
۸0٠ lL‏ 
تقرپوا لكلو وَأنشّرَ سکرّی 4 ٤٣‏ ۸1۳ 
3 هاوأ حرفو ن الْكلم 14 0۱۸ 
يوون باَلَّجِبّتوَالطْغُوت 4 ١ه‏ 1۹۳ 

طقن تترغتم فی سىء فَردوه إلى الله Yo00 AT ٥۹٩‏ 
« ريون أن يَمَحَاكمُرأ إلى لغوت 4 1 EE‏ 
«يَصدونَ نلك صدودًا 4 ۷٤ ١‏ 
أن قشو نفس کم أو خر جوأ ِن دیرم 4 ٠‏ ۳۳۱ 
« ما أَصَابَكَمِنْ حَسَةفُمِنَ لَه ۷۹4 E‏ 
وکفی بالّه 4 ۸۱ ۸Y‏ 
3 ولو کان مِنْ عند عَيَرٍالّه لَوَجَدُوأ فيه # AY‏ 40 
ولو ردو إل اسول وإ اوی لامر مہ ) ۸٣‏ 00 
وکانَ الله على کل سىء مُقيتا 4 i ۸٥‏ 
ل لَيَجْمَعتكم إل يو ماَلْقيدمة 4 ۸۷ ۸ 
ل ووا لو تَكفرُونَ كما روا4 10٩ ۸٩‏ 
«جَامُوكم حَصِرّت صْدُوزهم) or: ٠۰‏ 
فتخریررَقبٍ4 ٩۲‏ ۹۷۱ 


لول 5ة ولوا لن ال الك ال 4 ۱4۹ 


بر ص 


3 ود الذي ن كفروأ لو تغفلوت عن أُسَلحَیك ¥ 
َا قََْة اَلكَلَوةَ4 ٠٠۲‏ 


تاا الین ءامعرَأ ءامنوا4 ٠۳١‏ 

وَإٍذا قاموأ إلى الصَلَوة4 ٠٤١١‏ 

E, 3‏ وين يعض وت ڪفر يعض 10۰ 
ماهم یھ من عِلمٍإ آتباع لطن ٠٠۷4‏ 
القن اة 

وارلا لک ورا ًا 4 ٠۷١‏ 


فقت سألوأ موس أكَبرَ من دالكَ ٠۹۳ ٩‏ 


المائدة 

لی آَل لصيد4 ١‏ 

ولا ءامن البيت انرام 4 ۲ 

ومَاذبح على الْنْصب) ۲ 

n‏ دين اوتوأ لكب جلك 4 ه 
لإا قَمَم إلى ألصَلوة عسوأو جُوهَكم 4 ٦‏ 
وقال الله ار e‏ تم الصَلوة 4 ٠١‏ 
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۴ و 4 ت ت 
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بل يداه مسو طتان ينق كيف ياء 4 ٦ ٤‏ 


EN 
٦٩ 4 والصبعون‎ # 


کک 
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فهل انتم منتون 4 ٩١‏ 


٤‏ ص ے او 


وَأُطِبعوا الله وَأطِيعوا اَلرَسُول » ٠۲‏ 

أو عَدَل َلك صيَامًا 4 ٠‏ 

« لا يسوی اَلبیتوالطْيّبُ4 ٠٠١‏ 

« وَتبرئ الأ كمه وَالاأترَ ص e‏ ۱۱۰ 

أتزلعليتا ميد َنَاَلْسَمَآءٍ ٠٠١)‏ 

وهو على کل سىء فی4 ٠۲١‏ 

الأنعام 

«الحَمد ل4٠‏ 

$ فَحَاق بالَذِينَ سخِرُوامِنَهُمْ 4 ٠١‏ 
َيَجْمَعتكم إل يوْمِاَلْقَيَمَة4 ٠۲‏ 

e لين‎ 

وما مِندَآبَةٍنی آلا لأرض ولا طتير4 ۲۸ 
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٠٠ ون تعدِل َل عَدَل لا يوذ ِا‎ 
۷٥4 ط وَکدّ للك ری إبرَهِیم مَلْحوت اموت‎ 
۷۸ ) ئی ری مما قش رکون‎ 
۷۹4 3ى وَجَهت وهی‎ 
۰ 4 اة فبهد نهم اقتَدِة‎ 
٩٦ 4 وَجَعَل آلب سَکنّا‎ 
٠۰٤ ل قد جاءکم بَصَایرین رَبکم)‎ 
٠٠٠4 وَُقلِبْ اعدم وَأَبَصرَهُم‎ 
INS وكدَالك جَعلتا‎ 
٠٠١ 4 وتم تكَلمَترَبّكَ صِدَقا‎ 
E E A TT 
٠۳۲ ط لڪل ريما عملوا4‎ 
٠٠١ طفل تالو تل ما حرم يڪم ُم4‎ 
٠٠١ 4 لمن جاء بالتسكة فل عَصرأمسًالها‎ 
٠٠١ 4 ولا تررُوَازرةٌوزدَأخْرى‎ 
الأعراف‎ 
١4صملا‎ # 
4 و إلمُومنت‎ 
۱۲ 4 مامتال سج‎ 
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حت با آلجَمَل فی سم اط4 8 
يرم ياي تأوٌ۳4ه 
إن هدا إِلَيْكَّ 4 ٠١١‏ 


8 وآتل عَلْيهم اى ءَيه ايتا ٠٠١‏ 
وله لأا ء الحسی 4 ۱۸١‏ 

قل ل أُمَلْكْلِکفیی فعا ولا صر ٠۸۸4‏ 

الأنفال 

أ الله وَرَسولهء 4 ٠۳‏ 

¥ وَمَا رَمَیتَإذ رَمیت ولک الله رى ٠۷4‏ 

له ووا آله وألرَسُول نونوا أمَستکم 4 ۲۷ 

اط علا ار TY ¥# ë‏ 

وَما ارلا على عدا يوم ألْفْرقًان ) ٤١‏ 

«قانيذ إِلَيَهِوَ على سوَآء4 ۸ه 

التوبة 


و ۳ 
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إمعجزی اله 4 ۲ 
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9 ٥ 


اة فاقوا لمش ركن حَيَتُوجد نموه 4 ه 
وَقالتِاليهود عَرَير ابن الله 4 ٠١‏ 
ل ولیت یکرو الذهَبْوَاَلْفِضةَ ٠٣4‏ 


هداما ڪتزته نفس ۲٣4‏ 
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ا و صد و < 
إِنمَا الْسِىَء زيادة فى افر 4 ٠۷‏ 
ا قلشْمَ إلى آلأرض4 ۳۸ 

٣ 4‏ س کن ا 
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أعقم فاق فى قلوم م إل يوم يلقوَدَهء 4 ۷۷ 
ي > 

سخر الله منم 4 ۷۹ 


الذِينَ لا رجور لِقَآءَنَا 4 ٠١‏ 
2 ا ا ارو 
فقل لی عَمَّلى وَلَكه عَمَلْكّ 4 ٠٤‏ 
رالد ر دی رص 
# هتۇ لاء شفعتۇنا عند الله & ۱۸ 
و صو ررر 
ط حت ذا کنتر ف الفلك وجرین ہم ۲۲4 
ويم مَنكَسََمِعُو ن إلَيِكَّ) ٤۲‏ 
وشفاء لّمّا ف اَلصدُور 4 ۷ه 
0 2 ا 
قد اجيبت دعو تڪما ۸٩۹4‏ 
ر 4 ٤ي‏ ام ر ب ص 
# امعت آنه لا إله إلا الذى 4 ٠٠‏ 
ءَالَنَ وقد عَصيت قبل 4 ٩١‏ 
« فاليَوَمَ تُكَجَيكَبِبَدَنِْكَ4 ٩۲‏ 
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تتا حکمت ءایدتهر 4 ١‏ 6 


وین حرا عنم العا ب إل أَمَد ۸4 AV۸‏ 
قل اتوب o۳ Ss‏ 


#إذا ا را فار الشور4 7o ٤٠‏ 
e‏ ۹۷ 


ھی ک٤‏ ص رو 


تۇل ء اتی هی أُطهَرٌ لَك 4 ۷۸ ٤‏ 


لا تڪلم تفس إلا بإذنهء V1 ٠٠١4‏ 
الان جهنم ى الجتة ولتاس 4 ٠٠۹‏ 0 


یوسف 

« الر يلك ءَايى ت ألْكمَسٍآلْمُيين 4 ١‏ 1۹۷ 
ا ف عدا خسن اَلْقَصَص4 ۲ AMAA‏ 
«والشمس وَالْقَمر راہ بم لی سجدی 4 > ۳ 


ا 4“ 
وَإِن کان قمیصه, قد من دبر 4 ۲۷ A‏ 
0 2 1 ك ا ر ت 
إن ترکت مِلة قومٍ لا ينون باللّه ) ۳۷ ۱40 
دوو ر ٍ 2 
# ما تعبدون من دونه 4 ۳۰٦ ٤١‏ 


« قَضِی لامر الى فيه دَسََفيَيَان) ١؛‏ 3 
آڏڪرني عِندَ ربل 4 ٤۲‏ ۲ 
لعل ارجم إلى الاس V٤ ak‏ 
فى دين المَلك4 ۷٦‏ ۳ 

وَسعَل القَرَيّة ي 4 ۸۲ 0۰ 
يتاسفی عل يوسف4 ۸٤‏ ۰ 
رفع بيه على آلعَرّش) vr ٠٠١‏ 
الرعد 
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# المر ١4‏ ۸۰ 
# وَيدذرَءُون بالحسكة لسَيعّة 4 ۲۲ ۷۷ 

ط وَالملتيکة يد خلون علَهّم من كَل باب ۲۳ IY V0‏ 
سلوعلیکر ۲€ AY‏ 
« ولوان قَرَءَانا سرت به الَجِبَالٌ 4 vo ٠٠‏ 
إبراهيم 

داللك لِمَن خاک مَقامی FAV ATT ٠١4‏ 
ألم تر كيف صرب آله متلا 4 ۲٤‏ ۰۷ 
اوضرب اله آلأمثال4 ۷٥ ٠٠‏ 
وخی وب أن تَعَبدَ الأَصْتَام 4 ٠٠‏ ۸1۳ 

« هنذا بغ لتاس 4 ۲ه ۱۹۹ 
ار 
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2 ا 3 سے 2 چ 


طقال فما خَطبکم أا الْمُرَسَلُونَّ 4 ۷ه ۷1٤‏ 


لين هَاجَرُوأ فی لَه مِنْ بعد ما ظامُوأ4 ٤١‏ ا 
ل انلا إِلَيْكَ لذ كر 4 ٤٤‏ ۹۲ 
وما یکم مَنْبَعَمَوَفَمِنَ ال 4 ۲د 0 
مارلا عَلَيْكَاَلْكَبّ) i ٠٤‏ 


ٹپ 


ومآ أمرآلسَاعة إلا كلمح لَص أوهوأَقرَبُ) ۷۷ VTY‏ 


ق نھ م ا 
# يننا لکل شىء ٭ ۸٩‏ ۱۹۷ 


ہہ رع ر ص<دو red EI‏ 
# فاذا قرات القَرَءان فاستعذ بالله ٭ YAR «TAT ٩۸‏ 
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من اڪره وليه مُطمين يمن ¬ ۱۰ 0۷ 

من بعد مافيتوآ ted ٠٠٣4‏ 

إن إِبَرَآهیم کار نتا # VV I TTEAVVY (A4 ٠۲١‏ 
< وجَدلهم اتی هى أَحْسَنْ4 ٠٠١‏ ۷0۹ 

لون عاق قبَتمَ فعَاقبوأ هتل ما عُوقبَتّم به ٤۵١ ٠١١4‏ 

الإسراء 

سبح اذى أرّى ١4‏ ۳۷۹ 


وَقضيتا إل بى ايل فى لكب 4 ۸٤۱ ٤‏ 


o٤ ٠٤ 4 وفوا بالَعَهّدٍ‎ « 
۹۱ ٦۷ 4 ودا ممَکهاً لضرفی الَبَحَرّ‎ 
۹۳ e 
۹۸ Ee 
16۳ ۸۷ 4 وران الجر إنهُرءانَ افر‎ 
Tor c۷ E 
۲٤ ۱۱١ 4 را لن‎ 
۳۲٦ a Ee و‎ 
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الكهف 
2 ا ر ور 
ل كلا اجنین ءات تاها 4 ۲۲ 1۲۱ 


کان من الجن 4 ٠۰‏ 
4g fo d<‏ و 
< فظنوا اچم مُوَاقعوهًَا 4 ٣ه‏ 
ا و ر کا ن ر 
ل هَل أنَبعكَّ عل أن تعلمَن 4 ٠٦‏ 
2 ا ا ر 
اقتلت نفسًا زكية 4 ۷١‏ 
ل حت إا جِعلهء تارا 4 ٩٦‏ 
مریم 
و ا و و 
# إنا نبشرك بغلىم اسّمه,ء تی ) ۷ 
م E‏ ا 
# آهب لك غلما زڪیً 4 ٠۹‏ 
وکات مرا مَقَضبً 4 ۲٢‏ 
فسوفّیلقوّن غَيّا 4 ۹ه 


لا يَْسَمَعُون فما لوَا إلا سلما 4 ۲ 


إِنمَا صتَعوأ كيد سجر4 ٠٩‏ 
E‏ و 
ولا صلبنکم فی جدذوع النخل 4 ۷١‏ 


ررد ع 
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فاقض ما 


فغ شم من الم ما عشم ۷۸ 


۷Y۲ 4 نتقاض‎ 


کے ی ر ا 
واضل فرعون قوّمه, وما هدی ۷۹4 


ٹپ 


ر وص 


وَأْصَله آلساری 4 ۸ oV‏ 101 
¥ وعكت الو جوه ۳٤١ ١١١4‏ 


صر 3 
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ل فتعلى اله الَمَلكالْحَقَ4 ٠٠١‏ ۳۳۸ 


فتيى وَل مد له عَرَمًا 4 ٠٠١‏ 0۷4 
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# وعصی ءام ربّه. فغوی ¥ ۲۱ oo‏ 
الأنبياء 
افعو إلا لمن ارَتَصَی 4 ۲۸ 14 
ولوک بالشر وي4 ۳o‏ ۷ 
< خلقآلإنسن من عل 4 ٣۷‏ 0 
لاما ادگ بالوّتي 4 ٤‏ ۱۹۸ 
ولق ءَاتيْتا موس وَهَرون اَلْفْرَقَانَّ 4 ٤۸‏ ۷۳۸ 
$ قله ڪپيرهم هدا فَسََلوهُم 4 ۳Y “٣‏ 
« تة بوس لم4 ۸٠‏ ۸ 
وخر عل مانتال زمرت 4ء 
َلَقَدَ ڪتټتا فی الرَبُور من بد آلذٍكر ٠٠٠‏ ۸۸ 


عہدیری ۴ ۱۰۹ ۳۸۸ 


۲۱ ٠١4 لطبمَاقدّمَتَيَدَاك‎ 


وَمِنَ لتاس من يعبد أله على حرفي ١١‏ 0۷ 
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إن الله يفعل ما شاء 4 ۸٤ ٠۸‏ 
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۹۹0 ۲۹4 ط ثم ليقضوأ تفثهم وليوفوا نذورَهم‎ 
و‎ رو٤‎ 


ع S1‏ ۸ وص 
وأحلتلڪم الاأتعم 4 ATV‏ 
وت س کو DEE.‏ 
ل آلقی الشیطن ف امیت 4 Ve ٠۲‏ 


پپپ 
« ودين كفرُوأوَكَدَبُوأ بايا ٠۷4‏ 0۹۸ 

لکل اَمَو جلا مَنسگا 4 N ٠۷‏ 

ل تنگم َر من دلکر لار ۷۲4 ۸۰٦‏ 

و لہ تفلخو 4 ۷۷ ۸٤‏ 

9 وما جَعَل عليكرنی لين ِن حرج ۷۸4 ۷ 

المؤمنون 

« تنبت بالدهّن 4 ۲۰ ۲۱ 


E rd‏ و 


« وجَعلتا أبن مریم وام ءَايةًّ4 ٠٠‏ 1۱ 


ولو اتب الْحقأهوآءَهم4 ۸٤٤ ۷١‏ 


ل إذ تلقوته. بالستتر4 ٠١‏ 40 
«قَسلِمُوأعلن أنفُيكم) ٦١‏ ۷11 
الفرقان 

لای لْفُرَقَانَ عل عَبَدِهء 4 0V. ١‏ 
لول رل عَلَّیتاأَلْمَبكدٌ4 ve ۲٠‏ 
إن هم إل كالأتعم 4 ٤؛‏ ۷۰۷ 
« ودا قي لَهُم اَسَجِدُوأ لمن ٠٠‏ ۳1۸ 
فيه مانا 4 4 ٦۹‏ ۳4۲ 
الشعراء 

ف o۳4‏ 
ط تلك يمه تما4 ۲۲ 0۹۷ 
إن لاء لَشْرَذْمَة قَليلُونَ 4 ٤ه‏ ۳۹ 


کر و 


« فأتبغوهم م مشرقی 4 ٦۰‏ 1۴۸ 


پپپ 

گا إن می ری سین 4 ٦۲‏ 16 

« أن اضرب بعصا لحر اَ4 ۸٤ ٠۳‏ 

چم عدو إا رب ألَعَلَمِينَ 4 ۷۷ o3۸‏ 

ل يوم لا نفع مال ولا بون 4 ۸۸ ا۳ 

كدَبَتْقَوْم توح أَلمُرَسَلِنَ E ٠٠١4‏ 

rr O 

٤ E O: 

ونه زيل رَبٍ لين 4 ٠۹۲‏ ۰ 

3 بلسانِ عر مین 4 ٠۹١‏ ۰ 

ا 

VEY ١# طس‎ # 

«ادخلوا مسلکه مَسکک +4 ۱۸ ۳ 

$ وأوټيٽ ين َل سىء ۲٣‏ ۰۸ 

ا 

طفأرَسلۀ مى رد٤‏ يدف ۲٤4‏ 1۳ 

« فَأحَذكه وجوه فَكَبذَهُم 4 >٠‏ ۳۸ 

مهلکی الَقَرّ 4 ۹ه 2 

1۹۳4۲ RE EAE اذى‎ 
و‎ 


س ۳ و 
کل سىء هَالكإلا وجهەر € ۸۸ ATo‏ 


ون جھ د الک لتشرك ی ۸4 ۸۹ 


پپپ 


و ا ی 3 
ولا تجدوأأُهَلَ لب4 ٠؛‏ ۷ 
ل فا رَڪيوأ نى الَفُلكدَعوا! أ الله 4 >٥‏ ۹۱ 
الروم 

فطر ت الله اتی فصر الاس علا 4 ۲۰ ۸1 
ل طهر الفساد فى البرٍوالبَحر4 ٤١‏ 6 
« رسلا رحا هراوه مُصَفرًا) ١ه‏ ا 
وَلَقَدَ صَرَبَتا لتاس فى هَدَا قران » ۸ه 00 
لقان 

ط لك ءات الكت اكيم ۲4 ۱۹۹ 


ص ےر 4 صر وصح 
إن الله هو الع آلحَمِيد 4 Y۷ ۲١‏ 


« أَءذّاصَلَلا في آلأرّض4 oV ٠١‏ 
$ ولوتر ری إذ المُجرموت تاكسوا روسيم ۲4 ۹۳ 

8 وَلَکن حقالْقَول ينی » ۸4٤ ٠١‏ 

وام 


ا 


ما لين ءَامَنْوأوَعَيلُوا لصلحدت ٠۹4‏ 0۹۳ 
وما اين فَسَفَوأفَمَأوَلهم اا4 ۲۰ o۹۳‏ 
< فلا تکن فی مريو من لابو 4 ۲۲ ٤‏ 
الأحزاب 

« تدوز أَعَيهُم کلذ ی يُعْتّى عليه ِنَاَلْمَوّتٍِ ٠۹4‏ 1 
وَمَنيَقْت مِنکیّ لله 4 ۲۱ ۷٦‏ 


* نالاو کک والمشلمات والمو سر AT f*0 o4‏ 


ا 


خی إذا فرع عن قَلوبهم ) ۲۳ 
ل بل مک ر الیل وَالنهار ٠۳4‏ 


>٤ 


وما آمو الک ولا ولد م بالق 4 ۲۷ 

قل جاءَ الق 4 >۹٩‏ 

E 

وی الاس واد وآ والا نعم حتلف اودر 4 ۲۸ 


کین 


# یس و القرآن »۲۰۱ 


2 


فعرزتا بثالثر4 ٠٤‏ 


S\N 


٠۹4 «صَيَحَةوحِدَة‎ 

«وَمَاعَمِلنه يديه ٠٠4‏ 

وةش انا ملا ذرَيچه فى الل ك أَلَمَقُْون) ١؛‏ 
« نالأ جَدَ ا ثل رَبَهْم يسلو 4 ١ه‏ 


أل اَعَد إلَيّكّم يى ءَادَم4 ٠٠‏ 
الصافات 


لما لکل تََاصَرُونَ 4 ۲۰ 


Vo 


ELT 


A٤ 


VY 


V1 


00۹ 


ص4 ١‏ 
فى عِرۆوشقاق4 ۲ 
وَعَرنی فی لطاب4 ۲۳ 


GS SO 
٠۹ 4 تاره لَك مرك‎ « 


کور الیک على لار وگو لار عل اليل 4 د 
f‏ صد 


کر ور سے و گور ہے 5 
* إنما يو الصبرون اجرهم بغي حساب 4 ٠١‏ 


و ص ص 


و کی ا ا ا 
لوالذين أجِتَتبوا الطر ان يعبدوهًا 4 ٠۷‏ 


کت E‏ 
حت متشدبها مثانی تقشعر 4 ۲۳ 


والذى جاءَ بالصدَق وَصَدَق به 4 ۲۲ 


4 2 ٤ 
آذ ل ووس ووو‎ 


فغَيرَّالله تامرونی اعبد ٦٤#‏ 


۸4۹ 


V1 7° 


aC 


۸11 


A10 


1A0 4\1 ° 


۹۱ 


€1 N° 


111۰ 


o۸ 


۱۹7١ 


1۹۷.1409۸7 


۹0۸ 


1 


V٦ 


پپپ 
3 ّمَنِاَلْمُكاليَوََ 14 FE FFA‏ 
طوَلَهُم اَللَعَةٌ4 ۲ه ۸ 
طوقال ريڪا ا ا 4V AV‏ 
َِلَمَ يَكْيَنفعُهُم ايه يمَنچم ّما رَأوأ بَأْسََا 4 TITY ۸٥‏ 
فصلت 

لطس فصت ء ىشەد قَرَءَانَا 4 ۲ YEA‏ 
ل فلوبتا ق اَ4 ه ۷۷۱ 

ظ قل کہ لتكفرون بای حلَقَالاَرَ ض4 or ٩‏ 
وَل فیا رَوّسی من فَوّقها or ٠١»)‏ 
هسوی إلى اَلسَمَاءِ وَهىَ دُحانٌ) ١١‏ 010۷ 
فقضلهُنَ سبع سَمَدواترٍ» ۸٤١ ٠١‏ 
فاشتحلواالعمی على أَهُدَى OEY ٠۷4‏ 
«وقالوأ لِجلودهم لِم شهدنم م علیتا ۲٠»‏ ۳۳ 
ونه لكت عزیر4 ٤۱‏ ۱۹۸ 

3 لا أيه اباطِلُ من بن يديه 4 ٤۲‏ ۱۹۸ 
لمن غيل صلحا فلکفسهے ۷٤ ٤٦4‏ 
الشورى 

ل حم( عسق4 AY ۲١‏ 

8 والملتیکةبسَبَحُون مد ر4 ه o‏ 
کبرعلی لمرن ما تذَعوهم ليه ٠١4‏ 1۱۹ 
يما كسَبَتأَيَدیگر4 ۲۰ 1۲1 


رؤا سيََوٍ سيه معلا VN0 ٤‏ 
صد 


ول لا د هو آلسَمِيع البَصِيرُ4 t0۳ ٤۲‏ 


ونك لَجَدِى إل صرّط مَسىَقيم ٠۲4‏ 
E aT‏ صد 
الا إلى اله تصیرالا موز ٠٣4‏ 


ظ حم © والكت س آلمبين {O‏ 

8 نا جعَلته فر تا عَرَيًا لمڪم علوت ۲4 
حت اهر آلتق ۲۹4 

وإنهء أذ رلك وَلِقَوَيك)٤؛‏ 


گە ي 


0۱١ 4 [وهَىذەالاَنهرخرى‎ 


1 es 
الدخان‎ 

فا فرق کل مر حَکیمٍ) ٤‏ 
لإا کشِفوأألَعَدَ اب قليلاً ٠٠4‏ 
الجاثية 

وجَعَلّ على بَصَروِء وة 4 ۲۲ 
فاليم لا رجن نا 4 ۲١‏ 
الأحقاف 

دور کل شىء بار را 4 ۲٣‏ 
«يغفر لکرم ذوبکر4 ۲۱ 


خمد 


oVVo Tole TEV 


۲۸ 


1۸٦ 


YT * IAA 


A٤ 


TA 


AAV 


۳7٢ 


پپپ 
« قدا عَرَم الاأَمرٌ OVE ۲٠4‏ 0 

هَل عَسيمم إن تولْيمَّ 4 ۲۲ Voc‏ 

ل حت تَعلمَ المُْجَهدینَ oo ٠١ ٩‏ 

طالَذِينَ قروا وَصَدٌوأ عن سَبِيلٍ 
الفتح 

ل يقولون بألستتهم Vt ١١4‏ 


$ ومن يطع اله وَرَسولهء يد خله جتستٍ4 1۹٦ ٠۷‏ 


اله نَم مَاتوأ 4 ۳٦ ٠١‏ 


ص < ر س صو 


« دحل الَمَسجد آلْحَرَام إن سَاء الله 4 ۲۷ 4 


ص 


ت کیا و ص چو ور 
# إن الذي ياد وتك من وَرَآءِ ا حجرت 4> 0۱ 
وَل ابروأ بالاَلقَ ب4١٠ NETNVEN E‏ 
ق 

ج صد ر 

# ق والقَرَءَانِ المجيد ٠٠ ١#‏ 

ودی او ارا ر در E re‏ 
# وجاءّت سكرة الموّت باحق ٠۹‏ ۷ 


ا ر ف 2ر ر 
يوم هم على النار يفتنونَ) ٠١‏ ۸۰۸ 


الطور 


ARA ٠٠١#ىحو‎ 


ك“ 
fr‏ 


فا عرض عن من ول عر د۲۹45 10 


الرحمن 

سرح مما الولو وَاَلمَرَجّا ر 4 ۲۲ 
8 وَلِمَنْ خافَمَقام رَبَهِے جتان ) ٤٦‏ 
< ترك اسم رَبك 4 ۸۷ 

الواقعة 

لیس لوقا ذبةٌ )۲ 


ھ2 
ص £ 


« لم آلاَوَلينَ ۳4 

و جر ووتو ر 
# يطوف عليم ولدان خلدون ۷€ 
3 ياكاب وَأبَاريق واس هَن مَعِينِ 4 
وَفكهۆ ّما حيرو ۲۰4 
ولحم طَيَريّمَايَُِونَ ۲١)‏ 
وحور عِينٌ ۲۲4 
ل وطح مَنضودٍ) ۲۹ 
« فا5 أَقَِمُ بِمَوَاقع اَلنْجُومٍ 4 ۷١‏ 
ل فی کس مکنون ۷۸4 


ا و کے 2 5 ۳ 
فلولا ٍن كنتم غير مدرينين ۸٦4‏ 
الحديد 


«وجَعلتا نی ذرَيعِهما اَلنبوَة ۲٠4‏ 
ا i‏ < 
يوتکم کفلین من رَحَمَتهِ۔ ۲۸4 


1۹۷ 


E 


CTI t0° 


V٦ 


۲۳١ 


Ss 

كباله لأغل أا وَرْسل ۲۱4 
ڪتَبَف قلويم يمن ۲۲ 

الحشر 

زَا با آعْفِرَلَتَا ولإ خونتا ٠١»‏ 

کان عدقبتچما انما یالتار حلدین فا ٠۷)‏ 
«اَلَمَلكْآالَقَدُوسٌ ۲۳4 

الممتحنة 

8إا ٣م‏ الْمُوتت مجرت ٠١‏ 
قد يسوا مِنَالاخرة ٠١4‏ 

الصف 


لما رَاعوااً راع اله قلوبَهُم 4 ه 


A aa 
٦4 و مبشرا پر سول‎ 


ر صو ررر 2 
قل إن المَوّت الى تفرُورت منه4 ۸ 


af 2‏ ج ed‏ 2 ت 
8 إذا تود للصّلوة من يوم الجمعَّة » ٩‏ 


3 وإذا روأ رة أو هوا آنفصْرَأ إِلَجا 4 ٠١‏ 
لمنافقون 

حسبُون كل صيحَةٍ عَلََمَ 4 ٤‏ 
التغابن 


و 


ا من ازوج کہ وأوّ دكم عدوا لد4٤٠‏ 


۸ 


A1۰ 


VAY 


A4 


A۱ 


الك 
PA E‏ 
ميات ذير۸4 

او و وا ف و 
سيعت وجوه الذیری کفروا 4 ۲۷ 
القلم 
# نونو القلم ٠١‏ 
قل أُوْسَطْهُم ۲۸4 


as 2‏ م و و 
فهل تری لهم مِن باقَيٍَ ۸4 
لإا لما طعا الَمَاء حملت ف آاريّة ٠١4‏ 
8 إنی ظََّنت انی ملق حِسَابية ۲٠4‏ 
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کک ت 
بما تبصرون () وما لا تبصرون 4 ۳۸۰۳۷ 


فما منم من احَلٍِ عَنَه حَدجزينَ 4 ٤۷‏ 
المعارج 

سال ساپلٌ) ١‏ 

ط الین هم على صلاچ م حافظون 4 ۲٤‏ 
چون مِنَأَلأَّجَدَ اث راع 4 ٤٣‏ 


نوح 


Ao 


VITA 


۸ 


VoY 


۹۸ 


TAY 


۸40 


11 


\Yo00 


1۳۰ 


ل واهجرَهم جرا ميلا 4 ٠١‏ 
ادر 


و 


سأصليه سَقَرَ 4 ۲٦‏ 


ومول الین ف فلوم سرض ۲۱ 


ا 8 اہ کے ی د بے ی ب 
# لا كرك به لسانك لتعجل به ۱۹# 
إن علا حمعهء وَقرَءَانَهد4 ٠۷‏ 
رغ 8 > 


ط قدا فرأکه فاع قرَءَانهّ 4 ٠۸‏ 


2 
ن 


گا ر ا ر ر ي وو ت 
الس َلك يقد عل انی آلو 4 :٠‏ 


الإنسان 

ر 
هل اتی على الوإنسن 4 ١‏ 
لما اکر وما کفورًا ۲4 


وَيْطْعِمُون الطْعَام عل بد 4 ۸ 
المرسلات 


£ 


ل كانه جلت صفر4 ۲۲ 
ولا ودن هم فيَعتَّذِرُونَ 4 ۲٠‏ 


ج 


النبا 


۷۹۱ 


AT 


TAT 


o1۳ 


۹٦ 


1۹۲ 


۲1۷.1414۱ 


۱۹۱ 


e 


0۰ 


o۹۲ 


۹7171 


V۱ 


۱۱١ 


ار 
ا ا 
٠‏ 


دی سروچ کرام بر4 ۱٦۰۱١‏ 
7 ا کے 

نَم لدا شَاء سرهد 4 ۲۲ 

التكوير 


3S ود‎ 


«الذین يوْمِنون بالغيب) ۲٤‏ 


> 
ا 


فأین تَذهَبُونَ 4 ۲٠‏ 
الانفطار 
کلک بل کد بون بالدین 4 ٩‏ 
0 
ر شف ر وو 
کلا بل ران على قلوہم ٠٤١4‏ 
تەك 
فاليَوْم آلذين ءامَنْوأ من آلكفار يَضحَكون 4 ٠٤‏ 


الانشقاق 


ظ ف کقيه ام 14 Vv‏ 


الأعل 
سبح اسم رَبّكَ4 ١‏ 
إن هدا لى لصحف الأول 4 ٠۷‏ 


الغاشية 


T۹ 


3 


<۲ 


NY 


۳۰٦ 


A1114۳ 


۰۹ 


پپپ 


ط وی لأر ض كيف طحت ۲۰ 
ا 
طن ربك لَبالْمِرَصَاد ٠٤4‏ 


الآية رقم الآية 


3ل قم َدًا بد4 

«أُوإِظْعَمنی يَوّمذِى مَسَعَبَّذ يَتِيمًا ¥ 0-1 
الشمس 

«والسمس وَضصهًا 4 ١‏ 

الضن 

اما اليم فلا هر4 ٩‏ 

العلق 

اقرا اوربك ١4‏ 

ل لَسَفعًا بالنَاصيَّة 4 ٠١‏ 

البينة 

ل لم یکن الین كفرُوأ م ناهل الْكتب) ١‏ 


العاديات 


E 


۹۱ 


00 


رقم الصفحه 


۹۲٦ 


1101۹7۷ 


TAA « TAV 


۳0۱ 


۸۱١ 


Es 


11€ 


پپپ 
الفيل 

« لتر كيفَفَعَل رَبك بأعحَبٍألَفِيلٍ 4 ١‏ 14 

الکوثر 

قصل ربك ور۲4 ۷ 

لإ شالك هوآلاَبَتر4 ۲ ۲۷ 


الآية رقم الآية رقم الصفحة 


الكافرون 


3 3 
ل لک دین رول دين ٦4‏ ۸۸۸ 


عوذ برب الناس ١4‏ ۳۸ 


پپپ 


فهرس الأحاديث النبوية 

الحديث 

آتدرون م سمي رمضان 

آتدرون م سمي شعبان قالوا الله ورسوله آعلم 
أحياناً بأتيني في مثل صَلصَلة 

إذا قب الله و لد عب و صارت إليه الملائكة 
أرواح الشهداء في حواصل طبر خضر 

أعربُوا القرآن و التَمسواغرائبة 

أعطيتُ مان التوراة السبِع الطْوّل 

أعظم سُورة في القرآن البقرةٌ وأعظم آية فيها 
الاك اومن ةا رها 

أمره ك أن يقرأ القرآن في أربعين 

إن أعجز الاس من جز عن الدعاء وإِنٌ أبخل الناس 
إن ا لحجر ياقوتة من يواقيت 

إن القرآن أنزل على سبعة أحرف 

إن الله رفيق يحب الرفق 

إن الله عر وجل يقولٌ يوم القيامة يا ابن آدم مرضتُ 
إن الله لا بحب الذَوّاقين والذواقات 

إن الله ليرفع ذا الین أقواماً و يضح به آخرين 
أن داود کان يمر بدابته أن تسرج 

ن رسول الله بي عاد رجلاً صار كالفزخ 
E‏ 
إن عفرتاًمِنَ الجن يكيدُكَ 

إن ني الجمعة ساعة لا يوافقها عبد مسلة 

إن منزل ابت ابن قيس بن اس رَهَّر 

أنتمْ على عَدّد أصحاب طالوت 

أنزل القرآن على سبعة حرف 


إنما المؤمنون في تراحهم و تعاطفهم 


رقم الصفحة 
۹41۰10۸ 
۹41۰10۸ 
1۲ 


۹۲۱ 


پپپ 


إني أرسل إلى أن أقراً القرآن على حرف ۷ 
إني لعبد الله ني آم الكتاب و خاتم النبيين و آدم مجندلّ ۸٤‏ 
أو عرات ر وال من ا فت العر 1۷ 
خيركم هَن تعلّم القرآن وعلَمَهُ ۱۸ 
ریا اسر یی رجالا قفو اله 1۱١‏ 
رڌوا علنَ أي - العباس- AVY‏ 
رفع عن أمتي الخطا والتسيان 4 
سئل أي الصلاة أفضل A۸۳۹‏ 
سألت النبي 4# عن معنى(آمين) ۳1٥‏ 
سبق درهمانِ مائتي الف 1۲ 
السحر حق NV‏ 
السورة التي تذكر فيها البقرة فَسطًاط القرآن ۹ 
شعَلُونا عن الوسطى ملا الله قبورهم 1۲ 
طَفئ سراج النبي صلى الله عليه وسلم فقال :إنّا لله و إنا إليه راجعون ۳ 
قال لي جبريل عليه السلام: اقرا القرآن على ۷ 
قسمت الصلاة بيني و بين عبدي نِصَفينِ 1114۳" 
كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة 11۷ 
لا تؤذوني في عباس فإنه بقية آبائي AVY‏ 
لأطوفن الليلة على ثلاث مئة امرأة ۸۱۲ 
لعن الله سهیلا فإنه کان عشاراً ۸۰۳ 
لکل حد مطل 
لکل حرف منها ظَهُرٌ و بط € Yol‏ 
الله اجعلها رياحاً ولا تجعلها ريا 4۳۸ 
اللهم فَقَ ني الدين و علَّمه ٦‏ 
لو تمنوا المت لشرق أحدهم بريقه 3 
لولا أنمم استشتوا ما اطلعوا على قاتله VY‏ 
لیتخذ أحدكم لسانا ذاكراً و قلباً شاكراً ۹40 


اسالا مد ارتا ۸۱ 


پپپ 
ما كان النبي الله 4# فشر شيئاً من القرآن ۹۱ 

ما هبّت ريح قط إلا جثا النبي ۹۳۸ 

من أراد أن يسمع القرآن ضا طراً 1۸ 

من حجّ هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق ۱۰0۰ 

من سبل عن علم فکتمه امه الله |۷ 
ال ولارن درها ۲ 

من صلى صلاة أو سبحة فليقرأً بام القرآن ۹۱ 

من فاتتة صلاة العصر فكأنا وتر هله وماله 114۳ 

من قال في القرآن بر أيه فليتبواً مقعده من النار 10 

من قرأ بفاتحة الكتاب فكأن| قرأ التوراة 4۲ 

ا اا غ ۹۳ 
نحن أولى بالشّك من إبراهيم ۰0 
نزل القرآن من سبعة آبواب على سبعة حرف I‏ 

هي آم القرآن و هي فاتحة الكتاب 14۰ 

ودد ٿ ن ربي صَرَفني عن قبل اليهود ۲۸ 
الويل واد ني جهنم V1‏ 
اا الاس إن أن الفران رولا رة الاندة ENE‏ 
يدخل شبعون الفا من أي بخ مات 6 
دقع الله بمن بصي من متي كن لا بصني ۷۱ 
يستجابٌ لأحدكم ما م يعجَّل ۹۹۸ 


پپپ 


فهرس الآثار 
الآتار 


أتستطيع أن تقول طعام الفاجر قال 
إعامُهما أن حرم با من دُوَيرة أهلك 
اختتن إبراهيم بعد مئة و عشرين سنة 
إذا أت الرْضاع كان الولد لستة أشهر 
إذا جاءك التفسير عن مجاهد فحسبك به 
أرأيت إن عرفتها أكنت حافظاً عليها 
آرسل إل بو بکر رضي الله عنه مقت 
أرسل معاوية إلى ابن عباس يسأله 
اسان رقيقان أحدهما أرق من الآخر 
إعراب القرآنِ 
أعطى الله هذه الأَمَّة في المصيبة ما م بعط 
أفنينا عمرنا في الإيلاء والظّهار و نبذنا 


أن الله تعالی قال اعطيت عبادي ما لو 


1 


حب إل من إقامة حروفه 


أن آية الكُرسيّ خسو كلِمةً 

إن لله ريجا يقال ها الصيحة تهب 

آ زار موا ارط ان 
إنك لن تفقه كل الفقه حتى 

آي سهاء تظاني واي ارضي قلي 
البلاء ثم الثناء 

بلسان الحبشة إذا قام الرجل من الليل 
بلغني أن من اضطر إلى الميتة فلم يأكلها 
تدري ما الفتنة ثكلتك آمك 

تعلّموا العربية في القرآن ك تتعلمون 
وني رجل بونی في آخر أيام التشريق 


خرج القوم من ذنومم ورب الكعبة 


خواتِيم سورة البقرة من كنز تحت العَرْش 


مین ر 
اا 
عمران 
معو بن جور 
سفيان الثوري 
ق 
علي بن ابي طالب 
سفيان الثوري 
ابن عباس 
أبو الدرداء 
أبو بكر الصديق 
الأحنف 
ابن عباس 
مسروق 
ابن عمر 
اي بن كعب 


ٹپ 


ريت ني المقام آثر أصابعه اسن ۸0۸ 
الرحمن اسم ممنوع الحسن البصري To‏ 
علّموا أولادكم وأهاليكم وحَدَمَكم أساءَ الحسن البصري AAY‏ 
E E E TT ATOY‏ ۲۹۹ 
في القرآن من كل لسان أبو ميسرة ۳۲ 
ق کل کات س و سدق اران ار ال ۳۹۷ 
قرأ القرآنَ على عهد رسول الله کا انس 4 
كان آخر ما نزل من القرآن آية الرْبا عمر )¥ 
كان إذا رأى الزهرة ان مرا ۰۰ 
کان الرجل منا إذا تعلم عشر آیات لم جاوزهن ابن مسعود e‏ 
كان القرآن جردني المصاحف فأول اق ان کر ۸٥‏ 
کان بين آدم ونوح عش قرونٍ كلهم ابن عباس 8 
كان لا يتكلم إلا في المعلوم من القرآن سعيك بن المسيب ۷۰ 
کان حف ان آدم لم يأكل و هو يعقل سا الت 0۷۹ 
كانت بنو إسرائيل في اليوم تقتل ثلاث مائة نبي ابن مسعود ۷۷۰ 
كتب أي بن كعب في مصحفه فاتحة ابن سیرین i‏ 
كل قنوت في القرآنِ فهو الطَاعة 1٤٤ E‏ 
کل رو ا ا عائشة 0۹ 
كنا نتكلم في الصلاة حتى نزلت زيد بن رقم 4۰ 
لا أقول في القرآن شيعاً م الت ۷۰ 
لا إلا من اوتي فھ) ني کتاب الله علي ٤‏ 
لا وت محل ولا لل له إلارجتهم ا ۸ 
لا تبايعُوا الڏهب بالذهب ولا الوَرق بالوَرق عمر ۳7 
لقد أدركت فقهاء المدينة وإنهم ليعظّمون غ ۹4 
لم مجمع القرآن على عه 4 إلا الشعبي 1۱۹ 
لو أن لي ملا الأرض من صفراءَ عمر o۲‏ 
ما ملكم على أن عَمَدتّم إلى الأنفال ا 5 


ما كان من هلاك الأمم و القرون عروة ۱۷ 


پپپ 


ما من آية من القرآن إلا و آنا أعلمُ حيث نزلت ابن مسعود ۲0٦‏ 
من اتقی الله ني حجُه عفر له ما تقذّم من ذنبه اود ۹ 
من راد العلم فليثور القرآن ابن مسعود o00‏ 
من آطاع الله فقد ذکر الله خالد بن ابي عمران ۹1٤‏ 
من قرا القرآن ثم م یفسره کان كالأعمی سعید بن جبیر 0۷ 
من لبس نعلا صفراءَ قل همه عل ان طالب ۷۲۲ 
جا ا اا ان ا 1۷ 
عي إليه نّم و هو ني سفر فاسترجع ا ۲٤‏ 
ا ار ا ابن عباس 10 
والله ما من آية إلا وقد سملت عنها الشعبي ۷۰ 
يا أمير المؤمنين أدركٍ التاس حذيفة 6 


يكره أن يسمي السور القصار مُفصلة ابن عمر ٤‏ 


پپپ 

فهرس أسباب النزول 

سورة البقرة رقم الصفحة 

لوا رَرَفََهم يُىفِقَونَ)» [آة:۲] ٥‏ 

سوا فا ا هام لم تنذرهم) [ البقرة: A0۷ ] ٦‏ 
«وَمِنَ الاس من يَقول ءامنا باه 4 [الآية :۸] 4 

ودا قي لَهْم لا تفسدوأ فى الأَرض4 [ آية ٠١:‏ ] ۸ 

ودا كوأ الذي ءَاممُوأ الوأ ءَامّا 4 [الآية: fo ۸ ] ١١‏ 
«وَإذا لوأ إن شيطينهم) [آية ٠١:‏ ] ۸ 

مهم مَل ای اَسَكَوَقَدَ قد تارا » الآية۷1١] CVO E0۸‏ 
وَتر که فی طَلُمَستول يِبَصِرونَ 4 [ آية: ۱۷ ] 40۳ 

إن لَه لا سی أن صرب مَل 4 1 الآية: [Y1‏ ۲۱ 

إن لين ء اموأ والذير هَادُوأ 4 الآية۲1٦] 1۹٦‏ 
«أَقََطْمَعُونَ أن يُوْيِنُوأ ك4 الآية [۷] ro‏ 

ويل لذن يكنيُون الب بأيّريم 4 1 آية: ۷۹] Vi‏ 
«أفكلَّمَا جاک زسول مال چو وی ئ نگم 4[ آية: a2 [ A۷‏ 

3 قإ” E‏ عدوا لْجبّری) [الآية VAY [4v‏ 

« ومن يبدل ال ڪفر پالم فََدَ صل سَوَاءَ السبيل € [آية: ٠۰۸‏ ] ۸۲۳ 

ود ڪثير ن ت اَهَل الک4 ٩[‏ 1۰[ 3 


«وقالت الهو ليست أَلتَصرَى على شىء[ الآية Y۰ ]١١١‏ 


ويله اشرق والغرب يما د ولوأ4 1 الآبة AYY ATT ]٠١١‏ 
وَقالوأ ند آنه ودا 4 [الآية ATA ]٠٠١‏ 


دە و و 


A4۸ ]٠١١[ بن ءاتيتهم اّ4 الآية‎ iE: 


2 4 هه E‏ ا 3 3 
# واتخذ وأ من مقام إترهم مصلى) [آية: ٠١١‏ ] ۸0۷ 


پپپ 


ام کہ شد آء إذ حَصَرَيعَقوب ألَمَوَّتٌُ 4 الآية AVY ]١١۴(‏ 

وَقَالوأ ونوا هودا أو تَصرى 4 الآية[٠١٠]‏ ۸۷۹ 

فل اتحا سوا فی آله الآية AAA « AAV ]۱١۹[‏ 
تاها الذي اموأ ل تقولوأ رعا )1 الأية A0۸16 ٠٠٤‏ 
س Aa‏ ء من آلتاس) الآية :]€[ ۲۷ 
e‏ د وَسَصلبا الآية ۸۹٤ ]١٤۳١[‏ 

وماکان لَه لِيْضِيعَ إیمنگہ) [آية: [۱٤۳‏ ۸44 0 
قد رى تَقَلبَوَجُهكً4 الآة 1A4 1۷ ]٠٤٤[‏ 
ولا 5 تقولوأ لمن يهَل فى سبل آل4 الآية ]٠١٤[‏ ۹۸ 

إن لصفا وَأَلْمَرَوَة من شعَاير أل الآية ]٠١۸[‏ ۲0 

إن الذي يَكتْمُون ما الَا من الست الآية[۹٥١]‏ ۹۹ 

# إن ى حل اَمَو تٍوَالأَرّض) الآية ]١٦٤[‏ ۳ 6 
تايها لاس كوأ ما فى لاض حَلَلاً 14 الآية: ٠٠۸‏ ] ۹4 

۶ ا ll‏ جوک الآية۷۷[1٠]‏ 1۳ 

فن کن نکم ریا او به اذى من راسدة [ آية: ]۱۸٤‏ ۲۸ 
اوا سالك عِبّادِی عى فإنى قريب [الآية ]۱۸١‏ ۹۹۷ 
«أحِلَ َّم ية اَلضَيَامِ) [آة:۸۷٠] a‏ 
# وکوا وآشرُوا حى يبن کم حيط 1€ آية: ۱۸۷ ][ NY‏ 
لوا تبشروھر انسر عبكفونَ فى المَسدجد4 [ آية: ۱۸۷ ] E:‏ 
« ول اكا امو كم بتكم ال4[ الآية:۸۸٠]‏ 0 
ليس آلبربان داتوأ ابوت ين ظَهُورمًَا) [ آية: ۱۸٩‏ ] 1۰ 
ولوان سيل آل4 [الآية ]٠۹١‏ ۱+ 


انفقو ق سيل الله ول تلقوأ# 1ة E ۲٠۹١‏ 


پپپ 


ليس علَيَڪم جاح 14 آية: ۱۹۸ ] 

ومن الاس من يُعَجِبك رل4 [الآية ]٠ ١٤‏ 

إا تول سى فى آلأَرض) الآية1١٠٠]‏ 

ویر آلناس من يَشّرى تسه 4 [الآية۲۰۷] 
ليَسَعَلُوتّلك مَادَايُنفِقَون 4 [الآية ]٠٠٠١‏ 

فل مدقتم من حَيرفلولِدَينٍ) (آية: ]۲٠١‏ 
(گيبَ ّم لقال وهو که لک 1 آیة: ۲٠١‏ ] 
َسَعَلودَكَ عن لر آلْحَرام قال فيه [الآية ]۲٠۷‏ 
يلوك عى ألْحَمروَالّمََيمر4 [الآية ]۲٠۹‏ 

« ولوك عَنألَيَسَّى 4 [الآية ]۲٠١‏ 

ل فأتوا حرنکم أن شم 4 1 آية: ۲۲۳ ] 

# ولا تنكخوأ امش ركت حت يَوّمِنّ 4 الآية ]۲۲٠[‏ 
إن طَلَقَها قلا تيل لهد مِنْبَعَدٌ 4 [الآية ]۲٠١‏ 

ودا طَلَقتَم التَسَاء بحن أَجَلَهُنَ فلا َعْضلُوهُنَ (البقرة: الآية۲۳۲) 
«وَمتعوهن على آلوسع» 1 آية: ۲۳٦‏ ] 

اليس علَيّلك هدنهُر الآية ۲۷۲1] 


«وْمَا تفقو إل أبََعَاء وَج ال44 [ آية: ۲۷۲] 
لادی ينفقورى أموَالهم 4 الآية ]۲۷٤[‏ 


ر گور ٥ص‏ گر ەه 


ا هاا لی اموا اتقو اا ووا ا 01 
لا إٍكرَاه فی آلدين 14 آية ۲٠٠‏ ] 

سورة الأنعام 

$ وما قَدَرُوا الله حى قَذْرِهِ €[ آية:۹۱] 


سورة الزمر 


۳۹ 


0۲ 


10€ 


۱۰0٩ 


V1.1 


A4 


111۷ 


۱۱۹ 


To. 11۲€ 


11۳۷ 


۲۸ 


DADA 


٤ 


YTV 


114۸ 


پپپ 


ص ۶و 
E‏ 


بغي ۱10۸ 
ا عير حساب 4 [آية:٠١]‏ 
و یرون e‏ 2 :5 
ظ إنمايوف الصبرون اجرهم بير ساب 


پپپ 


فهرس الأشعار 


قافية الألف 
بوك مُسَوّدونَ ملوك شرق وما کبناءِ ملککم بناءٌ Avo‏ 
اتخر دو لبت لهد فشر کا لخبرك الفداء ا 2 
ثلاث بالغداة فهنّ حسيي وت يدرك الا لعفي E‏ 
ليس من مات فاستراح بمَيْتِ إنا ا ميت ميّت الأحياء ( عدي بن الرعلاء) ۹0۹ 


موت التقي حياة لا انقضاء له قد مات قوم وهم في الناس أحياء - ۹1۷ 


ألم تر أن الله أعطاك شورة - ترى كل مَلْكْ دوا يبدب (النابغة الذبياني) ۲۰٥‏ 
متك الخير قَافعَل ماأَمِرْت به ققد رك ذا مال وّذا َب ج 31۱۲۱ 
تلك خيلي منها وتلك رکابي هن صفر أولادها کالربيب ( الأعشى) V۰‏ 
فإنكا إن تنظراني ليلة من الذهر تنفعني لدى أمّ جنب ۸۱٦ CS‏ 
لئن كان هذا البخل منك سجية لقد كنت في طول رجاءك أشحَّب . e‏ 
ل تتلقع بفضل معزرها َع ول سق عد ني العُلَب (جخری ۹۱ 
لشن ف ای اسار - ااا مال اوت (ابن الرّبعرى) 1۸6 
و كيف نواصل من أصبحت خلالته کأبي مرخب (نابغة الجعدي ) Sh‏ 
وداع دعا يا من جيب إلى التدى فلم يستجبه عند ذاك مجيب (كعب الغنوي) 30 
وكنتٌ أمرأً فضت إليكَ ربابتي و قبلك ربتني فضعت ربوب (علقمة بن عَبْدَة) ٤‏ 


يا مرسل الريح جنوبا و صَبّا إن غضبت قيس فزدها غضباً (الأخطل) ٦‏ 


قافية التاء 
بالخبر خبراث و إن شرآفا ولا آريد الشر إلا آن تا - ۷۸ 
مالى إذا أتيتها صَأَيتُ اک ات ت ۱۱ 


يبشّرنا بالزيف و الماء الرْوّى ‏ و فرج منك قريب قد تى (الأخفش ) 0۹0 


پپپ 


(بل ) ما هاج أحزاناً وشَجُواً قد شجا (للعجاج) VY‏ 


قافية الحاء 
ألستمْ خير من ركب المطايا و أندى العا مين بطون راح (جریر ) 1۰40۹ 
خلیل ما بال الدجی لا ترحرَح و ما بال الصْبّْح لایتوضَحٌ ‏ (بشار بن برد) ۷۸0 
رسم عفا من بعد ما قد انمحا قد کادَ من طول البلی أن يَمصَحَا (رؤبة ) ۷V‏ 


٣ 


عقا عقا كان وظنة وخرْطومَة الأعلى سنان مُلَوّحُ (الطرمًاح) ۲۰۱ 
لو أن حياً مدرك الفلاح آدركه ملاعب الرماح ( لبید) ۳ 
وإذا مرت بره قًاعقز به كوم المجَانِ وكُلّ طرف ساإبح ٠‏ (زياد الأعجم ) ۷40 
و لئن کنا کقوم هلکوا ماحم يا لَقوم من فلح ( الأعشى) ۳ 
ورآیت شيخك في الوغى متقلداً سيفا ورا (عبد الله بن الزبعرى) ۸ 


قافية الدال 
SESS‏ متی ادن منه ينا عني و يبع چ Yo‏ 
آنا حارو ا وما تيم لذي حسب نديد (ک 4۳ 
إذا أكَلّ ا جراد حُرُوتَ قوم فحَرثي آل ذاك الجرًادا ۰40 
إذا كنت عزهاة عن اللهو و الصّبا فكن حجرا من يابس الصخر جلْمّدا (الأحوص) ۷۱۰ 
ألا يا أا هذا الزاجِرٌ أحصُرٌ الوغى و أن أشهد اللذات هل نت لد (طرفة) 00 
هنا بدار ما تین رسومها أن بقاياها وشام على اليد 1۳ 
إن الذي حانت بمَلج دماؤهم هم القوم كل القوم يا آم حالد ‏ (الأشهب بن رُمَيلة) ٤‏ 
ا این واا ا ا و ٤‏ 
حتی إذا سوم في فَاِدَةٍ سلا كا ترد الاه الشَرْدَا (عبد مناف المذلي) ۷٦۱‏ 
فإدّا و دَلِكَ لا مَهاة لِذِكرهِ ‏ والدَهر عقب صَالا بمَسَادِ (الأسود بن يعفر) ۷٦۱‏ 
فقلت هم نوا بألفي مد سج سرام في الفارسيً المسرّدِ ( دري بن الصكّة) 1۷ 
E‏ آني من الذنب ها هائد ( امرؤ القيس) 4۸ 
معاوي إننا بشر فأسجح فلسنا با لجال و لا الحدیدا عقبة الأسدي ) YTV‏ 
وت إليكم في بلايا تنوبني ‏ فألفیتگّم فيها كري) مجّداً ۳٥‏ 
ألا یا صبا نجل متی هجت من نجد لَقّد رَادَنى مَسرَاك وجداً عل وَجْدِ (أبو تمام) ۳۷۲ 


پپپ 


قافية الراء 
إذا العضلات تَصدين لي کكسَفت حقاتقها بالنظّر (الشافعي) AE‏ 
إذا بلغ الظلُ العشيّ رأيتةٌ حنيفا وني قَرْنِ الصحى يتنضرُ (ذو الرمة) ۸۱ 
إذا ساعدئك الحال فارقبْ زواها فا هي إلا مث حَلبة أشطر ( أبو القاسم القشيري) e‏ 
أقول لما جاءني فخرُه سبحانَ من علقمة الفاخر (الأعشى ) o٤‏ 
إل الحول ثم اسم السلام عليكا ومن يبك حولا كاملا فقدإعتذر ا(لبيد) e‏ 
إن الذي فيه تدار عا بن للشامع و الآثر (الأعشى) ۷۲۸ 
آنا بان دارة معروفا ها تسبي وهل بدارة يا للناس من عار (لسالم بن دارة) ۷۷۹ 
آية ني ا لجال ليس لةني امسن ثانِ وماله من نظي 1 ۹ 
فبانت وقد أسأرث في الفؤاد صَدَعاً على نأا مستطيراً ( الأعشى) 0 
فقد أخرج الكاعِبَ [المشتراة من خدرها و آشيع القارا (الأعشى) 0٦‏ 
فلا التقت فرساننا و رجاهم دَعَوا يا کب و اعترينا بعامر (الراعي التميري) ۸ 
كسا اللوم تي خضرة ني جُلودها فويل تيم من سرابيلها ا ضر ٠‏ (جرير) ۷٤٥‏ 
لاه ربي عن الخلائق طُراً خا لی ی ى 2 1٤‏ 
فا ألوم البيض أن لا تَسحَّرا ‏ ا رأَينَ الشَمَط القَمَندَرا (أبو النجم) ۳٣١‏ 
لقاؤك لوقا عص الله للغتى و لم تر خلوقا عص اله للفقر (على ابن أي طالب) ٦۲۳١٠٤١ ٠‏ 
E‏ والرآى تصرف و اسان اواز - A‏ 
ما کان برضي رسولً الله ديهم والطّیّان آبو بکر ولا عَمَرا ج ۳1۲ 
من مُبّلغ عمرو بن هند آية ٠‏ ومن النصيحة كثرة الإنذار ( النابغة الذبياني ) ۲۰٦‏ 
نال الخلافة أو کانت له قَدرا ‏ کا اتی ریه موسی على قَدَر ( جریر) ۷۰ 
وإِن كلاباً هذه عَشْرٌ أبطن و آنت بريءٌ من قبائلها العَشر ۵ 
ولست مسلا ما دمت حا على زي كتسليم الأمير 2 ا 


قافية السين 


غا .و ف ووم ران شاا ت 14۹ 


پپپ 


قافية الصاد 
کلوا نی نصف بطنکم تعیشوا فان زمانکم زمن خیص - <٤‏ 
قافية الضاد 
يارب ذي ضِنِ وضبٌ فارض 3 ۷۱۹4 
قافة الأطاء 
ما رآیت آمرها ق تجطى آحا ت ا ون اط . vo‏ 


۷ اف جاع ج‎ RE 


AYA ) وهل يأتَمَنْ ذو أمَة وهو طائع ( النابغة‎ NT 
1۷ ألم ترى ما لاقيت والدهر أعصرٌ ون شل الع رائ ويستع (الأعكَّم السَعِْي)‎ 
۸٠٦ آم اة الداعي السميع يوڙقني و آصحابي هجو (عمرو بن معد یکرب)‎ 
٤٦۸4 ٠ لستة أعوام و ذا العام سابع (النابغة الذبياني)‎ ٠ تومت آياتِ ها فعرفتها‎ 
ro لا أتى خير الزبير تواضعتْ سور المدينة و الجبال اشع اجر‎ 
قافية الفاء‎ 

تغط رجلاي بخطً ختلف و تکتبان ي الطريق لام أف ا ۳۸۳ 
علَفتّها تبناً و اء بارداً د ومعلوم آن الماء يشرب ولا بُعْلَفُ ت ۷ 
فقلت هما قفي فقالت قاف لا تحسبي آنا سينا الإيجاف - VV‏ 
نادوهم أن ألجموا ألا تا قالوا جميعا كلهم ألا فا ب ۳۷۸ 
نحن بها عندنا و أنت بما عندك راض و الرأي ختلفُ (قیس بن الخطيم) ٦۲١‏ 

قافية القاف 

فر کان ق ا بیت على جُبير أو عَقاق (مغ ين ويرة) ۷۱ 
و قلثّم لنا كوا الحروب لعلًنا نكف ووٹقتم لنا کل موق 5 AY‏ 


البدرمن وجهك خلوق والسحر من طرفك مسروق (آأبو القاسم القشيري) ۰۲ 


پپپ 


1۳ CAE N NS 


قافية الكاف 
يا أا امائ دلوي دونگا إني ريت التاس يحمدونكا ۹ 
آقولٌ لَه و ارمح يأطرٌ بيننا ‏ تأمّل خَمَافا إنني آنا ذلكا ( خفاف السلمي) AV‏ 
OG‏ فار مسك ذُبحَٺ ني سك رر الاي ۳٤‏ 
اتال ر ا یو ع ا (أبي الأسود الدؤلي) ۷۹۳ 


سقی الله وقتاً كنت آخلو بوجهكم وثغرٌ الهوى في روضة الأنس ضاحك (أبو القاسم القشيري) ٠٠١‏ 


بحملٍ من سنانك لا يدم آبا قران مُت على مثا - ۸ 
و يَلجيتني في اللهو أن لا أحبّه ‏ و للهو داع دائبٌ غير غافل (الأحوص) 0 
اعقلي إن كنت نا تعقلي و لقد أفلح من کان عَمَل ( لبيد بن ربيعة) ۲ 
کانت مواعیدٌ عرقوب هما متلا وما مواعیدها إلا الأباطیل (گعبٌ بن زهیر ) o1 ٤‏ 
وغلام أرسلته EN N‏ 5 
وقد سا لكم اهُدَيل فاكم بآرابَ حي يسم الأثقالا ٠‏ (الأخطل ) ۳۷ 
فاليوم شرب غير مستحقب إا من الله ولا واغِل - 1 
و أنتم أناس لئام الأصول طعامكم الفوم و الحوقل ۸1٦‏ 
فد الم م لا هاه ن الماد ین اللا قد ا - ۹۱ 
ودع هريرة إن الركب مرتحل (الأعشى) ۷۲٥‏ 
نی تاب الله ول ليله تی داو الرّبور على دشل 5 E‏ 
يدعو بالويل فيها لا عاق هم إلا سرابيل من قطر وأغلالِ ( أمية ابن أي الصلْت) ۸۰۹ 
كَدَبنّكٌ عينك أم رأيتَ بواسط علس الظّلام من الرّباب يالا ( الأخطل) ۸۷٦‏ 
ان اا ا ففوات العزاء فيه أجل (صالح بن عبد القدوس) ۹1۰ 
ونحن قتلناکم بہدر فأصبحت عساکرکم ني اهالکين تجولٌ خان 110 
بحم الله أفتتَخ ا لمقالا و قد جلت أياديه تعالى (أبو القاسم القشيري) ۹۰ 


ولقد أبيتُ على الطْرّى وأظَلَّه ‏ حتى نال به كريم المأكل ‏ (عنترة) et‏ 


پپپ 
قافية الي 

إلى الحول ثم اسم السلام عَلَيكَا ا ۳۹۸ 
وَمّت نفسي الطروبٌ إليكم وها حال دون طَعّم الطعام (كميت بن زيد) 10 
وما عليك آن تقولي كلا سبحت أو صليت يا اللها اردد علينا شيخنامسلًا ‏ - ۳۹ 
آم المؤمتين على صراط إذا اعو المواردمستقيم ٠‏ (جرير بن عطية الحَطْفيٌ) ۳۹ 
وقابلها الريځ في نّا و صلی على دنا و ارَسَمْ (الأعشى ) ۳۹۹ 
ها حارس لا يبرح الدهر بيتها و إن ذبحت صل عليها و رَمْرْمَا ‏ (الأعشى) ٠‏ 
إلى الملك القرم و ابن اام و ليث الكتيبة في الُردَحَم . 7 100 
تل با اغ و و ا ا عادو ف ن ۲ 
في ليلة كفر النجوم عَمامُها ی 4 
إذااعوججنَ [ قلت ) صاحب قوم e‏ 
و NS‏ ( الأعشى) AVA‏ 
ترى للمسلمين عليك حقاً ‏ كفعل الوالد الرؤفِ الرحيم ‏ (جرير) ۰ 
کانت فرضة ما شرل ك| كان الزناء فريضة ارجم (نابغة الجعدي) 40۲ 
أبلغ أبا مالك عني مغلغلة ٠‏ وني العتاب حياة بين أقوام ت ۹70 
التشر مسك و الوجوه دانير وأطراف الأك ف عَتَمْ (المرقش الأكر) E‏ 
لعل إن مالث بي الريح ميلة ‏ على ابن أبي ذبّان أن يتنما (ثابت بن قطنة) 8 
فطائفة قد أكفَرُوني بحبكم (الكميت) ۸۸ 
ياغريباً وجدت متانسي) حال أن ثلّقي الصا و قي (أبو القاسم القشيري) 5 
هم وَسَطٌ يرضى الأنامٌ بحكوهم ٠‏ إذا َرَت إحدى اللاي بمْعظّم ٠‏ (زهير) ۸4٥‏ 


1 . SENE emcees 


حارث قد فڙجت عني همي فام ليلي و تجلى غمَي (رؤبة) 0۸ 


قافية النون 
بادرً الليل أن يَبيت فلا أظلمَ اللي لر جد فرقاناً 14٥‏ 
إذا ما الك سام التاس خسفاً أبينا أن يقر ا خسف فينا ٠‏ (عمرو بن كلثوم) 3 


أك منْ حال أبي قيش يقعقَعٌ خلف رجليه بشن (النابغة) oY‏ 


في حَلقکم عَظم وقد شجینا ٤‏ 


ٹپ 


ليس في بدالنا منك عيب وعابه الناس غير أك فان (موسى الشهوات) 0٤‏ 
فکفی بنا فضلاً على مَنْ غبرنا حب التب محم إټانا ‏ (حسَّان بن ثابت) 0۱٦‏ 
فإنك مجهول الأَبينَ هَجِينْ AVo‏ 

فنجُهل فوق جهل الجاهلينا ‏ (عمرو بن كلثوم) EN‏ 
نكلك آمك إن قلت لسلا حلت عليك عقوبة الأحن (عاتكةبتت زين ٠٤١١‏ 
فقلنا أحسني ملا جهينا (عبد الشارق بن عبد العرّى الجهني) ٠٠١١۹‏ 
و قدّدت الأديم لرَاهسّيه و الفاق ها كد او ما ( عدی ین زد o‏ 


ء ب ر چ م رس e‏ ء ° 
لا فضت في حَسَب عي ولا انت دَيّاني فتخڙوني ( ذي الأصبع العُذواني) ٥۷۷‏ 


قافية الهاء 


ووا ا و راا ال 2 1۷ 


و 


لله در الغانياتِ الملّه ‏ سحن واسترجعنَ من أله (رؤبة) N‏ 


لات فا عرفت يوماً بخارجة يا لیتها خرجت حتى رأيناها - ۳1٤‏ 
آلا صَرّبت تلك الفتاة هجينها آلا قطع الرحمن ربي يمينها Y۹‏ 
ملت بہا كمي فأنْرْت مها یری قائ من دونما ما ورائها (قیس بن الخطيم) ۳ فاك 
و الأمر الذي إن توسعت مداخله ضاقث عليك مصادره - EV‏ 
أحوك الذي إن ربته قال إا أَرَبْتُ و إِنْ عاتبته لان جانبه 5 ۳۹۰ 
سواء علينا يا جرير بن معمر إذاغبت بأساءٌ الحروب و لينها ۷ 
تبعتك إذعيني عليها غشاوة ٠‏ فلا انجلّت قطْعتٌ نفسي أَلومُها ‏ - 0 
عصيت إليها القلب إني لقوما ٠‏ سميع فلا أدري أرشدٌ طلاا (أبو ذؤيب اهذلي) ٤‏ 
أضاءت همم أحسابهم ووجوههم دجى الليل حتى ينظِم ال جرع ثاقبه - 1 
وقاسمها بالله حقا لأنتم ألذ ف الاو ااا وها (خالد الهذلي) VY‏ 
زْعَمَت أن عَمْرَها ليس يَفْتّى خاب نفس الغوي ماذا رها (أميّة بن أبي الصلت) ۷۲۹ 
تقول إذا دَرَأتُ ها وَضيني ‏ أهذا دينه أبداً ودينِي (المقب العبدى) 23 
إن عل عَقَبة أقضيها لست بناسیها ولا مُنسيها ۸۱۹ 
إن سراجاً لكريم مَفخْره کا ا ا ج 0۲ 
إن انك ادهو روه فقل بتهوین تخاويفه (أبو القاسم القشيري) ٠١١‏ 


الدهر ساومني عُمري فقلتٌ له لا بعت عمري بالدنيا وما فيها (أبو القاسم القشيري) ٠٠١‏ 


ٹپ 


يا من تقاصرَ شري عن ياديه ‏ وكل كل لسانِ عن معاليه ‏ (أبو القاسم القشيري) ٠٠١ ٠‏ 


قافية الياء 
مَنْ أجلك يا التي تيمت قلي و انت بخيلة بالوصل عتي َ ۳۸ 
لقد أسمعتَ أو ناديت حًا ولكن لا حياة لمن تنادي ١‏ 
حلفت لئن لاقيث ليلى بخلوة أن ازدارً بيت الله رَجْلان حافياً ت 140 
سط الأملاءَ وافتتح الدعاءَ لعل الله يكشفٌ ذا البلايا 10۹ 


جَتَبّاني ادام يا صَاحَا وَانلُوًا سورَة الصّلاح عَلَيَا ‏ (أبو القاسم القشيري) ٠١١‏ 


فهرس الأعلام المترجم لهم 

اسم العلم رقم الصفحة 

E 

أبو إسحاق الإإسفراييني الشافعي إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران ٤٦‏ 

أبو الحسن الباهلي ٤۲‏ 

أبو الحسن علي بن الحافظ أحمد بن عبدان بن محمد بن الفرج الأهوازي ٤٠٠‏ 

او الین اد بن عمد ن ادن غم اراح ار ان العاف السابوری ۴۹ 


آبو القاسم الألاني ٠۹‏ 


پپپ 


آبو بکر القفال محمد بن علي الشاشې ۱۸۳۰۱٦۲‏ 

ابو بکر بن عبد الله بن آي مریم ٠۲١٤‏ 

آبو حامد آحمد بن محمد الخارزنجي YM‏ 

بو عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن البیّع ا لجاکم ٠۹‏ 

آبو عبد الله حمد بن عبدالله بن عبيدالله بن باكويه الشيرازي ٤٠٠‏ 

أبو قلابة عبد الله بن زيد بن عمرو البصري ٦٠٤‏ 

اا اک رها ا 

أبو نعيم عبد الملك بن الحسن بن محمد بن إسحاق الأزهري الإسفراييني ٠۹‏ 
بو القاسم التَضرَأباِيّ ٤١‏ 


ء۶ ء۶ ِء 2 


آسامة بن زيد بن آسلم 1۰ 
آوس بن عبد الله الرَبَعي كنيته أبو الجوزاء ۹۷٩‏ 
البغوي = الحسين بن مسعود 

ثابت بن الدحداح 1۹۲ 
جعدة بن هبيرة AAR‏ 


ممل بنت يسار 11۲٤‏ 

جویبر بن سعید الأزدي ٠٠١‏ 

الحسن بن علي الدَقَاقى ٤٠‏ 

الحسن بن علي الطوسي ٤۸‏ 

الحسن بن عارة ٥۷٣‏ 

اسن بو شد ن ت الاو رر ا 
الحسين بن الفضل البجلي النيسابوري ٠٠١‏ 

الحسين بن مسعود البغوي الشافعي 0۰ 

الربيع بن خثيم ١١١١‏ 

رن کرو ن ن 


هیب بن سنان الرُومي ٠٠٥١‏ 


پپپ 


طْعْرلبّك محمد بن میکائیل بن سَلْجُوق ۷۳ 
عاصم بن العجاج الجحدري البصري ۹1۸ 
عامر بن فهيرة التيمي ٠٠٠١١‏ 

عبد الرحمن بن إبراهيم المزگي ٤٠‏ 

عبد الرحمن بن زيد بن آسلم ۲٠۰‏ 

عبد الرَحن بن عبد الکريم القَشَيريّ ۲١‏ 

عبد الرحن بن محمد بن سليمان الأستوائي ۴٣‏ 
عبد الرّحيم بن عبد الكريم آبو نصر القشيري ۲۷ 
عبد الغافر بن إسماعيل الفارسي 8 
عبد الگريم بن هَوَانَ القَسَيريّ ۲۲ 
عبد الله بن زيد بن آسلم 1۰ 
عبد الله بن عبد الكريم القَسيريّ ۲٥‏ 
عبد المعطي سديد الدّين اللخمي ۹0 
عبد المنعم بن عبد الكريم ۹ 
ع اراد بن عدالكرن الى ٠١٠٠‏ 
عبدالله بن يوسف الجويني ۱۷ 
عبيد الله بن عبد الكريم القشيريّ 
علي بن عثان الغزنوي الهجويري ا 
عمر بن آحمد بن عثان ابن شاهين 1۱۷ 
عمران بن دوار القطان ۲۰١‏ 
عمرو بن الجموح بن زيد الأنصاري ٠١١١‏ 
عمرو بن شرحبيل الهمداني أبو ميسرة الكوفي 5 
فاطمة بنت الحسن الدَقّاق 8 

نّم بن العباس بن عبد المطلب ٦۲١ ٠٠‏ 
قطرت محمد بن المستفير النحوى ۷ 


مرج بن عَمرو أبو فيد السدوسي SS‏ 


پپپ 


محمد بن الحسين السلّمي 

خمد ين شض ابن تة ۱۸ 
محمد بن السائب الكلبي YY‏ 
محمد بن الفضل النيسابوري الشافعي 0۰ 
م و یکا ان الطرن ۷ 
محمد بن عبد الوهاب بن سلام 10 
محمد بن عجلان oA‏ 
محمد بن مروان السدي اقا 
محمد بن منصور بن محمد الكندري V۳‏ 
مرد بن آي مرد الخنوی ٩۸۸‏ 
مقاتل بن حيان ۲١۱‏ 
النجار حسين بن محمد ۰ 


التضر بن عبد الر حجن بو عمرواخراز ‏ ۷ه 
هبة الرحمن بن عبد الواحد بن عبد الكريم الفَشَيريّ ٠۳ ٠‏ 


وجيه بن طاهر بن محمد بن محمد بن أحد النيسابوري 0۰ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة الكلمة الفريبة رقم الصفحة 
أخدود ۵۰٦‏ تَكتبت الخيل ٠۸١‏ 
الأراييح ٠٠١‏ تمدرع ۹۲ 
استنظفت الشيء ٠١١‏ َج ٤۷‏ 
استَوفق الله ٠۸١‏ التّمر ٠٠٤١‏ 
اسرا 0۹۵ جدية ٠٠۲١‏ 
أطر ۲۸۷ الجرة 1۴۹ 
أقط ٠٠١۹‏ الجريرة ٠٠۷۹‏ 
الأَلَد ٠٤۷‏ الجريرة۷۹٠٠‏ 
الألَنْدد ٠٠۵١‏ الجزع ٠٦‏ 
الآية ٠٠١‏ الجزور ٠١۸۱‏ 
الإيضاع ٠٠٤٤١‏ جزی یجزي ٠۲٠‏ 


ایل ۵۹۵ 
الإیمان ۲۹۷ 
باس ٩٦٩‏ 
الباسور٤۷١٠‏ 
باقع ٠١١١‏ 

٠۸۷ البو‎ 

التأویل ۱۸۱ ۱۸۲ 
تبشري ٥٩۵‏ 
الترنجبين ٠٦۸‏ 
التضرة ٠٠٠١‏ 
التفسير ٠۸١‏ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة 


الدبور 4۲ 
درجوا ۱۲۰۲ 
الدرقة ٠٤١‏ 
الله ٠١١١‏ 
الدونٌ ٠٠۷١‏ 
ذرية ۸۵۲ 
الذواقين ٠٠١١‏ 
راجل ۱۱٤۵١‏ 
ریاوة٤۱۲۱‏ 
الرضاعة 11۵ 
الرقّ ٠۸۷‏ 

الركاكة ۲۵ 


رواء ۵۹۵ 


پپپ 


٩۵۲ جهرت‎ 

۱٠۴١ حالت‎ 

حالّت الناقة ۸۲۷ 
الحبط ٠١۷۸‏ 
حزیه ۱۷ 
الخصر ٠۸١‏ 
حَكَمَةً اللجام ۱۹۹ 
جلي ٩۵۲‏ 

الخصم ٠٠١١‏ 
خطاً ۵6۸ ۱۲۹۲ 
الخلى ۸٠١‏ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة 


شلا ۷٦۰‏ 
شمشاد ۱۱۷۰ 
الشمشار ٠٠١١‏ 
شهرا۹۹ 

صاي ۱۰۱۱۰۱۰۱۰ 
الصبا ۹۲٦‏ 
الصبْرة ٠٠٥٤‏ 
الصلصلة ٠٠۲‏ 
ضل ٦۰‏ 

٠٠١۷ الطْعم‎ 
٠٠١١ العرابة‎ 
٠٠۸۹ العروة‎ 
٩۱۱ عصص‎ 


٥۹۵ وی‎ 

٩۲۸ ریحة‎ 
٦۰۸ زکا‎ 

السباسب ٠١١١‏ 
السبط ۸۸۲ 
سورة ۲۰٤‏ 

٠٠١ الشَبه‎ 


٠۰۲١ شري‎ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة 


پٹپپپپپپپ = 


عضد ۸۵٦‏ 
عضل ۱٤۷‏ 
العقبة ۸٠۹‏ 
عقيرة ۱۹۲ 
عکرهم ٦۸٥‏ 
عنم ۱۰۹٩‏ 
الوذ ۸۲۷ 


رو 


عیبه ۱۰۸۲ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة 


ٹپ 


غضب ۱٤١‏ تَاصاة ۲۰۸ 
فاستعز ۸٦٦‏ النسخ ۸۱۸ 
فَجنَّه الأمر ٠٠٠١‏ نطشان ۲۲۲ 
فرضة النهر ٠٠٠١‏ نیر ۱۱۷۵ 
سرت الفرس ٠۸۲‏ الهزيم ٠٠١۹‏ 
فلا ٩۹۲۷‏ هظّني ۱۸١‏ 
الفواق ۷٠۹‏ هينم ۲۲٢‏ 
القری ٠٠١۹۰۱۱۰۸‏ الياسرا۸٠٠‏ 
القطر ۸*۹ البريوع ٤٠١‏ 
الكرسف ۸0۹ 
وة 1 

٠٠١۲ اللحف‎ 
٠٠١١ اللديدان‎ 
٠٠١١ المنناث‎ 
٠٠١١ المثعب‎ 

مجدت الإبل ۲٠١‏ 
مجا ۱۱۰٩‏ 

مجسدة ۸۲۰ 
مدهه ۸٤٩‏ 
المذكار ١١١١‏ 
مَطلَّع ۲۵۲ 
قلاع ۱۱۷۸ 
المنافق ٤٠۴‏ 


٦٤۷ موسی‎ 


الخانمة 

الحمد لله الذي بنعمته و بتيسيره تتحقق الأمنياث و بتوفيقو و رحته تتم الصالحات» كل فضل 
و خا و ا اا اهو ا و اکل جو ات رسا 
نبینا حمل #5 و على آله و صحبه» و من تبعهم بالإحسان إلى يوم الذين 

وبعد 

فقد انتهى - بحمد الله - تحقيق هذا القسم من هذا السفر النفيس» ليحط القلم رحالّه عند هذه 
فة الي تتشي مني أن أعيد المد له كا بدأته: و طلز مني و ففة اعبار بيني وبين تفنى 
ألحظ فيها يومي و أرمق من بوابة الذاكرة آمسي لآخذ عبرة بعد خبرة عسى أن تزيد التجربة في 
العلم و العمل قبل أن يتطاول على الحمّة المنهكة بهموم الرّمن الوقت» فيفت في عضدها ما تراه من 
تغير الأحوال و تفاقم الأهوال. 
وإذا كان قطار الزمن قد ولى بجزءٍ من العمر الفاني في مدة اختيار هذه الرسالة ثم في مدة كتابتها 
فأحد الله تعالى أن هداني لوضع جهدي في موضوع یتعلّق بکلامه » وعسی أن تد ر کنا نعمته ور مته 
ی و ا ع ا 
و قد استفدث في هذه الرّحلة مع الكتاب فوائد غزيرة و ازدادث عندي بعض النتائج رسوخا فلعلي 
أن أوفق لذكر بعض منها يليق بهذا الموضع بإيجاز مع بعض التوصيات : 
١‏ - أنه لا بد من الجد في تحقيق ما م يحقق من كتب التفسير للطبقة المتقدمة من العلماء فإها ومع 
أهميتها لعلوم التفسير لن تضيف جديدا لعلوم التفسير المتشعبة فقط بل أيضاً لعلوم الحديث والفقه 
وعلوم اللغة. 
ومن هذه الكتب تفسير الثعلبي (ت: ٤۲۷‏ ه) المحقق كاملا في هذه الجامعة الطيبةء وتفسير البسيط 
للواحدي: (ت: 1۸ ه) و تفسير التيسير في التفسير للنسفي نحم الدين عمر (ت: ۳۷٥هم)‏ 
وغيرها من التفاسير فتبتي المؤسسات العلمية» و منها الحامعات هذه المشاريع حى ينبغي الوفاء بيا 
بُستطاع منه . 


پپپ 


۲ - أرى أن الحاجة تشتد إلى تصنيفي كتاب جامع ملخص يضيف فوائد مهمة تتعلق بالآياتِ من 
النواحي العلمية الحديثة ؛و تكمن قيمة هذا الكتاب في جمعه الهم من كلام المتقدمين وتلخيصه 
والتدقيت فيه لكثرته و تنوعه و إضافة ما يتعلق بالآيات المفسرة ما جد من النوازل و بعض ما يتعلق 
بالإعجاز العلمي الصحيح غير المبالغ فيه على وجه الإيجاز والاعتدال. و كتب التفسير المتقدمة تعنى 
أحياناً بذكر بعض الغوائد الولمية المتعلقة بالآيات كمثل ما يذكرونة عند فوائد العسل فيذكرون 
بعض كلام آهل الطب و التجربة» و الاعتماد على كلامهم في ذلك» و ترك الآخذ بم)| ذكرتة بعمض 
المىوسوعات أو الكتب الحديثة المعتبرة فيه نقص» و كمثل ما يذكره بعضهم في كروية الأرض وكمثل 
ما يذكرونه في مراحل خلق الإنسان ... والأمثلة كثيرة. 

وقد ضحت حاجة المغشر والباحث إلى كتاب من هذا النوع - يمس واقع الحياة المعاش ويكون 
فيه من العمق والقوة ما يلج غبار دقائق التفاسير القديمة اختلافا واستنباطاً أحكاما و جك -حاجة 
و بعص ما صف في هذا الجانب -مع فائدته الكبيرة - لا يرقى على حد علمي المتواضع لتلك 
التحديات» و على الأغلب لا يوجد مرجع معتبٌ حتى الساعة يجمع هذه المزايا. 

۳- ازددث معرفة بأن القرآن العظيم لا تنقضي عجائبه ولا تنفد فوائده» فقد رأيت المصنف ينقل عن 
بعض المفسرين المتقدمين لطائف و استنباطات حول بعض الآيات أعياني أن أجدها بم) يقارب 
ألفاظها و جودة معانيها في كثبر من الكتب المطبوعة. 

٤‏ - ثبت عندي صحة ثناءَ العلماء الذين أثنوا على تفسير أبي القاسم القشيري هذا وازددت رغبة في 
الوصول إلى نسخه التي ليست عندي. 

٥‏ - أصبح لدينا كتابٌ آخر مهم يجمع أقوال المفسرين وكثير من علماء المعاني والنحو وسيكون 
ك 

٦‏ -اطلعت على جملة من أقوال و اختيارات بعض العلماء المشهورين في التفسير لم أجدها مسبقاً 
كمثل آقوال الحسين بن الفضل البجلي (ت: ۲۸۲ه). 


۷-اشتمل هذا الكتاب المحقَق على ذكر المختلف فيه و المتفق عليه بين علماء عد الآي مما سوف 
يضيف مصدراً آخر للكتب المتعلقة ببيان عد الآيات .و قد تكلم المصنف على جميع سور القرآن في 
مقدمة الكتاب. 
۸ - اشتملثت مقدّمة الكتاب على فوائد في علوم القرآن كالكلام على إعجازه» وعلى المعرّب في 
القرآن» و على شروط المفشّر و غير ذلك . 

٩‏ - إن كتب التفسير على كثرتها و تنوعها لا يغني بعضها عن بعض» و كلا كثرت مصادر 
التفسير كلما رحب المجال للتحقيق الذقيق» و زادت الفوائد و الاستنباطات واتسع مجال الترجيح 
والاختیار. 

و ختاما فأسأل الله تعالى أن يوفقني للعثور على باقي الكتاب و أن يسيّل المحصول على نسخه 
اللخطوطة»ء وأرجو ممن يتمكن من الحصول على نسخة من هذا الكتاب لم أستطع العثور عليها أن 
يتكرّم مأجوراً مشكوراً بإبلاغي أو إبلاغ قسم الكتاب و السنة . 


اف اوسر 


فهرس الآيات القرآنية 

فهرس الأحاديث النبوية 
فهرس الاثار 

فهرس آسباب النزول 

فهرس الأشعار 

فهرس الأعلام 

فهرس الكلمات الخريبة المفسرة 
فهرس المصادرو المراجع 

فهرس المحتويات 
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وظللتا عََيْڪُم ألَعَمَامَّ 4 ۷ه 

« وذ لتا دلوأ هذه ألْهَرَيََ 4 ٠۸‏ 

« بل آلذیے طَلَمُوا قلا عَیرالِی قل لَهَُ 4 ٩ه‏ 
وذ اَسَشقی موس لِقود 4 ٠٠‏ 

وإ قلثَيَمُوسی لن ضير على َعَم وا جلر» ٦١‏ 
إن الین ءامو ايت هَادُوا 4 ٠۲‏ 

9و ذاحُذکا میش قك وَرَفَعتا فَوَفَكم اَلطورَ 4 ٠۳‏ 

8 ئه وينم مل بَعَدٍ ذلك 4 ٤‏ 

وقد عَامم الین آَعتَدَوا ینم فی اَلسَبّت4 ه٦‏ 

$ لها تکل لَمَا نيد 4 ٠٦‏ 

ل قالوا دع لَنَا كيين لَنَا ما هی 4 ٦۸‏ 

قال نه يول إا بَقرة صفرآء قاق 4 ٠۹‏ 

ل إن ألبَقَر تبه عَلَيتا وَإِنا إن سَاءَ الله لَمَهَسَدّونَ 4 ۷٠‏ 
«وَمَا دوأ يَفعَلُوَ ۷١4‏ 

8 وَإذ قتَل فسا دران فا 4 ۷۲ 


EEA 
TEATEACTEV CTE 
1o 
O40 
OV oY 
TTT c1 
T10 CTY 
V° TTT TI 
VT VY 
OVV TV 
۸۰ 
A AEA TA 1۹° 
VTE 
VV 
V°0 
۷°4۷ ° 
۷1۰ 
۷1۳ 
V1۷ 
VT V1 
VY 
VY otVV 


VYTAVYY 


5 


قلا روه عضا كدالك4 ۷۲ VT Y4‏ 

ثم قستقلوبكم مَنْبَعَد للك 4 VY Vr ۷٤‏ 
أَفَتَطْمَغُون أن يُوْيوأ كم 2 VTA VT Vo‏ 
وَإدا فوأ اين اموأ قَالوأ ءامنا 4 VE V4 ۷١‏ 
اول يمون أن الله يَعَلَم مايرو وَمَا يعلِنُونَ 4 ۷۷ ۷۳۹ 

« ويم أَميُونَ لُت أَلْكَمَبَإلّ 
قول لذن يتبون ْب ايارم 4 ۷۹ VIVES‏ 


مان 4€ ۷۸ 3 


ا و ا ہگ ٍ 
# وقالوا لن تمسَكًا النارٌ إلا اياما معدودذة 4 ۸۰ Vo» VEVEVEAN‏ 


3 بل من كسب سَيَعُة 4 ۸۱ ۷0٠‏ 
ص 2 هه ر 3 صر 

ا الذي ١امنوأ‏ وعملوأ الصلحست 4 Vor ١۲‏ 

و 4 آل 


# وإ أخذتًا مِیشق بن ایل لا تعبْدٌون إلا الله 4 ۸۳ VoV Vo Vor‏ 


£ ر ت ا ا ت را ا 
وذ اخذتا میشقکم لا ڌسَفِکون دماء كم V1 Vo ۸٤4‏ 


رةھ رو ور 
ون یات وکم اسری تفددوهم 4 VV VTECVTO VY ۸٥‏ 


أولَتيك الذين اشتروأ الْحيوة 


2 


E E‏ ا 


لديا بالا خرَة 4 ۸٦‏ ۷1۸ 

ط وَقالوأ وتا عل 4 ۸۸ ¥۷1 VV VV‏ 
VV0 VVE TAA AE ES CE‏ 
فباءُو بعَضب على عضب4 VVACVVT o ٩۰‏ 
ودا قي لهم ءَامُوأ بماً 


E E‏ 3 ب 2ں 
ولق جاءَڪم موس بالبيت 4 ٩۲‏ ۷۷۹ 


2 
گ٤‏ ر ر ص ہو 
ازل ١‏ 


VA ٩۱ لله ٭‎ 


5 وو 2 
«وَاشربوافی قلوبهم العجل) ٩۳‏ 10۹14 
7ء ر2 
لاخرة VAY «۱| ٩٤4‏ 


ولن موه أبَدّا يما قد مت ايديم 4 ۹0 ۸۳ 


ا ٍ و ر ر 
* من کان عدوا لله وَمَلتیکت4۔ وَرسلو۔ وجټریل ومِیکلل 4 ٩۸‏ 


ولقد لتا إليكَ ء۶ایدت بیتلت) ٩٩‏ 


٠٠٠) «أُوَلَّمَّاعََدُوأعَهَدًا‎ 

ولم جاوز سول من عد اله 14 

ووا غا مال القن عل ل 

A*A-AIY cA*A CAV cVAVEA* OCA ° 

ولو ان2 اواو اقا وة من عند اله خ۴ ۱۰ 


EEE ENTE 


ناهل الكت ول الْشركنَ ٠٠٠4‏ 


ا او ع ا 


ا الله ا ۱۰ 


9 YY ود‎ 

وَأقيمُوا َة وَءَانُوا لر وة وَمَا دموا انكر ٠٠١)‏ 
وَقالوأ لن يذخل اَلْجَنة ! e‏ 
وشو ۲6 

TT 

« ومن أظلَم ممن مَتَعَ مسجد الله 4 ٠٠١‏ 

# وله اشرق لغرب ا لواقم وة لَه 4 ٠٠١‏ 


ك قل 
0 


ظ ديع السَمَوستِ والأَرض ودا قصَى أَسَرّا ٠٠۷4‏ 


VAT eVAO CVA E VT 


V4° «VAAN «VAV 


14۱ 


4۲ 


4۲ 


۹٤ 


V41.۷40 ۹ 


A۱۲ 


A۱۳ 


AIV<AI٠ 


AY * «A\V 


AYY AY| 


ATT «AYY 


ATTeAYE 


A٦ 


ATV VACE VAI VEY 


A1۸ 


AT * «A4 


ATT ATE ATTY «AT | 


1T « ATV «AT € 


ATA 


AI At * 


ت 


« وَقال الین لا يعلَمُونَ لوَا كلما آله 4 AEF AY ٠٠۸‏ 

ل إنا ئا أَرَسلمَكَبِاَلْحَقَبَشِيرًا وَنَذِيرًاً 4 Ato Af ٠٠۹‏ 

ون تَرَصى عَنك الود ولا الَصَرّى 4 ETA ٠٠١‏ 

ل الین اتهم لكب يتوه حى تلا ته 4 ۸٦ ٠١١‏ 

« يی إرآءیل آذ كوأ نعم ۲4 ۸4۸ 

واوا یوما ا تجزی کقسل عن تفس سَنًا ) ۸٤۸ ٠۲۲‏ 

وذ ابل برهم ربهء بکلمسٍ 4 NEA oY ٠٠١‏ 

وذ جَعلتا لبت مََابة َلاس وَأمسًا AoOV «A00 «AO AoY ٠٠١»‏ 
وذ قال قال إِبراهحم ر آَل هَدَا بلدا Ao1.A00 A‏ 

وذ رفع برهم أَلْقَوَاعِدَ مِنَ الْبيت AY «۸0۹ ٠۲۷4‏ 


ATE «AY e و‎ 


ومن ا برهم 4 ۱۳۰ AV‏ 
8 قال لَه ربد أَسَلمّ 4 ٠۳١‏ ۸14 

PY r‏ و 
AVY «AVI AT € TT‏ 


اقل ۸V OE‏ 
# وقا لوأ ڪوئوا هوا أو نَصرّی 4 ٠٠١‏ ۸۷۹ 


A۸۲ ٠١١ 4 نزل إِلَيتَا‎ 


طقن ءَامَنُوأ مَل ما ءامنتم به ) AAY ٠۳١۷‏ 

صقة آل وم ناخس م آله فة4 e ٠۲۸‏ 
قل أُتَحَاجُوتتا نی آله 4 AAA «AAV ٠١۹‏ 

لام تقولور إن برهم وَإِسَمَعيل 4 E ٠٤١‏ 
«َلكَأَمَةَقَد عَلَتَ4 ١ء٠ AEA‏ 

سَيقول السفهاءُ من لتاس AE CAT 3۷ ٠٤١‏ 


ذلك جَعَلتگہ 

قد رى َقَلبَوَجْهكً4 ٠٤٤‏ 

ولون اتيت لذن اوتوأ لكب 4 ٠٤١‏ 

ط الین انيهم اكب يعرفوئةء كما يعرفون ناهم 4 ٠١١‏ 
الَحَقَمِن رَبك ٠٤۷4‏ 

« ولكَل وجه هو مول A4‏ 


E 


ومن حَيتُحَرَجِتَفوَلٍ وَجَهَكَ 4 ٠٤۹‏ 

ومن حَيتُ حرجت فول وَجِهَكَ شَطرَ4 ٠٠١‏ 
رسلا يڪم رَسولاً َ4 ٠٣۱‏ 

فاد کروی آذ کرکہ 04 

تاها الَذِر ينَ ءامنوأ استَعِينوأ بالصَبٍَوَالصَلوة 4 ٠١١‏ 
ولا تَقولوا أ لمن يقل فی سبل الله 10% 
وتونم ىء مَنَ أف وألْجُوع 4 ٠٠١‏ 
اتيك عله صَلَوَت ين رهم۷4٠٠‏ 

8 إِنَ ألصَفا وَالمَرَوّة ِن شعاير الله 4 ٠١۸‏ 


ل ِن الین يمون ما ّنا ٠٠۹4‏ 


ل إلا لين تابُوأ4 ٠٠١‏ 


ص س ي ی ا و ۾ روت ي 
إت الین کرو وَمَاتوأوَهم كفار4 ٠١١‏ 


#4 دو 


#خلدین ف SS‏ 


e? 


وَإه كر إله وحد اله إلا هو ٠١۳4‏ 


# إن فی خُلقاً لسَّمَوات وَالارض 4 14 
د من دون آله اناد 4 ٠٠١‏ 


2 ع ص 


إِذ برا الین انَبعُوأ 4 ٠٠١‏ 


°° AAACAA1 AAO CA EATY 


° AAT ATVI 


E4 


4۰0 TAA 


۹۰7 


A4۹۷ 


۹۰۹ 


۹1۲4۰4 


۹۲۱.44 


۲۰ 


140 {T۹ 


4۹4 


a 


۹۲۱ 


TY 


TY 


1.40 4 


ECELE 


٤ 


ٹپ 


ر ار و 


# و وقال الد اعرا لوا ا ۷ 


3 


تايها الاس كوأ مما فالأ ض) ٠٠۸‏ 


ِء وو 


« إنما يأمركم بالسُوَءِ وَالْفحًا ء4 

ودا قي لهم انيعو مآ ازل لَه ۱۷۰ 

E a 
٠۷۲ ) تاها لذت ءامَنُوا ڪلوا ِن يست‎ 
٠۷۳ 4 إِنَمَا حرم عََيَّكُمألْمَيَةَ‎ 

ل إن لیے یمون ما رل آله 4 ٠۷١‏ 
«أُولَتٍ ك دين َشََروأ الصَلَّة بالَهْدَّى4 ٠۷١‏ 
لإذالكَ لك بان آله رل لَب باَلْحَق) ٠۷١‏ 
لیس لرن نووا وجُومگم 4 ٠۷۷‏ 

يتا الین ءَامَنُوأ كيب عَليكم آلْقَصَا ص 4 ٠۷۸‏ 
ولک فی اَلَقَصَاص حَيَوةٌ4 ٠۷۹‏ 

« کيب علَیکم إِذا حَصَرَأحدَكم 4 ٠۸۰‏ 

فمن بد له بَعَدَمَا یغهد 4 ۱۸۱ 

فمن خافَّيِن موص جَحَفَا ) ۱۸۲ 

گب عَلَيََم ليام كما گيب 4 ٠۸۳‏ 

« وَعلی اليرت يُطِيقوَة فِدَيَةٌ4 ٠۸٤‏ 

الى أنرل فيه اَلْفَرَدَانٌ 4 ٠۸١‏ 

۹۹۸44۷ 

ودا سَألَكَ عِبَادی عتی فی قريب 4€ ۱۸٩‏ 


حل ّم َة لضام ارقت إلى فاي4 ٠۸۷‏ 


Noe Tle Tol °°. 


0.0 


TEVE 


407.400.40۳ 


۹° 404 
۹11.۹1۰ 
۹1۲ 


1141 (1T. AAV 


۹714۷۰ 414٩ 


۹7۳ 


7۷0 «AV ° 


\VACAV* 


IS 


11TV e AAA AA «AAY «IAASAA| 


AA <A «AA ° «AA «AA 


«441.440۰44 “AAA <AAV «AAT (10V 


۹4۸44۷ «AY 


44۸.1°°° 44۹4,۳ 


پپپ 


EE BG LE‏ ا ص در 
ولا تاکلوا آموالکم بینکم با بطل ۱۸۸ 
« شلوك عن آلاَهِة ل هِي مواقت لاس ٠۸۹‏ 
ا i‏ 
ولوأ نی سیل آل4 ٠۹۰‏ 
N AA‏ 
* واقتلوهم حيث تقفتموهم) ٠١١‏ 
لفان آذ نبوا 4 ۱۹۲ 
0 ر ورو 
ل قتټلوهم حت لا تکون فتنة 4 ٠۹۳‏ 
طفمَنآعَكَدّى عليكم عدوأ عَلَيهِ ٠۹١4‏ 
E‏ 7 8 ص م وور و 
#وانفقوا فی سبيل الله ولا تلقوا» ٠۹١‏ 
لوَأتمُوا اتج وَالْعمرة له ۹7€ 
TY TAI T° T°‏ 
ا ا د 8 کا ی ا و 
فلا رتولا فشوقک ولا جِدَال فی الح ٠۹۷4‏ 


TI TToI TEI Tol‘ TI TV °۸ 


e 


و ا 3 
فإذا قضیتم متسكڪہ) ۲٠١‏ 
و ك 3 ر ف 
# ۇمنهم من يقول ربتا ءاتنا# ۲۰۱ 


ولتك لَه دم ا 


وإِذا تول سی فی آلأرّض4 ۲٠٠‏ 


# ودا قیل له اق اله ۲٠٠4‏ 


لو آلناس مَنيشری َفْسَهٌ )۲۰۷ 


REISE 


E0000. ° 


141*1 ° V 


11۱۳ 


11€. 


۰۱١ 


111۷ 


1141۰ 0۱ 


TI ۲1°۹1°۹ 00۹ 


A01 TE. 001° 11.1۲۷۱ 


0۹۷ ٩۱ 


EYI TA ° E | 


Tot 


El‘ tOCAE| 


\*EA“1°* 64.1۰0۰.1۰0۱ 


\o"clEV.1°0۲ 


106.1۰00 


1۰*00۸ 


107۷.10۸.1۰0 


«1*0۸.1۰*0۹ 


پپپ 


ا و ا ا کا و ف کک 
«فَإِن رَللئّم مَنْ بعد ما جاءَتڪم ابیت ) ۲۰۹ u‏ 


عرو وص هو 
3 


وهل ظرون إلا أن ياد اله فی ظلَّل4 TA ۲٠١‏ 
سل بی إرَاءِیل 4 N11 ۲٠۱‏ 


ا ا ا ا aC‏ وم 4و 
ل زين للذين كفرُوأالَحَيوة اديا ¥ 1 19 NTN TET‏ 


ا ا 4 

# کن الناس أمة و حدة AVIAN TTT ۲٠۳١4‏ 
کی مد E E‏ 

ام حَسِبَتّمَأن تد خلوا الجنة ASTAN VN VINNY ۲٠١4‏ 


ر ا 4 
َسعَلودلک ماذاینفقون ۲٠٠4‏ ۲ 

ل ر ار 4 وص< ےو رو وولو 
کب علیڪم القتال وهو کره لکم VE70 ۲۱٣4‏ 

س کے ت ت 2 ت Tod‏ ت 
#إدسعلونك عن الشېّرالحرامقتال فيه # VON VI ۲٠۱۷‏ 
طن الذي ١امنوأ‏ وَالذینَ هَاجِروأ4 ۲۱۸ ۱4 


ا rd kG‏ 
لإيسعلونك عر الخمروالمیسر ٭ ۲۱۹ 3۳۹ VTA IATA‏ 


AANA AV 
A AVI AAAS ٠۲١4 وَمَسعَلونَكَع ن ليتس‎ $ 
SANNA ۲۲۱) ولا تنکخوا المشرکت حى ومن‎ 

VOA ITAIATNAEN Ao NTE ۲۲۲4٤ و ویتگلو لك عن المحیض‎ 


ر رو ر وو رو 
ذساوکم حرّث لکم 4 ۲۲۳ AIIA AVIAN N°‏ 


طول خجعلوا اله عَرصَة لأَيَمَب) M۲ ۲۲١‏ 
ل يواخذ کم آله باللغو نف أَيَمَکہ 4 ۲۲٠‏ 10 


۶ 


« الین يلون من ابه ۲۲٠4‏ 1۱1۷ 
ون عَرَمُوأ الطَّقَ) ۲۲۷ 1۷ 
وال مط لفت ب ن باش ۸ ARSENE‏ 
لیران )۲۲۹ ۷ “AAA APP‏ 


لفان طَلقها فلا نجل لهد من بعد 4 ۲۳۰ A‏ 


پپپ 


دا طَلَق اليْساء قلغن أَجَلَهُنّ ) ATO ۲٢٠‏ 

ط ودا طلقم لاء قلعن أَجلَهُن فلا تعضلُوهرّ4 ۲۲۲ VITIT EV‏ 
ل والوالد ات يرضعنَ وده 4 ۲۲۲ IYA ITVIITACTITTYT‏ 
FETE‏ 


وون و نگم وَيَدَرُون اروج ITTY r44‏ 
ولا جُتَاح عَلْکم فیمَا عَرَصتّم به 4 oo NIYO ۲۳١‏ 
}ل جاح ليران طَلَقَم الْساء) ۳٦‏ ° 

طون طَلََتُمُوهنَ ن قبل أن تَمَسُوهنّ 4 VENE ۲٣۷‏ 


حفِظوا على الصلوات 4 ۲۳۸ VVEYIVETWAE‏ 


ادو ج 

لفان خفتم فر جًالا أو رانا 4 ۲۳۹ VETA‏ 
ا ا 
لوالذين يتَوفو ر منم وَيَّذرُونَ 4 EATEN ۲٤١‏ 


«وللمُطلَقَتِ مم بالْمَعرٌوف4 ۲٤۱‏ 1۱ 

لاکد الک یبن آله کہ ءايه 4 ۲٤۲‏ 10۲ل 

ألم ری الین خُرَجُوأ ین دیرهم 4 t10 ۲٤۳‏ 

ولوا نی سبل الله 4 o 00011 ۲٤٤‏ 

ون دا الق بق ا ا ا 0 OO NOVA!‏ 
لالم ترَإلى الما ITIVE E‏ 
وة ل هقد بعت لَڪ 4 IT ۲٤۷‏ 

«وقال لَه تيم إن ءاي مله 4 VITA ۲٤۸‏ 


A E‏ 3 صد 34 ا 
لفلمًا فصل طالوٹ بالجنود قال 4 IVIIVAVAATITV* ۲٤۹‏ 


PE r‏ و دز ا 
لولما برزوا لجالوت وجنودہ۔ 4 ۲٠۰‏ ۱۱۷۱ 
ا ص 
#فهزموهم بإذن الله 4 N ۱ ۲٣۱‏ 


ا ی ری ا د صو ر رت 
#تلك ءایدت الله نتلوها عليلك بالحق 4 ۲٠۲‏ 1۷۳ 


ٹپ 


تل كلسل فصلا بَعَضَهُم على بَعَّض 4 VEY ۲٠۳‏ 

تايها آلدین ءامنوا انفقو ا4 ۲٠۶‏ 0۹۷< 1 

اله ل لَه إلا هو الى ألْقَيْومٌ 4 VAEIAONIAT AAA ٠٠٠‏ 
لا كرا فی آلدین TAA ATTY ٠٠٢4‏ 
الله وَل اليرت ٤َامَنواً‏ 4 ۲۵۷ EAREKE‏ 

لالم رای ای ا عاج رهم فی رن4 ۲۰۸ 14۸ 
«أوکالّذی ل قَرَيةٍ 4 IAN NTN Te VIAACTETTTT* ۲١۹‏ 
TAT‏ 

وذ قال ابره هِمُرَتٍأُرنی 4 8 1° TINT ONT TNT VITA‏ 
ل تدر کل سىء بامر ر 4 F1۲‏ 
E E‏ 

5% قول عرو ۲٣۳‏ 16 

تايها الذي اموا لا تبَطلُوا صد کم ۲٠٤‏ 118 

3 ومسل الین يفقوت أَمولَهمّ4 1V۸ ۲٠١‏ 

يود أحذْكب4 ۲٠٦‏ 1111۸ 
تايها الذي امنأ انفقو من طَيّبّتٍ ) ۲٢۷‏ 1۰ 

لالشيطن يعد يعد کم الَفقَر4 TTY 4۸ ۲٠۸‏ 

يی آلحكمة ياء ومن يوت آلحڪمَة۹4٠۲‏ 111 
لوماأنفقتر من نَفْقَ4 ۲۷۰ ۲0 

لن بدو الصَدَقَست4 ۲۷۱ YYONTTIITTVITTANYT‏ 
اليس علیلک هدَنه4 ۲۷۲ 3۳1 

اللفقرآء آذ أحصرو ا4 TTTOTEATTENIYe ۲۷٣‏ 


۶ 


ص ۶ £& و 
الذیے ینفقورے امو'لھم 4 ۳٦ ۲۷٤‏ 


انی يلون اربوا ۲۷٠‏ 
لیمحق اله الرَبوا 4 ۲۷۹ 


ب ص 


طن الذی ١امنوا‏ وَعَملوا الس لحت 4 ۲۷۷ 
ایتایها لدی اموا اتقو آل4 ۲۷۸ 

فان لم تعلو فَاأَدَنُوا بحرّب من آله 4 ۲۷۹ 
لوان کارت ذو عسرق) ۲۸۰ 

وا اموأ إا تد اينم دين 4 ۸۲ 


\Tooc\YoT.\Yo€ ITE. 0۰ ToT oT. 1Yo 


ر ا 
لوان نتم على سّفر) ۲۸۳ 


و 


$ لا يكلف اله فسا إلا وسَعَها 4 ۲٢١‏ 
\TVITVITIVITTAIT 14.‏ 


چ ت ر و ای فن ن 
قد ڪان كم ءايه فى فين الَا 4 ٠١‏ 
$ إن الذَينَ عِند الله الإشلاَمٌ ) ٠١‏ 


ملك المُلك4 ۲ 


ا TT‏ 
SG:‏ ن إبراهيم وديا ٦۷‏ 


وقالت طايفة من أهل الكتب4 ۷۲ 


110 YTV ITTAITT4 


۳۹ 


۳۹ 


۹4۹ 


VTECITEY 


\TEIITETITET TEE 


TET 


IYEVIYTEAITEO0IYE1 “Ato 


\Yo.\ToV.\ToA.1To00 


10۸ 


oTV\IYTTTITITeITTEC T10 1۲۹° 


Vo \T*ITo\11I. TO 11 


TAY TAY 


TA‘ TIT TY. ° 


€ 


۹۱۲ 


roe‘ 


A۸۸۹ 


V2 


ٹپ 


2 
S۶ 


ومن أهل لكب مَن إن تَأْمَنَهٌ 4 t00 ۷٠‏ 
SS 1‏ ۰0 
# واد أخد الله ميه نة مشق لبن 4 ۸۱ o0‏ 


لن تتالوأالرّ4 ۹۲ ۲۷٦‏ 


هدا بیان لتاس 4 ٠۳۸‏ ۱۹۷ 
ر 2 وو 
# وهدى وموّعظة ٭ ٠١۹‏ 1۹۷ 


< وقد كت مون أَلْمَوَتَ 4 ۳ 7o‏ 


هم درجت عند آله 4 0٠ ٠٠۳‏ 
٤2ھ‏ رص رور وھ ا 
« اتون آلذ كان من اَلَعَلَّمِينَ 4 re ٠٠١‏ 


t0۷ ۸٦ aT 
1€ ۱۸۷ ود اح الله مي ثل میدق الذین ونوا لكب‎ 
۳۹ ٠۸۹ وله ملل السَمَوت رارض‎ 
0 ٠۹١ 3لا يرك تقَلبُ این مروا ف بٍ4‎ 


النساء 


RE RE 4ر ص‎ 
r o4 e و‎ 
1۰۸۷404 ٠١ 4 موال اليَتَدمّی‎ 


پپپ 


يوصی كم اله ف أ رم لكر YA «VVV ٠١‏ 
«إِنمَا الكَوَبَة ب عل آله لادی يمون ١۷4‏ 10۱ 
دالِكَلِمَنْ حَغیَ الَعَتت کہ 04 AV‏ 
ڈول تقواأنفس گ۲۹4 0 
وَإِنَ خفتَمَ شِقاق بيَمِمّا 4 AA ٠٠‏ 
وآغبدوا الله ولا ُشرکوا بے سینا 4 ۸0٠ ٣٦‏ 
للا قروا آلصلوة ونر سکرّى ٤٣4‏ ۱۸۳ 
ل يلين هاوأ حرفو ن اكلم 4 ٦؛‏ ۸ 
يوون باَلَّجِبّتوَالطْغُوت 4 ١ه‏ 1۹۳ 
قن رغم ف سىء ردو 0۹ Yo0 AT‏ 
«يريدون أن يَمَحَاكمُوأ إلى الط ت4 ٦‏ ۱۱۹1 
«يَصْدونَ عىلك صْدودًا 4 ٤ ١‏ 
أن قشو نفس کم أو خر جوأ ِن دیرم 4 ٠‏ ۳۳1 
واا ا آله ۷۹4 ۹۳ 
وکفی بالّه 4 ۸۱ ۸Y‏ 
% ولو کان مِنْ عند عَيَرٍالّه لَوَجَدٌوأ فيه #& AY‏ 40 
ولو دوه ل اسول وإ أُولى لامر مہ ) ۸٣‏ 00 
وکان آله عل کل سىء مُقیتا 4 ۸0 ۲4 
«لَيَجْمَعنکم إل يَوّمِألْقَيَمَة4 ۸۷ ۸ 
ووأ لو تکفرُونَ كما قروا 4 1٩ ۸٩‏ 
«جاءُوكم حصرت صدوژهہ) ۹۰ o۰‏ 


فتخریر رَقبوٍ4 ٩۲‏ ۹۷۱ 


پپپ 


«وَل تقولوأ لِمَ نَأل إِلَيْكُم آَلسَلَمَ 4 ٠‏ 


ود الذي قروا لَوتعَفُلورت عَنْأسَلحَیگ ٠١١)‏ 


3 فإِذا فصتم الصَلَوة) ٠٠١‏ 


# يتا الین ءامنوأ ءامنوأ 4 ٠٠١‏ 


و 


3 وَإٍذا قاموأ إلى آلصَلوة Ek:‏ 


O A 


وو ن يعض وَتڪفر يعض 10۰ 


ماهم بو من علم إل تاع لطن 4 ٠١۷‏ 
« وَاَلُقَيمِين الصَلَرةَ4 ٠٠۲‏ 
SS‏ 

ققد سالوا موی اکر نن دل ٠۹۴٩‏ 
المائدة 

لی آَل لصّيد4 ١‏ 

ولا ءَآمِین البیت انرام 4 ۲ 

ومَاذبح على اَلْنْصّب) ۲ 

و نونو لَب لكر 4 د 
< إا قَمَم إلى ألصَلوة فَاغيلوأوْجُوهَكم 4 ٦‏ 
لَه ای مڪ ن ْم شم الصَلوة 4 ٠١‏ 


ولو شاءَ اله حعلكم َم وَاحدَةً 4 ۳۸ 


مُصَدِقا لما بي يديه مِنَ آل ڪب ) ٤۸‏ 
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A۸ 
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o1۳ 


۸۹٦ 


14.40۳ 


YAR<14 
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4۲ 


VAS «VAY 


۳ 


۱۹ 


ا 


۶ 


N 


ي 
فل َل تكم ربن دكَ4 ٠٠‏ 

$ بل يداه مس وطتان ينف كيف سء 4 ٦٤‏ 
لصون 4 ٠٩‏ 
SS‏ 
لبق مَاقَدَمَت هة انف 

ولو ڪائوأ يموت بال والتو ۸۱4 


من أوسّط ما تطْعمون 4 ۸٩‏ 


اوخ شر 


أوعَدَل ذلك صيَامًا 4 ٩‏ 
لا يسوی آلبیثُوَالطيَّبُ4 ٠٠١‏ 
چ از ۹ ص 
« وتټرئ الأ كمه لبر بإذني 4 ٠٠١‏ 
# أنزلعليتا مايدة مِنَالسَمَاءِ 4 ٠٠١‏ 
ا ا 1 ا 8 چ و 
وهو على کل شىء قدیر» ٠۲١‏ 
الأنعام 
«الْحَمد ل4٠‏ 
فَحَاق بالَذِينَ سَخْرُوامنهُمْ 4 ٠١‏ 


طلَيَجْمعتکم إل يوم رالقيمَة4 ۱۲ 


الذِين ناهم اتاب يعرفوتة کا 4 ٠١‏ 


ا الذِينَ منوا مَنْ رَد مِنْكُمْ عَنْ وينه فَسَوْفَ يأتي الله 4 ٤‏ ه 


1V۷. 10° 


ot 


0۹ 


1۷.۹ 
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Yo 


\VVTAAN< 1۷۱ 
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oV 


ٹپ 


لما سوأ ما ذڪروأ به 4 ٤٤‏ 


دز 

و وکذ تبه قون ڭر هو الْحَقّ4 “٦‏ 

ون غدل َل عَدَل لا يوذ ِا ) ٠٠‏ 

ط وَکد للك رى إبرَهِيم مَلْكوت موت ۷٥4‏ 
إئی بریء مما ُن رکون 4 ۷۸ 

إئی وَجَهّت وَجَهىّ ۷۹4 

دنهم آقتدة) ٠١‏ 

وجل الیل سَکنًا 4 ٩٦‏ 

قد جاء کم بصایر من رَبگ4 ٠۰٤‏ 

} وَقلِبُأفعدچہ وَأَبَصرَهّمٌ4. ۱ 

٠٠۲4 لکل بی عدوا‎ e 

ود َم تكَلمَتْرَبَكَ صِدَقا 4 ٠٠١‏ 

طول تا ڪلوأيِمَالَوَيذ كرا سم الله عليه ) ٠۲١١‏ 

« ول ڪل دَرَجَ يما عَملُوا 4 ٠٣٣‏ 

طقل تاوا اتل مَا حرم رنُكَہ عَلَيْك4 ٠١١‏ 


ٍ ولا د رر روا زرة وزر 


الأعراف 
e‏ للمرّمنر ۲4٩‏ 


E SIE 


o1.070 
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YE 


YATE 
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T11 


€۷ 


\YAcorY 


111۰ 


71٦1 
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O\A<O 1V o 1° 
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ئی لَكُمَا لَمِنَ الجر ۲١١‏ 
قل إِنمَا حرم يى لفو حش 4 ٣۳‏ 
حت يلج جَمَلْفی سَرالخياط4 ٤٠‏ 


وال عَليهم نبا اذى ١َاَيَة‏ ءَايَتتا 4 ٠١١‏ 
وله لاء اس 4 ٠۸١‏ 
قلا ل املك لِتفیی تًا وَل را ۱۸۸4 


وَمَارَمَيتَٳِدٌ الله رم 4 ٠۷‏ 
ل نونوا آله وَالرَسُول ونورا أُمَستکة 4 ۲۷ 
TY ¥# ë ES E‏ 

8 وَماأنرلكا على عدا يوم ألْفْرَقًان 4 ٤١‏ 
«قائيذ الهو على سوَآءٍ» ٠۸‏ 

التوبة 


و > 2 
1 


معجزی ل4 ۲ 


[فاقتلوا المْشرکين حَيْتْوجدتمُوهة 4 ه 


وقالتِاليهود عَرَيرابن اله 4 ٠۰‏ 


ل وآلذیے يکنزوت آلذهَبّوَالفِضة ٠٤١‏ 


0۷۹ 


o1۸ 


1٥ 


1A۲ 


11 


TACT V 


TA 


loc 


10۸ 
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A۱۲ 


ANT 1۹€ 


11۰° 


سوا الله فسیہ 4 ٦۷‏ 
وتم من عد أله 4 ۷١‏ 
ل فاعقپہ نه قا فی فلوم إلى يوم يلقودهء 4 ۷۷ 


8 


ما لدی فی قلوبهم مرّ ض4 ٠۲١‏ 


آلذِينَ لا يَرَّجُور لِقَآءا 4 ٠١‏ 

ثل تی عت ولگ عتلگ) :۰ 

« هَتۇڵاءِ شفعتۇتًا عند الله 4 ٠۸‏ 

طح إا كرف للك وجرن ہم ۲۲4 
« وَمم مَنيَسَتَمِعُون إلَيكَ) ٤۲‏ 
وَشِفاءلْمَافی الصّدُور 4 ۷ه 
ا ۸4% 

3 ءامَع ت أنَةء لآ إل إا آلّذِى 4 ٠١‏ 
اَن وقد عَصيتَقَبَلٌ 4 ٩۱‏ 

« الوم ُكَجَيكَبَِدَنِْكَ 4 ٩۲‏ 


VITcVYY 
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11۸0.4۹۱ 


I. VoTeTET IEA 


1٤١ 


TET 1° 


ٹپ 
هود 

٤ e 

طون أُخُرَتا عنم اَعَد اب إل 
« فل اتو بعَشرسُور مُنلدِ 4 o۳ ٠١‏ 
إا جاء أا وار الور ۷٥ ٤٠‏ 
< سم أله جرنها وَمُرَسَدها ٤۱4‏ ۹۷ 
طهر کہ 4 ۷۸ ٤‏ 
لا تكلم فسن إلا دنه V۲ ٠٠٠)‏ 


و َة وَالنّاس 4 ١۹‏ 0۰ 


ء۶ 


$ هَتۇلاءِ بتاتی هن | 


E‏ 2 ل ف اک بے ص 
« الر تلك ءاي تاكسب آلمبين 4 ١‏ 
ان 5 Y** IAA "4 E E‏ 
r RE E‏ 


و و 4 


وان کان قمیصهء قد من دبر 4 ۲۷ A‏ 


ر 


A35 


ما تعبدون من دونه 4 ۳٦ ٤١‏ 
« قى الام الى فيه ذَسَْفَيَيَان) ١؛ ۸٤١‏ 
آڏڪرني عند ربک 4 rr ٤۲‏ 
لعل ارجم إلى الاس 1€ ۷٤‏ 
فى دين المَلك4 ۷٦‏ ا۳ 
وَسَكَل أَلقَريَة 4 ۸۲ 01۰ 
ل يتأسفیٰ على يُوسْفَ4 ۸٤‏ 1۰ 


« ورف أبَوَيَهِ على لرش4 ٠٠١‏ 8 


پپپ 


الرعد 

ا٠4رملا#‎ 

وَيَدَرَءُون بالحسكة لسَيَعَة 4 ۲۲ 

ط والملتيکة يد خلون علَهّم من كَل باب ۲۳ 
«سلمعلیکر ۲٤١‏ 

8 ولوان قَرَءَانا سيْرَت به آلَجِبَالٌ 4 ٠٠‏ 
إبراهيم 

داللك لِمَنْ خاک مَقامی ٠٤١4‏ 
وال کف مرت ان متا ۲44 
وضرب الله آل مثال) ۲٠‏ 
EER‏ ن نَعَبْدَ اَلأَصْتَام 4 ٣٠‏ 
« هنذا بغ لتاس 4 ۲ه 

الخد 

ا 

ظ اا ا رن ۳4 
ومن يفط من رَحَمَّة رَبََِ 4 ٦ه‏ 


قال فما حُطبکم ا المُرَسَلُونَ 4 ۷ه 


الین هَاجَرُوأ فی الله مِنْ بعد ما ظلموأ4 ٤١‏ 
E‏ 

وما یم مَنَعَمَِفَمِنَ اله » ۲ه 

¥ وما لتا عَلْيْكَالْكَبَ4 ٠٤‏ 


۸۰ 


TAY «ATT 
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۱۹ 


11۷47١ 
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ومآ أمرآلسَاعة إلا كلمح لَص أوهوأَقرَبُ) ۷۷ VTY‏ 


ق نھ م ا 
# يننا لکل شىء ٭ ۸٩‏ ۱۹۷ 


ہہ رع ر ص<دو red EI‏ 
# فاذا قرات القَرَءان فاستعذ بالله ٭ YAR «TAT ٩۸‏ 


4 
ا وو وص و 


من اڪره وليه مُطمين يمن ¬ ۱۰ 0۷ 

من بعد مافيتوآ ٠٠٣4‏ 0۷ 

إن إِبَرَآهیم کار نتا # VV I TTEAVVY A4 ٠۲١‏ 
< وجَدلهم اتی هى أَحْسَنْ4 ٠٠١‏ ۷0۹ 

لون عاق قبَتمَ فعَاقبوأ هتل ما عُوقبَتّم به ٤۵١ ٠١١4‏ 

الإسراء 

سبح اذى أرّى ١4‏ ۳۷۹ 


وَقضيتا إل بى ايل فى لكب 4 ۸٤۱ ٤‏ 


o٤ ٠٤ 4 وفوا بالَعَهّدٍ‎ « 
۹۱ ٦۷ 4 ودا ممَکهاً لضرفی الَبَحَرّ‎ 
۹۳ e 
۹۸ Ee 
16۳ ۸۷ 4 وران الجر إنهُرءانَ افر‎ 
Tor c۷ E 
۲٤ ۱۱١ 4 را لن‎ 
۳۲٦ a Ee و‎ 


و 


الكهف 
2 ا ر ور 
ل كلا اجنین ءات تاها 4 ۲۲ 1۲۱ 


کان من الجن 4 ٠۰‏ 
4g fo d<‏ و 
< فظنوا اچم مُوَاقعوهًَا 4 ٣ه‏ 
ا و ر کا ن ر 
ل هَل أنَبعكَّ عل أن تعلمَن 4 ٠٦‏ 
2 ا ا ر 
اقتلت نفسًا زكية 4 ۷١‏ 
ل حت إا جِعلهء تارا 4 ٩٦‏ 
مریم 
و ا و و 
# إنا نبشرك بغلىم اسّمه,ء تی ) ۷ 
م E‏ ا 
# آهب لك غلما زڪیً 4 ٠۹‏ 
وکات مرا مَقَضبً 4 ۲٢‏ 
فسوفّیلقوّن غَيّا 4 ۹ه 


لا يَْسَمَعُون فما لوَا إلا سلما 4 ۲ 


إِنمَا صتَعوأ كيد سجر4 ٠٩‏ 
E‏ و 
ولا صلبنکم فی جدذوع النخل 4 ۷١‏ 


ررد ع 
1 


فاقض ما 


فغ شم من الم ما عشم ۷۸ 


۷Y۲ 4 نتقاض‎ 


کے ی ر ا 
واضل فرعون قوّمه, وما هدی ۷۹4 


ٹپ 


ر وص 


وَأْصَله آلساری 4 ۸ oV‏ 101 
¥ وعكت الو جوه ۳٤١ ١١١4‏ 


صر 3 
1 


ل فتعلى اله الَمَلكالْحَقَ4 ٠٠١‏ ۳۳۸ 


فتيى وَل مد له عَرَمًا 4 ٠٠١‏ 0۷4 


3 


# وعصی ءام ربّه. فغوی ¥ ۲۱ oo‏ 
الأنبياء 
افعو إلا لمن ارَتَصَی 4 ۲۸ 14 
ولوک بالشر وي4 ۳o‏ ۷ 
< خلقآلإنسن من عل 4 ٣۷‏ 0 
لاما ادگ بالوّتي 4 ٤‏ ۱۹۸ 
ولق ءَاتيْتا موس وَهَرون اَلْفْرَقَانَّ 4 ٤۸‏ ۷۳۸ 
$ قله ڪپيرهم هدا فَسََلوهُم 4 ۳Y “٣‏ 
« تة بوس لم4 ۸٠‏ ۸ 
وخر عل مانتال زمرت 4ء 
َلَقَدَ ڪتټتا فی الرَبُور من بد آلذٍكر ٠٠٠‏ ۸۸ 


عہدیری ۴ ۱۰۹ ۳۸۸ 


۲۱ ٠١4 لطبمَاقدّمَتَيَدَاك‎ 


وَمِنَ لتاس من يعبد أله على حرفي ١١‏ 0۷ 


1 


إن الله يفعل ما شاء 4 ۸٤ ٠۸‏ 


SS 
۹۹0 ۲۹4 ط ثم ليقضوأ تفثهم وليوفوا نذورَهم‎ 
و‎ رو٤‎ 


ع S1‏ ۸ وص 
وأحلتلڪم الاأتعم 4 ATV‏ 
وت س کو DEE.‏ 
ل آلقی الشیطن ف امیت 4 Ve ٠۲‏ 


پپپ 
« ودين كفرُوأوَكَدَبُوأ بايا ٠۷4‏ 0۹۸ 

لکل اَمَو جلا مَنسگا 4 N ٠۷‏ 

ل تنگم َر من دلکر لار ۷۲4 ۸۰٦‏ 

و لہ تفلخو 4 ۷۷ ۸٤‏ 

9 وما جَعَل عليكرنی لين ِن حرج ۷۸4 ۷ 

المؤمنون 

« تنبت بالدهّن 4 ۲۰ ۲۱ 


E rd‏ و 


« وجَعلتا أبن مریم وام ءَايةًّ4 ٠٠‏ 1۱ 


ولو اتب الْحقأهوآءَهم4 ۸٤٤ ۷١‏ 


ل إذ تلقوته. بالستتكر4 ٠١‏ 0 
«فَسَلِمُوا عل ىكم V۲ ٦١‏ 
الق 

لای لْفُرَقَانَ عل عَبَدِهء 4 0V. ١‏ 
لول رل عَلَّیتاأَلْمَبكدٌ4 ve ۲٠‏ 
إن هم إل كالأتعم 4 ٤؛‏ ۷۰۷ 
ودا قي لَهُم اَسَجِدُوأ َ4 ٠٠‏ ۳1۸ 
فی4 ماتا 4 4 ٦۹‏ ۳4۲ 
الا 

o۳4 e 
0۷ ۲۲ 4 وتلكنعمة تما‎ 
۳۹ ه٤‎ 4 إن لاء لَشْرَذِمَة قَليلُونَ‎ 


کر و 


« فأتبغوهم م مشرقی 4 ٦۰‏ 1۴۸ 


پپپ 

گا ِن مى ری سيّلرین 4 1۲ 16 

« أن اضرب بعصا لحر اَ4 ۸٤ ٠۳‏ 

چم عَدولح إل رت العلمينَ 4 ۷۷ 03۸ 

ل يوم لا نفع مال ولا بون 4 ۸۸ ا۳ 

كدَبَتْقَوَمُ توح اَلمُرَسلين ٠٠٠١)‏ 7 

rr O 

۾ ون نك ۱۸۹4 ٤‏ 

ونه زيل رَبٍ لين 4 ٠۹۲‏ ۰ 

« بلسانِ عر مين ) 140 ۳۰ 

ا 

PVE TV ١# طس‎ # 

#ادخلواً مسك مَسکک +4 ۱۸ ۳ 

« ويٿ ين ڪل سىء 4 ۳ ۰۸ 

ا 

[فأرَسلۀ مى رد٤‏ يدف ۲٤4‏ ۳ 

« فَأحَذكه وجوه ذنُم 4 >٠‏ 3۳۸ 

مهلکی الَقَرّ 4 ۹ه 2 

۹۳۱4۹۲ ۸0 E EAE اذى‎ 
E 


س ۳ و 
کل سىء هَالكإلا وجهەر € ۸۸ ATo‏ 


ون جھ د الک لتشرك ی ۸4 ۸۹ 


پپپ 


و ا ی 
ولا تجدوأأُهَلَ لب4 ٠؛‏ ۷ 
ل فا رَڪيوأ نى الَفُلكدَعوا! أ الله 4 >٥‏ ۹۱ 
الروم 

فطرت الله اتی فصر الاس علا 4 ۲۰ ا 
ظَهر الفساد فى البرٍوالبَحر4 ٤١‏ 6 
« رسلا رحا هراوه مُصَفرًا) ١ه‏ ا 
وَلَقَدَ صَرَبَتا لتاس فى هَدَا قران » ۸ه 00 
لقان 

ط لك ءات الكت اكيم ۲4 ۱۹۹ 


ص ےر 4 صر وصح 
إن الله هو الع آلحَمِيد 4 Y۷ ۲١‏ 


« أَءذّاصَلَلا في آلأرّض4 oV ٠١‏ 
$ ولوتر ری إذ المُجرموت تاكسوا روسيم ۲4 ۹۳ 

8 وَلَکن حقالْقَول ينی » ۸4٤ ٠١‏ 

وام 


ا 


ما لين ءَامَنْوأوَعَيلُوا لصلحدت ٠۹4‏ 0۹۳ 
وما اين فَسَفَوأفَمَأوَلهم اا4 ۲۰ o۹۳‏ 
< فلا تکن فی مريو من لابو 4 ۲۲ ٤‏ 
الأحزاب 

« تدوز أَعَيهُم کلذ ی يُعْتّى عليه ِنَاَلْمَوّتٍِ ٠۹4‏ 1 
وَمَنيَقْت مِنکیّ لله 4 ۲۱ ۷٦‏ 


* نالاو کک والمشلمات والمو سر AT f*0 o4‏ 


ا 


خی إذا فرع عن قَلوبهم ) ۲۳ 
ل بل مک ر الیل وَالنهار ٠۳4‏ 


>٤ 


وما آمو الک ولا ولد م بالق 4 ۲۷ 

قل جاءَ الق 4 >۹٩‏ 

E 

وی الاس واد وآ والا نعم حتلف اودر 4 ۲۸ 


کین 


# یس و القرآن »۲۰۱ 


2 


فعرزتا بثالثر4 ٠٤‏ 


S\N 


٠۹4 «صَيَحَةوحِدَة‎ 

«وَمَاعَمِلنه يديه ٠٠4‏ 

وةش انا ملا ذرَيچه فى الل ك أَلَمَقُْون) ١؛‏ 
« نالأ جَدَ ا ثل رَبَهْم يسلو 4 ١ه‏ 


أل اَعَد إلَيّكّم يى ءَادَم4 ٠٠‏ 
الصافات 


لما لکل تََاصَرُونَ 4 ۲۰ 


Vo 


ELT 


A٤ 


VY 


V1 


00۹ 


ص4 ١‏ 
فى عِرۆوشقاق4 ۲ 
وَعَرنی فی لطاب4 ۲۳ 


GS SO 
٠۹ 4 تاره لَك مرك‎ « 


کور الیک على لار وگو لار عل اليل 4 د 
f‏ صد 


کر ور سے و گور ہے 5 
* إنما يو الصبرون اجرهم بغي حساب 4 ٠١‏ 


و ص ص 


و کی ا ا ا 
لوالذين أجِتَتبوا الطر ان يعبدوهًا 4 ٠۷‏ 


کت E‏ 
حت متشدبها مثانی تقشعر 4 ۲۳ 


والذى جاءَ بالصدَق وَصَدَق به 4 ۲۲ 


4 2 ٤ 
آذ ل ووس ووو‎ 


فغَيرَّالله تامرونی اعبد ٦٤#‏ 


۸4۹ 


V1 7° 


° 


۸11 


A10 


1A0 4\1 ° 


۹۱ 


€1 N° 


111۰ 


o۸ 


۱۹7١ 


1۹۷.1409۸7 


۹0۸ 


1 


V٦ 


ٹپ 
3 ّمَنِاَلْمُكاليَوََ 14 FE FFA‏ 
طوَلَهُم اَللَعَةٌ4 ۲ه ۸ 
طوقال ريڪا ا ا 4V AV‏ 
َِلَمَ يَكْيَنفعُهُم ايه يمَنچم ّما رَأوأ بَأْسََا 4 TITY ۸٥‏ 
فصلت 

لطس فصت ء ىشەد قَرَءَانَا 4 ۲ YEA‏ 
ل فلوبتا ق اَ4 ه ۷۷۱ 

ظ قل کہ لتكفرون بای حلَقَالاَرَ ض4 or ٩‏ 
وَل فیا رَوّسی من فَوّقها or ٠١»)‏ 
هسوی إلى اَلسَمَاءِ وَهىَ دُحانٌ) ١١‏ 010۷ 
فقضلهُنَ سبع سَمَدواترٍ» ۸٤١ ٠١‏ 
فاشتحلواالعمی على أَهُدَى OEY ٠۷4‏ 
«وقالوأ لِجلودهم لِم شهدنم م علیتا ۲٠»‏ ۳۳ 
ونه لكت عزیر4 ٤۱‏ ۱۹۸ 

3 لا أيه اباطِلُ من بن يديه 4 ٤۲‏ ۱۹۸ 
لمن غيل صلحا فلکفسهے ۷٤ ٤٦4‏ 
الشورى 

ل حم( عسق4 AY ۲١‏ 

8 والملتیکةبسَبَحُون مد ر4 ه o‏ 
کبرعلی لمرن ما تذَعوهم ليه ٠١4‏ 1۱۹ 
يما كسَبَتأَيَدیگر4 ۲۰ 1۲1 


رؤا سيََوٍ سيه معلا VN0 ٤‏ 
صد 


ول لا د هو آلسَمِيع البَصِيرُ4 t0۳ ٤۲‏ 


ونك لدی إل صرّط مَسىَقيم ٠۲4‏ 
E aT‏ صد 
الا إلى اله تصیر الا موز ٠٣4‏ 


ط حم © والكتس المبين {O‏ 

8 نا جَعَلته فر تا عَرَيًا لمڪم تَعَقلُوتَ ۲4 
حت جاه آلتق ۲۹4 

وإنهء أذ رلك وَلِقَوَيك)٤؛‏ 


گە ي 


0۱١ 4 [وهَىذەالاَنهرخرى‎ 


1 es 
الدخان‎ 

فا فرق کل مر حَکیمٍ) ٤‏ 
لإا کشِفوأألَعَدَ اب قليلاً ٠٠4‏ 
الجاثية 

وجَعَلّ على بَصَروِء وة 4 ۲۲ 
فاليم لا رجن نا 4 ۲١‏ 
الأحقاف 

دور کل شىء بار را 4 ۲٣‏ 
«يغفر لکرم ذوبکر4 ۲۱ 


خمد 


oVVo Tole TEV 


۲۸ 


1۸٦ 


YT * IAA 


A٤ 


TA 


AAV 


۳7٢ 


پپپ 
« قدا عَرَم الاأَمرٌ OVE ۲٠4‏ 0 

هَل عَسيمم إن تولْيمَّ 4 ۲۲ Voc‏ 

ل حت تَعلمَ المُْجَهدینَ oo ٠١ ٩‏ 

طالَذِينَ قروا وَصَدٌوأ عن سَبِيلٍ 
الفتح 

ل يقولون بألستتهم Vt ١١4‏ 


$ ومن يطع اله وَرَسولهء يد خله جتستٍ4 1۹٦ ٠۷‏ 


اله نَم مَاتوأ 4 ۳٦ ٠١‏ 


ص < ر س صو 


« دحل الَمَسجد آلْحَرَام إن سَاء الله 4 ۲۷ 4 


ص 


ت کیا و ص چو ور 
# إن الذي ياد وتك من وَرَآءِ ا حجرت 4> 0۱ 
وَل ابروأ بالاَلقَ ب4١٠ NETNVEN E‏ 
ق 

ج صد ر 

# ق والقَرَءَانِ المجيد ٠٠ ١#‏ 

ودی او ارا ر در E re‏ 
# وجاءّت سكرة الموّت باحق ٠۹‏ ۷ 


ا ر ف 2ر ر 
يوم هم على النار يفتنونَ) ٠١‏ ۸۰۸ 


الطور 


ARA ٠٠١#ىحو‎ 


ك“ 
fr‏ 


فا عرض عن من ول عر د۲۹45 10 


الرحمن 

سرح مما الولو وَاَلمَرَجّا ر 4 ۲۲ 
8 وَلِمَنْ خافَمَقام رَبَهِے جتان ) ٤٦‏ 
< ترك اسم رَبك 4 ۸۷ 

الواقعة 

لیس لوقا ذبةٌ )۲ 


ھ2 
ص £ 


« لم آلاَوَلينَ ۳4 

و جر ووتو ر 
# يطوف عليم ولدان خلدون ۷€ 
3 ياكاب وَأبَاريق واس هَن مَعِينِ 4 
وَفكهۆ ّما حيرو ۲۰4 
ولحم طَيَريّمَايَُِونَ ۲١)‏ 
وحور عِينٌ ۲۲4 
ل وطح مَنضودٍ) ۲۹ 
« فا5 أَقَِمُ بِمَوَاقع اَلنْجُومٍ 4 ۷١‏ 
ل فی کس مکنون ۷۸4 


ا و کے 2 5 ۳ 
فلولا ٍن كنتم غير مدرينين ۸٦4‏ 
الحديد 


«وجَعلتا نی ذرَيعِهما اَلنبوَة ۲٠4‏ 
ا i‏ < 
يوتکم کفلین من رَحَمَتهِ۔ ۲۸4 


1۹۷ 


E 


CTI t0° 


V٦ 


۲۳١ 


Ss 

كباله لأغل أا وَرْسل ۲۱4 
ڪتَبَف قلويم يمن ۲۲ 

الحشر 

زَا با آعْفِرَلَتَا ولإ خونتا ٠١»‏ 

کان عدقبتچما انما یالتار حلدین فا ٠۷)‏ 
«اَلَمَلكْآالَقَدُوسٌ ۲۳4 

الممتحنة 

8إا ٣م‏ الْمُوتت مجرت ٠١‏ 
قد يسوا مِنَالاخرة ٠١4‏ 

الصف 


لما رَاعوااً راع اله قلوبَهُم 4 ه 


A aa 
٦4 و مبشرا پر سول‎ 


ر صو ررر 2 
قل إن المَوّت الى تفرُورت منه4 ۸ 


af 2‏ ج ed‏ 2 ت 
8 إذا تود للصّلوة من يوم الجمعَّة » ٩‏ 


3 وإذا روأ رة أو هوا آنفصْرَأ إِلَجا 4 ٠١‏ 
لمنافقون 

حسبُون كل صيحَةٍ عَلََمَ 4 ٤‏ 
التغابن 


و 


ا من ازوج کہ وأوّ دكم عدوا لد4٤٠‏ 


۸ 


A1۰ 


VAY 


A4 


A۱ 


الك 
PA E‏ 
ميات ذير۸4 

او و وا ف و 
سيعت وجوه الذیری کفروا 4 ۲۷ 
القلم 
# نونو القلم ٠١‏ 
قل أُوْسَطْهُم ۲۸4 


as 2‏ م و و 
فهل تری لهم مِن باقَيٍَ ۸4 
لإا لما طعا الَمَاء حملت ف آاريّة ٠١4‏ 
8 إنی ظََّنت انی ملق حِسَابية ۲٠4‏ 
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کک ت 
بما تبصرون () وما لا تبصرون 4 ۳۸۰۳۷ 


فما منم من احَلٍِ عَنَه حَدجزينَ 4 ٤۷‏ 
المعارج 

سال ساپلٌ) ١‏ 

ط الین هم على صلاچ م حافظون 4 ۲٤‏ 
چون مِنَأَلأَّجَدَ اث راع 4 ٤٣‏ 


نوح 


Ao 


VITA 


۸ 


VoY 


۹۸ 


TAY 


۸40 


11 


\Yo00 


1۳۰ 


ل واهجرَهم جرا ميلا 4 ٠١‏ 
ادر 


و 


سأصليه سَقَرَ 4 ۲٦‏ 


ومول الین ف فلوم سرض ۲۱ 


ا 8 اہ کے ی د بے ی ب 
# لا كرك به لسانك لتعجل به ۱۹# 
إن علا حمعهء وَقرَءَانَهد4 ٠۷‏ 
رغ 8 > 


ط قدا فرأکه فاع قرَءَانهّ 4 ٠۸‏ 


2 
ن 


گا ر ا ر ر ي وو ت 
الس َلك يقد عل انی آلو 4 :٠‏ 


الإنسان 

ر 
هل اتی على الوإنسن 4 ١‏ 
لما اکر وما کفورًا ۲4 


وَيْطْعِمُون الطْعَام عل بد 4 ۸ 
المرسلات 


£ 


ل كانه جلت صفر4 ۲۲ 
ولا ودن هم فيَعتَّذِرُونَ 4 ۲٠‏ 


ج 


النبا 


۷۹۱ 


AT 


TAT 


o1۳ 


۹٦ 


1۹۲ 


۲1۷.1414۱ 


۱۹۱ 


e 


0۰ 


o۹۲ 


۹7171 


V۱ 


۱۱١ 


ار 
ا ا 
٠‏ 


دی سروچ کرامبَرَرَ4 ٠۰۰۱٦‏ 
7 ا کے 

نَم لدا شَاء سرهد 4 ۲۲ 

التكوير 


3S ود‎ 


«الذین يوْمِنون بالغيب) ۲٤‏ 


> 
ا 


فأین تَذهَبُونَ 4 ۲٠‏ 
الانفطار 
کلک بل کد بون بالدین 4 ٩‏ 
0 
ر شف ر وو 
کلا بل ران على قلوہم ٠٤١4‏ 
تەك 
فاليَوْم آلذين ءامَنْوأ من آلكفار يَضحَكون 4 ٠٤‏ 


الانشقاق 


ظ ف کقيه ام 14 Vv‏ 


الأعل 
سبح اسم رَبّكَ4 ١‏ 
إن هدا لى لصحف الأول 4 ٠۷‏ 


الغاشية 


T۹ 


3 


<۲ 


NY 


۳۰٦ 


A1114۳ 


۰۹ 


ط وی لأر ض كيف طحت ۲۰ 
ا 
طن ربك لَبالْمرَصَاد ٠٤4‏ 


الآية رقم الآية 


9لا قم دا بد4 

«أُوإِظَعَمنی يَوّمذِى مَسَعَبَّذ يَتِيمُا ¥ 0-1 
الشمس 

«والسمس وضصهًا 4 ١‏ 

لضن 

اما اليتيم فلا هر4 ٩‏ 

العلق 

اقرا باسَوٍرَبَكَّ ١4‏ 

ل لَسَفعًا بالنَاصيَّة 4 ٠١‏ 

البينة 

ل لم یکن الین كفرُوأ م ناهل الْكتب) ١‏ 


العاديات 


E 


۹۱ 


00 


رقم الصفحه 


۹۲٦ 


1101۹7۷ 


TAA « TAV 


۳0۱ 


۸۱١ 


Es 


11€ 


الفيل 
« لتر كيفَفَعَل رَبك بأعحَبٍألَفِيلٍ 4 ١‏ 14 
الکوثر 
قصل ربك ور۲4 ۷ 
لإ شالك هوآلاَبَتر4 ۲ ۲۷ 


الآية رقم الآية رقم الصفحة 


الكافرون 


3 3 
ل لک دین رول دين ٦4‏ ۸۸۸ 


عوذ برب الناس ١4‏ ۳۸ 


فهرس الأحاديث النبوية 
الحديث رقم الصفحة 


آتدرون م سمي رمضان ۹4۲۰0۸ 
آتدرون م سمي شعبان قالوا الله ورسوله آعلم 10۸ 4۲ 


أحياناً بأتيني في مثل صَلصَلة 1۲ 
إذا قبض الله و لد عبد و صارت إليه الملائكة ۹۲۱ 
أرواح الشهداء في حواصل طبر خضر ۹۸ 
أعربُوا القرآن و التَمسواغرائبة 0۸ 
أعطيتُ مان التوراة السبِع الطْوّل ۲۰۱ 
أعظم سُورة في القرآن البقرةٌ وأعظم آية فيها 1۱14۰ 
الاك اومن ةا رها 0 
أمره ك أن يقرأ القرآن في أربعين 11۸ 


إن أعجز الاس من عجز عن الدّعاء وإِنْ أبخل الناس ۹۹۸ 


إن الحجر ياقوتة من يواقيت A1‏ 
إن القرآن أنزل على سبعة أحرف ۳٦‏ 
آنا شرف کے الرقق E‏ 
إن الله عر وجل يقولُ يوم القيامة يا ابن آدم مرضتُ 10۳ 
إن الله لا حب الدَوّاقين والذوًاقات ۱۳0 


إن الله لیرفع بہذا الین آقواما و ضع به آخرین 10۸ 
أن داود کان يأمر بدابته أن تسرج V۸‏ 
أن رسول الله لا عاد رجلا صار کالفزخ 1۰0 
آن رسو ل الله #4 :( اول ما لقیه جہریل ) 14۹۰ 
إل قرا ا يدك ۱۹۱ 


إن في الجحمعة ساعة لا يوافقها عبد مسلة 314۲ 


إن متزل ابت ابن فیس ان شاش زر ۸ 
نتم على عَدَد أصحاب طالوت 111€ 
أنزل القرآن على سبعة حرف ٤‏ 


إن المؤمنون في تراحمهم و تعاطفهم ۷1۳ 


إني أرسل إلي أن أقراً القرآن على حرف ۷ 
إني لعبد الله ني آم الكتاب و خاتم النبيين و آدم مجندلّ ۸٤‏ 
اعرا مروا و ا ف ار 1۷ 
يكم من تعلم القرآن وعلمة ۱۸ 
ریا ر یی اا ف اله 1۱۱ 
رڌوا علنَ أي - العباس- AVY‏ 
رفع عن أمتي الخطا والتسيان 4 
سئل أي الصلاة أفضل A۸۳۹‏ 
سألت النبي 4# عن معنى(آمين) ۳1٥‏ 
سبق درهمانِ مائتي الف 1۲ 
السحر حق NV‏ 
السورة التي تذكر فيها البقرة فسطًاط القرآن ۹ 
شعَلُونا عن الوسطى ملا الله قبورهم A‏ 
طَفئ سراج النبي صلى الله عليه وسلم فقال :إنّا لله و إنا إليه راجعون ۳ 
قال لي جبريل عليه السلام: اقرا القرآن على ۷ 
قسمت الصلاة بيني و بين عبدي نِصَفينِ 1114۳" 
كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة 11۷ 
لا تؤذوني في عباس فإنه بقية آبائي AVY‏ 
لأطوفن الليلة على ثلاث مئة امرأة ۸۱۲ 
لعن الله سهیلا فإنه کان عشاراً ۸۰۳ 
لکل حد مطل 
لکل حرف منها ظَهُرٌ و بط € Yol‏ 
الله اجعلها رياحاً ولا تجعلها ريا 4۳۸ 
اللهم فَقَه ني الدين و علَّمه ٦‏ 
لو تمنوا المت لشرق أحدهم بريقه 3 
لولا أنمم استشتوا ما اطلعوا على قاتله VY‏ 
لیتخذ أحدكم لسانا ذاكراً و قلباً شاكراً ۹40 


اسالا مد ارتا ۸۱ 


ما كان النبي الله 4# فشر شيئاً من القرآن ۹۱ 

ما هبّت ريح قط إلا جثا النبي ۹۳۸ 

من أراد أن يسمع القرآن ضا طراً 1۸ 

من حجّ هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق ۱۰0۰ 

من سبل عن علم فکتمه امه الله |۷ 
ال ولارن درها ۲ 

من صلى صلاة أو سبحة فليقرأً بام القرآن ۹۱ 

من فاتتة صلاة العصر فكأنا وتر هله وماله 114۳ 

من قال في القرآن بر أيه فليتبواً مقعده من النار 10 

من قرأ بفاتحة الكتاب فكأن| قرأ التوراة 4۲ 
اا ۹۳ 
نحن أولى بالشّك من إبراهيم ۰0 
نزل القرآن من سبعة آبواب على سبعة حرفي I‏ 

هي آم القرآن و هي فاتحة الكتاب 14۰ 
وَددت ان ربي صَرَفني عن قبل اليهود ۲۸ 
الويل واد ني جهنم V1‏ 
بايا الاس إن أن الفران رولا رة الاندة ENE‏ 
يدخل شبعون الفا من أي بخ مات 6 
دقع الله بمن بصي من متي كن لا بصي ۷۱ 
يستجابٌ لأحدكم ما م يعجّل ۹۹۸ 


فهرس الآثار 

الآثار 

أتستطيع أن تقول طعام الفاجر قال 
إغامُها أن حرم بها من دُوَيرة آهلك 
اختتن إبراهيم بعد مئة و عشرين سنة 
إذا أت الرْضاع كان الولد لستة أشهر 
إذا جاءك التفسير عن مجاهد فحسبك به 
أرأيت إن عرفتها أكنت حافظاً عليها 
آرسل إل بو بکر رضي الله عنه مقت 
أرسل معاوية إلى ابن عباس يسأله 
اسان رقيقان أحدهما أرق من الآخر 
إعراب القرآنِ 
أعطى الله هذه الأَمَّة في المصيبة ما م بعط 
أفنينا عمرنا في الإيلاء والظّهار و نبذنا 
أن الله تعال قال اعطيت عبادي ما لو 
أن آية الكرسيّ خسو كمه 

إن لله رجا يقال ها الصيحة تهب 

آ زار موا ارط ان 
إنك لن تفقه كل الفقه حتى 

آي ساء تظأني وآي رضي لني 

البلاء ثم الثناء 

بلسان الحبشة إذا قام الرجل من الليل 
بلغني أن من اضطز إلى الميتة فلم يأكلها 
تدري ما الفتنة ثكلتك أمّك 

تعلّموا العربية ني القرآن كا تتعلمون 


وني رجل بونی في آخر أيام التشريق 


1 


حب إل من إقامة حروفه 


خرج القوم من ذنومم ورب الكعبة 


خواتِيم سورة البقرة من كنز تحت العَرْش 


معد ین جر 
ابن عباس 
عمران 
معو بن جور 
سفيان الثوري 
ا 
علي بن ابي طالب 
سفيان الثوري 
ابن عباس 
أبو الدرداء 
أبو بكر الصديق 
الأحنف 
ابن عباس 
مسروق 
ابن عمر 
اي بن كعب 


رأيت ني المقام آثر أصابعه اسن ۸0۸ 
الرحمن اسم ممنوع الحسن البصري To‏ 
علّموا أولادكم وأهاليكم وحَدَمَكم أساءَ الحسن البصري AAY‏ 
ا ۲۹۹ 
في القرآن من كل لسان أبو ميسرة ۳۲ 
ی کل کات س وس دق اران ار ال ۳۹۷ 
قرأ القرآنَ على عهد رسول الله کا انس 4 
كان آخر ما نزل من القرآن آية الرْبا عمر )¥ 
كان إذا رأى الزهرة ان مرا ۰۰ 
کان الرجل منا إذا تعلم عشر آیات لم جاوزهن ابن مسعود e‏ 
كان القرآن جردني المصاحف فأول اق ان کر ۸٥‏ 
کان بين آدم ونوح عش قرونٍ كلهم ابن عباس 8 
كان لا يتكلم إلا في المعلوم من القرآن سعيك بن المسيب ۷۰ 
کان حف أن آدم لم يأكل و هو يعقل سا الت 0۷۹ 
كانت بنو إسرائيل في اليوم تقتل ثلاث مائة نبي ابن مسعود ۷۷۰ 
كتب أي بن كعب في مصحفه فاتحة ابن سیرین i‏ 
كل قنوت في القرآنِ فهو الطَاعة 1٤٤ E‏ 
NS‏ عائشة 0۹ 
كنا نتكلم في الصلاة حتى نزلت زید بن ارقم 4۰ 
لا أقول ني القرآن شيعاً شا الت ۷۰ 
لا إلا من اوتي فهاً ني تاب الله علي ٤‏ 
لا أوتی محل ولا لل له إلارجتهم ا ۸ 
لا تبايعُوا الڏهب بالذهب ولا الوَرق بالوّرق عمر ۳7 
لقد أدركت فقهاء المدينة وإنهم ليعظّمون غ ۹۹ 
لم ممع القرآن على عه 4 إلا الشعبي 1۱۹ 
لو أن لي ملا الأرض من صفراءَ عمر o۲‏ 
ما ملكم على أن عَمَدتّم إلى الأنفال ا 5 


ما كان من هلاك الأمم و القرون عروة ۱۷ 


ما من آية من القرآن إلا و آنا أعلمُ حيث نزلت ابن مسعود ۲0٦‏ 
من اتقی الله ني حجُه عفر له ما تقذّم من ذنبه ان 4 
من راد العلم فليثور القرآن ابن مسعود o00‏ 
من آطاع الله فقد ذکر الله خالد بن ابي عمران ۹1٤‏ 
من قرا القرآن ثم م یفسره کان کالأعمی سعید بن جبیر 0۷ 
من لبس نعلا صفراءَ قل هه عل ان طالب ۷۲۲ 
ھا5 ان ای او 0۷ 
ِي اليه نّم و هو ني سفر فاسترجع ا ۲٤‏ 
ا ا ابن عباس 10 
والله ما من آية إلا وقد سملت عنها الشعبي ۷۰ 
يا أمير المؤمنين آدرك التاس حذيفة 2 


يكره أن يسمي السور القصار مُفصلة ابن عمر ٤‏ 


فهرس أسباب النزول 

سورة البقرة رقم الصفحة 
e‏ [آة :۳[ ٥‏ 
سوا فا اند هام لم نذرهم) [ البقرة: A۹۷ ] ٦‏ 
ومن الاس من يفول ءامنا باه 4 [الاآية :۸[ ۹ 
ودا قي لَهُم ل تفي دوأ ف آلأرض» [ آية ٠١:‏ ] ۸ 

وَإدا كوأ الذي ءَامنُوأ الوأ ءَامّا 4 [الآية: to ۸ ] ١١‏ 
ودا حلَوا ل سَيَطينهہ 4 EI‏ ۸ 
مله كمل لی اَستَر رَقَدَ تارا # الاية c0۸ ]١۷[‏ 
1.0۹ 

وترکهُم فى ظلْمَسٍل يبَصِرونَ) [ آية: ۱١‏ ] 


40 


ا ر 


#إن الله یستحیے أن صرب ملا 4 [ الاية: o۱ [Y٦‏ 
ط إن لين ء اموأ والذير هَادُوأ 4 الآية 1۹٦ ]٦۲1‏ 
«أَقَتَطْمَعُونَ أن يُوْمِنُوأ ك4 الآية [۷] Vo‏ 

لويل لين يتبون لَب بأَيَرٍم 4 1 آية: ۷۹] V۷‏ 
«أفكَّمّا EE‏ وی ی أنفسكمٌ 4[ آية: VV۰ [ A۷‏ 

قل من کار عدوا لْجبّریل4 [الآية ۹۷] VAY‏ 

ومن يبدل آلڪُفرباًلإ من فَقَدَ صل سَوَاءَ آلسبيلٍ» [آية: AYY ] ٠١۸‏ 
ود نيرم اَهَل الک4 ۲٤ ]٠۰۹[‏ 


لوقالت اليهود ليست آلتصرى عل سّ14 الآية AY» ]١١۳‏ 


پپپ 


« ويله اشرق وألغرب فَأيكَمَا ولوأ [ الاب AYV «ATT ]٠٠١‏ 
وَقالوأ اتد آنه ودا € [الآية AYA ۲٠٠١‏ 
ل لين ءَاتَيْتهّم اَلْكبَ 4 الآية1١١٠] A4۸‏ 
Ie CL‏ ۸0۷ 
8م كسم سهد آء ِد حَصَرَيعقُوب آَلَمَوَتٌ 4 الآية AVY ]٠۳۳[‏ 
وقالوأ ڪوئوأ هودا أو تَصرّى 4 الآية1٠۳٠]‏ ۸۷۹4 
طفل أَتَحَاجُودتا نى آل4 الآية AAA « AAV ]٠٠۹[‏ 
اها الد اموا تقو لوار ا14 425 ۸۱1€« NI0‏ 
I‏ مِنَ آلتاس) الآية [Né]:‏ ۱۲۷ 
« رداك جلت کہ اَم وَسّصّا الآية ٤ ]١٤۳[‏ ۸۹ 
وَمَا ن لَه لِيْضيعَ إيمىنكة4 [آية: ]١ ٤١‏ ۹ 
قد رى تَقَلبَوَجُهكً4 الآية AA. 1۷ ]٠٤4[‏ 
ولا 5 تقولوأ لمن يهَل فى سبل آل4 الآية ]٠١٤[‏ ۹۸ 
AE‏ وَألمَرَوَة من شحاير آللّه) الآية ]٠١۸[‏ ۹۲0 
لن الین كمون ما أُنرلَتا م من البيْتت4 الآية[۹١٠]‏ ۹ 
انف حل ألسَمَوتٍوَالأَرّض) الآية FE AFT ]٠٦١[‏ 
تايها الاس كوأ ما فى الأَرّض حَلَلاً 14 الآية:۸٠٠‏ ] ۹ 
ليس ألْرَ أن تولوأ وجُومكي الآية [۱۷۷] 1۳ 
فمن کن ینک مریضا اوی دی مزا سه [ آية: ]۱۸٩‏ 1۸ 


لوا سالك عِبّادِی عى فی قريب [الآية ]٠۸٠‏ ۹۹۷ 


پپپ 


«أحِل كم لَية الصَيَامِ 4 [ آية: ۱۸۷ ] oan‏ 


وص ”د و 


و وکوا وآشرُوا حى يسین کم حيط 1% ıة:‏ ۱۸۷ [ voor‏ 
ولا تبَشِرُوهن وَأسُر عَدكفونَ فى المَتسجد» [ آية: ۱۸۷] 
E:‏ 


ولا تا كا مو لم بتكم ال4[ الآية:۱۸۸] ê‏ 
ليس آلبربان تأتوأ ابوت ين ظَهُورهًَا» ] 
ولوان سيل آل4 [الآية ]٠۹١‏ ا 
« وَأنفِقٌوأ فى سبيل أنه وَل تلوأ [الآية DE ]٠۹١‏ 
ليس علَيَڪم جاح 14 آية: ۱۹۸ ] ê‏ 


ومن الناس من يعجبكَة رل4 [الآية ٤‏ ' °[ 1۰0۲ 


11۰ 1۱۸۹ 


: 
ا 


ودا تول سى فى آلاأَرَض) الآية[٠۲] 0٤‏ 
ویر آلناس من ِشرى تسه 4 [الآية۷٠۲] ۰0٦‏ 
ل شولك مادا يفون 4 [الآية VY ]۲٠٠‏ 
« قل ما فقثم من حَيرَللواِدَينِ 4 [آية: ۲٠٠‏ ] ۷ 
کيب عَلَيَڪم لقتال و ھوک کہ [آ: Cr‏ 70 
شلوك عن آلشيّر الحرم قال فيه 4 [الآية V۷ ]۲٠۷‏ 
«يَسَعَلودَكَ عى ألَحَمروألّمَيَّير4 [الآية ]۲٠۹‏ ۱۸۳ 
« وسلود كَ عن أَلَيَمّ 4 [الية ]۲۲١‏ ۰۸۷ 


وھ ھە ر کو 4ك E JH‏ 
# فاتوا حرد ۲ انی شت 4 [ آية: ۲۳ ] ۰۸۹ 
ولا تنکحوا المشرکت حى يِومِنٌ 4 الآية ]۲۲٠[‏ ۹ 


3 


قان خفة ألا بُقيمًَا حُذُود د آله فلا جُتَاح 4 [آية: 4[ 1۱1۷ 


« إن طَلَقَهَا فلا تل لَه مِنْ 


e 


بعد # [الآية ]۲٠١‏ ۱۱۹ 


پپپ 


لواد طلقم السَمَاءَ فحن أَجَلَهُر فلا تَعْضلوهُن 4(البقرة: الآية۲٠۲۳)‏ 1۲€ 0 
ا 2 ر ص 

لومتعُوهنْ على الموسع)» [ آية: ۲۳٦‏ ] 1۳۷ 

ليس علَيّلك هدنهر4 الآية [۲۷۲] ۲۸ 

وما فقو ر إل اا وة ا 1 NAE‏ 

الد ينفقورت أمولهم4 ال1٤‏ ۲۷] ۳٤‏ 

ایتانھا ااذ ~ ءَاممْوأ آتقوأ الله وَذَرُوا ما بي مِنَ الربا 4 الآية [۲۷۸] ۳۷ 

لا كاه فى آلدين 14 آية ۲٠٠‏ ] 3۸ 

سورة الأنعام 

وما قَدَرُوا الله حیّ ّدر 4[ آية:۹۱] 1٤‏ 

سورة الزمر 


0 
کک 


طانم يوه آلصَرون أ جرهم بعَيَرٍ سا4 [آية: ]١ ٠‏ 110۸ 


ٹپ 


فهرس الأحاديث 
الحديث 
أحياناً يأتيني في مثل صَلصلة 


إن أعجز الاس من عجز عن الدعاء وإِنٌ أبخل الناس 


ما هبّت ريح قط إلا جثا النبي 

الا ا ا خر ال ن ول سرا اة 
وَودت أن ربي صَرََني عن قبل اليهود 

آتدرون م سمي شعبان قالوا الله ورسوله آعلم 
آتدرون م سمي رمضان 

أعطيتُ مكان التوراة السبع الطْوّل 

خیزكم مَنْ تعلّم القرآن وعلَمَه 

من أراد أن يسمع القرآن ضا طرتاً 

أمره 4 أن يقرا القرآن ني أربعين 

سألت النبي 4# عن معنى(آمین) 

قسمت الصلاة بيني و بين عبدي نِصَفينِ 

قال لي جبريل عليه السلام: اقرا القرآن على 
أنزل القرآن على سبعة حرف 

لکل حرف منها ظَهرْ و بطنٌُ 

E 

إن القرآن أنزل على سبعة أحرف 

إني أرسل إلي أن أقراً القرآن على حرف 

نزل القرآن من سبعة آبواب على سبعة حرف 
اللهم فَقَهني الدين و علَّمه 

إن الله ليرفع ذا الین آقواماً و يضم به آخرين 
أعربُوا القرآن و التَمِسُوا غرائبة 

ما كان النبي الله 4 يفشّر شيئاً من القرآن 
من قال في القرآن بر أيه فليتبواً مقعده من النار 


رقم الصفحة 
1۲ 
۹۹۸ 
1A۳‏ 
1091۳ 
۷ 
10۷ < 11۲ 
10۷ 1۲ 
۲۰١‏ 
1۸ 
1۸ 
1۸ 
1€ 
10.1۹7 
4 
TE‏ 
TONE ITE‏ 
YT‏ 
A‏ 
4 
Y۷‏ 
۲0١‏ 
Yo‏ 
Yo‏ 
۲٦1‏ 
1° 
۳۰۷۱ 


پپپ 


هي آم القرآن و هي فاتحة الكتاب ۹۰ 
e‏ 

من صلى صلاة أو سبحة فليقراً بخ القرآن ۹۱ 

من قرا بفاتحة الكتاب فكأن| قرأ التوراة ۹۲ 

إن الله رفيق يحب الرفق 0 

ما ااه مل خار اة ۸۱ 

رآيت ليل آسري بي رجالا تقرَض آلسنتهم e‏ 

كان إذا حزبه مر فزع إلى الصلاة HY‏ 

ألا إلكم وَفيتم سبعين أمة أنتم خيرها 

لولا أنهم استشتوا ما اطلعوا على قاتله ۷۲۲ 

أن داود کان يمر بدابته أن تسرج V۸‏ 
الويل واوفي جهنم 

لو تمنواالموت لشرق أحدهم بريقه اا 

لعن الله سهیلا فانه کان عشاراً ۸۰۲ 

السحر حقٌ ۸۰۷ 
لأطوفن الليلة على ثلاث مئة امرأة ۸۱۲ 

سئل أي الصلاة أفضل ۸۹ 

إن الحجر ياقوتة من يواقيت A1‏ 

إني لعبد الله في أَمّ الكتاب و خاتم النبيين و آدم مجندلٌ AY‏ 

لا تؤذوني في عباس فإنه بقية آبائي AYY‏ 

روا علي أبي - العباس- < 
ليتخذ أحدكم لسانا ذاكراً و قلباً شاكراً 140 
أرواح الشهداء ني حواصل طبر خضر ۹4۱1۹ 

مئ سراج النبي صلى الله عليه وسلم فقال :إنّا لله و إنا إليه راجعون 
إذا قبص الله و لد عبد و صارت إليه الملائكة 1۲۱ 

الله اجعلها رياحاً ولا تجعلها رياً ۳۸ 

يُستجابٌ لأحدكم ما م يعجَل 8 
أن رسول الله ڳلا عاد رجلا صار کالفَرْخ .1 

من حجّ هذا البیت فلم يرفْث ولم يفسق e‏ 

ے فی اسات لے 1۹۳ 


O‏ ع 
يدخل سبعون ألفا من متي بغير حساب e‏ 


پپپ 


إن اه ل ت الدو ان و الدرافات 

إن في الجمعة ساعة لا يوافقها عبد مسلة 
شعَلونا عن الوسطى ملا الله قبورهم 

من فاتتة صلاةٌ العصر فكأن| وتر أهله وماله 

إن الله عر وجل يقول يوم القيامة يا ابن آدم مرضتُ 
أنتمْ على عَدَّد أصحاب طالوت 

أعظم سُورة في القرآن البقرة وأعظم آية فيها 

إل عفرتاًمِنَ الجن يكيدكَ 

نحن أولى بالشّك من إبراهيم 

سبق درهمانِ مائتي الف 

من سَألّ وله أربعون درهماً 

رفع عن متي الخطاً والتسيان 

وتيت خواتيمَ سورة البقرة من كنز تحت العَرش 
إن منزل ابت ابن قيس بن ساس رَهَر 

السورة التي تذكر فيها البقرة فسطًاطً القرآن 


€۲ 


1۳۱ 


۸ 


ٹپ 


فهرس الأشعار 


قافية الألف 
أبوك مُسَودونَ ملوك شرق وما کبناءِ ملککم بناءٌ Avo‏ 
اتخر دو لت لد فشر کا لخبرك] الفداء ا 2 
ثلاث بالغداة فهنّ حسيي وت يدرك الا لعفي E‏ 
ليس من مات فاستراح بمَيْتِ إنا ا ميت ميّت الأحياء ( عدي بن الرعلاء) ۹0۹ 


موت التقي حياة لا انقضاء له قد مات قوم وهم في الناس أحياء - ۹1۷ 


ألم تر أن الله أعطاك وره ترى كل مَلْكْ دونايتدَبْدَبُ (النابغة الذبياني) ۲۰٥‏ 
متك الخير قَافعَل ماأَمِرْت به ققد كنك ذا مال وًذا سب 31۱۲۱ 
تلك خيلي منها وتلك رکابي هن صفر أولادها کالربيب ( الأعشى) V۰‏ 
فإنكا إن تنظراني ليلة من الذهر تنفعني لدى أمّ جنب ۸۱٦ CS‏ 
لئن كان هذا البخل منك سجية لقد كنت في طول رجاءك أشعَّب . e‏ 
م تتلمّع بفضل معزرها َع ول تسق عد ني العْكَب خش ۹۱ 
لشن ق ا اسار - ا اقل اوت (ابن الرّبعرى) 1۸6 
و كيف نواصل من أصبحت خلالته کأبي مرخب (نابغة الجعدي ) Sh‏ 
وداع دعا يا من جيب إلى التدى فلم يستجبه عند ذاك مجيب (كعب الغنوي) 30 
وكنتٌ آمراً أفضث إليكَ رای و قبلك ری فضت ربوت (علقمة بن عَبَدَة) ۳٤‏ 


يا مرسل الريح جنوبا و صَبّا .إن غضبت قيس فزدها غضباً (الأخطل) ٦‏ 


قافية التاء 
بالخبر خبراث و إن شرآفا ولا آريد الشر إلا آن تا - ۷۸ 
مالى إذا أتيتها صَأَيتُ اک ات ت ۱۱ 


يبشرنا بالزيف و الماء الرْوّى ‏ و فرج منك قريب قد تى (الأخفش ) 0۹0 


پپپ 


(بل ) ما هاج أحزاناً وشَجُواً قد شجا (للعجاج) VY‏ 


قافية الحاء 
ألستمْ خير من ركب المطايا و أندى العا مين بطون راح (جریر ) 1۰40۹ 
خلیل ما بال الدجی لا ترحرَح و ما بال الصْبّْح لایتوضَحٌ ‏ (بشار بن برد) ۷۸0 
رسم عفا من بعد ما قد انمحا قد کادَ من طول البلی أن يَمصَحَا (رؤبة ) ۷V‏ 


ر 


قاب عَبنقاءٌ كان وَظِيقَةُ ٠‏ وحرطومة العلل نان مكوح (الطرمًاح) ۲۰۱ 


لو أن حيَاً مدرك الفلاح آدركه ملاعب الرماح ( لبید) ۳ 
وإذا مَرَرَت بره قَاعقز به كوم اجان وكُلّ طرف ساإبح ٠‏ (زياد الأعجم ) ۷4٥‏ 
و لئن کنا کقوم هلکوا ما حي يا لَقوم من فلح (الأعشى) ۳ 
ورأيت شيخك في الوغى متقلداً سيفا ورا (عبد الله بن الزبعرى) ۸ 


قافية الدال 
ASSESS‏ متی ادن منه ينا عني و يبعِ چ Yo‏ 
اا او ا و ما تيم لذي حسب نديد (ک 4۳ 
إذا أكَلّ ا جراد حُرُوتَ قوم فحَرثي آل ذاك الجرًادا ۰40 
إذا كنت عزهاة عن اللهو و الصّبا فكن حجرا من يابس الصخر جلْمُدا (الأحوص) ۷۱۰ 
ألا يا أا هذا الزاجِرٌ أحصْرٌ الوغى و أن أشهد اللذات هل نت لد (طرفة) 00 
اهنا بدار ما بین رسومها أن بقاياها وشام على اليد ع 1۳ 
إن الذي حانت بمَلج دماؤهم هم القوم كل القوم يا آم حالد ‏ (الأشهب بن رُمَيلة) ٤‏ 
و این واا ا ا و ٤‏ 
حتی إذا سوم في فَاِدَةٍ سلا كا ترد الاه الشَرْدَا (عبد مناف المذلي) ۷٦۱‏ 
فإدّا و دَلِكَ لا مَهاة لِذِكرهِ ‏ والدَهر عقب صَالا بمَسَادِ (الأسود بن يعفر) ۷٦۱‏ 
فقلت هم نوا بألفي مد سج سرام في الفارسيً المسرّدِ ( دري بن الصكّة) 1۷ 
E‏ آني من الذنب ها هائد ( امرؤ القيس) 4۸ 
معاوي إننا بشر فأسجح فلسنا با لجال و لا الحدیدا عقبة الأسدي ) YTV‏ 
وت إليكم في بلايا تنوبني ‏ فألفیتگم فيها كري) مجّداً ۳٥‏ 
ألا یا صبا نجل متی هجتِ من نجد ‏ لَقّد رَادَنِى مَسرَاك وجداً عل وَجْدِ (أبو تمام) ۳۷۲ 


ٹپ 


قافية الراء 
إذا العضلات تَصدين لي کكسَفت حقاتقها بالنظّر (الشافعي) AE‏ 
إذا بلع الظل العش رأيتَه حنيفاً ‏ وني قَرَنِ الضحى يضر E‏ ۸۸۱ 
إذا ساعدثك الحال فارقبْ زواها فا هي إلا مثل حَلبة أشطرٍ ( أبو القاسم القشيري) ۳ 
أقول لما جاءني فخرُه سبحا من علقمة الفاخر (الأعشى ) o٤‏ 
إل الحول ثم اسم السلام عليكا ومن يبك حولاً كاملا فقدإعتذر ا(لبيد) e‏ 
إن الذي فيه تدار عا بن للشامع و الآر (الأعشى) ۷۲۸ 
آنا بان دارة معروفا ها تسبي وهل بدارة يا للناس من عار (لسالم بن دارة) ۷۷۹ 
آية ني ا جال ليس لةّفي امسن ثانِ وماله من نظي 1 ۹ 
فبانت وقد أسأرث في الفؤاد صَدْعاً على نأا مستطيراً ( الأعشى) ۰0 
فقد أخرج الكاعبَ [المشتراة؟ من خدرها و آشيع القارا (الأعشى) 0٦‏ 
فلا التقت فرساننا و رجاهم دَعَوا يا کب و اعترينا بعامر (الراعي التميري) ۸ 
كسا اللوم تي خضرة ني جُلودها فويل تيم من سرابيلها ا ضر ٠‏ (جرير) ۷٤٥‏ 
لاه ربي عن الخلائق طُراً خا لی ی 1٤‏ 
فا ألوم البيض أن لانسرا ا رأينَ الشَمَّط القَمَندَرا (أبو النجم) 0 
لقاؤك لوقا عص الله للغتى و ل تر خلوقا عص الله للفقر ٠‏ (على ابن أي طالب) ٦۲۳١٠٤١ ٠‏ 
a NEL‏ والرآی صرف و لاان اواز - A‏ 
ما کان برضي رسولً الله ديهم والطّیّان آبو بکر ولا عَمَرا ج ۳1۲ 
من مُبّلغ عمرو بن هند آية ٠‏ ومن النصيحة كثرة الإنذار ( النابغة الذبياني ) ۲۰٦‏ 
نال الخلافة آو کانت له قَدرا کا آنی ربّه موسی على قدّر ( جریر) ۷۰ 
وإ كلاباً هذه عَشْرٌ أبطن و أنت بريءٌ من قبائلها العشر 2 ۰0 
ولست مسلا ما دمت حياً على زيل كتسليم الأمير 2 1 


قافية السين 


ر ها .و د وجو ران کا > 1۹۹ 


قافية الصاد 


کلوا ني نصف بطنکم تعیشوا فان زمانکم زمن خیص - <٤‏ 


قافية الضاد 


يارب ذي ضغن وضبٌ فارض چ ۷۱۹ 


قافية الطاء 


ما رأيت مرها ني جطّي أخذت منها بقرُونِ سمط - vo‏ 
قافية العين 


۷ - اص چات ع‎ RRR 
AYA ) وهل يأمَنْ ذو أمَّة وهو طائع ( النابغة‎ A 


ألم ترى ما لاقيت والدهر أعصرٌ ومن يتمل العيش يرأ ويسمَعْ (الأعكَّم السَعِْي) 1۷ 
أَمِنْ ريحانة الداعي السميع ‏ يؤرّقني و أصحابي هجوم ٠‏ (عمروبن معديكرب) A1‏ 
تومت آياتٍِ هما فعرفتها ٠‏ لستة أعوام و ذا العام سابع (النابغة الذبياني) ٤٦4 ٠‏ 


لما آتی خب الزبیر تواضعت سور لمدينة و الجبال اشع (جرير ) Vo‏ 


قافية الفاء 

تغط رجلاي بخطٌ ختلف و تکتبان في الطريق لام أف ایا AY‏ 
علفتها تبناً و ماء بارداً د ومعلوم آن الماء يشرب ولا يُعْلّفُ ۷ 
فقلت ها قفي فقالت قاف لا تحسبي آنا سينا الإجاف - VV‏ 
نادوهم أن آلجموا ألا تا قالوا جميعا كلهم الا فا - ۳۷۸ 
نحن بها عندنا و أنت بما عندك راض و الرأي ختلفُ (قیس بن الخطيم) ٦۲١‏ 


قافية القاف 


E 


۷۱ بکیت على جب آو عَقاق (متمم بن نويرة)‎ E E 
AV - و قلتم لنا كفوا الحروب لعلنا نكف ووئقتم لنا كل موثق‎ 


ٹپ 


1۳ CAE N NS 


قافية الكاف 
يا أا الماح دلوي دونگا إني رأيت الناس بحمدونكا - ۳ 
آقولٌ لَه و ارمح يأطرٌ بيننا ‏ تأمّل خَمَافا إنني آنا ذلكا ( خفاف السلمي) AV‏ 
OG‏ فأرة مسك ذُبحَٺ ني سك رر الاي ۳٤‏ 
اتال عر د و ع ا (أبي الأسود الدؤلي) ۷۹۳ 


سقی الله وقتاً كنت آخلو بوجهكم وثغرٌ الهوى في روضة الأنس ضاحك (أبو القاسم القشيري) ٠٠١‏ 


بحملٍ من سنانك لا يدم آبا قران مُت على مثا - ۸ 
و يَلجيتني في اللهو أن لا أحبّه ‏ و للهو داع دائبٌ غير غافل (الأحوص) 0 
اعقلي إن كنت نا تعقلي و لقد أفلح من کان عَقَل ( لبيد بن ربيعة) ۲ 
کانت مواعیدٌ عرقوب هما متلا وما مواعیدها إلا الأباطیل (گعبٌ بن زهیر ) o1 ٤‏ 
وغلام أرسلته ا EN‏ 5 
وقد سا لکم اهُذّیل فاكم بآرابَ حي يقسّمٌ الأثقالا ٠‏ (الأخطل ) ۳۷ 
فاليوم شرب غير مستحقب إڻا من الله ولا واغِل - 1 
و أنتم أناس لئام الأصول طعامكم الفوم و الحوقل ۸1٦‏ 
فد لالش مسر لا اه بن الارن الل قد اه - ۹۱ 
ودع هريرة إن الركب مرتحل (الأعشى) ۷۲٥‏ 
نی تاب الله ول ليله تی داو الرّبور على دشل 5 E‏ 
يدعو بالويل فيها لا عاق هم إلا سرابيل من قطر وأغلال ( أمية ابن أي الصلْت) ۸۰۹ 
كَذَبنْكَ عينك أم رأيتَ بواسط عَلّس الظّلام من الرَّباب خالا ( الأخطل) ۸۷٦‏ 
إ E‏ ففوات العزاء فيه أجل (صالح بن عبد القدوس) ۹۲۰ 
ونحن قتلناکم بہدر فأصبحت عساکركم في اهالکين تجولٌ نختان) 10 
بحم الله أفتتَح ا لمقالا و قد جلت أياديه تعالى (أبو القاسم القشيري) ۹۰ 


ولقد أبيتُ على الطْرّى وأَلَّه ‏ حتى نال به كريم المأكل ‏ (عنترة) et‏ 


پپپ 
قافية الي 

إلى الحول ثم اسم السلام عَلَيكَا ا ۳۹۸ 
وَمّت نفسي الطروبٌ إليكم وها حال دون طَعّم الطعام (كميت بن زيد) 10 
وما عليك آن تقولي كلا سبحت أو صليت يا اللها اردد علينا شيخنامسلًا ‏ - ۳۹ 
آم المؤمتين على صراط إذا اعو المواردمستقيم ٠‏ (جرير بن عطية الحَطْفيٌ) ۳۹ 
وقابلها الريځ في نّا و صلی على نّا و اَرَسَمْ (الأعشى ) ۳۹4 
ها حارس لا يبرح الدهر بيتها و إن ذبحت صلى عليها و رَمْرْمَا ‏ (الأعشى) ٠‏ 
إلى الملك القرم و ابن اام و ليث الكتيبة في الُردَحَم . 7 100 
تل ب اغ و و ا عادو ف ن ۲ 
في ليلة كفر النجوم عَمامّها (لبید) ٤‏ 
إذااعوججنَ [ قلت ) صاحب قوم 2 0 
ا E‏ ( الأعشى) AVA‏ 
ترى للمسلمين عليك حقاً ‏ كفعل الوالد الرؤفِ الرحيم ‏ (جرير) ۰ 
کانت فرضة ما شرل ك| كان الزناء فريضة الرّجم (نابغة الجعدي) 40۲ 
أبلغ أبا مالك عني مغلغلة ٠‏ وني العتاب حياة بين أقوام ت ۹70 
التشر مسك و الوجوه دانير وأطراف الأك ف عَتَمْ (المرقش الأكر) E‏ 
لعل إن مالث بي الريح ميلة ‏ على ابن أبي ذبّان أن يتنما (ثابت بن قطنة) N‏ 
فطائفة قد أكفَرُوني بحبكم (الكميت) ۸۸ 
ياغريباً وجدت متانسي) حال أن ثلّقي الصا و قي (أبو القاسم القشيري) ۳ 
هم وَسَطٌ يرضى الأنامٌ بحكوهم إذا رل إحدى الليالي بمْعظّم ٠‏ (زهير) ۸4٥‏ 


1 . SEAN emcees 


حارٿ قد فجت عني همي فام ليلي و تجلى غمَي (رۇبة) £0۸ 


قافية النون 
بادرً الليل أن بيت فلم أظلمَ اللي لر جد فرقاناً 4٥‏ 
إذا ما الك سام التاس خسفاً أبينا أن بقَرّ ا خسف فينا ٠‏ (عمرو بن كلثوم) e‏ 
كاك منْ جال بي قيش قعقَعٌ خلف رجليه بشن (النابغة) oY‏ 


في حَلقکم عَظم وقد شجینا ٤‏ 


پپپ 


ليس فيا بدالنا منك عيب وعابه الناس غير أك فان (موسى الشهوات) 0٤‏ 
فکفی بنا فضلاً على مَنْ غبرنا حب التب محم إيانا ‏ (حسّان بن ثابت) 0۱٦‏ 
فإنك مجهول الأَبينَ هَجِينْ AVo‏ 

فنجُهُلّ فوق جهل الجاهلينا ‏ (عمرو بن كلثوم) EN‏ 
نكلك آمك إن قلت لسلا حلت عليك عقوبة الأحن (عاتكةبتت زيند ٠٤١‏ 
فقلنا أحسني ملا جهينا (عبد الشارق بن عبد العرّى الجهني) ٠٠١١۹‏ 
و قدّدت الأديم لرَاهسّيه و الفاق ها كد او ما ( عدی ین زین o‏ 


ء ب ر چ م رس e‏ ء ° 
لا فضت في حَسَب عي ولا انت دَيّاني فتخڙوني ( ذي الأصبع العُذواني) ٥۷۷‏ 


قافية الهاء 


ووا ا را ا 2 1۷ 


و 


لله در الغانياتِ الملّه ‏ سحن واسترجعنَ من أله (رؤبة) N‏ 


لات فا عرفت يوماً بخارجة يا لیتها خرجت حتى رأيناها - ۳1٤‏ 

آلا صَرّبت تلك الفتاة هجينها آلا قطع الرحمن ربي يمينها Y۹‏ 

ملت بہا كمي فأنُْرْت مها یری قائ من دونما ما ورائها (قیس بن الخطيم) ۳ فاك 
و الأمر الذي إن توسعت مداخله ضاقث عليك مصادره - EV‏ 

أحوك الذي إن ربته قال إٍّا ‏ أَرَبْتُ و إن عاتبته لان جانبه 5 ۳۹۰ 

سواء علينا يا جرير بن معمر إذاغبت بأساءٌ الحروب و لينها ۷ 

تبعتك إذعيني عليها غشاوة ٠‏ فلا انجلّت قطْعتٌُ نفسي أَلومُها ‏ - 0 

عصيت إليها القلب إني لقوما ٠‏ سميع فلا أدري أرشدٌ طلابا (أبو ذؤيب اهذلي) ٤‏ 

أضاءت همم أحسابهم ووجوههم دجى الليل حتى ينظِم ا لجز ثاقبه - 1 

وقاسمها بالله حقا لأنتم ألذ ف الاو ااا وها (خالد الهذلي) VY‏ 

زْعَمَّت أن عَمْرَّها ليس يفتّى ٠‏ خاب نفس الغوي ماذا رها (أميّة بن أبي الصلت) ۷۲۹ 

ا أهذا دينه أبداً ويي (المقب الدئ) 23 
إن عل عَقَبة أقضيها لست بناسیها ولا مُنسيها ۸۱۹ 
إن سراجاً لکریم مَفخْره ا ت ۹۲ 
إن انت اله روه فقل بتهوین تخاویفه (أبو القاسم القشيري) ٠٠١‏ 


الدهر ساومني عُمري فقلتٌ له لا بعت عمري بالدنيا وما فيها (أبو القاسم القشيري) ٠٠١‏ 


پپپ 


يا من تقاصرَ شري عن يادي وكل كل لسانِ عن معاليه ‏ (أبو القاسم القشيري) ٠٠١ ٠‏ 


قافية الياء 
مَنْ أجلك يا التي تيمت قلبي ‏ و أَنتِ بخيلة بالوصل عتي ۳۸ 
لقد أسمعتَ أو ناديت حيًاً ٠‏ ولكن لا حياة لن تنادي ١‏ 
حلفت لئن لاقيت ليلى بخلوة أن ازدار بيت الله رَجْلانَ حافياً 2 160 
سَطٍ الأملاءَ وافتتح الدعاءَ لعل الله يكشف ذا البلايا 1۹ 


جَتَبّاني ادام يا صَاحيّا وانلوَا سورَة الصّلاح عَلَبَّا ‏ (أبو القاسم القشيري) ٠١١‏ 


فهرس الأعلام المترجم لهم 

اسم العلم رقم الصفحة 
A SE‏ 

بو إسحاق الإإسفراييني الشافعي إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران ٤٦‏ 

أبو الحسن الباهلي ٤۲‏ 

أبو الحسن علي بن الحافظ أحمد بن عبدان بن محمد بن الفرج الأهوازي ٤٠٠‏ 

أو الین اد بن عمد ین ادن غم لزاه ا اسن الفاف الیسابوری ۴۹ 


أبو القاسم الألياني ٠۹‏ 


پپپ 


آبو بکر القفال محمد بن علي الشاشې ۱۸۳۰۱٦۲‏ 

ابو بکر بن عبد الله بن آبي مریم ٠۲٤‏ 

آبو حامد آحمد بن محمد الخارزنجي YM‏ 

بو عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن البیّع ا لجاکم ٠۹‏ 

آبو عبد الله حمد بن عبدالله بن عبيدالله بن باكويه الشيرازي ٤٠٠‏ 

أبو قلابة عبد الله بن زيد بن عمرو البصري ٦٠٤‏ 

اا اک را ا 

أبو نعيم عبد الملك بن الحسن بن محمد بن إسحاق الأزهري الإسفراييني ٠۹‏ 
بو القاسم التصَرَأباذِيّ ٤١‏ 


ء۶ ء۶ ِء 2 


آسامة بن زيد بن آسلم 1۰ 
آوس بن عبد الله الرَبَعي كنيته أبو الجوزاء ۹۷٩‏ 
البغوي = الحسين بن مسعود 

ثابت بن الدحداح 1۹۲ 
جعدة بن هبيرة AAR‏ 


ممل بنت يسار 11۲٤‏ 

جویبر بن سعید الأزدي ٠٠١‏ 

الحسن بن علي الدَقَاقى ٤٠‏ 

الحسن بن علي الطوسي ٤۸‏ 

الحسن بن عارة ٥۷٣‏ 

اسن بو شد ن ت الاو رر ا 
الحسين بن الفضل البجلي النيسابوري ٠٠١‏ 

الحسين بن مسعود البغوي الشافعي 0۰ 

الربيع بن خثيم ١١١١‏ 

رن کرو ن ن 


هیب بن سنان الرُومي ٠٠٥١‏ 


ٹپ 


طْعْرلبّك محمد بن میکائیل بن سَلْجُوق ۷۳ 
عاصم بن العجاج الجحدري البصري ۹1۸ 
عامر بن فهيرة التيمي ٠٠٠١١‏ 

عبد الرحمن بن إبراهيم المزگي ٤٠‏ 

عبد الرحمن بن زيد بن آسلم ۲٠۰‏ 

عبد الرَحن بن عبد الکريم القَشَيريّ ۲١‏ 

عبد الرحن بن محمد بن سليمان الأستوائي ۴٣‏ 
عبد الرّحيم بن عبد الكريم آبو نصر القشيري ۲۷ 
عبد الغافر بن إسماعيل الفارسي 8 
عبد الگريم بن هَوَانَ القَسَيريّ ۲۲ 
عبد الله بن زيد بن آسلم 1۰ 
عبد الله بن عبد الكريم القَسيريّ ۲٥‏ 
عبد المعطي سديد الدّين اللخمي ۹0 
عبد المنعم بن عبد الكريم ۹ 
عار ادبن داكن الى ٠٠١‏ 
عبدالله بن يوسف الجويني ۱۷ 
عبيد الله بن عبد الكريم القشيريّ 
علي بن عثان الغزنوي الهجويري ٠‏ 
عمر بن آحمد بن عثان ابن شاهين 1۷ 
عمران بن دوار القطان ۲۰١‏ 
عمرو بن الجموح بن زيد الأنصاري ٠١١١‏ 
عمرو بن شرحبيل الهمداني أبو ميسرة الكوفي 5 
فاطمة بنت الحسن الدقٌاق 8 

نّم بن العباس بن عبد المطلب ٦۲١ ٠٠‏ 
قطرت خمد بن امسن التحرى ۷ 


مرج بن عَمرو أبو فيد السدوسي SS‏ 


ٹپ 


محمد بن الحسين السلّمي 

خمد ين شض ابن تة ۱۸ 
محمد بن السائب الكلبي YY‏ 
محمد بن الفضل النيسابوري الشافعي 0۰ 
ما رال ن الطرن ۷ 
محمد بن عبد الوهاب بن سلام 10 
محمد بن عجلان oA‏ 
محمد بن مروان السدي اقا 
محمد بن منصور بن محمد الكندري V۳‏ 
مرد بن آي مرد الخنوی ٩۸۸‏ 
مقاتل بن حيان ۲١۱‏ 
النجار حسين بن محمد ۰ 


التضر بن عبد الر حجن بو عمرواخراز ‏ ۷ه 
هبة الرحمن بن عبد الواحد بن عبد الكريم الفَسَيريّ ٠۳ ٠‏ 


وجيه بن طاهر بن محمد بن محمد بن أحد النيسابوري 0۰ 


پپپ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة الكلمة الغريبة رقم الصفحة 
أخدود ۵۰٦‏ كتبت الخيل ٠۸١‏ 
الأراييح ۹٠١‏ تمدرع ۹۲ 
استنظفت الشيء ٠٠١١‏ َج ٤۷‏ 
استوفق الله ٠۸١‏ الشمر ٠٠٤١‏ 
اسرا 0۹۵ جدية ٠٠۲١‏ 
أطر ۲۸۷ الجرة 1۴۹ 
قط ٠٠١۹‏ الجريرة ٠٠۷۹‏ 
الاد ٠٤١‏ الجريرة۷۹٠٠‏ 
الألَنْدد ٠٠۵١‏ الجرع ٤٠٦‏ 
الآية ٠١‏ الجزور ٠١۸۱‏ 
الإيضاع ٠٠٤٤١‏ جزی یجزي ٠۲٢‏ 
ایل ۵۹۵ جهرت ٩۵۲‏ 
الإیمان ۲۹۷ حالت ٠٠۴١‏ 
باس ٩1٩‏ حالّت الناقة ۸۲۷ 
الباسور٤۷١٠‏ الحبط ٠١۷۸‏ 
باقع ٠١١١‏ حزبه ۱۷ 
البو ٠۸۷‏ الحصر ٠۸١‏ 
التأویل ٠۸۲۱۸۱‏ حَكَمَةً اللجام ٠۹۹‏ 
تبشري ٥٩۵‏ جلي ٩۵۲‏ 
الترنجبين ٠٦۸‏ الخصم ٠٠١١‏ 
التضرة ٠٠۲١‏ خطاً ۵6۸ ۱۲۹۲ 
التفسبر ٠۸١‏ الخلى ۸٥١٦‏ 
الكلمة الفريبة رقم الصفحة الكلمة الغريبة رقم الصفحة 


۷٦۰ شلا‎ 4۲٦ الدبور‎ 


ٹپ 


درجوا ۱۲۰۲ 
الدرقة ٠٤١‏ 
الله ٠١١١‏ 
الدونٌ ٠٠۷١‏ 

ذرية ۸۵۲ 

٠٠١١ الذواقين‎ 
۱۱٤۵ راجل‎ 
۱۲۱٤ةوایر‎ 

الرضاعة 11۵ 
الرقّ ٠۸۷‏ 

الركاكة ۲۲۵ 

رواء ۵۹۵ 
روی 040 
ریحة ٩۹۲۸‏ 
زکا ٩۰۸‏ 

٠٠١١ السباسب‎ 

السبط ۸۸۲ 

۲۰٤ سورة‎ 
٠٠١ الشَبه‎ 


٠۰۲١ شري‎ 


الكلمة الغريبة رقم الصفحة 


شمشاد ۱۱۷ 
الشمشار ٠٠١١‏ 
شهر۹۹۱ 

صاي ۱۰۱۱۰۱۰۱۰ 
الصبا ۹۲٦‏ 
الصبرة ٠٠٥٤‏ 
الصلصلة ٠٠۲‏ 
ضل ۰ 
الطْعم ٠٠١۷‏ 
العرابة ٠٠١١‏ 
العروة ٠۱۸١‏ 
عصص ٩۱٦‏ 
عضد ۸۵٦‏ 
عضل ۱٤۷‏ 

العقبة ۸٠۹‏ 
عقيرة ٠۹۲‏ 
عکرهم ٦۸۰‏ 
عنم ۱۰۹٩‏ 
الوذ ۸۲۷ 
عیب ۱۰۸۲ 


الكلمة الغريبة رفم الصفحة 


ٹپ 


غضب ۱٤١‏ تاصاة ۲۰۸ 
فاستعز ۸٦٦‏ النسخ ۸۱۸ 
فَجنَّه الأمر ٠٠٠١‏ نطشان ۲۲۲ 
فرضة النهر ٠٠٠١‏ نیر ۱۱۷۵ 
سرت الفرس ٠۸۲‏ الهزيم ٠١۹‏ 
فلا ٩۹۲۷‏ هظّني ۱۸١‏ 
الفواق ۷٠۹‏ هينم ۲۲٢‏ 
القرء ٠٠١۹۰۱۱۰۸‏ الياسرا۸٠٠‏ 
القطر ۸*۹ البريوع ٤٠١‏ 
الكرسف ۸0۹ 
وة 1 

٠٠١۲ اللحف‎ 
٠٠١١ اللديدان‎ 
٠٠١١ المنناث‎ 
٠٠١١ المثعب‎ 

مجدت الإبل ۲٠١‏ 
مجا ۱۱۰٩‏ 

مجسدة ۸۲۰ 
مدهه ۸٤٩‏ 
المذكار ١١١١‏ 
مَطلَّع ۲۵۲ 
قلاع ۱۱۷۸ 
المنافق ٤٠۴‏ 


1٤۷ موسی‎ 


پپپ 
فهرس المصادروالمراجع : 


فهرسش الرسائل اخاححة : 


-١‏ ابن ظفر الصقلي و منهجه في التفسير من خلال كتابه ينبوع الحياة - رسالة ما جستير »إعداد: صالح 
الفايزء إشراف: د/ عبد العزيز القاري : ٠٤٠١‏ ه. الجامعة اللإسلامية بالمدينة المنورة. 
- أحكام القرآن لابن القَرَس عبد المنعم بن محمد (: ت: ١۹۷‏ ه) رسالة ماجستير من الفاتحة إلى الآية: ۲٠٠١‏ من 
البقرة ت الطالب: عبد الله عبد الحميد » إشراف د/ عبد العزيز الذرديريٌ : ٠٤١ ٤‏ ه. الحامعة الإسلامية. 

۳- الاقتداء في معرفة الوقف والابتداء : للنكزاوي رسالة دكتوراه -ت: مسعود إلياس - إشراف الشيخ 
عمد 

سام حيسن في الجامعة الإسلامية -كلية القرآن- سنة (۳١٤١ه).‏ مج ٤‏ . 
-٤‏ تبصرة المتذكر و تذكرة المتبصًّر. تفسير أبي العباس أحمد الكواشي رسالة دكتوراه : تى : عبد الله العمري الجامعة 
الإإسلامية: إشراف: د/ عبد العزيز محمد عثان . 
6 تفار ألجدين أحد كاري رسالة د كتر زا ساطامعة الإمدلامة عبد الرزاق حن ١١‏ ١ه‏ راف 
د/ عبد الله الآمين ۳١٤١ه.‏ 
- تفسير البسيط : لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي » من آية ۷١‏ إلى آخر البقرة » رسالة دكتوراه » ت : محمد بن 
عبد العزيز الخضيري » جامعة الإمام محمد بن سعود » كلية أصول الدين » إشراف الدكتور حمود مهنى إسماعيل. 
۷- الجامع في القراءات العشر : أبو معشر الطبري - رسالة دكتوراه - ت : د/ محمد سيدي الأمين :١١٤٠ه‏ 
با لجامعة الإسلامية- 
۸- الكشف و البيان تفسير الثعلبيّ-رسالة دكتوراه- بجامعة أم القرى- كلية الدعوة -قسم الكتاب و السنة- 
ت: خالد بن عون العنزي. إشراف د/ محمد أحد القاسم. ١١٤٠ه.‏ 
۹- الكفاية في التفسير- إساعيل بن مد الحيري - الجامعة اللإسلامية - بالمدينة المنورة - السعودية ٤١٤١ه_-‏ 
تحقيق :علي غازي الحربي (رسالة دكتوراه ) و تحقيق:علي التويجري ( رسالة دكتوراه) 
-٠١‏ وجوه القرآن لأبي عبد الر حن اساعيل بن أحمد الضرير النيسابوري: (ت: ٤١١‏ ه) رسالة ماجستير: ت. 


فضل الرّْحن الأفغاني: إشراف: د/ محمد القاسم . با لجامعة الإسلامية: ٤‏ ١٤٠ه‏ . 


پٹپپپپپپ ك 


فهرس المخطوطات 


- التيسير في التفسير : لأبي نصر عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيري. نسخة مصورة 
عن الأصل المحفوظ في مكتبة فيض الله أفندي. 
1- التيسير في التفسير :تفسير نجم الدين عمر النسفي :(ت: ٥۳۷‏ ه) . نسخة مصورة من مكتبة شيخ 
الإسلام عارف حكمت بالمدينة المنورة . مكتوبة سنة. ۸۹۷ه. تفسير .)٠١١(‏ 
۳- كتاب الموضح في الفتح و الإمالة . لأبي عمرو الداني .و هو خطوط في عارف حكمت : قراءات ( ١١‏ 
) و منه مصورة في جامعة الإمام - ف ۲٣۳‏ . 
-٤‏ مخطوطة السياق في تاريخ نيسابور: نسخة مصورة من مكتبة الشيخ حاد الأنصاري الخاصة» بالمدينة 


المنورة. و هي نسخة ناقصة من آخرها تقع في ( 4۷) لوحة. 


فهرس المصادروالمراجع المطبوعة : 

.ه٠٤١۹ آثار الحنابلة ني علوم القرآن : للدكتور سعود الفنيسان . لم يذكر اسم الدار الناشرة » الطبعة الأول‎ -١ 
ه- طا »ت:‎ ١٠٤١١ - الآحاد والمثاني أحمد بن عمرو بن الضحاك أبو بكر الشيباني» ط . دار الراية الرياض‎ -۲ 
د/ باسم فيصل آحد الجوابرة.‎ 

۳- الإبانة . و اسمه: الشرح و الإبانة على أصول السنة و الدّيانة : لعبيد الله بن محمد ابن بطّة العكبريّ (ت: 
۷ه ) . ت: د/ رضا نعسان : ٠٤١ ٤‏ ه. نشر ال مكتبة الفيصلية » مكة المكرمة. مج١.‏ 

٤‏ - الإبانة عن أصول الديانة: أبو الحسن الأشعريٌءط . دار الأنصار» القاهرة. 

-٥‏ أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم: للقنوجي» ط. دار الكتب العلميةء بیروت -۱۹۷۸ م -تى: 
عبد الحبار زكار. 

: إبراز المعاني من حرز الأماني - شرح الشاطبية - :للإمام أبي شامة عبد الرحهمن بن اسماعيل الشافعي »تى‎ -٦ 
.١ إبراهيم عطوة» ط . مطبعة الحلبي بمصر . مج‎ 

۷- اتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف العشرة : للحافظ ابن حجر أحمد بن علي (ت: ۲٥۸ه)-‏ ت: 


زهير الناصر وآخرين مركز السنة بالحامعة الإسلامية الطبعة الأول ١٠٤٠ه‏ . 


پپپ 


۸- اتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربع عشر للشيخ أحمد بن محمد الدمياطي الشافعي الشهير بالبناء 
تصحيح الشيخ علي الضباع » ط . مكتبة المشهد الحسيني = ٠١١١۹‏ ه في :مجا. 

-٩‏ الإتقان في علوم القرآن : للسيوطي » ط . عام الكتب - بيروت » بدون تاريخ. و طبعة آخرى :الإتقان ني علوم 
القرآن : للسيوطي: ت : د/ مصطفی ديب البغاء ط ۱ء دار ابن كثير» في ۲ مجلد. 

. الإحسان بترتیب ابن حبان = صحیح ابن حبان‎ -١ 

١-الأحرف‏ السبعة : للداني » تى-د/ عبد المهيمن طحان - ط - مكتبة المنارة - الطبعة الأول ٠٤١۸‏ ه. 
۲- أحكام القرآن : لأبي بكر بن العربي محمد بن عبد الله بن محمد ( ت ٠٤١:‏ ه) - تى : علي محمد البجاوي 
ط -الثالثة- - ط دار الفکر بیروت ٠۳۹۲‏ ه. مج٤.‏ 

۳- أحكام القرآن الكريم للطحاوي » مَّن منشورات مركز البحوث الإسلامية التابع لوقف الديانة التركي »› 
إستانبول » الطبعة الأولى -۱۸٤١ه-‏ ت : د / سعد الدين أونال. ۲مج. 

٤‏ - أحكام القرآن لعاد الدين الطبري المعروف بالكيا اراسي الشافعي » ط . دار الكتب العلمية» بيروت -بدون 
تاریخ - في جلدين. 

-٠‏ أحكام القرآن لأحمد بن علي الجصاص »دار أحياء التراث العربي» بيروت» ت: محمد الصادق قمحاوي» 
0 هھ. 

-١‏ الإحكام في أصول الأحكام : لابن حزم (ت: ٤٥١‏ ه) » ط. دار الحديث القاهرة» ٤‏ ١٤٠ه.‏ ۸مج. 

۷- أحوال الرجال: إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني آبو إسحاق(ت: ١۹‏ ۲ه). ت : صبحي السامرائي: بيروت» 
مؤسسة الرسالة» ١١٤٠١ه.‏ 

۸ ار ای ام اب وغهد یالرل ال باکر عد رام و فر امنا اتی 
القاهرةء لحنة التأليف و الترحمة: ط۰۱ ١٩۹١١ه.‏ 

۹- أخبار المدينة : عمر بن شبة ( ت: ۲٣۲‏ ه). دار الكتب العلمية بیروت- ۱٤۱۷‏ ه- ۱۹۹١‏ م. تى: علي دندل 
و یاسین بیان. 

-١‏ آخبار النحويين عبد الواحد بن عمر النحوي» ط . دار الصحابة بطنطا- مصر- ١٤١١‏ ه.ت: مجدي 
فتحي السيد. 

١-أخبار‏ النحويين البصريين و مراتبهم » ط . دار الاعتصام » ط ١‏ -١٠٠٤٠ه»‏ ت : د/ محمد إبراهيم البنًا . 
۲- أخبار مكّة في قديم الدهر وحديثه: للفاكهي» ط . دار خضر, بيروت -١٤١٤٠ه_الطبعة‏ الثانية» ت : د/ 
عبد الملك عبد الله دهيش . 

۳- أخبار مكة: للأزرقي . ت : رشدي الصالح» مكة المكرمة» الطبعة الثامنة - ١١٤٠١ه.‏ 


-٤‏ اختلاف الحديث للشافعى: (ت: ١ ٤‏ ۲ه)»ء مؤسسة الكتب الثقافية» ببروت » ط ١ء‏ ت: عامر حيدر. 


پپپ 


-٥‏ اختلاف العلماء : لمحمد بن نصر المروزي الحافظ ( ت : ۲۹۲ه)» ط . عام الكتب » بيروت » تى : السيد 
صبحي السامرائي» الطبعة الثانية- ١٠١٤٠ه‏ . مجا . 

-١‏ أدب الدّين و ادنيا : أبو الحسن الماورويً» ( ت: ٤٥١‏ ه)» تى: محمد شريف سكر» دار إحياء العلوم» 
ببروت- ٤١٩۸‏ ۱ه. 

۷- أدب القاضي: لأبي العباس الطبري الشافعي المعروف بابن القاص ( ت :١ه‏ ) تى : د/ حسين الجبوري 
مكتبة الصديق » الطبعة الأول ۱٤٠۹‏ ه ١۲ج‏ . 

۸- أدب الكاتب :لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة( ت: ١۲۷ه)‏ ط. مؤسسة الرسالة » بيروت» الطبعة 
الأول - ٠٤١١١‏ ه. تى: محمد الدالي . 

۹- أدب الكتاب: لأبي بكر محمد بن بجي الصولي: ( ت: ۳١‏ ه). تى: محمد بهجة الأثري: نشر : دار الباز. 
١٠-الأدب‏ المفرد للبخاري» ط. دار البشائر اللإسلامية » ببروت- ٠٤١١۹١۹‏ ه الطبعة الثالثة. 

-١‏ الأرجوزة النبّهة للحافظ الإمام أي عمرو عثان الدّاني (ت: ٤٤٤‏ ه). ط. دار المغني » الرياض» ت: محمد 
مجقان الجزائري.ط۱»› ٤٩١‏ ١ه.‏ 

۲- إرشاد المبتدي و تذكرة المنتهي في القراءات العشر: أبو العز القلانسي محمد بن الحسن بن بندار (ت: ١۲١ه).‏ 
ت. عمر الكبيسي ط١‏ مكة» ٤١٤٠ه.‏ 

۳-الإرشاد إلى سبيل الرشاد ( في فقه الإمام أحمد ) : للشريف محمد بن أحمد بن بي موسى الهاشمي الحنبلي (٠‏ ت 
۸ه ) ت: د/ عبد الله التركي » ط ١‏ مؤسسة الرسالة ۹١٤١ه‏ »مج . 

-٤‏ الإرشاد في معرفة علماء الحديث : الخليل بن عبد الله بن أحمد الخليلي القزويني أبو يعلى (ت: ٤٤٤‏ ه)» ط» 
مكتبة الرشد» الأولی: ٠٤١۹‏ ه. . ت : د/ محمد سعيد عمر إدريس. 

-٥‏ إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل: ناصر الدين الألباني. بيروت: المكتب الإسلامي»ط۲» 
0 هھ 

١-الأزهية‏ في علم الحروف: للهرويّ تى: عبد المعين الملوحي» مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق: ۱۹۷۲ م. 
۷- أسباب نزول القرآن: لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي» اعتمدت على طبعة: السيد أ مد صقرء في مج١‏ . 
ط"» دار القبلة بجدة» ١١٤٠ه.‏ و على طبعة دار الميانِ للنشر و التوزيع » الرْياض » ط -١‏ ٤ه‏ تحد. ماهر 
ياسين الفحل. 

۸-الاستبصار في نسب الصحابة من الأنصار : لابن قدامة المقدسي » ط . دار الفكر » بيروت -بدون تاريخ . 
4-الاستذكار في مذاهب علاء الأمصار : لابن عبد البر (ت: ٤٦۳‏ ه) ط . دار الكتب العلمية» بيروت » الطبعة 
الأول -۱١٤٠ه.‏ كا اعتمدتث على طبعة د/ قلعجي. 


پپپ 


٠‏ -الاستيعاب في معرفة الأصحاب: لابن عبد البر: ت>. علي محمد معوض » و عادل عبد الموجود. بيروت: دار 
الكتب العلمية. ط١‏ ١١٤٠١ه.‏ 
-١‏ أسد الغابة في معرفة الصحابة: عز الدين بن الأثير أبو الحسن الحزري : (ت: ٠٠١‏ ه) ط. دار الفكر » 
بیروت» بدون تاریخ . 

۲ -الإسرائيليات و الموضوعات في كتب التفسير للدكتور : محمد محمد أبو شهبة » ط. مكتبة السنة» ط ٤‏ 
۸ه 
۳ - أسرار العربية: لأبي البركات عبد الرحمن بن محمد الأنباري» ط . المجمع العلمي العربي بدمشق -۳۷۷٠ه‏ 
ت: محمد مجة البيطار . 
٤‏ - الأسماء و الصفات: أحمد بن الحسين البيهقي (ت: ٤0۸‏ ه) ط. مكتبة السوادي بجدة» ت: عبد الله 
الجاشدي. 
٥-الأشربة‏ للإمام أحمد بن حنبل» ط . مكتبة التراث اللإسلامي» القاهرة» - ٥١‏ ١٤٠ه.‏ تى : عبد الله حجاج . 
- الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر العسقلاني» ط . دار الجيل» بيروت -١١٤٠١ه--‏ الطبعة الأول » ته 
علي محمد البجاوي. كا اعتمدت على مصورة دار إحياء التراث العربي» بيروت» لطبعة مطبعة السعادة: ۳۲۸١ه.‏ 
في: ٤‏ مج. 
۷- إصلاح المنطق .لابن السکیت . تحقیق: أحمد شاکر و عبد السلام هارون. ط٥»‏ مصر دار المعارف» ۱۹۸۷ م. 
۸- إصلاح الوجوه و النظائر : للدامغاني الحسين بن محمد . تى:عبد العزيز سيد الأهدل. ط» دار العلم 
للملایین. ط٤‏ ۱۹۸۳م 

۹- إصلاح غلط المحدثين : همد بن محمد بن إبراهيم الخطابي البستي . دار المأمون للتراث» ط »١‏ دمشق» 
۷ه 

-٠١‏ الأصمعيّات: قصائد جمعها الأصمعي عبد الملك بن قريب (ت: ١٠۲ه).‏ تى : أحمد شاكرو عبد السلام 
هارون. 

-١‏ أصول الدين: لعبد القاهر البغداديٌ » دار الكتب العلمية» بیروت : ط۲: ٠٤٠١‏ ه. كا اعتمدت على طبعة 
دار المدينة للطباعة» ببروت » عن طبعة الدولة . باستانبول. ١١٤١١ه.‏ 

۲- أصول السرخسي : محمد بن آحمد بن أبي سهل السرخسي أبو بكر (١٩٤ه)‏ دار المعرفة» بيروت » 
هه .ت : أبو الوفاء الأفغاني. 
۳- الأصول في النحو » أبو بكر محمد بن سهل بن السراج النحوي البخدادي»(ت : ۳٠١‏ ه)» نشر » مؤسسة 
الرسالةء ۹۸۸١ء‏ الطبعة » الثالثة» ت : د.عبد الحسين الفتلي. 


پپپ 


-٠ ٤‏ الأضداد : لمحمد بن القاسم الأنباري » ط . ا مكتبة العصرية » صيدا- ٠٤١۷‏ ه - ت : محمد أبو الفضل 
إبراهيم . 

-٥‏ أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن : للشيخ حمّد الأمين الشنقيطي» دار الفكر للطباعة» بيروت» 
٥ه‏ 

١‏ - أطراف الغرائب و الأفراد من حديث رسول الله : للدارقطني » ط . دار الكتب العلمية » بیروت - ۱۹۹۸ م» 
ت : حمود نصار و السيد يوسف أحمد . 

۷- إظهار الحق للعلامة رحمة الله الهندي » ط . الرئاسة العامة لإإدارات الببحوث العلمية و الإفتاء و الدعوةو 
اللإرشاد » المملكة العربية السعودية » الرياض -١٠١١٤٠١ه_-‏ تى : الدكتور محمد أحمد ملكاوي. 

۸- الاعتقاد والمداية إلى سبيل الرشاد على مذهب السلف وأصحاب الحديث: للبيهقي(ت: ٤0۸‏ ه)» ت : 
أحمد عصام الكاتب . دار الآفاق الجديدة» بيروت. مج١.‏ و طبعة أخرى: طبعة دار الفضيلة» الرياض- ١١٤٠١ه.‏ 
ت: آحمد بو العينين. ١مج.‏ 

۹- إعجاز القرآن : للباقلاني » ط . دار المعارف » القاهرة » الطبعة الخامسة » تى: السيد أحمد صقر . 

.ه١۳۹۳‎ - إعجاز القرآن و البلاغة النبوية : للرافعي » ط . دار الكتاب العربي » بيروت » الطبعة التاسعة‎ -٠ 
إعراب القراءات السبع لابن خالويه » ط . مكتبة الخانجي بالقاهرة » الطبعة الأولى -١١٤٠١ه- تى:‎ -١ 
. الدكتور عبد الرحهن العثيمين‎ 

- إعراب القرآن لاي جعفر أحمد بن محمد النحاس » ط . عالم الكتب بيروت الطبعة الثالثة -۹١٤٠ه-‏ ت: 
الدكتور زهير غازي زاهد. 

۳- أعلام الحديث شرح صحيح البخاري: للخطابي حمد بن محمد (ت: ۳۸۸ ه)» ت: د/ محمدبن سعدآل 
سعود. ط. معهد البحوث العلمية بجامعة أم القرى. 

-٤‏ إعلام ا لموقعين عن رب العالمين لابن القيم الجوزية » ط . دار الجيل بيروت -بدون تاريخ » تى : طه عبد 
الرؤوف سعد. 

-٥‏ أعلام النبوة: للهاوردي آي الحسن » تى: محمد المعتصم بالله البخدادي» دار الكتاب العربي» بیروت: ۱۹۸۷ م. 
- الأعلام خير الين الزركلي ط. دار العلم للملايينء بيروت -الطبعة الثامنة- ٠۹۸٩۹‏ م. 

۷- إغاثة اللهفان ني مصائد الشيطان لابن القيم ا لجوزية » ط . المكتب الإسلامي »بيروت » الطبعة الثانية - 
۹ه ت : محمد عفيفي. 

۸- الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني » ط . دار احياء التراث العربي » بيروت » الطبعة الأولى - ١٠٤١ه.‏ 

۹- اقتضاء العلم العمل. للخطيب البغدادي» ت : ناصر الألباني: ط٤‏ - ٠۳۹۷‏ ه. 


١-الاقتضاب‏ شرح أدب الكتاب: لابن السنة البطلير ت طبعة مصورة دار الجیل » بیروت» ۱۹۷۳م . 


پپپ 


١-الإقناع‏ في القراءاتِ السبع : لابن الباؤش أحمد بن عل » (ت: ٠٤١‏ ه)» تى: د/ عبد المجيد قطامش» ط ١ء‏ 
مكة المكرمة» ١١٤٠١ه.‏ 

۲- الإقناع : للإمام ابي بکر محمد بن المنذر(ت : ۳۱۸ ه)» تى : د / عبد الله الجبرين » ط الأول ٠٤١۸‏ ه. 
۳-الإقناع ني حل ألفاظ بي شجاع : للشيخ محمد الشربيني الخطيب » ط . دار احياء الكتب العربية بمصر - 
بدون تاریخ . 

>-٤‏ الإكليل في استباط التتزيل: للشيوطي (ت ۹١١:‏ غ 5( عار الحراي؛ ط دار الأندلس اضرا 
جدة» ط۲.۱١٤١ه.‏ 

» ١ط إكال المعلم شرح صحيح مسلم : للقاضي عياض السبتي: (ت٤٤ ١ه)» ط. دار الوفاء» المنصورة»‎ -٥ 
ه. ت: د/ محجيى اساعيل.‎ ۹ 

-١‏ إكمال تذيب الكمال في أسمالء الرجال : لعلاء الدين مغلطاي بن قليج الحنفي (ت: ١٠۷ه).‏ تى: عادل 
محمد و أسامة إبراهيم » نشر الفاروق الحديثة للطباعة ٤١۲١‏ ١ه.‏ 

۷- اللإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف. الحافظ ابن ماكولا (ت: ٤۷٥‏ ه)» دار الكتب العلمية» 
بیروت» ٤١١‏ ۱ه. 

۸-الأم. للشافعي» ط . دار المعرفة » بيروت » الطبعة الثانية - ۹۳١۳٠١ه.‏ 

- آمالي ابن الشجري هبة الله بن علي ا جسني العلوي » نشر مكتبة الخانجي بالقاهرة » الطبعة الأولى‎ -٩4 
۳ه - ت : د/ حمود عمد الطناحي.‎ 

-٠‏ أمالي المرتضى: للمرتضى علي بن الحسين. ت: آبو الفضل إبراهيم» القاهرة» ٠۹١٤‏ م. 

١-الأمالي:‏ لأبي علي القالي » ط. دار الكتاب العربي » بيروت لبنان» بدون تاريخ. و معه» ذيل الأمالي للبكري. 
۲-الأمثال في القرآن: لابن القیم : (۱١۷ه)»‏ طنطاء» مصر- ١١٠٤٠ه.‏ ج١.‏ 

۳- إملاء ما منٌ به الرحمن: للعكبري » ط . دار الكتب العلمية › بیروت › الطبعة الآولی -۹۹١١ه.‏ 

-٤‏ الأآموال : أبو عبید القاسم بن سلام (ت: ٤۲۲ه)»‏ دار الفکر » بیروت» ١٤١٩۸‏ ه. تى : خليل محمد هراس. 
٥-إنباه‏ الرواة على أنباه النحاة » للوزير أي الحسن علي القفطي › تى : محمد أبو الفضل إبراهيم » ط : دار 
الكتب المصرية ٠۳۸۷‏ ه٠‏ و طبعة دار الفكر العربي » القاهرة» سنة ٠٤١١‏ ه » مج٤‏ 

1-الانتصار للقرآن : للقاضي أبي بكر بن الباقلاني : (ت: ٤٠١‏ ه)» ط» مؤسسة الرسالة» بيروت» ت : عمر 
القيام. ط١‏ -١١٠١٤٠١ه.‏ 

۷-الأنساب : للسمعاني عبد الكريم محمد (ت: ٠٠٦۲‏ ه)» تى: عبد الرحمن المعلمي اليماني » ط اء حيدر آباد 


۳ ھ. 


e EE 


۸- الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين و الكوفيين: لابن الأنباري أبو البركات كال الدين 
(ت: ٥۷۷‏ ه). تى: محمد حيي الدين عبد الحميد » القاهرة» ط . مطبعة الاستقامة» ١٤١١١ه.‏ مج. 

4- أنوار التنزيل و أسرار التأويل للبيضاوي أو تفسير البيضاوي » ط . دار الجيل -بدون تاريخ . و طبعة دار 
الفكر» بیروت. ۵ مج. 

١-الأوائل‏ : لأبي هلال الحسن بن عبد الله العسكري» ط دار الكتب العلمية » بيروت » ط ١-۷١١٤٠ه‏ 
١-الأوسط‏ :لابن المنذر (ت:۸٠۳ه)‏ تح: د/ صغير أحمد حنيف » ط . دار طيبة» ط ۲ -٤١٤١ه‏ »ولم 
یکتمل. 

۲- أوضح ال مسالك = التصريح شرح التوضيح ( شرح لأوضح المسالك على ألفية ابن مالك لابن هشام. 
۳-الإيضاح في الوقف و الابتداء : للإمام ابن الأنباري محمد بن القاسم » ( ت : ۳۲۸ه) - تى - عي الدين 
رمضان مجمع اللغة العربية بدمشق ۱۹۷۰م »مج۲ . 

-٤‏ الإيمان الكبير: لشيخ الإسلام ابن تيمية. ط» دار الكتب العلمية» ١٠-۳ه.‏ وهو أيضامطبوعٌ ضمن 
الفتاوى . 

-٥‏ الإيمان: محمد بن إسحاق بن بحيى بن منده. مؤسسة الرسالة» بيروت: ٠٤١٩‏ ه. ط ٠۲‏ تى. د: علي محمد 
فقبهي. 

-٦‏ بحر العلوم للسمرقندي وهو تفسير السمرقندي: أبو الليث نصر بن محمد. طءدار الفكر » بيروت» 
:د مود مطر جي . 

۷- البحر المحيط لمحمد بن يوسف الشهير بابي حيان » ( ت : ٤١‏ ۷ه) » مصورة دار الفكر عن طبعة 
السلطان عبد الحفيظ سلطان المغرب - ۱۳۲۸ھ . مج۸ . 

اا ار اروف مو الان او یکر اجا ی عمو ا اظ ر کے ر و ا وال 
المنورة. مكتبة العلوم و الحكم. ط۱. ۹٠٤٠ه.‏ و صدرت أجزاؤه في سنوات متفرقة. 

۹- بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع : للكاساني علاء الدين أبي بكر بن مسعود الحنفي الملقب بملك العلاء 

( ت : ٥۸۷‏ ه) » الطبعة الثانية ٤١١‏ ٠١ه.‏ 

-٠‏ بدائع الفوائد: ابن قيم الجوزية: (ت: ١١٠۷ه)»‏ ط. دار الكتاب العربي» بيروت. 

-١‏ بداية المجتهد و نهاية المقتصد: للإمام محمد بن أحمد بن رشد القرطبي الأندلسي الشهير( بابن 
رشد الحفيد) » ط . دار التوفيق النموذجية بمصر -١٠٠٤٠ه.‏ الطبعة الثانية» راجع أصوله وعلق عليه 


عبد الحليم حمد عبد الحليم . 


پپپ 


۲ -البداية والنهاية: : لابن كثبر عاد الدين ساعيل بن كثير »> (ت : ٤۷۷ه)‏ »ط» مكتبة المعارف 
بيروت - بدون تاريخ -. وطبعة آخرى هي- ط - دار الريان للتراث ١٤١۸‏ ه_-ت_-د-أحمد أبو 


۳- البدور الزاهرة :للشيخ عبد الفتاح القاضي: (ت: ٠٤١١‏ ه). ط ١ء‏ مكتبة الدار المدينة المنورة 


٤€‏ هھ. 
٤‏ -البدور السافرة في أحوال الموتى و أمور الآخرة: للسيوطى» ط» مؤسسة الكتب الثقافية 
۱ه. طا. 


١٠-البرهان‏ في آصول الفقه: عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني أبو المعالي (ت: ٤۷۸‏ ه)» د. 
عبد العظيم حمود الديب ٬ط ٤‏ المنصورة» مصر. 

١-البرهان‏ في توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة و البيان لأبي القاسم محمود الكرماني » ط . مركز 
الكتاب للنشر» القاهرة» ت : د / السيدالجميلي . 

۷ -البرهان في علوم القرآن : للزركشي » ط . دار المعرفة -بيروت- ٠٤١١٠١‏ ه تح د. يوسف المرعشلي و جمال 
مدي و إبراهيم الكردي . 

۸- بصائر ذوي بصائر ذوي التمییز : للفبروز أآبادي مد الدين محمد بن يعقوب: (ت: ۸۱۷ه). ت 
محمد النجار. بيروت: المكتبة العلمية. بدون تاريخ. 

۹-البعث و النشور: للبيهقي أحمد بن الحسين: (ت: ٤٥۸‏ ه). ت: عامر حيدر. بيروت» مركز الخدمات و 
الأبحاث الثقافية» طا ١١٤٠١ه.‏ 

-١‏ بغية الباحث في زوائد مسند الحارث: للهيثمي» مركز خدمة السنة والسيرة النبوية» ۳١٤٠١ه.‏ ط 
١-بغية‏ الوعاة في طبقات اللغويين و النحاة : للسيوطي جلال الدين عبد الرحهمن بن أي بكر »( ت : 
١ه)‏ -ت- محمد أبو الفضل إبراهيم - نشر المكتبة العصرية - بيروت . مج۲ . 

-١‏ البيان في مذهب الأمام الشافعي للعمراني » ط » دار المنهاج » ت قاسم محمد النوري. 

۳ - بيان تلبيس الجهمية: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تىى: محمد بن عبد الرحن بن قاسم. مطبعة 
الحكومة. 

٤‏ - البيان في عد آي القرآن : للإمام الداني آبي عمرو عثان بن سعيد» ( ت : ٤٤٤ھ‏ )- تىد 


غانم قدوري الحمد منشورات مركز المخطوطات والتراث الكويت - ط -الأولى ٤١٤٠١ه‏ . 


پپپ 


6 ا عربت أغرات الق راه لان ال ر كات ان اا بارى عه ال رجن ن خمد :2 
۷ه ) تى :د - طه عبد الحميد ومصطفى السقاء ط . الميئة المصرية العامة العامة ١٠٤٠ه‏ » مج 

١‏ - البيان و التبيين: للجاحظ. في ٤‏ مج. تحقيق: عبد السلام هارون» ط٥٠‏ مكتبة الخانجي بالقاهرة: 
0 هھه. 

۷- تاج العروس شرح القاموس : للزبيدي محمد بن محمد الملقب بالمرتضى أبو الفيض اللغوي 
اللحدث »(١٠٠٠١ه)‏ - تصوير دار مكتبة الحياة - ١٠مج‏ ضخام . 

۸- تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام : الحافظ شمس الدين الذهبي» تى: الدكتور: عمر 
عبد السلام تدمري. بیروت: دار الکتاب العربي ۱٤۱۰‏ ه- ۱۹۹۰٠م.‏ 

۹- تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام : الحافظ شمس الدين الذهبي. تى: د/ بشار عوادء 
ط. دار الغرب الإسلامي. 

-٠‏ التاريخ الأوسط: محمد بن اسماعيل البخاري» ت: حمود إبراهيم زايد »ط» دار الوعي » حلب » سورية. 
۷ھ 

۱- تاريخ ابن خلدون = العبر وديوان المبتدا و الخبر . 

۲- تاريخ ابن معين (رواية الدوري): بحیی بن معین ابو زکریا: (ت: ۲۳۳ ه).ط» مركز البحث 
العلمي وإحياء التراث اللإسلامي» مكة المكرمة ۱۳۹۹ - ۱۹۷۹.ط: الأولى» عدد الأجزاء : »٤‏ تج: د. 
أحمد محمد نور سيف. تاريخ ابن الوردي ( تتمة المختصر في آخبار البشر ) : لزين الدين عمر بن الوردي 
الشافعي >( ت : ۹4٤۷ه)‏ - ط- الثانية ٠١۸۹١‏ هالمطبعة الحيدرية بالنجف » مج . 

-٣‏ تاريخ أبي زرعة الدمشقي للإمام عبد الرحمن بن صفوان النصري» ط . دار الكتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الأولى . -۷١٤٠١ه-‏ ت خليل المنصور . 

-٤‏ تاريخ البخاري الكبير: محمد بن اسماعيل البخاري إمام الحفاظ » ( ت :١٠۲ه)‏ - تصوير دار 
الكتب العلمية - لطبعة حيدر آباد اهندية = مج۸ . 

°- تاريخ بغداد أو مدينة السلام للخطيب البغدادي أبو بكر أحمد بن علي » ( ت : ٤٦۳‏ ه) - نشر 
-دار الكتب العلمية -بيروت » مج٤٠١‏ و طبعة دار الكتب العلمية بيروت » تى» عبد القادر مصطفى 
عطا ۱٤۱۷‏ ه »مج۲٤۲‏ مع ذيوله . 

1- تاريخ خليفة بن خياط : لخليفة بن خياط »( ت : ٠٤٠١‏ ه)ط» مؤسسة الرسالة» بيروت» - 


ت - د/ أكرم ضياء العمري - ط - الثالثة -١٠٤٠١ه‏ »مجا . 


پپپ 


۷- تاريخ الطبري : محمد بن جرير الطبري أبو جعفر(١٠۳ه)‏ ط دار الكتب العلمية بيروت: 
۷ ه. ط۱. ۵ مج. 

۸- تاريخ مدينة دمشق: علي بن الحسن بن عساكر ( ٠۷١‏ ه) .ط» دار الفكر . بيروت» تج: عمر بن 
غرامة 

العمروي. ١١١٤٠١ه.‏ 

۹- تأويل مشكل القرآن: أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة » تى: السيد أحمد صقر. القاهرة : دار 
التراٹث» ط۰۲ ۹۳١١ه.‏ 

١٠-التبصرة‏ في أصول الفقه: لأبي إسحاق الشبرازي (ت: ٤۷١‏ ه). ت : د. محمد حسن هيتو.ط. 
دار الفکر» دمشق» ۳١٤٠١ه.‏ طا. 

-١‏ تبصير المنتبه بتحرير المشتبه : للحافظ أحد بن علي ابن حجر >( ت :۲٠۸ه)‏ تى : علي محمد 
البجاوي » الدار العلمية دهي- ٠١١١‏ هالطبعة الثانية . مج٤‏ . 

۲-التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين:طاهر بن محمد الإسفراييني. تى : كمال يوسف 
الحوت» عالم التب » بيروت» ۱۹۸۳ء ط الأولى. 

۳- التبيان في إعراب القرآن: و يسمّى أيضا إملاء ما منٌ به الرحمن: لأبي البقاء حب الدين عبد الله العكبري : ( 
ت: ٠١١‏ ه). دار إحياء الكتب العربية »ت&: علي محمد البجاوى . 

-٤‏ التبيان في علم البيان المطلع على إعجاز القرآن: للزملكاني تى: خديجة الحديثي و أحمد مطلوب. 
ط» مطبعة العاني» بغداد- ۱۳۸۳ه. / ٤م‏ 

-٥‏ تبيين كذب المفتري : علي بن الحسن بن هبة الله بن عساكر الدمشقي (١۷٠ه)»‏ ط. دار الكتاب 
العربي» بيروت- ٤‏ ١٤٠١ه.‏ 

-٦‏ التجريد لبغية المريد في القراءات السبع: لابن الفحام الصقلي (ت: ١١١‏ ه.) تى: د/ ضاري 
الدوري. مج۱. ط. دار عمار» الآردن» ط٠١‏ .١١٤٠١ه.‏ 

۷- تبير التيسير : للإمام محمد بن محمد ابن المجزري (ت: ١۸۳ه).‏ علق عليه: محمد الصادق 
قمحاوي و عبد الفتاح القاضي.ط. دار الوعي بحلب. ۱۳۹۲ه. 

۸-التحبير شرح التحرير في أصول الفقه: لأبي الحسن علاء الين علي بن سليمان المرداوي الحنبلي » 
ط» مکتبة الرشد» الریاض»› ط۱ ١٩٤١ه.-١٠٠٠۲م.‏ 


پپپ 


۹- التحبير في التذكير شرح أسهاء الله ا لحسنى : لعبد الكريم بن هوازن القشيري (أبو القاسم) » ط . دار الكتب 
العلمية» بيروت - ۱۹۹۹ م» وضع حواشيه عبد الوارث عمد علي . 

٠‏ - التحبير في المعجم الكبير: أبو سعد عبدالكريم بن محمد بن منصور السمعاني: (ت: ٥٦۲‏ ه) جا. ت: 
منيرة ناجي سام 

-١‏ التحرير و التنوير : للشيخ العلامة محمد الطاهر بن عاشور. الدار التونسية للنشر و الدار 
ا لجاهيرة للنشر. بدون تاريخ . 

۲ - تحفة الأحوذي بشرح سنن الترمذي : لمحمد بن عبد الرحن المباركفوري ۰( ت :١۳١٠١١ه)‏ 
-ط - حجرية - أربع مجلدات ضخام » نشر دار الكتاب العربي لبنان . مصورة عن الطبعة الهندية 
الحجرية. و طبعة دار الكتب العلمية - بيروت- ١٠مج.‏ 

۳ - تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج : لابن الملقن ( ت ٠٤:‏ ۸ه)) ط . دار حراء» ط ٠٤١١-١‏ هت 
: د / عبد الله بن سعاف اللحياني . 

٤‏ - التحقيتق في أحاديث الخلاف : لجال الدين عبدالرحمن بن علي ابن الجوزي »( ت : 0۹۷ ه 
) - ط - دار الكتب العلمية بيروت - ت - مسعد السعدني وآخر ١١٤١ه‏ .مج . 

٥‏ - تخريج الأحاديث و الآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزخشري للحافظ جال الدين عبد الله بن 
يوسف الزيلعي. اعتنى به: سلطان الطبيشي. الرياض: دار ابن خزيمة» ط۱ ٤١٤١ه.‏ 

1 -التدوين في آخبار قزوين للرافعي » ط دار الكتب العلمية بيروت - ۱۹۸۷ م - تى عزيز الله العطاردي. 

۷ -التذكرة في أحوال الموتى و أمور الآخرة : للقرطبي. ط. المكتبة التفيقية» مصر.بدون تاريخ. ١مج.‏ 
۸-التذكرة في القراءات لأبي الحسن طاهر بن غلبون » ط» الزهراء للإعلام العربي بالقاهرة الطبعة الثانية 
-١١١٤١ه-‏ ت :الدكتور: عبد الفتاح بحري إبراهيم. 

4- تذكرة الموضوعات : للفتني الهندي » ط . دار إحياء التراث العربي » بیروت - ۳۹۹٠١ه.‏ 

۰ < ال ر عیب و التزھی بپ للد ريط دار ابن کل > دروت ط١‏ =6 اه کے حب الدین ديت 
مستو و آخرون . 

- ٤ التسهيل لعلوم التنزيل : لابن جزي محمد بن أحمد الكلبي » ط . دار الكتاب العربي » بيروت » ط‎ -١ 
. ۳ه‎ 

-۲١‏ التصريح شرح التوضيح ( شرح لأوضح المسالك على ألفية ابن مالك لابن هشام ) : للشيخ 
خالد بن عبد الله بن أبي بكر الجرجاوي الأزهري ( ت ۹۰٥‏ ه)› ط » دار الفکر » بیروت . مج۲. 


۳ - التصريف لأبي عثمان المازني= المنصف شرح التصريف لابن جني 


پپپ 


: التعريفات لعلي بن محمد بن علي الجرجاني » ط دار الكتاب العربي بيروت» الطبعة الأولى -١٥٠٤٠ه - تى‎ -٤ 

إبراهيم الأنباري. 

٥‏ - تعظيم قدر الصلاة: محمد بن نصر بن الحجاج المروزي أبو عبد الله . ط» مكتبة الدارء المدينة 

المنورة» ١١٤٠ه.‏ ط١.‏ ت: د: عبد الرحهمن الفريوائي. 

-١‏ تغليق التعليق : لابن حجر العسقلاني» تى: سعيد عبد الرهمن موسى القزقي. ط١‏ المكتب الإإسلاميء 
٥۵‏ ه. پیروت. 

۷- تفسير ابن بي حاتم: عبد الرحمن بن أي حاتم محمد بن إدريس أبو محمد الرازي التميمي (ت: 

۷ه). ت: أسعد محمد الطيب» مكة» نشر مكتبة نزار الباز: طا: ۷١١٤٠١ه.‏ 

۸- تفسير ابن الجوزي= زاد المسير 

۹- تفسير ابن عباس » المسمى ( تنوير المقابس ) : محمد يعقوب الفيروز آبادي » ط . مكتبة البابي الجلبي » 
مصر - ۱۳۷۰ هط ۲ . 

-٠‏ تفسير ابن عطية = ال محرر الوجيز 

-١‏ تفسير أبي السعود = إرشاد العقل السليم 

۲ - تفسير الآلوسي = روح المعاني 

۳ - تفسير البحر المحيط = البحر المحيط لأبي حيان 

- تفسير البغوي = معام التنزيل 

- تفسير البيضاوي = آنوار التنزيل و أسرار التأويل 

۷- تفسير الثعلبي = الكشف و البيان 

۸- تفسير الراغب الأصفهاني من أول سورة آل عمران و حتى نهاية الآية: :١١١‏ رسالة دكتوراه: ت: 

الدكتور: عادل الشدي. ط. مدار الوطن.٤١٤٠١ه.‏ ۲مج. ط۱ . 

4- تفسر الزغخشري = الكشاف 

-٠‏ تفسير السمرقندي = بحر العلوم 

-١‏ تفسير الطبري = جامع البيان عن تأويل آي القرآن 

۲- تفسير العز بن عبد السلام: العزّ بن عبد السلام وهو مختصر من تفسير أبي الحسن الماوردي. 

۳- تفسير القرآن العزيز لابن أي رَمَنين » ط» دارالفاروق الحديثة للطباعة و النشر بالقاهرة الطبعة 


الأول -١١٤٠١ه-‏ تح: أبي عبد الله حسين بن عكاشة و محمد بن مصطفى الكنز . 


پپپ 


-٤‏ تفسير القرآن العظيم : لابن كثير » ط دار المعرفة -بيروت- الطبعة الأولى ۷١٤٠ه.‏ ٤مج.‏ و 
أيضا اعتمدت على: ط » دار طيبة » الرياض» الطبعة الأولى -١١٤١ه‏ - ت :سامي محمد السلامة. 
-٥‏ تفسير القرآن: لأبي المظفر السمعاني » ط» دار الوطن للنشر الرياض الطبعة الأولى -۸١٤١ه_-‏ 
کا ای ھار ن اواو ای نال ع ن فان 9 

-٦١‏ تفسير القرطبي = الجامع لأحكام القرآن 

۷- تفسير القشيري = لطائف الإشارات 

۸- التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب: للرازي » ط . دار الكتب العلمية» بيروت » الطبعة الأولى- 
۱ هھ ۳۲م لد+ فهارس. 

۹- تفسير الماوردي = النكت و العيون 

- تفسير عبد الرزاق للإمام عبد الرزاق بن همام الصنعاني » ط. دار الكتب العلمية الطبعة الأولى‎ -٠ 
. هھ - ت : د. حمود محمد عبده‎ ۹ 

-١‏ تفسير غريب القرآن لابن قتيبة » ط »دار الكتب العلمية» ببروت - ١۳۹۸‏ ه - ت: السيد أحهمد 
م 

۲- تفسير مجاهد بن جبر: تى: د/ محمد أبو النيل . مصر: دار الفكر الإإسلامي الحديثة. ط١‏ 
١‏ ه. 

۳- تفسير مقاتل : مقاتل بن سليمان الأزدي البلخي : (ت: ١٠٠ه)»‏ ط. دار الكتب العلمية بيروت 
الطبعة الأول ١٠٤١ ٤-‏ ه_- ت : أحد فريد. 

.ه١‎ ٤١١ تقريب التهذيب: للحافظ ابن حجر العسقلاني(۸0۲ه) » ته » محمد عوامة » ط » دار ابن حزم‎ -“٤ 
التقیید: أبو بكر محمد بن عبد الغنيٌ ابن نقطة » ط. دار الحدیث » بیروت)۷٩٤١ه. مج.‎ -٥ 
تكملة الإإكمال لابن نقطة » ط . جامعة آم القرى » معهد البحوث العلمية و إحياء التراث » مكة‎ -٦ 
. المكرمةء الطبعة الأولى -٠٠١٤٠ه- ت : د / عبد القيوم عبد رب النبي‎ 

۷-- تلبيس إبليس: عبد الرحمن بن علي بن محمد أبو الفرج (۹۷ه). تى: السيد الجميلي ط. دار 
الكتاب العربي . بيروت : الأولى ٠٤١١:‏ ه. 

۸- تلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير : للحافظ أحمد بن علي ابن حجر »( ت :۲١۸ه)‏ = 


ت - عبد الله هاشم ییاني - ۱۳۸٤‏ ه. مج ٣‏ › ج٤‏ . 


ٹپ 


4۹- تلخيص المتشابه في الرسم و حماية ما أشكل منه : ا لخطيب البغدادي. تى: محمد حسن اسماعيل. ط. دار 
الكتب العلمية. بیروت. ط۳.۱٠٠۲م.‏ ١مج.‏ 

٠-التلخيص‏ للذهبي على المستدرك = المستدرك للحاكم 

١-التمثيل‏ و المحاضرة: للثعالبي » مج١‏ . ط. دار مكتبة املال - بدون تاريخ » تى : قصي الحسين . 
۲- تهيد الأوائل وتلخيص الدلائل: أبو بكر محمد بن الطيب بن جعفر بن القاسم أبو بكر الباقلاني: (ت:١٠٠٤‏ 
ه).دار النشر » مؤسسة الكتب الثقافيةء مدينة النشر : ببروت» ۱۹۸۷ ط ١ء‏ ت: عاد الدين أحمد حيدر. 

۳- التمهيد في أصول الفقه : لأبي الخطاب الكلوذاني الحنبلي . ت: د/ مفيدعميشة و محمدعلي 
إبراهيم. ط ١ء‏ ١١٤٠ه.‏ نشر جامعة آَم القرى. 

٤‏ - التمهيد ني علم التجويد: لابن الجزري (ت: ۸۳۳ه)» ط» مكتبة المعارف الرياض» الطبعة الأولى 
-١٠٤٠ه-‏ ت: الدكتور/ علي حسين البواب. 

ه١‎ ٤٠١ التمهيد في معرفة التجويد لأبي العلاء الهمذاني » ط » دار عمار » تى: د / غانم قدوري»‎ -٥ 
التمهيد ماني الموطاً من المعاني والأسانيد : لحافظ المغرب يوسف بن عبد الله المعروف بابن‎ -١ . 
عبد البر»›‎ 

( ت ٤٦۳:‏ ه) » ط . بالرباط ۱۳۸۷ ه ت: - مصطفى علوي وسعيد أحمد أعراب وآخرين. 

۷ - تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين عا يقع هم من الخطاً حال تلاوتهم لكتاب الله المبين: للصفاقسي علي بن 

محمد ( ت : ۸١١١ه)‏ ٬ط‏ . مؤسسة الكتب الثقافيه » ط -١‏ ١١٤٠ه‏ »مج . 

۸- تنبيه الغبي إلى كفر ابن عربي: برهان الدين البقاعي . مكتبة المؤيد. الرياض.ت>: عبد الرحمن الوكيل. 
۹- تنقيح التحقيق: لشمس الدين محمدبن أحمد ابن عبد اهادي الحنبلي »( ت : ٤٤۷ه)‏ -ط -المكتبة 
الحديثة الإمارات العربية ٠٤٠۹‏ ه - تج -د/ عامر صبري . مج . 

.ه١١۹۸ تنوير الحوالك على موطاً الإمام مالك: للسيوطي » ط بال مكتبة التجارية الکبری. مصر:‎ -٠ 
۲مج.‎ 

-١‏ تهذيب اللغة : ای منصور الأزهري عمد بن أحمد ۰ت ۷ھ )-ت-عبدالسلام 
هارون ومد النجار و غبرهما» ط. المؤسسة المصرية العامة للتأليف ١٤۳۸١ه»‏ مج ١۷‏ بالمستدرك 
والفهارس . 

۲ - تهذيب الآثار: حمد بن جرير الطبري ( ت١٠۳‏ ه) ت : محمود شاكر . ط. مطبعة المدني . 


۲م 


ٹپ 


۳ - تہذيب الأساء واللغات : للإمام النووي يجي بن شرف الدين >( ت: ٦۷١‏ ه)»ط .دار 
الكتب العلمية › بیروت . مج . 
٤‏ - تهذيب التهذيب : للحافظ أحمد بن علي ابن حجر (٠‏ ت :۲٠۸ه)‏ -ط-دائرة المعارف 
با هند = ١۱۳۲ه.‏ مج۱۲. 
٠‏ - تهذيب الخواص من درّة الغواص لمحمد بن المكرم بن منظور الأنصاري »› ط . نادي مكة الأدبي › 
الطبعة الأول . 
-١‏ تهمذيب الكال في آسماء الرجال: الحافظ بو الحجاج يوسف المي » ط مؤسسة الرسالة بيروت 
الطبعة الآولی - ١۱٤۱۳‏ ه- ت : د.بشار عواد معروف. مج ٠١‏ . 
۷- توجيه اللمع: أحمد بن الحسين ابن الخباز شرح على كتاب اللمع لابن جني . تح: د/ فايز دياب » 
ط. دار السلام . القاهرة » ط۰۱ ۲۳٤٠١ه.‏ ١مج.‏ 
۸ -التوحيد: لابن خزيمة حمد بن إسحاق (ت: ۳١١‏ ه) » ط. مكتبة الرشد» الرياض»› طا: 
۸ه ۲مج. 
۹ - توضيح المشتبه في ضبط أساء الرواة و أنسامم و آلقابهم و كناهم : لابن ناصر الدين » ط . 
مؤسسة الرسالة بيروت » الطبعة الآولى - ٤١١٤٠ه‏ - ت: محمد نعيم العرقسوسي 
١٠-التوقيف‏ على مهات التعاريف: لمحمد عبد الرؤوف المناوي » ط . دار الفكر المعاصر» بيروت » و طبعة دار 
الفكر دمشق » الطبعة الأولى - ١٠٤١١٠١‏ ه - ت : الدكتور محمد رضوان الداية . 
١-تيسير‏ العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد الشيخ: سليان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب :(ت: 
٣ه‏ ) . ط "مكتبة الرياض الحديثة » ج٠‏ . 

۲ - التيسير في القراءات السبع : للداني » عني بتصحیحه : وتو رتزل» استانبول» ٠۹۳۰‏ م. 
۴- الثقات: محمد بن تخبان البستي » ( ت ٠١٤:‏ )ء:ط. جل دائرة المحارف العثائبة = ١۳۹۳‏ هد 
تصوير مؤسسة الكتب الثقافية » ۸ج + ١ج‏ فهارس . 
٤‏ - ثلاث رسائل للقشيري: ت: د/ د: حمود سعد الطبلاوي . طبعت بمطبعة الأمانة ط١.بالقاهرة‏ : 
۹ ه. في : ۷۹صفحة. 
-٠١‏ قار القلوب في المضاف و المنسوب : للثعالبي أبي منصور عبد الملك بن محمد (۲۹٤ه)‏ . ت: محمد أبو 
الفضل إبراهيم » ط. دار المعارف. مصر. 
-١‏ جامع بيان العلم لابن عبد البر » ط . المكتبة السلفية » المدينة المنورة » ط ١۳۸۸-١‏ هت: عبدالرحهن 


خمد عثان. 


پپپ 


۷- جامع البيان عن تأويل آي القرآن للإمام أي جعفر محمد بن جرير الطبري » ط دار هجر الطبعة الأولى - 
۲ه - تى : د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات بدار هجر . وطبعة 
مكتبة البابي الحلبي بمصر الطبعة الثالثة -۳۸۸١ه-‏ . 

۸- جامع التحصيل في أحكام المراسيل: للعلائي» ط . مكتبة النهضة العربية » بيروت » الطبعة الثانية 
۷ هه ت>: حمدي عبد المجيد السلفي 

۹-جامع العلوم و الحكم في شرح خمسين حديثاً من جوامع الكلم لابن رجب » ط »مؤسسة الرسالة بيروت 
الطبعة الثانية -۲٠١٤٠ه‏ - ت: شعيب الأرناؤوط, و إبراهيم باجس. 

٠-الجامع‏ لأحكام القرآن للقرطبي » ط دار الفكر بيروت الطبعة الأولى - ۷١١٤١ه.‏ 

. الجامع لأخلاق الراوي و آداب السامع : الخطيب البغداديّ. تح: د/ محود الطحان. ط. مكتبة المعارف‎ -١ 
.ه١٠٤١۳١ الرياض.‎ 

۲-الجامع لمعمر = مصنف عبد الرزاق 

۳-الجرح والتعديل : لعبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي >( ت : ۳۲۷ ه )-ط- دائرة المعارف العثانية 
۲ه الأول . مج ۰٩‏ ج٩.‏ 

- الجعديات حديث علي بن الجعد الجوهريّ (ت: ۲٠١‏ ه) تأليف : عبد الله بن محمد البغوي: ( 
ت:۷٠۳ه).‏ ط. مكتبة الخانجي » القاهرة- ١٠٤٠ه.‏ ت: د/ رفعت فوزي . 

ه١٤١٠١‎ - الجليس الصالح الكاني للمعافى النهرواني » ط . عام الكتب » بيروت » الطبعة الأولى‎ -٥ 
ت الدكتور إحسان عباس.‎ - 

-٠‏ جال القراء وكمال الإقراء للشخاوي » ط »مكتبة التراث مكة ا مكرمة الطبعة الأولى -۸١٤١ه-‏ ت: . د. 
علي حسين البؤاب. 

۷-الجحمع بين رجال الصحيحين : محمد بن طاهر القيسراني . مصورة. دار الكتب العلمية » بيروت.۲مج. 
۸- جهرة أشعار العرب: أبو زيد محمد بن أبي ا لخطاب القرشي» تى: علي محمد البجاوي» ط الأولى: دار نمضة 
مصر - القاهرة. بدون تاریخ. 

۹- جهرة الأمثال لأبي هلال العسكري » ط . دار الجيل » بیروت » ط ۲ -۸١٤٠١ه»‏ تى : محمد أبو الفضل 
إبراهيم و عبد المجيد قطامش . 

.م۱۹٩۹۷ جهرة نساب العرب : لابن حزم » تحقيق» عبد السلام هارون» دار المعارف بمصر» ط» ۱ء‎ -٠ 

-١‏ جهرة اللغة » لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد» ( ت : ۳۲١‏ ه) -ت-د-رمزي البعلبكي -ط-دار 


ٹپ 


۲- جهرة النسب: للكلبي بي المنذر هشام بن محمد بن السائب (ت: ٠٤‏ ٠٠ه)‏ .ط» عالم الكتب.بيروت. ط١‏ » 
۲۳ هھ ا اچ کین 

۳-الجنى الداني في حروف المعاني: للمرادي » تحقيق د/ فخر الدين قباوة » ا مكتبة العربية بحلب» ٠۹۷۳‏ م. 
-٤‏ الجواب الصحيح لمن بل دين المسيح: لشيخ الإسلام بن تيمية الحراني. ط دار العاصمة» الرياض» ت: 
د.علي حسن ناصر»د.عبد العزيز إبراهيم العسكر »د. حمدان حمد. ٦ج.‏ 

- جواهر الأدب: و اسمه: جمع الجواهر في الملح و النوادر : للقيراوني الحصري. ط. دار الجيل. بيروت. ط۲. 
ت : علي البجاوي. بدون تاريخ. 

- حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح لابن قيم الجوزية » ط . دار الكتاب العربي بيروت» الطبعة الأولى‎ -٦ 
ت د. السيد الجميلي‎ - ه٥‎ 

۷- حاشية الإمام ابن القيم على سنن أبي داود: و اسمه الصحيح تهذيب سنن آبي داود : لابن القيم» تح: أحمد 
شاكر و حمد حامد الفقي. ط. دار المعرفة » بيروت. بدون تاريخ . 

۸- حاشية الطيبي على الكشاف = الكشاف 

۹- الحاوي الكبير في فقه الإمام الشافعي : لأبي الحسن علي بن محمد الماوردي (ت : ٤٥١‏ ه) -ت-علي 
معوض وعادل عبد المجيد -ط -دار الكتب العلمية الآولی ۱٤١٤‏ ه.۱۸ مج + ۲مج المقدمة والفهارس. 

.ه١٤١١ حجة القراءات: لابن زنجلة أبو زرعة » تى: سعيد الأفغاني. مؤسسة الرسالة» بيروت»‎ - ٠١ 

. ٤ط‎ .ه٠٤١١١ -الحجة في القراءات السبع :لابن خالويه» تى د. عبد العال سالم مكرم. ط» دار الشروق.‎ ١ 
ه) . ط» دار الراية للنشر والتوزيع» ت:د/‎ ٠٠١ الحجة في بيان المحجة: للإمام اسماعيل التيمي الحنبلي(‎ - ۲ 
محمد بن ربیع مدخلي. ۲مج.‎ 

۳ - الحجة للقراء السبعة : لأي علي المحسن بن أحمد الفارسي . ط. دار الكتب العلمية » بيروت. ط١-‏ 
۱ه ٣مج.‏ 

٤‏ - الحدود في اللأصول ( الحدود و المواضعات ): للأستاذ أبي بكر محمد بن الحسن ابن فورك الأصبهاني » ط 
دار الغرب الإسلامي» بيروت -بدون تاريخ » قدم له وعلق عليه :محمد السلي اني . ج١‏ . 

-٥‏ حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: للإمام أبي نعيم الأصبهاني(ت: ٤٠١‏ ه)» ط »دار الكتب العلمية» 
ببروت» الطبعة الآولی -۹١٤٠١ه-‏ . 

- الحاسة البصرية : للبصري» مصورة عن طبعة: بتحقیق: ختار الدین آحمد »› حیدر آباد ۱۹٩۴٩‏ م. 

۷ -الحاسة لأبي تام بشرح المرزوقي = شرح الحاسة للمرزوقي 

۸ - حياة الحيوان: كمال الدين محمد بن موسى للدميريّ (ت: ۸٠۸ه).‏ ط» دار الكتب العلمية» بيروت» ۲مج. 


۹ - الحيوان : للجاحظء ت: عبد السلام هارون» مكتبة مصطفى الحلبي.» ط۲» 1م 


پٹپپپپپپپپ ك 


-۲ ط٬ خزانة الدب و لب لباب لسان العرب : لعبد القادر البغخدادي » ط . مكتبة الخانجي القاهرة‎ - ٠١ 
ه.‎ ۹ 

-١‏ الخصائص : لابن جني أبي الفتح عثان بن جني ( ت : ۳۹۲ه) - ت - علي النجار - نشر دار الكتاب 
العربي » بیروت . مج . 

الرياض» ١٠١١٤٠ه.‏ ت: همدي عبد المجيد السلفى. 

۳- خلاصة تذهيب تهذيب الكال : للخزرجي » أحمد بن عبد الله . » ( ت : بعد ۹۲۳ ه)» اعتنى به » عبد 
الفتاح آبو غدة » ط ٤‏ » دار البشائر الإإسلامية بيروت › ١١٤١ه»مجا‏ . 

٤-الدر‏ المصون في علوم الكتاب المكنون: السمين الحلبي شهاب الدين . تى: على محمد معوض و آخرين. ط» 
دار الكتب العلمية» بروت» ٤١٤‏ ١ه.‏ 

)ه۹۱١ الدر المنثور في التفسير با مأثور : للإمام جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (ت:‎ -٥ 
ه » مج‎ ٠١٠٤١ تصوير -دار المعرفة . عن الطبعة الميمنية الأول‎ 

١-درء‏ تعارض العقل والنقل : لشيخ الإإسلام بن تيمية » ت : د / محمد رشا سا م » » ط » الأولى » ١٠٠٤١ه.‏ 
۷“- درة الغواص في آوهام الخواص: للحريري» تى : محمد أبو الفضل إبراهيم» دار نمضة مصر» ۱۹۷١‏ م. 
۸-دلائل الإإعجاز لعبد القاهر الجرجاني » ط . مطبعة المدني جدة »ط ۳ - ٤۲١۳‏ ١ه‏ - ت مود محمد شاكر . 
۹- دلائل النبوة : للبيهقى امد بن الحسين >( ت : 0۸٤ه‏ )» ت :د/ عبد المعطى قلعجى -دار الريان 
للتراث مصر - ط ١‏ - ۸ ه۷ مج »۷ج . 

١٠-دمية‏ القصر و عصرة أهل العصر : للباخرزي» تے: خمد التونجی» حلب ۹۰٤١١ه.‏ 

-١‏ دول الإسلام: للذهبي. ت: فهيم شلتوت : القاهرة» ٠۹۷٤‏ م. 

۲-ديوان الراعي النميري» منشورات ال معهد الأ ماني ببیروت - ۱۹۸۰ م - ت راينهرت فايبرت . 

۳ - دیوان جریر » بشرح محمد بن حبیب » ط . دار المعارف بمصر - ۱۹۹۹ م- تد . نعمان محمد آمين. 

. ديوان الأحوص » ط . الميئة المصرية للتأليف و النشر -٠۹۷٠م- ت : عادل سليمان جمال‎ -٠ 

. ديوان الأخطل » ط . دار الآفاق الجديدة بيروت » الطبعة الثانية -۹۷۹٠م- ت : د/ فخر الدين قباوة‎ -٥ 

- ديوان الإأسلام : للغزي شمس الدين محمد » ط» دار الكتب العلمية» ٤ .ه١ ٤١١١‏ مج. 

۷- ديوان النابغة الذبياني: تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» ط» دار المعارف» مصر. بدون تاريخ. 

۸- ديوان الهذليين : الدار القومية للنشر و الطباعة . مصر. طبعة مصورة. ٠۹٦١‏ م. 


۹- ديوان بشار بن برد » ط دار الكتب العلمية بيروت»ط ١٠٤١١ - ١‏ ه- ت: مهدي محمد ناصر الدين. 


پپپ 
۰- دیوان حسان بن ثابت رضي الله عنه: ت>: د/ سید حنفي » ط» القاهرة ٤‏ ۱۹۷ م. 

١-ديوان‏ رؤبة » جمع وتحقيق وليم بن الورد » ليبسك ۳٠۱۹ء‏ طبعة مصورة عنها» ط. دار الفاق الجديدة 
بیروت -۱۹۷۹م . 

۲- ديوان زهير بن بي سلمى » صنعة بي العباس أحد بن بجي الشيباني( ثعلب ) » ط . دار الكتب المصرية 
القاهرة -۳١٠١١ه.‏ 

۳- ديوان طرفة بن العبد» بشرح الأعلم الشنتمري » ط . مجمع اللغة العربية بدمشق -١۱۹۷م-‏ تح درية 
ا لخطيب و لطفي الصقال . 

٤-ديوان‏ علقمة الفحل » ضمن تارات الشعر الجاهلي = ختار الشعر الجاهلي . 

- ديوان عمر بن أبي ربيعة ( شرح ديوان عمر بن أبي ربيعة ) » طبعة مصورة » ط . دار الأندلس » بيروت » تى: 
محمد يي الدين عبد الحميد . 

٠-ديوان‏ عنترة ضمن تار الشعر الجاهلي = تار الشعر الجاهلي 

۷- دیوان لبيد بن ربيعة العامري » ط . دار صادر ببیروت ١۱۳۸ھ‏ - 

۸- ديوان مجنون ليلى قيس بن ال لوح » ط . مكتبة مصر بالقاهرة » ت عبد الستار فراج . 

۹- ذم المسكر: لابن أبي الدنياءط دار الراية » الرياض» ت: د. نجم عبد الرحمن خلف. 

٠-ذيل‏ الأمالي = الأمالي لأب علي القالي 

١-رؤوس‏ المسائل في الخلاف: لأبي جعفر عبد الخالق بن عيسى الماشمي الحنبلي :( ٤۷٠‏ ه) ت: د/ عبد اللك 
بن دهیش »ط» داخضر بیروت» ٤٩۲‏ ۱ه. ۲ مج. 

۲- الردٌ على الجهمية: عثمان بن سعيد الدارميً. تى: بدر البدر» ط» الدار السلفيةء الکویت» ١٠١٤٠ه.‏ 
۳-الرسائل القشيرية: لأبي القاسم عبد الكريم بن هوازن ت: الدكتور: فير محمد حسن. نشر المعهد المركزي 
٤-للأبحاث‏ اللإسلامية. باكستان.١ج.‏ و يشتمل على: شكاية آهل السنة »و كتاب الساع »و كتاب ترتيب 
السلوك. 

٥-الرسالة‏ القشيري: عبد الكريم بن هوازن القشيري» ت>: عبد الحليم حمود و محمود ابن الشريف بدار 
الكتب الحديثة في القاهرة عام: ۱۳۸۸ ه ۱۹٦٩‏ م. و طبعة دار الخیر » بیروت» ط ۱ء ١١٤٠١ه.‏ ت: معروف 
رزيق و علي عبد الحمید . 

1-الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المصنفة: محمد بن جعفر الكتاني. ط» دار البشائر الإإاسلاميةء 
ببروت» ٤١٩‏ ١ه.‏ 

۷- رسالة إلى آهل زبيد طبعت بتحقيق: محمد باكريم سنة: ١١٤٠ه.‏ و هي من مطبوعات الجامعة 


اة 


ٹپ 


۸- رسالة في إعجاز القرآن لعبد القاهر الحرجاني = ثلاث رسائل في إعجاز القرآن 

۹- رسالة في إعجاز القرآن للخطابي = ثلاث رسائل في إعجاز القرآن 

١٠-رسالة‏ في الصفات للدارقطني - ت - الشيخ: عبد الله الخنيان. ط مكتبة الدار ءالمدينة : ١١٤٠١ه.‏ 

١-الرعاية‏ لتجويد القراءة و تحقيق لفظ التلاوة: لمكي بن بي طالب . تى: د/ أحمد حسن فرحات.ط» دار عمار» 

الأردن -٤١٤١ه.‏ 

۲- روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع الثاني » ط. دار إحياء التراث العربي» بیروت »ط -٤‏ ١١٤٠١ه.‏ 

۳-الروض الأنف ومعه سيرة ابن هشام لعبد الرحهمن السهيلي » ط . دار الكتب الحديثة بمصر »ط ۳۸۷-۱١ه.‏ 

-٠١‏ روضة الناظر وجنة المناظر : لابن قدامة أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد»(ت : )٦٠١‏ -نشر 

مكتبة الكليات الأزهرية -القاهرة » ومعه حاشية ابن بدران ۲١‏ مج . 

-“-٥‏ الروضة في القراءات الإحدى عشرة : لأبي علي الحسن بن محمد البغدادي المالكي (ت: ٤۳۸‏ ه). ت: د/ 

مصطفى عدنان » نشر» مكتبة العلوم و الحكم بالمدينة المنورة. ١٤١٤١ه‏ ط١.‏ 

١‏ -زاد المسير في علم التفسير لأبي الفرج الجوزي القرشي البغخدادي » ط» ا مكتب الإسلامي بيروت الطبعة 

الرابعة -۷١٤٠١ه.‏ 

۷-الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي : لأبي منصور الأزهري محمد بن أحمد »(ت :١۳۷ه)»‏ تى : شهاب 

الدين بو عمرو » ط . دار الفکر » بیروت ١٤٠١٤٠ه‏ . مج١‏ 

۸- الزاهر ني معاني كلمات الناس: للإمام ابن الأنباري( ۳۲۸ ه) ط» مؤسسة الرسالة» بيروت» ط١‏ 

۲ه ت : د/ حاتم الضامن وعز الدين النجار. ۲مج. 

-۹Q‏ الزهد: عبد الله بن المبارك . تى: حبيب الر حن الأعظمي» ط. دار الكتب العلمية» بيروت. 

٠-الزهد:‏ لأحمد بن حنبل. ط. دار الكتب العلمية» بروت» ۹۸١۳٠١ه.‏ 

-١‏ سؤلات أي عبيد الآجري لأب داود السجستاني:ط, الجامعة الإإسلامية» بالمدينة المنورة» طا 

۹ه.ت: محمد علي قاسم العمري . 

۲ -السبعة (ني القراءات السبع): لابن مجاهد: ت: د/ شوقي ضيف. ط۲ القاهرة ٬ط‏ . دار المعارف» بدون 

تاریخ. 

۳- سر صناعة اللإعراب: عثان ابن جني . تى: أحمد فريد. ط, ال مكتبة التوفيقية» مصر. بدون تاريخ. ۲مج. 
-٤‏ سراج القارئ المبتدئ وتذكار المقرئ المنتهي : شرح علي بن عثان ابن القاصح على الشاطبية » ط 

. شر كة مصطفى الحلبي » ط ۳ - ۳۷۳١ه ٠»‏ امج » ج ( وبمامشه غيث النفع في القراءات السبع للصفاقسي 

علي بن محمد ۱۱۱۸ ). 


.ه١٤١١۲ -السلسلة الصحيحة: للشيخ الألباني» ط» مكتبة المعرف» الریاض»‎ ٠٥ 


پپپ 


.ه١٠٤١١ السلسلة الضعيفة : الألباني» ط» مكتبة المعرف» الریاض»‎ - ١ 
-السنة : لأي بكر لخلال أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد » تى : د/ عطية الزهراني» ط . دار الراية الرياض»‎ ۷ 
.ه١١١١‎ - الطبعة الأول‎ 
ه- ت:‎ ١٠٤٠١-١ ۸-السنة: للإمام عبد الله بن أحهمد بن حنبل عن أبيه رحه الله » ط. دار الكتب العلمية» ط‎ 
. بو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول‎ 

۹-- سنن الترمذي ( أو الجامع الصحيح ) : للإمام الترمذي خمدبن عیسی بن سورة ( ت :۲۷۹ 
ه) »ت : أحمد شاكر » ومد فؤاد عبد الباقي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت -۱۸١٤١ه‏ »ج٥‏ . 

۰- سنن ابن ماجه : لأي عبد الله محمد بن يزيد القزوینی > ( ت : ۲۷۵ ه)» ت: عحمدفؤاد عبد 
الباقى. 

۳ سنن آي داوة :لاي داود شلات بن الأشعت الجان: ( ت ۷8 هت( ط داز اديت 
»دمشق » 

تعليق : عزت الدعاس وعادل السيد. مج ۵ »ج0٥‏ . 

۲- سنن الدارقطني: للدارقطني » أي الحسن على بن عمر ( ت : ۳۸١‏ ه) ٠ط‏ . فالكن »لاهور» 
مج۲ ( ومعه التعليق المغني على سنن الدارقطني ) . 
۳- سنن الدارمي: وتسمى أيضا ب مسند الدارمي: عبد الله بن عبد الر من أبو محمد الدارمي.ط» دار الكتاب 
العربي» ٠٤١١‏ ه. تح: فواز أحمد زمرلي » خالد السبع العلمي. 

“٤‏ السنن الكبرى للبيهقي : أحمد بن الحسين ( ت ٤0۸:‏ ه) » ط . حيدر آباد الهند - دائرة المعارف 
العثانية ط ٠۳٠١١ - ١‏ ه »مج ۱١‏ . 
“٠‏ السنن الكبرى للنسائى : أحمد بن شعيب أبو عبد الرحمن النسائى.ط» دار الكتب العلمية» ط ١ء‏ ت:د/ عبد 

-٦١‏ سنن النسائى ( المجتبى ) : للنسائى أحمد بن على بن شعيب (ت :٠ه‏ ه). ط » دار المعرفة» 
بیروت» ت : مکتب التراث الإسلامی- ۲١٤١ه‏ »ط۲ . 
۷“ _- سنن سعید بن منصور: ت: د/ سعد بن عبد الله بن عبد العزيز آل هميد ط. دار العصيمي » الرياض» 
طا»- ٤١٤١ه.‏ 
O E‏ 
تى : شعيب الأرنؤوط وآخرين ۾ طط ۷ - ۰ هھ ۲۲ ج + ۲ ج فهارس . 


۹ - السيرة لابن هشام : تى: طه عبد الرءوف سعد» ط. دار الجيل › بروت- ٤١١‏ اه. 


پپپ 


٠-الشاني‏ في شرح مسن الشافعي: لابن الأثير جد الدين أبو السعادات. ت: أحمد بن سليان و أبي تقميم ياسر 


إبراهيم. ط. مكتبة الرشد. الرياض.ط١.‏ 


١-شأن‏ الدعاء : للخطابي حمد بن محمد . > : أحمد يوسف الدقاق » ط. دار الثقافة العربية» دمشق » ط ۲» 
- ۲ه 

۲- شذرات الذهب في أخبار من ذهب : لابن العماد الحنبلي » ط . دار إحياء التراث العربي » بيروت -بدون 
تاریخ . 

۳- شرح ابن عقيل على الألفية » ط . سنة ١٠١۲١‏ ه. تى محمد يي الدين عبد الحميد . ۲ مج . 

-٤‏ شرح ابن غازي على آلفية ابن مالك = و اسمه اتحاف ذوي الاستحقاق ببعض مراد المرادي وزوائد آبي 
إسحاق. : لابن غازي محمد بن أحمد : تى: حسين عبد المنعم » ط. مكتبة الرشد» ط ١ء‏ الرياض- ١٠٤١ه.‏ 

.ه٠٤١١.١ط‎ . شرح أبيات الكتاب ( لسيبويه): لابن النحاس. تى: زهير زاهد.بيروت. عام الكتب‎ -٥ 
. شرح آدب الكاتب لاي منصور الحواليقي » ط . دار الكتاب العربي » بيروت -بدون تاريخ‎ ٦ 

۷- شرح أدب الكاتب لأبي منصور الجواليقي » ط . دار الكتاب العربي » بيروت - بدون تاريخ . 
۸- شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة: هبة الله بن الحسن بن منصور 
اللالكائي أبو القاسم(ت: ٤٠۸‏ ه).ط. دار طيبة » الرياض- .٠٤٠١١‏ ت>:د/ أحمد سعد حمدان 

۹- شرح الألفية للأشموني» ط . مطبعة الحلبي » القاهرة» -١١١١ه.‏ 

-٠‏ شرح الحاسة : للمرزوقي أحمد بن محمد » نشره : أحد أمين و عبد السلام هارون. ط. نة التأليف والنشر 
و الترحة» بالقاهرة. 

› شرح الزرقاني على موطاً الإمام مالك : لمحمد بن عبد الباقي الزرقاني » ط . دار الكتب العلمية‎ -١ 
.ه۱٤١۱- ببروت‎ 

-١‏ شرح الزركشي على ختصر الخرقي للشيخ شمس الدين محمد بن عبد الله الزركشي » ط: مكتبة العبيكان» 
الطبعة الأولى -۳١١٤٠١ه-‏ ت عبد الله بن عبد الرحمن الجرين. 

۳“ شرح الشافية للعلامة الجاربردي: ضمن مجموعة الشافية. 

-٤‏ شرح السنة للبغوي » ط . المكتب اللإسلامي » بيروت » الطبعة الثانية - ١٠٤١١‏ ه - تى : زهير الشاويش 
وشعيب الأرناؤوط . 

-٠‏ شرح العقيدة الأصفهانية : أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني أبو العباس » ط . مكتبة الرشد» الرياض» 


ط ۱ ١٠١٤٠ه»‏ تحقيق : إبراهيم سعيداي . 


1- شرح العقيدة الطحاوية : ابن آبي العز الحنفي. ط. المكتب الإسلامي.بیروت. ط٥.‏ ۳۹۹١ه.‏ مع تخريج 


أحديثه للشيخ الألباني. 


۷-ث العقيدة الو اسطبه : للشيخ حمد ين عثيمين » ط . مؤّسسة الر سالة » سروت -بدون تاريخ . 
a E‏ 2 2 س سی م بير پوب در 


۸- شرح القصائد السبع الطوال: لأبي بكر محمد الأنباري » ط . المطبعة العصرية » صيدا -٤١٤٠ه-‏ تى: 
بر کات پو سف هبود 

۹- شرح القصائد العشر: للتبريزي» ط . دار الأصمعي بحلب » ط ١‏ -۱۹۷۳ م -ت: د/ فخر الدين قباوة. 
٠‏ -- شرح القصيدة النونية :لابن قيم الجوزية » شر حها : د/ محمد خليل هراس » ط . دار الكتب العلمية » 
بیروت - ۲۰۰۳م . 

-١‏ شرح الكافية الشافية : لابن مالك » ط. دار المأمون للتراث» الطبعة الأولى -١١٤٠ه-‏ ت: د/ عبد انعم 
أحمد هريدي . 

۲ - شرح الكوكب المنير : لابن النجار الفتوحي الحنبلي » ط. جامعة أم القرى » الطبعة الثانية - ١٠٤١۳‏ - تى 
: الدكتور محمد الزحيلي و الدكتور نزيه اد . 

۳ - شرح المفصل في صنعة الإعراب أو ( التخمير ) لابن يعيش » ط . دار الغرب الإسلامي » بیروت ۹۹۰٠م‏ 
- ت: د / عبد الر حن العثيمين . 

٤‏ - شرح المفضليات للتبريزي » ط دار هضة مصر للطبع و النشر -بدون تاريخ - تح علي محمد البجاوي 
-٥‏ شرح جمل الرَجُاجي : لابن عصفور علي بن مؤمن (ت: 1٩‏ ه). تح: فواز الشعار. إشراف د/ إميل بديع . 
ط. دار الكتب العلمية. ۹١٤١ه.‏ 

ه١۳۹۵‎ - شرح شافية ابن الحاجب لرضي الدين الأسترباذي » ط . دار الفكر العربي » بیروت‎ - ٠ 
ت : محمد نور الحسن و زميلة.‎ 

۷-- شرح شواهد شرح الشافية للبغدادي» ط . حجازي بالقاهرة» ت : محمد نور الحسن و آخرين . 


۸“ شرح صحيح البخاري: لابن بطال علي بن خلف . ت : ياسر إبراهيم» ط . مكتبة الرشد » الرياض» طا» 


e 
. خلیل مأمون شیحا‎ 


. شرح قصيدة کعب بن زهبر فی مدح سيدنا رسول الله ية لال الدين حمدبن هشام الأنصارى ›ط‎ “٠۰ 
م ہن رھیر ی مرح ن سس م‎ 


مؤسسة علوم القرآن بدمشق » الطبعة الثانية - ٠٤١۲‏ ه - ت د. محمود حسن أبو ناجي . 


پٹپپپپپپپپپ ك 


- شرح ما يقع فيه التصحيف و التحريف للإمام أي أحمد العسكري » ط . مجمع اللغة العربية بدمشق‎ -١ 
. ۱م > : د/ محمد یوسف‎ 

۲- شرح خختصر الروضة : لسليان الطوفي » ط . مؤسسة الرسالة بيروت »ط١‏ -١٠١٤١ه-‏ ت: د/ عبدالله 
بن عبد المحسن التركي . 


۳- شرح مقامات الحريري : لأبي العباس الشريشي : ط . ا مكتبة الشعبية » ط ۱۳۹۹-۲ هت :محمد عبد 
المنعم . 

-٤‏ شرح معاني الآثار : للطحاوي آحمد بن محمد بن سلامة » ( ت ۳۲١:‏ ه) ت :محمد زهري النجار 
و محمد سید جاد الحق » ط . دار الكتب العلمية بیروت الأآولی ۳۹۹١ه.٤مج‏ ٠٤ج‏ . 

-٥‏ شرح هاشميات الكميت لأبي رياش » ط . عالم الكتب » ومكتبة النهضة العربية ببيروت ٤۱۹۸م‏ - ت 
الدكتور داود سلوم »و الدكتور نوري حودي القيسي . 

٠-الشريعة‏ للآجرّي » ط . دار الكتب العلمية » ببيروت » الطبعة الآولى -١٠٤٠١ه-‏ تى: محمد الفقي . 
۷- شعب الإيمان : للإمام البيهقي أحمد بن الحسين» ( ت : ٤٥۸‏ ه) » ط . دار الكتب العلمية» بيروت » ط 
۱٤١١ ١‏ هت : محمد زغلول . ۷مج +۲ فهارس. 

۸-الشعر و الشعراء لابن قتيبة » ط . عالم الكتب» بيروت » مصورة عن طبعة بالقسطنطينية ٠۲۹۲‏ ه - بدون 
تاریخ . 

4“-الشفا بتعريف حقوق المصطفى: للقاضي عياض » ط . دار الوفاء بدمشق » ت : محمد أمين قرة علي و 
آخرون . 

-ه١٠٤١۸-‎ ١ط‎ » شفاء الغليل في) في كلام العرب من الدخيل للخفاجي » ط .دار الكتب العلمية» بيروت‎ -٠ 
. ت :د / عمد کشاش‎ 

۱- شكاية آهل السنة بحكاية ما ناهم من المحنة = الرسائل القشيرية . 

۲-الصاحبي في فقه اللغة وسر العربية : لأبي الحسين أحمد بن فارس (ت ۳۹١:‏ ه)»ط. مكتبة المعارف» 
بیروت » ت : عمر الطباع ¬ ٤١٤١ه.١مج‏ . 

۳س صبح الأعشى في صناعة الإنشاء لأحمد بن علي القلقشندي » ط . دار الكتب العلمية» بيروت » ط١‏ - 
۷ه - ت : يوسف علي طويل . 

. الصحاح: للجوهري » ط . دار الكتاب العربي » بيروت » ت : أحمد عبد الغفور‎ - ٠١ 

٥‏ س صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان » ط . مؤسسة الرسالة» بيروت » ط١-‏ ۳١٤١ه»‏ ت: شعيب 


الأرناؤوط . 


پپپ 


1س صحيح ابن خزيمة : محمد بن إسحاق بن خزيمة (ت :١٠١١٣ه)‏ ت :د/ مصطفى الأعظمى ٠‏ ط. 
۸س صحيح مسلم للإمام أبي ا لحسن مسلم بن الحجاج القشيري » ط . دار الحديث بالقاهرة » الطبعة الأولى - 
۲ ه_- تى : محمد فؤاد عبد الباقي 

۹-الصفات للدارقطنى = رسالة في الصفات 

-٠‏ صفة الحنة: لأبي نعيم الأصبهاني. تحقيق: علي رضا» ط دار المأمون للتراث» دمشق. ١٠٤٠ه.‏ ط۲. 
١-الصفدية:‏ لشيخ الإسلام ابن تيمية » ط . شركة مطابع حنيفة » الریاض -٩۹١١ه.‏ 

۲-الصَمْتِ وآداب اللسان : لابن أي الدنيا ء ط . دار الكتاب العربي »بيروت -١١٤٠١ه.»‏ ت : أبي إسحاق 
الحوبي . 

۳-الضعفاء الصغير : للبخاري »› ط. دار المعرفة بيروت »ط ٠٤١١ =١‏ ه - ت : محمد إبراهيم زايد . 
٤-الضعفاء‏ الكبير» لأبو جعفر محمد بن عمر بن موسى العقيلى » ط . دار المكتبة العلمية »بيروت » الطبعة 
- ضعيف الجامع للألباني :ط. دار المعرفة. بيروت. بدون تاريخ. 

١-طبقات‏ الفقهاء الشافعية : لابن الصلاح » ط . دار البشائر اللإسلامية » بيروت» الطبعة الأول - ١٤١۳‏ 
تج :حي الدين علي نجيب 

۸- طبقات الشافعية الكبرى لتاج الدين السبكي » ط. دار إحياء الكتب العربية بالقاهرة - بدون تاريخ» و 
عبد الفتاح محمد الجلو و حمود عمد الطناحي . 

۹- طبقات الشافعية لأبي بكر أحمد بن محمد بن قاضي شهبه الدمشقي » ط . عالم الكتب بيروت » الطبعة الأولى 
- ۷٤اه‏ ت: د/ الحافظ عبد العليم خان . 

- طبقات الشافعية لجال الدين عبد الرحيم الإإسنوي » ط . دار العلوم للطباعة و النشر » الرياض‎ -٠ 
. هت :د / عبد الله الجبوري‎ ١ 

إحسان عباس . 

۲-الطبقات الکری : لابن سعد» ط . دار صادر » ببروت- ٤١٠١‏ ١ه.‏ 

۳ طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليها: لأبي محمد عبد الله بن محمد بن حيان المعروف بأبي الشيخ » ط . 


دار الكتب العلمية» ببروت » الطبعة الأول -۹١٤٠ه‏ - ت :د/ عبد الغفار البنداري و سيد كسروي . 


پپپ 


-٠٤‏ طبقات المفسرين لجلال الدين السيوطي » ط . مكتبة وهبة القاهرة » الطبعة الآولى - ١۳١۹١‏ ه- ت :علي 
حمدعمر . 

. طبقات المفسرين لشمس الدين محمد بن علي الداوودي » ط . دار الكتب العلمية بيروت -بدون تاريخ‎ -٥ 
. طبقات المفسرين : لأحمد بن محمد الأدنه وي » ط . دار البشير » عمان - بدون تاريخ » ت : سليمان الخزي‎ -1 
- طبقات فحول الشعراء محمد بن سلام الجمحي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت » الطبعة الأولى‎ -۷ 
راھ‎ 


۸- الطراز المتضمن لعلوم البلاغة وحقائق الإإأعجاز : ليحيى بن حزة العلوي . دار الكتب العلمية بيروت 


بدون تاریخ . مج . 

۹-الطرق الحكمية فى الساسة الق عة لأب القيم الحو زية اط + مطعة امدق القاهرة قق :د عمد 
يه ي السي يه لابن القي ري : ف هرة » حفيق 

جيل غازي . 


١٠-العبر‏ في خبر من غبر : للذهبي آبي عبد الله محمد بن آحمد بن عثمان ( ت ۷٤۸:‏ ه)» ت : غحمدزغلول› 
ط. دار الكتب العلمية » بیروت ٤ ٠١ ط٬ه ٠٤١ ٩-‏ مج ٠٤ج‏ . 

١-العبر‏ وديوان المبتداً و الخبر: لابن خلدون» ط . بولاق » مصورة » مؤسسة جمال للطباعة و النشر » ببروت. 
۲-العجاب في بيان الأسباب :لابن حجر العسقلاني » ط. دار ابن حزم »بیروت- ۱٤۲۲‏ ه»› ط ١‏ »ت : أبو 
عبد الرحمن فواز أحمد زمرلي . 

۳--العدة في آصول الفقه للقاضي أبي يعلى محمد بن الفراء البغدادي الحنبلي ءط =١‏ ١٠١٤٠١ه»‏ ت :د/ أحمد 
بن علي سير المباركي . 

. -العزلة للخطابي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت -بدون تاريخ- تى : د/ عبد الغفار سليمان البنداري‎ ٠١ 
» لعبد الله بن محمد بن جعفر الأصبهاني ا معروف بأبي الشيخ » ط . دار العاصمة الرياض »ط‎ : ةمظعلا-“٥‎ 
تح: رضا الله بن محمد المباركفوري‎ -ه١٤١۸-‎ 

“٦‏ العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين : محمد بن أحمد الفاسي » ط . مؤسسة الرسالة » ط ٠٤١٦-۲‏ ه» ت: 
محمد حامد الفقي . 

۷“-عقد الخلاص في نقد كلام ا لخواص و معه جهود ابن الحنبلي اللغوية : لابن الحنبلي » ط . مؤسسة الرسالة» 
بیروت- ۷١٤۱ھ‏ ت : ناد حسوبي صالح . 

۸-العقد الفريد :لابن عبد ربه الأندلسي » ط . دار الكتاب العربي » بیروت -٤۳۸١ه»ط ١‏ تح: أحمد أمين 
و أحمد الزين و إبراهيم الابياري . 

4“-العقيدة الواسطية بشرح الفوزان » ط . مكتبة المعارف الرياض » الطبعة الرابعة -١١٤٠ه.‏ 


ٹپ 


٠‏ -علل الحديث: لعبد الرحمن بن محمد بن إدريس بن مهران الرازي ( ابن أبي حاتم ) » ط . دار المعرفة» 
ببروت ١٤١ ٩-‏ ه. لات : حب الدين الخطيب . 

- العلل المتناهية في الأحاديث الواهية: لعبد الرحمن بن علي بن الجوزي » ط . دار الكتب العلمية» بيروت‎ -١ 
هھ‎ ۳ 

١‏ - العلل الواردة في الأحاديث النبوية : للدارقطني » ط . دار طيبة الرياض-١٠٤٠١ه-‏ تج: د/ محفوظ 
الرحمن زين الله السلفي . 

۳ -علل الوقوف : للسجاوندي » ط. مكتبة الرشد الرياض» ط١‏ -١٠١٤٠١ه‏ تح:د/محمدبن عبدالله 


العيدى 


» العلل و معرفة الرجال: لأحمد بن حنبل » ط . المكتب الإسلامي» بيروت » و دار الخاني » الرياض‎ - ٤ 
. ۱ه ت: وصي الله بن حمد عباس‎ ۹۸- 
-العلو للعلى الغفار : أبو عبد الله محمد بن أحهمد بن عثان بن قاياز الذهبى » ط . مكتبة أضواء السلف›‎ ٠٥ 
. الرياض » الطبعة الأولى- ١۱۹۹م - ت : أبو محمد أشرف بن عبدالمقصود‎ 
عمدة القاري شرح صحيح البخاري: لبدر الدين حمود بن أحمد العيني » ط . المطبعة المنيرية بالقاهرة-‎ - ٠ 
. بدون تاریخ‎ 
. عمل اليوم و الليلة للنسائي » ط . مؤسسة الرسالة » بيروت ٬ط ۲ ١١٤٠١ه- ت : فاروق حادة‎ - ۷ 
- ۸-عون المعبود شرح سنن ابي داود : لمحمد شمس الحق العظيم آبادي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت‎ 
هھ‎ 0٥ 
مهدي‎ :ت-_ه١٤١۸-‎ ١ ۹-العين : للخليل بن أحد الفراهيدي » ط . مؤّسسة الأعلمى »بيروت »ط‎ 
/ التواريخ : ابن شاكر الكتبي » نشر وزارة الثقافة و الإعلام في الجمهورية العراقية -٤۱۹۸م» ت‎ نويع-١‎ 
غاية الاختصار في قراءات العشرة أئمة الأمصار: للإمام أبي العلاء الهمذاني العطار » ط. الجاعة الخيرية‎ - ۲ 
. تح : الدكتور شرف محمد فواد طلعت‎ .ه١٠٤١٠٤-‎ ١ لتحفيظ القرآن الكريم بجدة» ط‎ 
ه٠٤١١-‎ ١۱ط» -الغاية في القراءات العشر: لأبن مهران أحمد بن الحسين ءط . مكتبة العبيكان » الرياض‎ ٤ 
¢ 


ت : عمد غياث الحنباز . 


پپپ 


٥-غرائب‏ التفسير و عجائب التأويل للكرماني » ط . دار القبلة » جدة و مؤسسة علوم القرآن » بيروت» ط ١‏ - 

۸هت : د/ شمران سركال العجلي . 

-٦١‏ غرائب القرآن و رغائب الفرقان : نظام الدين الحسن بن محمد القمي النيسابوري. ضبط» زكريا عميرات. 

ببروت. دار الكتب العلمية. ط۱ ٠٤١١١-‏ -ه. 

۷- غريب الحديث : لابن الجوزي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت ٤٠٠۲م‏ تح : د/ عبد المعطي آمين 

قلعجي . 

۸- غريب الحديث لابن قتيبة » ط . مطبعة العاني »بخداد » ط ١۳۹۷ - ١‏ ه »ت : عبد الله الججوري» نشر 

وزارة الأوقاف العراقية . 

4- غريب الحديث لأبي عبيد القاسم ابن سلام الهروي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت » طا -٦١٤٠١ه.‏ 

-٠‏ غريب الحديث للإمام إبراهيم بن إسحاق الحربي » ط . مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى » مكة 

المكرمة» ط ٠٤١١-١‏ ه- ت: د/ سليان بن إبراهيم بن محمد العايد . 

١-غريب‏ الحديث للخطابي » ط . مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى » مكة المكرمة ٠٤۰۲۰‏ ه - ت : عبد 

الكريم الخرباوي . 

۲- غريب القرآن لابن قتيبة = تفسبر غريب القرآن لابن قتيبة . 

۳- الغريبين : لأبي عبيد الهروي » ط . المكتبة العصرية » صيداء ط١‏ - ١٠٤١۹‏ ه - تى : أحمد فريد المزيدي . 

-٤‏ الغوامض و المبهمات : لأبي القسم خلف بن عبد الملك بن بشكوال » ط . دار الأندلس الخضراء» جدة 
ط۱ -٣١١٤۱هه‏ ت: مود مغراوي 

٥-الغيث‏ الهامع شرح جع الجوامع لأبي زرعة العراقي » ط . الفاروق الحديثة للطباعة و النشر » القاهرة» ط١‏ 

-٠١٤٠ه»‏ ت : مكتب قرطبة للبحث العلمي و إحياء التراث . 

1.-الفائق في غريب الحديث للزخشري » ط . دار المعرفة » لبنان »ط۲ - بدون تاريخ - ت : علي محمد البجاوي 

ومحمد بو الفضل إبراهيم . 

۷ -الفتاوى :لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية (ت ۷۲۸ه). ت : عامر الجزار ونور الباز» ط . 

مكتبة العبيکان» الرياض › ط -١‏ ۸١٤٠١ه.‏ 

۸- فتاوى السبكي: للإمام أبي الحسن تقي الدين السبكي › ط . دار ا جيل » بیروت »ط۱ -۲١٤١ه‏ تج: 

حسام الدين القدسي . 

٩۹‏ -الفتاوى الكبرى لابن تيمية > ط. دار الريان للتراث بمصر -۸١٤٠١ه-‏ ط ١‏ »ت: محمد و مصطفى 


عبد القادر عطا و 


٠-فتح‏ الباري شرح صحيح البخاري : للحافظ ابن حجر العسقلاني أحمد بن علي ( ت ١٥۸ه) ٠‏ مصورة 
دار المعرفة » بيروت » تى : محمد فؤاد عبد الباقي وحب الدين الخطيب . ( ٠٤‏ مج / مقدمة + ١۳‏ مج ) . 
١-فتح‏ القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير: للشوكاني محمد بن علي »( ت : ١١۲٠١ه)»‏ 
ط . دار الفکر » بیروت » ط ۳- ۱۳۹۳ه. ۵ مج . 

۲- فتح القدير لابن اهام = شرح فتح القدير . 

۳-الفتوى الحموية: لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموعة الفتاوى . 

-٤‏ الفرائد الحسان: شرح للشيخ عبد الفتاح القاضي على منظومته نفائس البيان في نظم عد آي القرآن. ط. 
مكتبة الدار » المدينة المنورة- ٤‏ ١٤٠ه.‏ 

٥-الفردوس‏ بمأثور الخطاب: ابي شجاع شيرويه بن شهردار بن شيرويه الديلمي الهمذاني . (ت: ٠٠۹‏ ه)» 
ط .دار الكتب العلمية. ت: السعيد بن بسيوني زغلول. ٥‏ مج. 

.ج١‎ . الفرق : لثابت بن بي ثابت اللغوي . تحقيق : د/ حاتم الضامن‎ -٠ 

۷-الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية لعبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي » ط . دار الآفاق الجديدة» 
بیروت » ط ۲ -۱۹۷۷م. 

۸-الفروع لابن مفلح : ط . عا م الكتب » بيروت » ط ۳- ١١٤٠١ه»‏ مراجعة الشيخ عبد اللطيف السبكي . 
۹4-الفروق اللغوية: لأبي هلال العسكري . علق عليه. د/ أحمد سليم الحمصي. طرابلس. ط١.‏ ١٠١٤٠ه.‏ 

٠‏ -الفريد في إعراب القرآن المجيد : للمنتجب حسين بن أبي العز الهمذاني ( ت : ٠٤۳‏ ه) ت: فؤاد علي 
خيمر وآخر » ط . دار الثقافة » الدوحة» قطر -١١١٤١ه٠٤مج‏ . 

١-الفصل‏ في الملل والأهواء والنحل: لأبي محمد علي بن أحمدبن سعيد بن حزم الطاهري »ط . مكتبة 
الخانجي» القاهرة . 

۲ - الفصول المفيد في الواو المزيدة : صلاح الدين أبو سعيد خليل بن كيلكلدي بن عبد الله العلائي. ط. دار 
البشیر.۱۹۹۰م. عبان. د. حسن موسى الشاعر. 

۳ -الفصول ني الأصول : للجصاص أحد بن علي . ت: الدكتور محمد تارم. ط. دار الكتب العلمية» بيروت» 
ASS‏ 

.جا١‎ .ه١۳١۸ فصيح ثعلب: لأبي العباس ثعلب . تى : د/ محمد خفاجي . نشر مكتبة التوحيد.‎ - ٤ 

٥‏ - فضائل الصحابة: لأحمدبن حنبل . ت: د. وصي الله حمد عباس . ط ۰۱ ۳١٤٠ه.‏ ۲مج. 

٠‏ - فضائل القرآن : للفريابي جعفر بن محمد ( ت ١١٠۳ه)‏ » ت: يوسف عثان » ط . دار الرشد بالرياض 

- ۹١٤ه»‏ طا. 


۷ - فضائل القرآن :لابن افر غ اوت( ۵٥ه).‏ : د/ مسفر سعيد الغامدي. ط۱ . 


- ۸ه 
۸- فضائل القرآن :لابن كثير. تى: أبي إسحاق الحويني الأثري. القاهرة: مكتبة ابن تيمية.ط١.‏ ١١٤١ه‏ 

٩۹‏ - فضائل القرآن: لأبي عبيد القاسم بن سلام. ط. دار ابن كثير. دمشق. ط. الأول . ١١٤٠١ه.‏ تى: مروان 
العطية و آخرَينِ. ١‏ مج. 

٠‏ - الفقيه و المتفقه للخطيب البغدادي : ت : ٦١‏ ٤ه‏ » نشر دار الكتب العلمية - ٠٤٠١‏ ه. 

١‏ - فنون الأفنان ني عجائب علوم القرآن لابن الجوزي » ط . مطبعة المجمع العلمي العراقي » بخداد 

-۸ ٤ه‏ ق د/ رشي د غبد الرحن الحبيدى : 

۲ - فهرس الرسائل الجامعية بالمملكة العربية السعودية : إصدار مركز الملك فيصل للبحوث »إلى عام 
٥ه ۱١‏ مج . 

۳ - الفهرس الشامل للتراث العربي والإسلامي ( علوم القرآن -التجويد ) و ( التفسير ) و ( الحديث) إصدار 
المجمع الملكي الأردني لبحوث الحضارة الإسلامية ٠‏ 

. الفهرست : لابن النديم حمد بن إسحاق ( ت بعد ۳۷۷ ه) » نشر دار المعرفة » بيروت » بدون تاریخ‎ - ٤ 
فهرسة ما رواه ابن خير عن شيوخه: محمد بن خير اللإشبيلي. نشر دار الآفاق الجديدة. بيروت.بدون تاريخ.‎ -“٥ 
ه) دار الكندي » دار‎ ۲٤۳ فهم القرآن ومعانيه: الحارث بن أسد بن عبد الله المحاسبي آبو عبد الله. (ت:‎ - ٠ 
ج.‎ ٠. ه. ط۲. تحقيق: حسين القوتلي‎ ١۳۹۸ الفکر» بیروت.‎ 

۷ -الفوائد : تمام الرازي. تحقيق: همدي السلفي. الرياض.مكتبة الرشد.ط۱.١١٤٠ه.‏ 

۸“ - الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة. محمد علي الشوكاني» تى: عبد الرحمن بن يحيى اليماني » دار 
الكتب العلمية » بروت - ١١١٤٠١ه.‏ 

۹-فوات الوفيات: محمد بن شاكر الكتبي . تحقيق: علي معوض و عادل عبد الموجود. ط. دار الكتب العلمية» 
ببروت » ط۱- ۱٩١٤۱ه.‏ 

٠‏ - فيض القدير شرح الجامع الصغير ( الجامع لأحاديث البشير النذير للسيوطي ) : للمناوي محمد المعروف 
بعبد الرؤوف (ت ١١١٠٠١ه)»‏ نشر» دار المعرفة » بيروت » بدون تاريخ . مج . 

١-قاعدة‏ جليلة في التوسل و الوسيلة لابن تيمية» ط . ا مكتب الإسلامي » بیروت - ۳۹۰٠ه‏ . 
۲-قاموس الفارسية : فارسي » عربي : لعبد المنعم محمد حسنين » ط . دار الكتاب المصري -بدون تاريخ . 

۳ - القاموس المحیط : للفیروز آبادي » تصویر دار الفکر -بیروت- ۳١٤۱ھ‏ 

.١ط.توريب قانون التأويل: بو بكر ابن العربي المالكي. ت: محمد السليماني. مؤسسة علوم القرآن.‎ - ٤ 


٤١١ -‏ اه. 


٥-القرطين‏ : لابن مطرف الكناني» أو كتابي مشكل القرآن و غريبة لابن قتيبة » ط . دار المعرفة » بيروت - 
بدون تاریخ . 
-٦‏ القطع والائتناف : لابن النحاس » ت : الدكتور عبد الر حن بن إبراهيم المطرودي -١١٤٠١ه.‏ و طبعة 
آخری » > : د/ أحمد خطاب العمر » ط . مطبعة العاني » بخداد » ط ۳۹۸-۱٠١ه.‏ 
۷- قطف الأزهار في كشف الأسرار : للسيوطي » ط . وزارة الأوقاف بدولة قطر -٤١٤٠١ه‏ ت: د/ أحمد 
الحادي . 
۸-الكاني : لابن قدامة عبد الله بن قدامة المقدسي أبو محمد ٬ط.‏ دار الكتب العلمية - بيروت -۷١٤٠١ه.‏ 
۹4-الكاني الشافي :لابن حجر» مطبوع مع الكشاف للزخشري= الكشاف 
۰-الکامل في التاریخ :لابن الأثیر » ط. دار الفکر» بیروت -۳۹۸١ه.‏ 
1١-الكامل‏ في اللغة و الدب : للمبرد » ط . دار الكتب العلمية » بیروت » ط ١٠٤١۷-١‏ ه تح: نعيم زرزور 
وتغارید بیضون . 

۲-الكامل في ضعفاء الرجال : لابن عدي الحافظ ٠‏ أبي أحمد عبد الله بن عدي الجرجاني ( ت ٠١‏ ٣ه‏ 
) ط » دار الفکر » بیر وت »ط۱ ١٤۰٤۱ه‏ ۸۰ مج . 
۳->-الكبائر: للذهبي محمد بن أحمد الحافظ (ت: ٤۸‏ ۷ه). تى: بشير محمد عيون. ط. مكتبة المؤيد» الطائف. 
- ١٤اه‏ 

» کتاب سیبویه ( الکتاب ) لسیبویه آبي بشر عمرو بن عثان بن قنبر » تى: عبد السلام هارون‎ -٤ 
. فهارس‎ ١ + ج٤‎ » مج‎ ٥ . نشر مكتبة الخانجي » القاهرة‎ 
. کكشاف اصطلاح الفنون : حمد علي التهانوي. بیروت. دار صادر. بدون تاریخ‎ - ٥ 
الكشاف عن حقاتق غوامض التنزيل : للزخشري مود بن عمر(ت:۳۸١ه) .ط.مكتبة العبيكان. ت‎ - 1 
عادل عبد الموجود و علي معوّض.ط١ .۸١٤١ه. ٦مج. و بهامشه حاشية الطيبي.‎ 
كشف الأستار عن زوائد البزار : للهيثمي. ت: حبيب الر من الأعظمي» بيروت: مؤسسة الرسالة » ط۲»‎ -۷ 
ه٤‎ 
۸-كشف الأسرار عن أصول فخر اللإسلام البزودي لعلاء الدين عبد العزيز بن أحمد البخاري » ط . مطبعة در‎ 
. سعات استنبول‎ 
كشف الخفاء ومزيل الإلباس عا اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس: اساعيل بن محمد العجلوني. ط.‎ -۹ 
.٤ط مؤسسة الرسالة. بروت. ١١٤٠١ه. تى: أحد القلاش.‎ 
» مصطفى بن عبد الله كاتب جلبي‎ ٠ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون : لحاجي خليفة‎ -“ ٠١ 


( ٿت ۱۰٩٦۷‏ ه) تصویر » دار الفکر بیروت ۱۰٤۱ه.‏ ۲ مج ۲۰ج . 


- كشف المحجوب: لعثهان الغزنوي الهجويري الصوف › ط . دار النهضة العربية» بیروت = ۱۹۸۰م‎ -١ 
. ترحة / إسعاد عبد اهادي قنديل‎ 

۲ “>- كشف المشكلات و إيضاح المعضلات :لجحامع العلوم علي بن الحسين الباقولي (ت: ١٤٠ه)‏ . ت:د/ محمد 
أحمد الدالي.ط. مجمع اللغة العربية بدمشق- ١۱٤۱ه.‏ - ٩۱۹۹م.٣مج.‏ 

۳ - الكشف عن وجوه القراءات السبع : لأبي محمد مكي بن أبي طالب ٠‏ القيسي » ( ٤۳۷‏ ه )» تج: محيي 
الدين رمضان ٠ط‏ » مجمع اللغة العربية بدمشق ۱۳۹٤‏ ه. ۲مج. 

٤-الكشف‏ و البيان المعروف: تفسير العلبي للإمام آي إسحاق الثعلبي » ط :دار إحياء التراث العربي بيروت 
٤۲۲-‏ ١ه‏ - ت :أي محمد بن عاشور ومراجعة الأستاذ نظير الساعدي . 

٥-الكفاية‏ في علم الرواية: للخطيب البغدادي. المكتبة العلمية. المدينة المنورة . بدون تاريخ ٠.‏ مج. 
1-الكليات : أبو البقاء أيوب بن موسى الكفوي » ط . مؤسسة الرسالة » بیروت - ۱٤۱۳‏ ه» ط ۲ » باعتناء 
عدنان درويش و محمد المصري . 

۷- كنز العمال في سنن الأقوال و الأفعال للعلامة علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهمندي » ط. بيت 
الأفكار الدولية -بدون تاريخ- اعتنى به إسحاق الطيبي . 

۸-الكنى و الأسماء: لمسلم بن الحجاج القشيري. ط. الجامعة اللإسلامية » المدينة ا منورة ٤‏ ١٤٠ه.‏ ط١‏ تى : 
عبد الرحيم محمد القشقري . 

۹- اللباب في تهذيب الأنساب لابن الأثير الجزري » ط . دار الكتب العلمية » بیروت - ١۲٤٠١ه›ط ١‏ تى: 
عبد اللطيف حسن عبد الرحمن . 

. لباب النقول في أسباب النزول : للسيوطي» ط . دار الكتب العلمية » بيروت » تى : أحمد عبد الشافي‎ -٠ 
في علل البناء والإعراب: أبو البقاء حب الدين عبدالله بن الحسين بن عبدالله العكبري. ته. غازي‎ بابللا-١‎ 
. ١ط.‎ م۱۹۹٩ ختار طلی‌ات. ط. دار الفکر. دمشق.‎ 

۲- لسان العرب لابن منظور ٠‏ تصحيح مين محمد عبد الوهاب و محمد صادق العبيدي» ط . دار إحياء 
التراث العربي الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۴- لسان الميزان : للحافظ ابن حجر أحمد بن علي العسقلاني ( ت۲٥۸‏ ه)» منشورات دار الأعلمي 
للمطبوعات بيروت ١۳۹٠ه.‏ و طبعة أخرى هي طبعة:دار الفاروق . مصر. القاهرة. نشر دار المؤيد. ت: غنيم 
اس ع ی 

٠‏ - لطائف الإشارات : للإمام عبد الكريم بن هوازن القشيري» تفسير صوفي كامل» للقرآن ط . المكتبة 
التوفيقية - بدون تاريخ- تج سعيد قطيفة. مج.وطبعة آخرى: تحقيق: د/ إبراهيم بسيوني. القاهرة .دار الكتاب 
العربي. طبعة ۹۰١٠١ه.‏ 


٥-لوامع‏ الأنوار البهية و سواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضيّة في عقيدة الفرق المرضية: للعلامة محمد 
السماريني الحنبلي » ط. المكتب الإسلامي» بيروت » ط۳ -١١٤٠١ه-‏ 

1 ._-المؤتلف و المختلف: للدارقطني» ط . دار الخرب اللإسلامي» بيروت -٦١٤٠١ه‏ ب : موفق عبد 
القادر . 

۷-المؤتلف و المختلف للحافظ عبد الغني » ط . الهند » عني بطبعه محمد عيي الدين الجفري . 

۸- المبسوط في القراءات العشر : لأبي بكر بن مهران » ط . مجمع اللغة العربية بدمشق -بدون تاريخ - ت: 
سبيع حهمزة حاكمي . 

. ١ المثل السائر في أدب الكاتب و الشاعر لابن الأثبر الجزري » ط . مطبعة الرسالة ء القاهرة ء ط‎ -٩4 
مكتبة الخانجي- ۱۳۹۰ هه ط۲ ت:‎ ٠ از القرآن : لأبي عبيدة معمر بن المثنى ( ت : ١٠٠۲ه)» ط‎ -٠ 
فاد سزکین.‎ 

١‏ - حالس العلماء: لأبي القاسم عبد الرحهمن الزجاجي» ت: عبد السلام هارون» ط. مكتبة الخانجي» القاهرة». 
E‏ 

۲ - مالس ثعلب : لأحمد بن بجي ثعلب » ط. دار المعرفة بمصر » ط٤‏ -١٠٤٠ه»‏ تح: عبد السلام هارون. 
۳ - المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين : لابن حبان » محمد بن حبان البستي (ت ٤٠٣ه‏ )» 
ت: حمود إبراهیم زايد » نشر » دار المعرفة » بيروت » ٣ج‏ . 

٤‏ - ممع الأمثال : لأحمد بن محمد الميداني » ط. شركة أبناء شريف الأنصاري » بيروت - ١٤١۲‏ ه» ت : محمد 
حيي الدين عبد الحميد . 

-<-٥‏ ممع الزوائد » و منبع الفوائد : للحافظ نور الدين الميثمي ( ت › ۷٠۸ه)‏ » دار الكتاب العربي » بيروت 
٤۲ -‏ هط ۳. 

-٠‏ ممل اللغة : لابن فارس (أحمد بن فارس ) ( ت : ۳۹١‏ ه) ت : زهير عبد المحسن سلطان ٠‏ مؤسسة 
الرسالة ببروت - ٤٠٤١ه‏ » ط١‏ . 

ESS N N‏ ۲مج. 

۸- جموع الفتاوى: لشيخ الإسلام ابن تيمية » ط . مكتبة العبيكان - ط ١‏ -۸١٤٠١ه»‏ ت : عامر 
الجزار وأحمد البّاز . 

۹ - ججموعة الرسائل الكالية: نشرته سنة - ٤١١‏ ١ه‏ » مكتبة المعارف بالطائف» لمحمد سعيد كال . 
٠١‏ - محاسن التأويل: للإمام محمد جال الدين القاسمي» ط . دار الكتب العلمية» بيروت » ط١‏ = 


۸ اه 


ت : مد باسل عيون السود . 
-١‏ مخحاضرات الأدباء و حاورات الشعراء و البلغاء: للراغب الأصفهاني » ط . مكتبة الحياةء بيروت 
- بدون تاریخ . 
۲- محاضرات في النصرانية: للشيخ محمد أبو زهرة » ط دار الفكر العربي القاهرة »ط ۳ - ١۳۸٠ه.‏ 
٠۳‏ - المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات: لأبي الفتح عثان ابن جني» ط . دار سزكين للطباعة و 
النشر » ط ۲ - ١١٤٠١ه.‏ ت: علي النجدي الناصف و آخرين. 
٤‏ *- المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز ( تفسير ابن عطية ) : لابن عطية آبي محمد عبد الحق بن غالب بن 
عطية الأندلسي » تى : عبد السلام عبد الشاني » ط » دار الكتب العلمية » بیروت » ط۱ - ۳١٤٠١ه.‏ 
٥--المحصول‏ في أصول الفقه : لأبي بكر العربي » ط . دار البیارق » بیروت - ۱۹۹۹م » ت : أبو زاهد البكري . 
٥٦‏ -المحكم في نقط المصاحف : عثان بن سعيد الداني ابو عمرو (٤٤٤ه)»‏ دار الفکر» دمشق- ۷١٤٠ه.‏ 
ط۲. ت: د/ عزة حسن. 

٥۷‏ - المحلى: لابن حزم الظاهري آبي محمد علي بن أحمد» تى : أحمد شاكر » نشر مكتبة دار التراث» 
القاهرة. 
۸-- ختار الشعر الجاهلي: تى: مصطفى السقاء ط. مكتبة الحلبي. مصر » الطبعة الرابعة - ۹۱١١ه.‏ 

۹- تار الصحاح : للرازي محمد بن أبي بكر * ( ت بعد 14١‏ ه)» ط » مكتبة النوري -دمشق › 
امج . 

١‏ - خختصر اتحاف السادة المهرة بزوائد المسانيد العشرة : للبوصيري شهاب الدين أحد بن أبي بكر » ت 


. ه). ت: د/ أآحمد شرشال» ط‎ ٤۹٩ ختصر التبيين هجاء التنزيل: للإمام أي داود سليان بن نجاح(ت:‎ -١ 
.ه١٠٤١١١ مجمع الملك فهد لطباعة الملصحف بالمدينة بالتعاون مع مركز الملك فيصل للبحوث بالرياض-‎ 

۲- خختصر الصواعق المرسلة لابن القيم » اختصره محمد بن الموصلي » مصورة عن الطبعة الأولى بتصحيح محمد 
عبد الرزاق حمزة » توزيع رئاسة البحوث العلمية و الإفتاء في الرياض . 

۳- ختصر تفسير الطبري : لأبي يحي التجيبي » ط. دار القلم » بيروت »ط١‏ -بدون تاريخ - ت : محمد حسن 
ابو ار ودا جود غد الرجن هال 


-٤‏ ختصر تفسیر بجی بن سلام لا بن ابي زمنين = تفسير ابن ابي زمنين 


-٥‏ ختصر في شواذ القراءات من كتاب البديع : لابن خالويه . مصورة عام الكتب» بيروت » بدون 
تاریخ. 

- المخصص: لابن سيده علي بن اسماعيل. تصوير دار الكتب العلمية. بيروت. بدون تاريخ . 

۷- مداخل إعجاز القرآن: لشيخ محمود محمد شاكر. مطبعة المدني » مصر» ط۱ - ۲٠٠۲م‏ - ١ج.‏ 
۸-المدخل إلى السنن الكبرى: للبيهقي . ط. دار الخلفاء للكتاب الإسلامي. الكويت- ٤١٤٠ه.‏ ت:د/ 
محمد ضياء الر من الأعظمي. ١مج.‏ 

۹4 -المدخل لدراسة القرآن الكريم : محمد بن محمد بن أبي شهبة » ط . مطبعة دار اللواء بالرياض »ط ۳= 
۷ه 

.جم٤‎ .ه١۳١۹۸‎ - -<-المدونة في مذهب مالك : لعبد الر من بن القاسم » ط. دار الفکر » بیروت‎ ٠ 
ا لجنان وعبرة اليقظان في ما يعتبر من حوادث الزمان : لعبد الله اليافعي » ط . مؤسسة‎ ةآرم-١‎ 
21۴۹١ = الأعلمي روت طا‎ 

۲- مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات : لعلي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري 
ءط. دار الكتب العلمية ٤‏ بيروت. 

۳ ً- مراتب النحويين لعبد الواحد بن علي ( أبو الطيب اللغوي )» ط . دار نمضة مصر › القاهرة» تى : 
محمد أبو الفضل إبراهيم . 

-٤‏ مراصد الاطلاع على أسماء الأمكنة و البقاع: عبد المؤمن البغدادي . تى: علي البجاوي. ط. دار المعرفة. 
بروت. ط۱ - ۱۳۲۷۲۳ه. 

٥-المرشد‏ الوجيز إلى علوم تعلق بالكتاب العزيز: لأبي شامة المقدسي » ط. دار وقف الديانة التركي» 
أنقرة » ط ۲ -١١٤٠١ه-‏ ت: د/ طيار آلتي قولاج . 

- مسائل آحمد و إسحاق : لإسحاق بن منصور الكوسج. تج: خالد الرباط و آخرین . ط. دار 
المهجرة. ط۱- ١١٤٠ه.‏ ۲مج. 

۷- المسائل الحلبيات: لأبي علي الفارسي » ط . دار القلم» دمشق ط ١‏ - ۷١٤۱ه..‏ ت :حسن 
هنداوي. 

۸- مسالك الأبصار في مسالك الأمصار لابن فضل الله العمري » ط . المركز الإسلامي للبحوث › 
بروت » ط۱ - ٠٤١١‏ ه - ت دورتيا كرافولسكي ( قطعة من الكتاب ) . 


۹4- مساوئ الأخلاق : للخرائطي » ط . مؤسسة الكتب الثقافية » بيروت » ط =١‏ ۳١٤١ه‏ تح: 
مصطفى عطا . 
٠١‏ - المستدرك للحاكم النيسابوري» دار المعرفة بيروت » و طبعة أخرى بتحقيق مصطفى عبد القادر 
عطا» ط. دار الكتب العلمية بیروت - ۱۹۹۰م . 
١‏ -المستطرف في كل فن مستظرف: لشهاب الدين محمد بن أبي الفتح الأبشيهي » ط . دار الكتب 
العلمية بيروت -١۱۹۸م»‏ تح: د / مفيد محمد قميحة . 

۲ - مسند أحمد : أي عبد الله آحمد بن محمد بن حنبل ( ت ١٤۲ه) ٠‏ ت / أحمد عمد شاكر ٠ط‏ : دار 
المعارف 

بمصر ١۳۹٠ه‏ . ومصورة دار الفكر بيروت ٠‏ نشر المكتب اللإسلامي عن الطبعة الميمنية » طا» 
۳ ھھھ . 
٠۳‏ - مسند أي داود الطيالسي » ط . مجلس دائرة المعارف النظامية الهند » الطبعة الأولى- ١۲١٠١ه‏ 
٠ ٤‏ - مسند الحميدي : تحقيق حبيب الرحن الأعظمي. بيروت. عام الکتب. ط. ۱. ۹١٤١ه.‏ 
-٠ ٥‏ مسند أبي يعلى: أحمد بن علي بن المثنى أبو يعلى الموصلي التميمي. ط. دار المأمون للتراث. دمشق- ٤‏ ١٤٠ه‏ 
ط۱ ۱۳ ج. تج: حسين سليم أسد. 
٠‏ - مسند أي عوانة: أبوعوانة يعقوب بن إسحاق. ط.دار المعرفة. ط۱. ۱۹۹۸ م. بيروت. ت : يمن بن عارف 
الدمشقي. 
٩۷‏ - مسند إسحاق بن راهویه (ت: ۲۳۸ه). مكتبة الإإيمان . المدينة المنورة. ۱۹۹٩‏ م. طا )ت : د/ 
عبد الغفور عبد الحق حسين البلوشي. 
٠۸‏ - مسند البزار = البحر الزخار 
-٠۹‏ مسند الربيع بن حبيب: ط. دار الحكمة ». بيروت. مكتبة الاستقامة. سلطنة عمان. ته: محمد 
إدریس» عاشور بن يوسف. طا۱. ١١٤١ه.‏ 
-٠١‏ مسند الروياني و بذيله المستدرك من النصوص الساقطة » ط . مؤسسة قرطبة » الطبعة الأول - 
1ه ت: آيمن علي آبو يمني . 
-١‏ مسند الشاميين: للطبراني. ت: همدي السلفي. بيروت. مؤسسة الرسالة. ط۲. ۷١١٤١ه.‏ 
٥۲‏ - مسند الفردوس = الفردوس بمأثور الخطاب . 
۳ - ال مسودة في أصول الفقه ل: آل تيمية » ط .مطبعة المدني» القاهرة -بدون تاريخ» تج :محمد 


غيى الدين عبد الحميد. 


‰- مشارق الأنوار على صحاح الآثار: للقاضي عياض السبتي › ط . وزارة الأوقاف و الشؤون 
الإسلامية با مغرب -١۲١٤٠ه‏ - ت : البلعمشي أحهمد يكن . 
٠٥‏ - مشكل إعراب القرآن: مكي بن أبي طالب القيسي أبو حمد» ط . مؤسسة الرسالة » بيروت » ط ۲ 
- ١٠٤٠ه.‏ ت : د/ حاتم الضامن. 

. المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي : تأليف أحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي » ط‎ -٥ ٦ 
. المكتبة العلمية» ببروت مج‎ 
مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه : لحد بن أبي بكر بن إساعيل الكناني » ط . دار العربية»‎ - ۷ 
. ه- ت : عمد المنتقى الكشناوي‎ ١٠٤١۳١ - ۲ بیروت » ط‎ 

۸ -المصنف : لعبد الرزاق بن همام الصنعاني (١١۲ه)‏ ت: حبيب الرحن الأعظمي ›ط ۲ - 
۳ه 

توزيع المكتب اللإسلامي ١١٠١‏ مج » ١١ج‏ وفي آخره الجامع . 
۹ -المصنف في الأحاديث و الآثار لابن أبي شيبة » ط : دار الفکر - ١٠٤١۹‏ ه طا تى : سعيد اللحام. 
وطبعة مكتبة الرشد. تے: کال یوسف الحوت.ط۱. ۹١٤١ه.‏ 

--٠‏ المطالب العالية بزوائد المسانيد الثانية -النسخة المسندة - : للحافظ أحمد بن علي بن حجر(ت 
۲ه ) ت>: غنيم عباس وياسر إبراهيم محمد » ط . دار الوطن » الرياض ›ط ١-۸١١٤١ه.‏ 
--١‏ معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول: حافظ بن أحمد حكمي » ط . دار ابن القيم» 
الدمام» ط ١‏ - ١١٤۱ھ‏ - ت :عمر بن غحمود. 

۲- المعارف : لابن قتيبة عبد الله بن مسلم (ت ۲۷١‏ ه) ٠‏ ت: د/ ثروت عكاشة » ط . دار 
المعارف » القاهرة » الطبعة الرابعة ٠٤١٤‏ ه. 
۳- معام التنزيل: للبغخوي يي السنة الحسين بن مسعود»( ت : ١١١ه)‏ »ط - دار طيبة» ط ۲- 
٤ه‏ .ت : محمد النمر وعثان حمعه وسلي ان الحرش . وطبعة دار المعرفة - ۷١١٤٠١ه.‏ 
٤‏ - معام السنن شرح سنن آبي داود : للخطابي حمد بن محمد ( ١۳۸ه)»‏ مطبوع مع تهذيب السنن شرح ختصر 
سنن أي داود لابن قيم الجوزية » ط .دار المعرفة » بيروت » ت : أحمد شاكر ومحمد حامد الفقي . 
-٥‏ معام اليسر شرح ناظمة الزهر : للشيخ عبد الفتاح القاضي » ط . مطبعة الأزهر - ٩٤۱۹م‏ . 

٠٠‏ - معاني القرآن للزجاج إبراهيم بن السري ( ت ١١۳ه)‏ ت : عبد الجليل عبده شلبي» ط .دار 
الحديث. القاهرة- ٤١٤٠ه. ١‏ مج. 


۷ - معاني الحروف: علي بن عيسى الرماني» ت: عبد الفتاح شلبي» ط۳ » دار الشروق» جدة- ٤١٤٠١ه.‏ 


۸- معاني القراءات : للأزهري » ط . دار الكتب العلمية » بيروت » ط ١‏ - ١٠٤٠١ه»‏ ت : أحمد 
فريد المزيدي . 
4-معاني القرآن : لابن النحاس » ط. جامعة أم القرى» ط١‏ - ۹١٤٠ه.‏ تى: محمد علي الصابوني. 

۰- معاني القرآن : للفراء بجیی بن زياد (ت ۲٠۷‏ ه) » ط »عام الکتب » بیروت. ط. ۳ » 
هه 
-١‏ معاني القرآن: للأخفش » ط. دار الكتب العلمية » بیروت» ط ۱ - ۳١٤٠ه.‏ ت>: إبراهيم شمس الدين. 
۲ - ال معتر في تخريج أحاديث المنهاج و المختصر: لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي »› ط . دار 
الأرقم » الكويت › ط ٠٤١٤ - ١‏ هت : حمدي عبد المجيد السلقي . 
۳-- معترك الأقران في إعجاز القرآن : للسيوطي » ط . دار الفكر العربي » القاهرة » ته : علي محمد 
البجاوي . 
٤-المعتصر‏ من المختصر من مشكل الآثار : ليوسف بن موسى الحنفي أبو المحاسن» ط .عام 
الكتب» بيروت » ومكتبة المتنبي » القاهرة . 
٥-المعجزة‏ الكبرى القرآن الكريم : الشيخ محمد أبو زهرة» ط. دار الفكر العربي- ۸١٤٠ه.‏ 
- معجم الأدباء = إرشاد الريب 
۷ - ال معجم الأوسط: الطبراني. تى: د/ حمود الطحان» ط. مكتبة المعارف. الرياض. ط۱ - ١١١٤٠١ه.‏ 
۸- معجم البلدان لياقوت بن عبد الله الحموي » ط . دار الفکر» بيروت - بدون تاريخ . 
4- المعجم الذهبي فارسي عربي: تأليف: د/ محمد التونجي.ط. دار العلم للملابين» ط۳ - 
۲م 


»ه١۳١٤١ معجم الشعراء للإمام أبي عبيد الله محمد المرزباني » ط . مكتبة القدسي» القاهرة‎ -٠ 


تصحیح 
وتعلیق ف. کرانکو . 

- معجم الصحابة لأبي الحسين ابن قانع » ط . مكتبة الغرباء الأثرية » المدينة ا منورة» الطبعة الأولى‎ -١ 
. ۸ه - تى: صلاح المصرات‎ 

۲ ً-المعجم الصغير: الطبراني » ط . » المكتب الإإسلامي» بيروت » ط١- ٠٤٠١١‏ ت : مود شكور. 
۳--المعجم الكبير : للطبراني » ط » وزارة الأوقاف » بالجمهورية العراقية » ط۲. تى: مدي السلفي. 
-٤‏ معجم المؤلفين : لعمر رضا كحالة » ط . مؤسسة الرسالة» بيروت - ٠٤١٤‏ ه. ٤‏ مج . 


ٹپ 


-٥‏ معجم المطبوعات العربية والمعربة : لسركيس يوسف إليان (ت ١١١٠٠١ه)»ط‏ . مطبعة سركيس 
بمصر 
۱۳٤١ -‏ ه» نشر عام الکتب » بیروت ١»‏ مج . 
1-المعجم الوسيط » ط . مجمع اللغة العربية بالقاهرة » ط۲ » عن دار الدعوة تركياء ت: إبراهيم 
مصطفی وآخرون. 
۷- معجم ما استعجم: للبكري . ت>: مصطفى السقا» ط .عام الکتب» بیروت» ۲ مج - بدون تاريخ. 
۸- معجم مقاییس اللغة : لابن فارس آحمد زکریا ( ت ١۳۹ه)‏ ت : عبدالسلام هارون » نشر 
مكتبة الخانجي» القاهرة - ٠٤١١‏ ه » الطبعة الثالثة . 
۹-معرفة السنن والآثار: للبيهقي أحمد بن الحسين» ط . جامعة الذراسات الإسلامية » كراتشي » دار 
الوعي بحلب ١١٤٠هالطبعة‏ الأولى ت: د/ عبد المعطي أمين قلعجي » ٠١‏ مج مع الفهارس. 
-٠١‏ معرفة القراء الكبار : للذهبي» ط . مؤسسة الرسالة » بيروت » ط -١‏ ۸١٤٠ه‏ »ت : شعيب 
الأرنؤوط 
وآخرين . وعلى طبعة: د: طيار قولاج. استانبول. ط١‏ - ٠٤١١‏ هفي ۲مج.و هي أصح الطبعتين. 
١-المعرفة‏ والتاريخ لأبي بوسف يعقوب الفسوي » ط . مطبعة الرشاد » بغداد - ١۳۹٤‏ ه_- تج : 
أكرم ضياء العمري. 
۲-المعونة في فقه مالك :للقاضي عبدالوهاب ( ت :۲١٤ه)‏ نشر مكتبة نزار مصطفى الباز» 
مكة» ت : حيش عبد الحق » مج .( هي في الأصل رسالة دكتوراة) . 
۳-العيار المعرب و الجامع المغرب عن فتاوى علاء إفريقية و الأندلس والمغرب : لآمدبن بجي 
الونشريسي» ط . دار الغرب الإسلامي» بيروت » خر جه جماعة بإشراف محمد حجي . 
٤-الغرب‏ في ترتيب المعرب: لأبي الفتح المطرزي » ط . دار الكتاب العربي » بيروت - بدون تاريخ. 
-٥‏ مغني اللبيب عن كتب الأعاريب : لابن هشام ججمال الدين عبد الله بن يوسف الأنصاري ٠‏ (ت 
١ه‏ )» ط . دار إحياء التراث العربي » لعيسى الحلبي وشر كاه » مصر٬مطبوع‏ مع حاشية الشيخ محمد الأمير 
ج . 
--٠‏ مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج » ط . مطبعة البابي الحلبي » القاهرة - ۳۷۷١ه»‏ ت : محمد 
۷-- ال مغني شرخ ختصر الخرقي: لعبد الله بن احمد بن قدامه المقدسي» ط. دار الفکر » بیروت- ١١٤٠ه.‏ 
۸--المغني عن حمل الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الأحياء من الأخبار : للعراقي أي الفضل عبد 


پپپ 


الرحيم بن الحسين ( ت ١٠۸ه)‏ » اعتنى به أبو محمد أشرف بن عبد المقصود » فأخرجه مفردا عن الإحياء - 
مكتبة دار طبرية» الرياض -ط -١‏ ١١٤١ه‏ . 
4--مفتاح دار السعادة : لابن القيم. مصورة دار الرياض الحديثة - بدون تاريخ » ١‏ مج. 
٠‏ - مفتاح السعادة و مصباح السيادة ني موضوعات العلوم : لأحمد بن مصطفى الشهير بطاش كبرى 
زاده » ط . دار الكتب العلمية » بيروت - بدون تاريخ . 
١-مفتاح‏ العلوم : للسكاكي » ط. دار الكتب العلمية » بيروت » الطبعة الآولى- ٠٤٠١‏ هت : نعيم زرزور . 
۲- مفحمات الأقران في مبهمات القرآن : للسيوطي» ط . دار علوم القرآن» دمشق - ٠٤١١‏ ه ›ت:د/ 
مصطفى البغا » ١ج‏ . 

۳-المفردات في غريب القرآن : للراغب الأصفهاني الحسين بن محمد ط . دار المعرفة » ببروت » ت 
٤‏ - المفصل للزغخشري. تصحيح السيد محمد النعساني . القاهرة. ٠۳۲٣‏ ه. 
٥‏ - المفضليات :للمفضل الضبي » ط . دار المعارف» مصر- ۱۹۷٦‏ م. ت : أحمد شاكر و عبد السلام 
هارون. 
-٦‏ المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة : للسخاوي » ط دار الكتب 
العلمية ببروت» الطبعة الأول -۳۹۹١ه‏ - ت : عبد الله الصديق و عبد الوهاب عبد اللطيف . 
۷-المقصد العلي في زوائد أبي يعلى الموصلي : لأبي بكر الهيثمي » ط . دار الكتب العلمية» بيروت - 
۳م » ت : سید کسروي حسن . 
۸-مقالات الإسلاميين للأشعري : ط . مكتبة النهضة المصرية › الطبعة الثانية- ١۳۸۹‏ هت : محمد محيي 
الدين . 

-٩۹‏ المقتصد شرح الإيضاح ( الإيضاح لأبي علي الفارسي في النحو ) : لعبدالقاهر بن عبد الر هن 
الجرجاني 

( ت ٤۷:‏ ه) ٠‏ ت :د/ كاظم المرجاني » نشر وزارة الثقافة والاإعلام العراقية ۱۹۸۲٩‏ م٠‏ ٣مج.‏ 

- المقتضب لمحمد بن يزيد المبرد » ط . عام الكتب » بيروت - بدون تاريخ» ت محمد عبد الخالق 
-١‏ ال مقرب : لابن عصفور » ط مطبعة العاني » بغداد » الطبعة الأولی -۳۹۲١ه‏ ت_أحمد عبد الستار 

الجواري وعبد الله الجبوري . 


۲- المقصد لتلخيص ما في المرشد ( المرشد للعاني ): لأبي بحيى زكريا الأنصاري الشافعي ( ت٠۹۲‏ 


پپپ 


)» ط . دار المصحف دمشق - ٠٤١١‏ ه ١١اج.‏ 

۳-المكتفى في الوقف والابتداء : للداني أي عمرو عثان بن سعيد (ت ٤٤٤:‏ ه) ت : د/ يوسف 
المرعشلي » ط. دار المعرفة بيروت - ط ١‏ - ١١٤١ه»‏ امج »ج١‏ . 
٤‏ - ال ملل و النحل للشهرستاني » ط . دار المعرفة » بيروت » الطبعة الرابعة -١۱۹۹٠م-‏ تى : أمير علي . 
-٥‏ منار الهدى ني الوقف الابتداء : للأشموني أحد بن محمد بن عبد الكريم الآشموني الشافعي »› 
تصوير دار الملصحف » دمشق » بدون تاريخ ٠١‏ مج »١ج‏ . 
١‏ -مناقب اللإمام أحمد : لابن الجوزي » ط . مكتبة الخانجي بمصر » ط ۳۹۹-۱١ه»‏ ت :د/ عبد 
الله التركي وعلي محمد عمر. 
۷- مناقب الشافعي: للبيهقي . ت: السيد آحمد صقر. ط. مكتبة دار التراث » القاهرة» ط١‏ - 
۰ھ 
۸- مناهل العرفان في علوم القرآن : للزرقاني » ط. عيسى البابي الحلبي » مصر » ١‏ مج. 
4- المنتخب من السياق لتاريخ نيسابور : لإبراهيم بن محمد الصريفيني الحافظ ( ت ٠٤١:‏ ه)- 
انتخبه من السياق لتاريخ نيسابور للحافظ عبد الغفار الفارسي ( ت : ٥۲۹‏ ه) »ت : محمد أحمد عبد 
العزيز » ط . دار الكتب العلمية » بيروت › الطبعة الأولی- ۹١٤١ه‏ ١»١مج‏ ٠٠ج‏ . 
٠١‏ - ال منتخب من مسند عبد بن حيد لعبد بن حيد بن نصر أبو حمد» ط . مكتبة السنةء القاهرة »› 
الطبعة الأولى - ٠١١۸‏ ه - ت صبحي السامرائي » حمود الصعيدي . 
١-المنتظم‏ في تاريخ الملوك والأمم: لعبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي أبو الفرج » ط . دار صادر» 
بیروت» الطبعة الأول - ١۳١۸‏ ه» جا . 
۲-المنتقى من السنن المسندة عن رسول الله بي : لابن الجحارود» ط . دار الجنان» بيروت » ط -١‏ 
۸ه 
فهرسة عبد الله بن عمر البارودي . 

۳-المنح الفكرية شرح المقدمة الجزرية : للشيخ سلطان القاري الحنفي » تى :عبد القوي عبد المجيد» 
مكتبة الدار بالمدينة - ۹١٤١ه‏ . 
-٤‏ المنصف شرح كتاب التصريف للإمام المازني: لابن جني» ط. مصطفى البابي الحلبي » الطبعة الأولى - 
۳ه تى : إبراهيم مصطفى وعبد الله آمين . 
-٥‏ منهاج السنة لشيخ الإسلام ابن تيمية » ط . جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية »طا - 


٦ه‏ ت د / محمد رشاد سام 


پپپ 


١٠-المهذب‏ فيا وقع في القرآن من المعرّب : لجلال الدين السيوطي » ط . صندوق إحياء التراث 
اللإسلامي المشترك بين المملكة المغربية و الإمارات العربية المتحدة - بدون تاريخ » ت :د/ التهامي 
الراجي الهاشمي . 

۷- موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان :لأبو الحسن علي بن أبي بكر الهيثمي » ط . دار الكتب العلمية › 
بروت - ت خمد عبد الرزاق حزة . 

۸- الموافقات : للإمام ابي إسحاق اللخمي الشاطبي » ط . دار ابن عفان » المملكة العربية السعودية» 
ط ۱٤۱۷-۱‏ هھ ت : مشهور بن حسن آل سلان . 

۹- موافقة احبر ا لبر في تخريج أحاديث المختصر -لابن الجاجب: للحافظ ابن حجر.ت: مدي 
السلفي. و صبحي السامرائي. نشر مكتبة الرشد. الریاض.ط۳- ۹١١٤٠ه.‏ 

-٠‏ المواقف: عضد الدين عبد الرحهمن بن أحد الإيجي » ط . دار الجيل » بيروت» تى: د/ عبد الرحهمن 


عمره 
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- ۹4۷م. 

. الموشح للمرزباني » طبعة القاهرة - ١٠۹٠م ت : علي محمد البجوي‎ -١ 

۲- موضح أوهام الجمع والتفريق: للخطيب البغدادي. ط .دار المعرفة . بيروت. ط١‏ - ۷١٤٠١ه.‏ 

۳- الموضوعات: لابن الجوزي. ضبط. عبد الر هن محمد عثان. بيروت. دار الفكر. ط۲ - ۳١٤٠١ه.‏ 
-٤‏ الموطأً : للإمام مالك : رواية بجي » صححه و رقمه محمد فؤاد عبد الباقي» ط . دار إحياء الكتب العربية» 
مصر» ۱۳۷۰ھ . 

-٥‏ موقف ابن تيمية من الأشاعرة: للدكتور: عبدالرحن المحمود. ط. مكتبة الرشد. الرياض. ط۲- 
٦ه‏ 

-٦‏ ميزان الاعتدال في نقد الرجال : للذهبي شمس الدين محمد بن آحمد >( ت : ۷٤۸‏ ه)» ت 
: علي محمد البجاوي » القاهرة » ط » عيسى البابي الحلبي » طا - ۳ ه› ٤ج‏ . 

۷- الناسخ و المنسوخ: لأبي جعفر النحاس » ط مكتبة عام الفكر » القاهرة » الطبعة الأولى - 
۷ اھ 

۸- الناسخ و المنسوخ: لأبي عبيد القاسم بن سلام .ط. مكتبة الرشد. الرياض. ط ۲ -۸١٤١ه.‏ تى: محمد 
صالح المديفر. 

۹4- الناسخ و المنسوخ: لمرعي الكرمي الحنبلي » ط . دار القرآن الكريم » الكويت - ١٠٤٠ه.‏ 


پٹپپپپپپپپپ ك 


- ١ط‎ » الناسخ و المنسوخ: بة الله بن سلامة المقرىء » ط . ا ملكتب الإإسلامي » بيروت‎ -٠ 
ها٤‎ 
. ت : زهيبر الشاويش و محمد كنعان‎ 
: -النجوم الزاهرة في أخبار مصر والقاهرة :لابن تغري بردي آبي المحاسن يوسف بن تغري بردي » (ت‎ ١ 
ج١١٠ ه) ط . الميئة المصرية العامة للتآلیف والنشر ۱۳۹۱ ه ۹۰ مج‎ ٤ 

۲ - نزهة الألباء في طبقات الأدباء :لأبي البركات ابن الأنباري كال الدين عبد الرحهمن بن محمد ط. 
مكتبة المنار» دمشق - ١٠٤٠ه»‏ ط ٠۲‏ تج: إبراهيم السامرائي ٠»‏ مج . 
۳ - نسب قريش لأبي عبد الله مصعب الزبيري» ط . دار المعارف » القاهرة » ط۳ - بدون تاريخ» ت 
: ليفي بروفنسال . 

-٤‏ النشر في القراءات العشر: لمحمد بن محمد ابن الجزري ( ت : ۸۳۳ ه) أشرف على مراجعته علي 
بن محمد الضباع » مكتبة الرياض الحديثة » بدون تاريخ »۲ مج. 

-٥‏ نصب الراية في تخريج أحاديث المداية : للزيلعي جال الدين أي يوسف عبد الله بن محمد» ط. 
اللجلس العلمي » الهند» مصورة دار المأمون» القاهرة - ۷١۳١ه ٤»‏ مج. 
-٦‏ نظم الفرائد و حصر الشرائد: للإمام مهذب الدين مهلب بن حسن المهلّبي » ط . مكتبة الخانجي » 
القاهرة » و مكتبة التراث » مكة ال مكرمة » الطبعة الأولى -١١٠٤٠١ه-‏ ت>: د / عبد الرحمن العثيمين . 
۷- نفائس البيان للقاضي عبد الفتاح مع شرحه الفرائد الحسان. ط. مكتبة الدار . المدينة المنورة. ٤١٤‏ ٠ه.‏ 
۷- النكت على مقدمة ابن الصلاح لابن حجر العسقلاني » ط . دار الراية » الرياض »ط٤‏ - 
۷ه - ت: د / ربع بن هادي عمير . 
۸- النكت و العيون للماوردي » ط . دار الكتب العلمية و مؤسسة الكتب الثقافية-بدون تاريخ- ت: السيد بن 
عبد المقصود بن عبد الرحيم . ٦‏ مج. 
۹ -- نكت المميان ني نكت العميان: لصلاح الدين الصفدي» تحقيق: أحمد زكي باشا. المطبعة الجالية بمصر. 
۹ھ 
-٠١‏ نهاية اللأرب في فنون الأدب: للنويري » ط . دار الكتب المصرية - ١٤١١ه.‏ 

-١‏ النهاية في غريب الحديث : لابن الأثير أبي السعادات مجد الدين المبارك بن محمد ط . المكتبة 
العلمية › 

بيروت ٠‏ ت : مود الطناحي وطاهر الزواوي » ٥ج‏ . 


۲- النوادر : لأبي زيد الأنصاريٌ . ت>: سعيد الخوري. ط ۲» بیروت - ۱۹٦۷‏ م. 


پپپ 


۳- نوادر الأصول ني أحاديث الرسول: لأبي عبد الله الحكيم الترمذي » ط . دار الجيل » بيروت - 
۲م ت :د / عبد الر حن عميرة . 

.ه٠٤١٠٠٥- نواسخ القرآن لابن الجوزي » ط . دار الكتب العلمية » بيروت » الطبعة الأولى‎ -٤ 
. نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار : للشوكاني محمد بن علي » نشر مكتبة دار التراث » القاهرة‎ -٥ 
المدى و البيان في أسماء القرآن: للشيخ صالح البليهي» ط . جامعة الإمام حمدبن سعود‎ -١ 

الإسلامية . 
۷- هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفین : لإساعیل باشا بن محمد (ت ٠۱۳۳۹:‏ ه)» 
مصورة دار الفكر » بيروت » مطبوع مع كشف الظنون » ٣مج‏ . 
۸- همع الموامع شرح جع الجوامع : للسيوطي جلال الدين عبد الر حن بن أي بکر »( ت : ۹۱۱ه) 
ت : أحمد شمس الدين » ط . دار الكتب العلمية » بیروت» ط ١‏ -۱۸١٤١ه»٤ج.‏ 
۹-الواضح في أصول الفقه: لابن عقيل » ط . مؤسسة الرسالة» بيروت » الطبعة الأولى = ٠٤٠١‏ ه 
- ت : الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي . 
-٠‏ الوافي بالوفيات:لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي » ط . فرانز شتاينر بفيسبادن » آلمانيا - 
٤‏ اهھ. 
-١‏ الوساطة بين المتنبي و خصومه : للقاضي علي بن عبد العزيز الجرجاني » ط . مطبعة عيسى البابي 
ا لجلبي - بدون تاريخ › ت : محمد آبو الفضل إبراهيم » وعلي محمد البجاوي » 
۲- الوسيط في تفسير القرآن : للواحدي أبي الحسن علي بن أحمد» تى : عادل أحمد عبد الموجود وعلي معوض 
و آخران» ط . دار الكتب العلمية » ببروت > ط ١‏ - 0٥0هه›٤ج‏ . 
۳- الوسيلة إلى كشف العقيلة: للسخاوي» ط. مكتبة الرشد الرياض» ت : د/ مولاي الحسين. ١مج.‏ 
٤-وفيات‏ الأعيان وأنباء أبناء الزمان : لابن خلكان شمس الدين أحمدبن محمد(ت ٠۸١:‏ ه)» 


ا د/ إحسان عباس » ط. دار الثقافة بيروت - بدون تاريخ ۸ج . 


پپپ 


فهرس المجتويات 
ملخص الرسالة SSS SES‏ 


القسم الأول الدراسة VV ES SS SASS‏ 
الفصل الأول :ترجمة أبي القاسم عبد الكريم بن هوازن القَشيري Kae‏ 
المطلب الأول : مصادرترحمته» واسمه» ونسبه» وولادته. ووفاته VN‏ 


امطاب الثاني : أسرته E E‏ 


(ڍعنق رقان: مکانته و الثناء عليه: OS‏ 
(ښعن (فان: شيو خه وتلامیذه NSO RAS‏ 


( عن ( ر (ي: عقیدته A lC O‏ 
عن (اعی: أخباره O‏ 
جہن ( ا69 : مصنفاته E N‏ 


لطائف الإشارات في التفسير E a‏ 
كتبه المخطوطة والمفقودة O e‏ 


دراسة التيسبر في علم التفسير لأبي القاسم القشيري es A‏ 
الميحث الأول :اسم الكتاب و نسبته لمؤلفه NESE SAR‏ 


OOOO O O E إثبات نسبة الكتاب‎ 


المبحث الثاني : منهح المؤلف في تفسبره E‏ 


پپپ 


MENRERASA NEES SAS القراءات في تفسبره‎ 
Neier ei أسباب النزول‎ 


VE AS RRS الناسخ والمنسوخ‎ 
VVE SSR E E SR الإسرائيليات فيه‎ 


عنايته بعلم الوقف والابتداء U A IR‏ 

مسائل الفقه فيه NASE‏ 

الجانب اللغوي ESRAR‏ 

المبحث الثالث: مزايا الكتاب و الماخذ عليه ROOD I NOI‏ 

المبجث الرابع : مصادره eet‏ 
المبحث الخامس: سخ الكتاب المخطوطة وأماكن وجودها Va as‏ 

ثانيا: قسم التحقيق WARES ARE‏ 


القسم الأول الدراسة E‏ 
الفصل الأول :ترجمة أبي القاسم عبد الكريم بن هوازن القَشيري E‏ 
المطلب الأول : مصادرترجحمته. واسمه» ونسبه. وولادته. ووفاته E EY‏ 
المطلب الثاني : أسرته Nees‏ 


پپپ 


(ڍډعنق رقان: مکانته و الثناء عليه: OSE‏ 
A) a)‏ شيو خه وتلامیذه NEE Sees EADS‏ 


( عن ( ر (ي: عقیدته N EO‏ 
عن (اعی: أخباره al o O‏ 
جن ( ا69 : مصنفاته ae‏ 


لطائف الإشارات في التفسبر OTE‏ 
كتبه المخطوطة والمفقودة 1 


دراسة التيسبر في علم التفسبر لأبي القاسم القشيري OBE‏ 
المبحث الأول :اسم الكتاب و نسبته لمؤلفه n e‏ 
إثبات نسبة الكتاب E O E‏ 
المبحث الثاني : منهج المؤلف في تفسيره E‏ 

O القراءات في تفسيره‎ 
EERE N A E أسباب النزول‎ 


المبجث الرابع : مصادره IS EA SE‏ 
المبحث الخامس: سخ الكتاب المخطوطة و أماكن وجودها Ws‏ 
ثانيا: قسم التحقيق E A E REAR OSS‏ 


